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ا جلد ال ادی عثم -۔ الع 


دذد الا ول 





اح یا 
ہیی سا ئا 





جوف وو 


یصد رھا اریم مرات ىق السة: یلرء پرعل. پولو وا کتویر 
جلس اد للروابط الثقَافة 


بنا ۱۹۰ 


حا لمت سوہ مبجحلس امند لار و ابط النقافدے سہ ےہ لےومس٭هؤكأمسمہ 
الرئیی: البروفیسور مابون کیر 

بہدرف ا جلس .کا بنص دستورھا۔- إلی إنشاء وإحاء وتعزیز الروابط مم 

الثقافة بین ا ند واللاد الآاخری بالوسائل التالیة : ۱ 


1 الو مع معرفة وتقدے لماتہا وآدابہا وفوہا‎ ٦) 
۱ إنشاء الروابط الوثقة بین ا لامعات والعاھد اثفَافَة‎ ج١‎ 
اتا جیع الدابیر الاخری لتلمة الروابط الثقافة ا‎ ٣۱ 


رو -وجت-.- موہ .رس حسرصی 


چا مم مہ سم ھا کے نے ہے سد 


تم الاشتراك خالص اللاجرۂ 
یق اد ق الخارج 
الا شر اگ السوی :7 عشر رو بات الا شر اك وی : عمروں علا 
المٰدد الواحجد: روبتان ونصیف العےدد الواحد: خس شلنات 


نرسل ا حل عدھا بدد اسم مقدے ولا آرسل احوا مات آحر ند یھ ٤‏ 
توحہ ام (سلق والطدات ہڈا الشان إل لی سکر تیر ا لس . لا ال رئہسں النتحریر, 


توحہ الک ا٭ا-:عراض والحلات !ہتشادلة والمراسلة ال متعلقة چہ| : لی رٹیس التحریر 


موق اق ۹ قد 
صاحییا حلیل :رف الفدارں. 8۹ شارع صمں‌وارا. سی ٭ 


نشرھا سید إ ہام ال رحمن؛ سکرتیر محضر ال مد لرواط اثقافہ 


مس ر0 


٥ف‎ 


ستافا ا:7 راظ اس یا 


رلیں تحریر الشرف : مد اجل خانے 
ززْممممسجصججوم+وٛسموجوموممح[|٘مےدوںدکڑٛ٘ممدچٗ٭پد3‪۷4٭د‌ومجچأمھمسیوژوجچچوی× و 

الجاں العاشہ۔۱ 2 الہ شا ستة ع4 العدد الاول 
۰ ثٍ سن 


حتویات ھذا العدد 














بذت 
١‏ نوہ جندید علی تارم اآفند ۰ للاستاذ خورشید أحمد فارق 7 ّ 
٢‏ حرک التجدید والادب افندی .... لاستاذ أآوما شکر جوئی ہس ۹۰۰ 
۳ الفرے دالثقافئة و تو للفقید ااخفور لہ مولانا أں الکلام آزاد ۸ 


٣٢۲۰ 8... تفیر جدید لاسلام ث٣ ....۔. ...۱ لاستاذ آصف عل اصخر فیطٹی‎ ٤ 
۷ ٭ شرح القصیدة العِفِة لابن سنا .... .... للاسناذ مد امامون عبد الوهاب الدمشق‎ 
-۲٦پ‎ 7 الدب اھندی الغاقی یا .... للاستاذ ھی الدین الالوائی‎ ٦. 
۷٣ -7 - 7 کے جات‎ .....٢- الطب العرقی فی آفند‎ ٢ 
۸٦ ال ند فی عاضیہا ومستقبلہا .... و رئیں وزرا۔ ا ہوریة اه ہل‎ 


۹ آول من عرف الاملام إل اھل افند .... قلدکتور محمد أحد الصدیق سی2ا 1١۴۰‏ 
٠‏ الرقص اأنسدی الکلاسیکی ۔ ٣‏ ...ں للاستاذ ك . واسودی شاستری .... ۱۲٢١۰‏ 
١‏ راولة اشعوب الروحیة .... کت الاستاذ ك. ب . پرساد جین اک ۳۲ 
٢‏ آخار افند اثقائہة اڈ - 7 7 7 3 ۹ 


التصارِ 


اعاغ الروداق ٠٢...‏ ص ہے مجد دمدیقء آحدآاد ٣‏ 
خربطۃة آفند زممد تعلق ) ہی دی موراق بی احدآاەف .... م۸ 
غیفا (نت راجا) دہ - ۹ 





فی اخرییلة أسا, الاقالی کا ذکرھا عاحب الالك ولا علی وجہ القریبر. ؛ 
أُخذا هھذہ اخریطة من الؤلف ہصعود رر بن لغلی وسقوطهہء للاکتور مہدی 5 


ضوء جدید علی تاریخ الفند 
مررے خطوط عرنی 


للاکتور خورشید أحد فارق 


2 الخطوط دمسالك الابصار فی عمالك الامصارہ لان فضل اللہ الممری, ولد 
رحمہ اللہ بدمشق سنة ۷٠۰‏ فی أسرۃ نیلة عریقة فی العەلم والشرف. وتاقی العلوم 
بہا وبالقاھرۃ والحجاز من أعیان علماء القرن الڈامن فی الشرق الٛاوسط , من ینہم 
الشیخ تق الدین ابن تیعیة. ولا فرغ من دراساتہ اتصل بالحکومة وتو لی مناصب 
ہامة بالقاھرۃ منہا القضاء والکتابة. وقل أن بیلغ الخسین من العمر توفی رحمة 
اللہ عليه سنة ۷۸ ھ. کان لە قدم راسخ فی الاادب والانشاء والتاریخ وا لجغرافاء 
ولقد بالغ ٹی الشناء علی معارفہ ومواہبہ عصدة معاصریہ؛ هن بینہم صلاح الدین 
الصفدی (م سنة ۷٦‏ ) الذی قال فی کتابہ الوافی بالوفیات . 

٭رزقه اللہ أربعة أشیاء لم آرھا اجتمعت فی غیرہ وھی: الحافظة؛ فا طالع 
شیا إلا کان متحفرا ل٭اکثرہ: والذاکرۃ الی إذا آراد ذکر ئی۔ من زمر ےی 
متقدم کان ذلك حاضرا کأنہ إنما مر بہ باللآامس . والذکاء الذی بقسلط بہ علی 
ما أرادہ, وحسن القریحة فی النظم والنٹر . أما فکرہ فلعلہ فی ذروۃ کان أوج 
الفاضل (القاضی ااصری, م ٦۹۹‏ ھ) ھا حضبضاء ولا ری أحدا باحقہ فه 
جودۃ وسرعة, وأما نظمہ فلعلہ لا یلحقه فە إلا أفراد'ء. 

صنف العمری عدة کتب فی الانشاء واللادب والتاریخء أ ہا کتاب مسالك 





١ :‏ عتی غوات الوفیات لابن شاکر الکتی مصر ۷/۱ 


۱۹۲۰ ثقافة اف.۔ - ضایر‎ ۱ ٦ 


اللابصارء وھ وکناب شامل خخم فی امعارف العامة استخرق عشرین مجلدا کبیرا حین 
نخ لاول صة. وصورۃ ھذا الکتاب الفوتوغرافٰة محفوظة الآن بدار الکتب 
اللصر یڈ (اللكثَة الد یویة سابقا) فی ؛لئة وأرہمین بجلدا. بد التالیف ف العارف 
العامة فی القرن اللالٹث لاہجرۃ؛ و(نھا دعا إلی ذلك ضرورة توسیع نطاق المعارف 
وتوبسه فی عحمال ا لمملکہ العِاس"ة عامة والکتاب والوزراء خاصة الذین لزمہم 
الاطلاع علی علوم مختلفة من النٹر والنظم والتار خ وا ٰخرافا والفلسفة وخصالئص 
الہلدان من النواحی الاحوال الطبعبة واللإاجتماعیة والتجاربتےة وما لی ذلك . 
وأظن أن أرل من ألف فی اللسارف العامَة بصورۃ مرتَة ہو الکانب اشہیر 
القاضی ان قتیة (م ۷۰) فقد وضع کتاہا متعا کیرا فی ہہذا الفن سماہ عبون 
الژخار. وفی القرن اللامن من الھجرۃ النوبٹة ظہر کنابان ہامان فی ا معارف 
المامة ۔۔۔ نہايَة اللٗارب للذوبری (م ۷۸۲) ومسالك الابصار لصاحنا العمری, وھذا 
أرسع وأوع رأنفع بت ات وقد جمع العمری فی مؤلفه ھذا شیٹا کثیرا من 
الممارف التی کانت مبعئرة فی کتب ضاع بنضہا منذ عصرہ أو لا ہزال مستورا 
فی ایا اللکاب الغمورۃ, ومع ھذا فقد أودع اللؤاف مواداً ہامة فی کشابہ 
ما افٹیسہ شفہا من معاصریہ کالرحلة ولتجار والسفراء ومعظم ما کتِہ عن ا ند 
من ہذا القبیل. وکان مہ اللہ ”یعنی عنایة خاصة بالحوادث التاریة ودواعہا 
ا حفَة وأحوال الام الالضة عامة والنی عاصرنہ خاصة. یقول الصفدی: 

ولم آر من یعرف تواریخ المغل من لدی جنکیز خان وہلم جرآء معرفته 
وکذاك ملوك افند والإتراك: وأما معرفة ا ممالك والمسالك وخطوط الژقالم 
واللدان وخواصہا فأنه إمام وقتہ ء۔' 


وجدت بدار الکتب المصرة نسختین من المسالك إحدہما ءصورۃة واللاخری 


ضوہ جدید علی تاریخ آفند ۷ 


مکتوبة بالید؛ وکلناھما ملیثنان بالاغلاط الکتایة: لا سما الجزہ الذی بختص باطند, 
وکل واحدة من النسختین مختلف من الاآخری من حیث نقص المضمون وزیادتہ 
وترتییه وألفاظه : 

ولقد آئی الؤلف بأحوال ا ند تحت باب معین طویل سماہ: علکہ ا مند 
والسند؛ یذکر فه السلطان محمد بن تغلق أحد کار ملوك ا مند الذی حکم لاکثر 
من ربع القرنٴ ٢٥۷۲۔٢٢۷‏ ھ ( ۱۳٣١‏ ۱٣۱۳ع).‏ ویتضمن ھذا الذکر أخبارا 
ذات خطر عن ا ند فی النواحی الاجتماعیة والسیاسبة والمعاشیة فی القرن الثامن 
او الرابع عشر من المبلاد لا یکن العثور علیہا فی المصادر ا حلبة. والذی بتاز 
بہ ھذا الباب أن الولف کتبہ عن آفواہ اللنساس من السفراء والرحلة الذین 
عاشوا مع السلطان أو قاہلوہ آو شاھدوا آعمالہ. وعا لا شك فه أن بمض ما رواہ 
من کثرۃ عسکر السطان وخزائنہ وجودہ مشوب با لحطاً وااھلوہ والذی یزید قمة 
هذا الباب أنہ یشتمل على حقائق تاریة والسیاسیة والاجتماعِة وا لمعاشة لا نکاد 
توجد فی أصل آخر من الاصول الفارسية التی کتبت فی الند بل نجد فه 
صورۃ السلطان فی آرا۔ہ وآعمالہ ونانہ مختلقَة ما صورتہا بعض مورخی السلطان 
الذین سخطہم للاسباب شخصیة أو عقلیة أو دیلة, وفضلا عن ذلك الباب؛ 
فنی الحتکتاب, ولا سما ا جزہ الثاں عن؛ روابات کثیرۃ اقابست من الکتب 
ٰ المتقدمة ومن أفواہ الناس: ترفع القناع عن کثیر من تقالید أناء امند وعوائدم 
۱ وآرائہم ودیانتہم فی القرون الوسطی۔ وھاعغ ما وجدنا ٹی المسالك عن اطند: 


جق ملأکءۃ افند والند چھ 
دھذہ ملک عظِمة الشدأان لا تقاس' فی اللارض ملک سواھا لاتساع أفطارھا 





۔1ً. 8اصا +' ئ:8تا۔ سااً 


۸ ثقارئة ا ےد - بناپر ۱۹۹۰ 


ورککئ_رة اموالھا وعساکرھا وأبمة سلطانہا فی رکوبہ ونزولہ ودست ملکھ: وی 
صیتہا و مہا کفایة. ولقد کنت اسم من الإاخار الطائحة' (وأقرأً ف) الکتب 
اللصنفة ما یلا الەین والسمع؛ وکنت لا آقف على حقیقة أخبارھا لعدھا عناء 
فلا شرعت فی ت الف ھذا الکتاب واتبعت ثقاۃ الرواۃ وجدت آکثر ىا کنت 
اعم, اَل ما کنت أظن, وحسيك بلاد فی بحرھا الدر وف برھا الذھب وق 
جدالها الباقوت والٗماس' وفی شعاما" انوہ الکا قرب وق تا ار اك 
ومن وحوشہا الفیل والکرکدن, ومن حدیدھا ااسیوف اھندیةء وُہا معادن 
الحدید' والزیق؟ والرصاص: ومن ببض یاتہا؟ الزعفران؛ وفی بعض أودیتہا 
انا ری راتفر وا وأُ۔عارھا رخصة وعساکرھا لا تسد وعالکما لا حد, 
لھلہا حکدة ووفور العقل: أملك الامم لثہواتہم وأہذم للفوس فما بظن 
4 الزای . 


مال محمد بن عبدالرحم الافلیشی' الفرناطی فی تحفة الا لباب : والملك العظم 
والمدل الکیر والنعمة ا جزبلة والسباسة الحستة والرخاء الدائم والامن الذی 
لا خوف معہ فی بلاد ا ند والصین, وأھل الھ۔د اعم الناس بأنواع الحکمة 
والطب وال حندسة والصناعات العجبة ال لا یقدر علی مثلہاء وفی جبالھم وجزائرھم 
بنبت تجر العود والکافور وجمیع اُنواع الطبب ککالقرفل وجوزیوا والسنبل 


۹ ۰شتشاق الاصل 4 طامحة الیاء 7 


٢ے‏ ل ا ماس 
مت نی شدعادما عرفا. 
وہ ھ٭ اعآمد ۔ 

وس و ابق ۔ 

٦‏ ۰ عنابنہا ۔ 

پك- ۰ 


الاتلبنی رفا افقلیش بلیدۃ من أعمال طلبطلةء معجم البلداے لیاقرت ا موی عصر 


جوم سی 7× وہ ٦ ٠‏ 
الد ارصینی والقرفة والسلیخة' والقاقلة" والکابة والب۔بامة وأنواع المقاقیر وعندم 
غزال الممك وقطة الزباد'ء ویخرج من بلادہم أنواع الیواقیت واکٹرھا من 
جزیرۃ سرندیب . 

وقد؛ حى ان عیسد ربہ فی العقد (الفرید) عن تع بن حماد, قال بمٹ 
ملك ا ند إلیٴ عمر بن عبدالعزیز (م ١۱۰ھ)“‏ کتابا فہ: ہ من ملك الاملاك 
الڈی ہو ابن ألف ملك وتحته بنت أآلف ملك وفی عربطه ألف فِل (والذی 
لہ تہران) بنتان المود واللالوۃ والجوز والکافورء والذی یوجد ربه علی ای عشر 
مبلا إلی ملك العرب اإذی لا یشرك بالقہ شیا : آما بعد فائی بعثت (إليك) 
بہدیة وما ھی بہدیة ولکنہا تحیة وقد أحببت أن تبث إلی رجلا یعلمنی ویفہنی 
الاسلام والسلامء یعنی با حدیة الکتاب . 

حدثنی الشیخ العارف اممارك بقیة السلف الکرام مباركک بن ود الانبانی" 
من ولد شاذان الحاجب ا خاص* وہو الثقَة الثبتء ولہ الاطلاع علی کل ما بک 
لکانتہ ومکانة أُسلافہ من ملوك هھذہ اللاد کارا وصغاراء قال: ‏ إن ذہ 
المملک متسعة غابة الانساع کون طوطا لاٹ سنین بالسیر المعتاد وعرضہا لاٹ 
سنین وعرضمأ ما بین سومنات وسرندیب (السیلان) إلی غزتہ وطوٰا من الفرضة 
المقابلة لعدن لی سد الاسکندر عند خرج البحر ال ہندی من البحر ال حبط متصلة 
اللدن ذوات ا مذاہر واللآسرة والاعمال والقری والضیاع والرساتق والّاسواق لا 
١۔-‏ ف الاصل : والسلحہ . 
وقائلى مصحفا. 
ے الریاد پالراء . 
عو سا ا 
٭ہس لا بوجد ھا بین القوسین فی الاصل؛ ود اخذتہ من العقدالفرید؛ مصر ۱۱۹۷۰ ۲۰٢/٢٣‏ 


٦‏ - ف الآاصل : ابا عرنا ۔ 
صاحب عاصی ولمل الصواب عا قرر . 


۴ ثغافة افناے ۔ نہر ۱۹۹-۰ 


یقطع' بینہا مہملة ولا یفصل بینہا خراب, قلت: وفما ذکر من ھذہ المسافات 
طولا وعرضا' نظر إذ لا بی جمبع المعمورةۃ ہذہ المسافة اللہم إلا أن کان 
مرادہ أن ہذہ مسافة من بنثقل فیہا حتی محبط مجمیعہا مکانا مکانا, فحتمل 
علی ما فہ. قال: وفی طاعة السلطان أہل بلاد فراجل خ ہم منه هدنة وآمان 
علی قطائم بحمل إلِه منہم, (وہھذا جیل فراجل بہ سبعة معادن ذھا بحصل منہا 
ما لا بحصی)', وجمبع ہذہ البلاد برا وعرا موعة لسلطانہم القسائم الان إلا 
الحزائر المیعئرۃ' فی البحر, فأما الساحل فم یق بہ قبد شبر إلا بیدہ فتح مضاقلہ 
وملك معاقلہ. لہ الا الحطة والسکہ فی جمبع ھذہ اللاد لا بشارک فہا 
طارت قال سراق مت سفسن الات الات باعل اغامۃة 
والمیان علی اطملة لا علی اللفصیل خوفا من إطالة الشرح , فو ل ما فتح بلاد 
جاج نکر وبا سبعون مدینة جلیلة کہا بنادر علی البحر دخلہا من ا وہر والفیلة 
والقماش المد۔نوع والطیب والإفاویہ, مم قح بلاد لکنوق وھی کرسی تسعةٴ 
ملوگ: مم فتح ا فو اکس رھوکی لا ارہع ونمانون قلعة کلہا جدلات 
المقدار. قال الشیخ برہان الدین أبوبکر بن ال لال البری: وہہا الف آلف قرة 
ماقاالت قریة, عدنا إلی حدیث الشیخ مبارک قال: مم فتم بلاد دور مندر 
(فی النسخه المصورۃ مند فقط) وکان ہا السلطان بلال الدیو وخئةے' ملوك 
کفار؛ مم فتح بلاد معبر وہو أقلیم جلیل لہ تسعون مدینة بنادر علی البحر بجی۔' 


١ساف‏ الاصل : یقطم 
کے 7 عرض . 
٣‏ س ما بین آتھوسین من النخة ااصورۂة . 
)اس ف الاصل: العاقه ۔ 
٠‏ سم . 


٦‏ ْ مین 
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من دخاپا الطیب واللاس والقماش التوع' ولطائف الافاق. وحدئی الفقه 
العلامة سراج الدین أبوالصفاء عمر بن ا لحسن بن آحمد الشہلی العوضی من إقلبم 
عوض من ا مند (أترابردیش عالیا) وھو من أعیان الفقہاء الین بحضروں ٴ 
حضرۃ ال۔۔۔لطان بدھلی ان أمہات الاقالیم اتی فی ملک ھذا السلطان ثشة وعشرون 
إقلما وھی : ١‏ الم دھل ٣‏ فام 7ہ ۳ إقلم ملدثان .٤‏ الم 
کبرام٢‏ ٭. إقلے سامانا .٦‏ إقلم سبوستان' ۷. إِقلم وجا رم ۸. [إقلم ھاننی' 
۹ إفلےم سرستی ٠۰‏ إقلم معبر ۱۱. إقلی تلنك (تلنگانہ) ۰٠١‏ إقلم جػرات 
۳ إقلم بداؤن ٠١‏ اقم ضر ای6 ٥۔‏ إفلم قوج .١١‏ إقام نک ون 
۷ إقلبم بہار ۱۸ إقلم کرہ ۱۹. إقلم مالوہٴ .٠٢‏ إِقلم لاھور' .٢٢‏ إقلم 
کلانور" .٢‏ (قلبم جاج نکر ٣‏ إقلیم دور سمندر ویحمعا الإ مال والقری 
المامة الّھلة لا أعرف ما عدد قراھاء فا أعرف أن إِقلم ڈوج مائة 
وعشرن لکاء کل لك مائة لف قریة فکون آٹی عثر آلف آلف وََْائة 
قفر اہ )۹( وإقلم مالوہ کر من فذوج ولکی لا أقرر* 1 عدادصف انا ا مہر 
فیشٹمل عیل عدہ جزائر کیار کل واحد منما لہ جللة مل کولم وفن والسلان 
وملیبار. قال الشبخ مبارك : وعلی اللکنونی اتا ألف مرکب صفارا خفافا للسبر 
إذا رمی الرامی فی آخرھا سپا وقع فی وسطہا لسرعة جریانہاء ھذا غیر الکار. 
ولا تلغ بعض ھذا العدد (؟), ومنہا ما فہا الطواحین والافران والاسواق: 
١‏ - ف الإصل : الندع ۔ 

۷ سم > کہران مصحفاء 

"لت سومنات وفی اامصورة: سیوستان والصحیح ھا کتتہ . 

ہے > ھامی . 

اھ" سے ٴ2 ملاق عحرنا ۰ 

ہے |۹ سم ُْ نہاور حر :۰ 


۷ھ کافور محرف|ا۔ 
ہی لا احررہ والراحج أفرر۔ 


ورما لا یتعرف بعض سکانہ بعض إِلا بعد مدۃ لاتساعہا وعظمہا۔ 

ومدینة دھل ھی قاعدة المللك مم ہمدھا قِة الاسلام: قال ودھلی ی الام 
الراہم, قلت وھکذا قال صاحب جحساۃ (أبو الفداء) فی تقوجم اللدانء قال 
الشہِخع مارك: وأما فنےة الاسلام کون فی الثاث وفارقہا وما ا ملٹا وی 
الان عہا ست سنین وما أظنہا ٹکون قد نات اعظم ما حصل الشروع فِه 
من اتساع خطة المدینة وعظم البنا۔ ؛إن ھذا اللطان کان قد قسمہا علی أن 
تننی محلات ہل کل طائفة خےمل' ال جند فی عحلة والوزراء والکتاب فی محلةء 
والفضاۃ والعلٰاء یق حلِة اع والفقراء فی محلۃ . والتجار والکشاب فی عحلة رق 
کل محلة ما بجتاج إله مر ا مساجد والمواذن والإاسواق والمامات والطواحین 
والافران وأرباب؟ السانہ من کل نوع حتی الصواغ والصباغین والدباغین تی 
لا بجتاج أھل علة ل آخری فی بیع ولا شراء ولا أخذ ولا عطاہ' لنکون کل 
لوس مََر2 ا20 1غا اض متارة اق یہ إ یل سُواھغا 

ولیس فی ہذہ المملک خراب إِلا تقدیر عشرین یوما ما پلی غزنة لتجاذب 
ماع الد قاع کتان ارز از اطراف نار ار احان سال 
و شعاب' مشتکہ, وعتحصلات تَلك من باب العطر والاافاریہ والعقافیر الداخلة 
أصویة الطب اعود فعا من (ہ/۸) داخلات الزروعة با لا یقاس . قلت 
وقد وقفی الفاضل نظام الدین بجی بر الک علی تالیف قدیم ف البلاد 
وذکر فیہ أن جم قری ملتان عأیة ٌ قریة وستة وعشرون آلف قریف مثة 
ٹی الدبوان. ہو ودھلی ٹی الرابع ومعظم المماکڈ ٹی الثانی والثالٹء وکلہا فسحة 
سے عل۔ 
سے و واساب ۔ 


سے و ولا اعطا, 
۔. ف الإاصل : شعرا وذلك تصحیف . 


ہر یہ پچ ہہ 


ضوم جئدڈذ علی تار اطند۔ ك٣‏ 


وبلادھا سصحیحة إِلا مرارع اللارز فانہا وخیمة وبقاعہا ذمیعة, وحکی فی ذلك 
التالیف أن مد بن بوسف الثقنی آصاب بالسند أرہمین بہاراً' من الذھب؛ کل 
بہار ثلاث مائة ووثٴشة لثون منأ. قال: ومن بلاد غزنة والقندھار آخر حدودہ. 

وَالعَ الشیخ مارك کف بر ال حند وضواحمہ فقال لی: إن يہ أنہارا عنتدۃ 
تقارب أُلفا نہر صغارا وکارا, ومنہا ما یضاہی الئیل عظا ومنہا ما ہو دونہ ومنہا 
ما دون ذلك المقدار وما ہو مثل بقیة اللٗاہار؛ وعلی ضفاف اللانہار القری 
والمدن وبہ الڑانجار الححتک۵شفة وا لمروج الفسبحة. وھی بلاد معتدلة لا یتفاوت 
حالات فصوطاء لیست عمفرطة فی حر ولا برد کان کل اراتا الریع لی ما 
بليه من الصیف. 


- أنواع من ا حبوب: ا حنطة والارز والشعیر وا ص والعدس والاش 
واللویا والسم؛ وأما الفول فلا یکاد بوجد فہا. قلت : وأظن السبب' لعدم 
الفول بہا أُنہا بلاد حکا. وعندہھم ان الفول یفسد جوھر العقل ولہٰذا حر 
الصائة: قال: بای افوا5 تی من ان والتب والمان ااوکفٹر آطاؤ 
وا مر والےحامض؛ ۔ وا حوخ والاترج واللیمون واللیم والنارنج واحّر" والتوت 
اللاسود اللسمی بالفرصاد, والبطخ الٗاصفر والآخضر وا حبار والقٹاء والمجور' 
(والتین والعنب) . ما پوجد من بقیة ہذہ الانواع؛ أما السفرجل فیوجد با 
وغب إلہاء وآمنا الکئری والتفاح فہہنا أقل من القَلبلء وہا فواکےہ أخری لا 
, تعہد فی مصر والشام والعراق وھی الانباء واللہوا والح‌حج والکریکا واپکی 
١‏ ف الاصل : نباراً عرفا۔ ۱ 
٢س‏ ےم وأظن عدم الفول ہہا لانا . 
ہس و اپجزہ التصحیح من صبح الاعثی لقاقشندی مصر ٢ر۸۳:‏ واخر الذرآمندی ۔ 


ہہ و العجور ضرب من البطخ فی قول صاحبِ النجدء وف ففرائد الدریة: آلمجورطرب من 
. ا ار وھذا الم راجم ھنا. 


7 ثقازة افضضى۔ ۔- تضایر 1۹۰ 


والکی والنفرك' وغیر ذلك من الفواکہ الفایقة اللذیذۃ وأما النسارجیل فبو جر 
بری.... ملو الجمبال' والنارجیل (؟) والموز بدھلى أقل ما حوطا من بلادھا 
علی آنه الموجود الکثبر, وأما قصب السکر فانہ مجمیع البلاد کثیر ممتہن ومنہ 
نوع أسود جاف' صلب المیدان وھو أجودہ لامتصاص لا للاعتصار وھو ءا 
لا پوجد فی سواھا, وبعمل من بقیة بواعہ السکر العظیم اذکتر ارَغضن* من 
سک اللباتٴ والسکر الامتاد ولکنە لا محمد بل یکون کالسمید الإأایض٠:‏ وہہا 
الارز علی ما حدثنی بہ الشیخ مارك على أحد وعشرین نوعا وعندہم اللفت 
وبجزر والقرع واِاذنجان وا لبون والزنحبیل, وہم یطبخونہ إذا کان أخضر کا 
بیطخ ا جزر ولہ طعم طہب لا یعادلہ شی وبہا السلق والبصل والاوم' والشمارر 
والصستر وأنواع الرباحین من الورد والنسیلوفر* والہنفسج والارے وا لاف 
والنرجس وہو العہر ونمر ا نا* وھو الفاغیہ کذلك الشیرج'' ومنہ وقیدم وأما 
الزیت فلا باتہم الا جلباء آما المسل فأکثر من الکثیرء وأما الشمع فلا بوجد 
إلا فی دور السلطان ولا بسمخ فی للاحدء. 


ودواجن الطبر من الد جاج والحام اللدی والاون وأقل أُواعه فکثر ا یسا 


١‏ ۔ وم من الایا آو اللفا ۔ 

۲ یہر أن بعض الکلمات سقطت ھا من الکتابة ۔ 

٣‏ ئ الإاصل : جنا مصحفا۔ 

+_-ہ ٴ الر خی ۔ 

ہس ھم من السکر الات ۔ 

. سم والقدم. وف الصورۃ : والفول وکلاھا محرفان‎ ٦ 
. والمار بالثاء‎ ۷ 

۸ اواب وفر . 

۹ اص ا نا 

الک سم مسصحفا ۔ 


ضوہ جدید عل ناریح امند ٥۔‏ 


ب٭ ولا قمف ویاع ا۔ اتا می الإاطعمه الشنوعة کالشواء والارز والمطجن 
والمقلی والمذنوع وا حاوی التنوعة علی سة وسنین نوعاء ومن' الفقاع والٴشربة 
ما لا بکاد بری فی عدینة سواھاء ہ/۰ وہا من أصحاب الصنائع للەیوف 
والقسی والرماح وأنواع السلاح والزرد والصواغ والزراکش والسراجین وغمیر 
ذلك من أرہاب کل صنف ا بختص :الرجال والنساء وذوی السبوف والاقلام 
وعامة الناس ما لا عحصی ظھم عدد, وأما ا حال فقلِلة لا لکوت إلا الساطانت 
7 عنندہ من ا انات والاامراء والوزراء وأ کابر رباب الدولة. وأما الیل 
فکثبرۃ وھی نوعان: عراب وبراذین وأاکٹرھا ا لا محمد فملہ؛ وھٰذا بجاب إلی 
ا مند من جمبع ما جاورھا من بلاد الترك وتقاد إلیه العراب من البحرین وبلاد 
الین والعراق علی ان فی داخخل ا :سد خبلا عراقیا کریمة الإاحساب بتغالی فی 
أنمانہا ولکنہا قاللة ومتی طال مکٹ ا بل بہا انحلت, وأما البغال واخیر فیعاب 
عندھم رکوہہاء ولا ایستحسن فيه ولا ذر عم رکوب بفلةء أما احمار فان رکوبہ 
عندم مذلة کبری وعار عظےء بل رکوب الکل ا حیلء واما الاثقال غحاصتہم 
بصحمل علی الیل وعامتہم تحمل' علی البقر؛ یعمل علہا الإاکف فحمل علیہا 
ھی سرمة الٹی عندة الظط۲, 

وسألت الشیخ مباركع عن عدینة دھلی وما ھی علیہ وترنیب سلطانہا فی 
اأحوالہ, حدئنی أن دھلىی مدائن جمعت مدینة ولکل واحدة اسم معروف: وإا 
دھلی واحدة منہاء وقد صار بطلق علی ا میع اسمہا وھی ندة ولا وعرطا یکون 
دور عرانا أرہمین مبلا ؛ بناڑھا بالحجر والاجر وسقوفپا بالاخشاب وأرضہا مفروشة 


١--ن‏ الاصل: لا بوجد واحل یقٹنے . 


. محتمل‎ _ْ -٢٦ 
 اطحلا‎ 2‫ -۴٦ 


۰ َقافة آفاد - ایر 1۹۲۰ 


الحجر أیض شیە بالرعام, ولا ینی بہا اکثر من لقتین وق بمضما )١١/٥(‏ 
واحدة, ولا یفرش :الرخام إلا لاساطان . قال الشیخ ابوبکر بن الخلال: ھذہ 
دور دھلی العتیقة, فأما ما أضیف إلیسا فغیر ذلك؛ قال: وجملة ما بطلق عليه 
الآن اسم دھلی واحدةۃ' وعشرون مدرتة (وبساتینہا علی استقامة) کل خط 
اثنا عشر مبلا من مُلاث جہات'. فاما الخرق فعاطل لمقاربة جبل فا4 


وفی دھلی لف مدرة. وا مدرسة واحدة للشافميِة وسایرھا للحنفیة ونحو 
سبعین مارستانا, وتسمی ہا دور الشفاء, وفہا وفی بلادھا من الحوانق والربط 
عدۃ ألفین مکاناء وہا الدبارات العظمة والٗاسواق المندة والحامات الکثیرۃ؛ 
جیع مباھہا من آبار حتفرة قریے المستسقق, عق ما یکون سبعة اأذرع علیہا 
السواقی, وأما شرب أھلہا من ماء الطر فی أحوض وسیعة تجتمع فہا الّامطار 
کل حوض پکون قطرہ' غلوۃ سہم أو أزید, وہہا ال لامع المشہور ا اذنة ال 
قال (ہ ما علی بسبط اللإأارض لہا شیه فی سمکہا وارتفاعہاء قال الشیخ برھان 
الابن المزی الصوفی إن علوہا ٹی السماء ستمائة ذراع. 3 

قال الخ مبارك : أما قصور السلطان ومنازلہ بدھلی فانہا خاصة بسکنھ 
وسکن حریمہ ومفاصیر جواریہ وحظاباہ وبیوت خدمہ ومالِکہ: لا یسکن معهہ 
أحد مررے الحانات ولا من الأمراء, ولا ایکون بہ أحد منہم إلا إذا حضر 
للخدمةء مم ینصرف کیل واحد إلی بیتہ وخد'تہم مرقین فی کل نہارء قی بکرة 
کل یوم وبعد اضر منے. ورتب الآمراء علی ھذہ الاانواع: أعلام قدراً 
الحانات؛ مم الملوک: مم اللامراء: مم الاصفہلاریة, مم الجحندہ وفی خدمتہ تمانون 
١‏ فق الاصل : آحد وعشردن . 


٢‏ ھ۔ ھا ہن الفوسین من النسخة ااورة ۱۹۲/۲ ۔ 
۳۴ھ قطرة۔. 


ضوہ جدید علی تاریخ افمند ٠‏ ۷ 


غالاً آو اریت فا تل اد آلت فارس؛ من ہؤلام من ہو محطرتہ ومنہم 

ثر الہلدان؛ بحری علیہم کلہم دیوانہ ویشملہم إحسانہ وعساحِ‌کرہ من 
ْ والحطا والفریں والمند: ومنہم البہالوین والشتارد وەن بقية الانواع 
والاجناس کا ہم با بل المسومة والسلاح الفائق والتجمل الظاھر الزابدء وغالب 
الإامراء والجند تشتغل بالفقه ویتمذھون خاصة, وأھل امند عامة, لاق حفة 
ولہ ؛لائےة آلاف فل محففه (؟) تلیس فی ا حروب برکصطوانات' ال۔دید 
اللذھب, وأما فی أوقات السلم قلبس جلال الد یاج والوشی وأنواع الحربر 
وتزین بالقصور والآسرۃ المصحفة وقشد علیہا البروج من ا لحشب الدمرۃ ویمواً 
ہا رحال آفتد مقاعد للقال و یکرن عل اقل من غشرة رجال یل مث رجال 
ال تر فا ئل رر رت 4(2 اکر ول ا حمت 
آ لاف خادم خحصی ؛ ولف خزندار ولف بشمقداں وله ماثتا الف (ہ/٢٢)‏ 
عبد رکایية تلیس السلاح ویمشی فی رکاب السلطان وتقائل رجالة' بین یدیە. 
ولس پستخدم أحد من ال حانات وا لملوك والإامراء والإاصفہلاریة اُجنادا تقطع 
مم الاقطاعات من قبلہم کیا ہو فی مصر والشسام بل لیس یکلف الواحد منہم 
إلا نفسه وعدتہ من ال جمند , استخدامہم إ یل السلطارے وآرز اقہم من دیوانہ؛ 
دیق کل ہا تین للغان 2 آر اك آر الأآر از 0" 2 09 
والاجات وارہاب: الرظ نات راضابِ الاقتقال مس غیں ارات السرف: من 
ا لحانات وا لملوك والاامراء لکل رتَة تناسہم' علی مقدارش", پأما الاصفہلاربة 
- فی الاصل : ال رکصطوافات . ۱ 


- الۂمی . 

رجالہ . 

کلة لذلكء قبل الحان ولس ا عحل ۔ 
خاص مکان خاصاً . 

رت ھن یناسبہمء ہکان رتَة تتاسمم . 


پا ودک لاح 
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۸ ثفاة آفنے ۔ پبایر ۱۹۹۰ 


فلا پوھل منہم أحد لقرب اللطان, و(َا یکون منہم نوع الولاۃ وەن بجحری 
جرام؛ واقان کرن لہ عٹرۃ آلاف :فاریں: زاللك' آلت فارس: ولا می 
مائة فارس وللاٴصفہلاریة درن ذلك, وأما آرزاقہم کون الخانات واللوك 
والامرا. بلاد مقررة علہم من الدیوان إِن کانت لا تزید فانہا لا تنقغص؛ 
والفالب أن تجی۔ اأضعاف ما عبرت بہ. ولکل خان لکان: وکل لك مائےة 
ألف بن کہ وکل نک مُانة درام ھہہذا خاص ل٭؛ سر سے 
أحنادہ شی., واکل ملك من ستین ألف !لی ممسین آلف تنک ء ولکل أمیر 

آریمین آلف ‏ :کہ إل این ألف تک . ءللاصفہلاریة من عشرین لف 2 
با عراقا ایا آكتد کل اجندی س عئ آلات نک إل الف تہ 


حر >ےة التجدید والادب اٰندی 


لا متا اومانکی چوٹی: 
(٢‏ 
الحثد نکی أُماللب جدیدة ي8ع۔ 

کاراے الشاغر فی فترۃ النشأةَ الثانیة پتلہف أن بنشد شعرا غیر مق . أما 
الشاعر فی عصر السکع فانہ یتوق إلی قرض الشعر فی أوزان حرۃ. وإزنی أعلم 
أن عصددا من اللفات لم یتمکن من (بحاد طریقة الشعر الضیر المقی . وعلیہ فانہ 
من النعذر لحذہ اللفات, أُن تنقل؛ علی سیل ااقال: الفصل الاول ےك 
دالفردوس الفقوت وینقفس الامة والروعة الی آبدعہا عون ٴق عہ الدرَة 
الِتؾِمة. ولکن هنالك لغات مثل النغالیة والکنادیة. النی أحرزت ناما ملموسا 
فی ھذا الصدد. فوع ہ آشواتھمن.' من الشعر اصاحبه ہسری کانتبا.' الذی 
نظمہ علی غرار أّے إغریقیة لال ما بزخر بہ من روعة وجمال وقوۃ وشہامة 

فی النظم . 
وعندما ازدادت حاجتنا للتعیں نتحة للار الهربی, فضلت بعض اللغسات 
نقبع العروض السذکرتیة. إلا أُنما اضطرت , عاجلا أو آجلا, إل التخلی عن 
ہذہ البحور ما عدا اللغتین؛ لفة ملایالم وا جچجراتیة. أما اللفة الجراتیة, فانہا 
بحررت من قیود التقفیةء وآثرت الکتابة علی النہج الذی یطیب لو ااشعر 


ویسابرہ؛ مستخدمة فیہ بعض الحور السفکرتیة. إلا أن البحور الفکرتیة لم 


تتمش مع ہذہ اللفات ا ندية ا حدیثة؛ الی اتعشت ف المصور الوسطی؛ ما 
ۃنطاصەعازہةڈ 2 صدسقطخخد× دم 1 


۹ 


۱۹۹۰ ثغازۂ الد ۔- پنایر‎ ٢ 
. فیہا من صعوتے فی تافظ الکللات وادائہا نطق حبح‎ 


إن الجمہود التی بذات فی ہذہ الفترۃ للتمسك بأسلوب الشعر الضیر اق 
اواجہت صعوبات جمة. وعراقِل جسیمة. ولقد لاق ەنانا لالء' احد الشعراء 
الاشن ئی اللغَة ا جحراتِة بعض ا نجاح بی کاب نر میج لہ زممة بدائ4 
بسبطلة. إلا أن جمبع ا حاولات التی بذلت إلی الیوم لافتفاء أسلوبہ ھذاء بامت 
بالشل الذرىع ۔ اقد أُصح نوع الشعر اللٹری ء أوہالنظم ا معریء. فی عصرنا 
ہذاء من اللٗاسالب التفق علیہا و بتداوطا الشعراء بکثرۃ. واک‌کن لیس معناہ 
بن کل نظم معری ہو النئر لا عال. إِن النظم المری؛ مع ما ییدو عالبا 
من الحور, بحری علی العروض والاوزان الشعرٹة ٹی الصمی , محیث یستخدم 
بحورا مختلمة فی قصبدۃ واحدۃ مخلاف العادةۃ التبعة فی الاقتصار علی حر واحد. 
ولإذاك فانا إذا آصفحنا الشعر افٰندی من ھذا النلوع الذی یسمی بالشعر ال معری؛ 
لوجدناہ بشی على قاعدة من قواعد العروض الرائجةء وذلك أُن قرض الشعر فی 
آسلوب النظم المعری لن یتسنی. إلا لهذا الرعط من الشعراء الذین جلوا علی 
التذوق بالخمة وبلغوا من ال حاسة الشعریة والموسیقیة حداً لا ایستسیغ قراتحہم 
ذلك الشعر الذی تنقصه النغعة الموسیقیة والعذوبة الفنیة. لے آأسلوب النظم 
ا مری جدف إلی التحرر من قبود العروض لکی یسہل الانشاد وقرض الشعر 
مث لا بنعدم فه الطا غ الموسیقی الذی اھ الؤلحان ا موق الحدیدة. فنجد 
الشاعر , فی معظم الاحبان, یازم الصمت وبحث اُذھاننا علی ادراك ما لا پأتی 
ححت شعورنا وما توجس الحوف ھن ا ہر بہ. وہنا محدر يہ أن یستتخدم کل 
الوسائل المکنة لاارۃ ھہذا الشعور. وانھا ھذہ الروح للادراك ما اختنی عن 
الشعور والوجدان . 


تی کے جو و ‏ پ اک ار رہ کی وی آل۲ 


فان کان اللحن بثابة القوسء فان اللفظ بثابة السہم. ولذلك کے عل 
الادیب البدع ان یہذب اللفة وینقحہا وینفخ فیہا روحا من نغمة مثالِةء فہا 
عق اا2 مت اکر 1ت ال لاق رت ال اغاق الروح؛ حتی 
تتخطی تلك الحدود التی تسدیج فہا اللاشمور بالشعور وینحل فٍے. ولقد قال 
درغازہا إن الافاطظ لیے ضون خرد ای الدی الشائ ا :می :افرامشن: 
وإنھا ھی صورۃ لممی آخر غیر المفہوم وھو ٭الطابع٭. وھہذا الطابع ای ای 
الباطنی أو الطابع الحنی للاالفاظ بجب أُن یستخدم إلی حد سُ‌کیر. ففيہ جمال 


گلات رق قارف ارص رھت ات 

زمثشال لكَ ي2 ظافرو راف لی ور لا سا ریو عایت 
من الالفاظ اللائمة ھذا المنظر الرھیب وانتہج نہجا یسابر ھذا الحادث الوم 
عق اترو الا ون 7ا القصیدۃ صور صادقة عن النار وھی تلتہم القلعة 
بسرعة خاطفة؛ کأننا نشاہد ھذا النظر ہأم عیوشا ولسنا نراہ بەین القصیدۃ. 
ولقد أبدع ہماردھیکارء, الشاعر الحجراتی. فی استخدام ھذا النوع من الفن 
بمہارۃ اث فی قصیدتہ الی اتخذ فیہا من صفیر المصنع ومدخنتہ رما یدل علی 
انفلاقی کُر العصر الحاضر ووفق فیہ إلی حد جمع فہ بین ضدین, بین شر وخیر 
ومکروہ ومقبول . 

ما اللعغة الہنغالةء فانہا کانت تستخدم الطریقة اليائة الحاضرة منذ عہد 
بعید. بنا خلت ل٥ۃ‏ ملایا م عن طریقة ہمنیبرول' بصورۃ تدربحة. وفما بتعلق 
بلفة تلجو فان شعراءھا کاہوا ۔- مس عہد قریب ۔- ما بزالون بنشدون فی اللفَة 
الد ارجة العامية. إلا أُن برءز التثبلبات الشعریة یدل علی وقوع جمیع مثل ھذہ 
التغیرات. وعلیہ فان الآمال معقودة فی ان ھہذا الاوع من الفن؛ والذی هو 


مہ >1 ہمہ مم گ35 5ظ پ ماما:0 ٦‏ 


۲۳ ینہ س-س- سر دم 


الحاتۓے الشعری الحقرقة سجد تربة خصبة فی ادبنا المماصرء وتستقر جذورہ 
فہا استفرارا کا ء وباافعل هنالك عدۃ لغات هندیة, نتضمن عددا من الات 
من فصل واحد تاد ببراعهة الفن ورصانة الإاسلوب ودق4 النعمیر والحاذة. 


چ لے واتقالیےے چھ 


آۓچسی: راتا اتطرق إل :الام اعن ضذ تیروت او اتال 
نظنے اجتماعرة ُسافة تسبطر علی عصرا الحاضر؛ والتی تہمنا نحرے اادباء 
اکٹر من آبذ فشذ أخری, فعضدما ارقفعت نسبة التعلیم لال اه لت 
الاضیة, ووضعت کل لغة قواعد خاصة التعلى, کان قد أصبح جزہ من أدوات 
لایر فی اللفة مہجورا معافی الاستعبال تدریجیا. دعونی أوضم وجرة نظری 
فقو ا فال کس آل اعلی لی انی ال ھر ے3 تردھة 
شعببة لحفیدھا نم طلت إل الاب أن یرد نفس القصة؛ لاندہشت عندما 
فرح ار لاق رہ التضلار نات غتع مستخدمه فی ے مصادر 
اللَة وأصولپا ویقدرۃ ومہارۃ, لحم بحظ سا ابنے ً الڈی یسرد القصة بلغة 
ھی آفرب البساطه مہا إلپی الروعة والہراعتة. وعا لا شك فه, بان الان 
التعلم یتکلب اختیار أعذب الالماظ النسکرتية ومن الّسلوب والتہج أجلہ 
ولکن مم ذلك شتان بین جمال لُمة الام ولهة الان وعذوتہا ورونقہا. و 
أذرك تام الادراكء بان مذہ ہی الوسیلة ای تؤدی إل تغہیر الله عندما 
ید اھمہا ۰ لاقافة وسطوتہا الارفة. ولیست اللفات وحدھا التی تتأئر بہذا 
التدفق من القافة والتغیر الذی یعقبہ وإنھا تحط ھذہ الظاھرۃ بالمنکلین بہذہ 
اللمات والمصسبرین فیہا والناطقین نہا أیضاء وەہیا یکن مرنے شی۔ فانہ بحدر 
بالکانب, وا حال کا اُسلفناہ ان لا یغرین عن بالہ ھذہ الظاھرۃ وھذا امظہر۔ 


حرکہ التجدید والادب المندی ۲۳ 


ولقد وضع ہ بانینی ء' قامة للاٴفعال ینوف عددھا عل آلنی قعل؛ مع أن الادباء 
فی اللشة السلکرتیة لم یستخدموا منہا غیر عدد بسیط لا یوبہ بہ. ولعل اللغَة 
ا مراتہیة ھی اکثر اللغات ال ند بے قاطاةے استخداما ہمدد ھائل من الّافمال . 
ما اللفة ا ھندیة ال انشعبت لتحتل مکانة لغة اللادب: وتجعل من نفہا لفة 
العلوم والفنورے . فانہا لا تزال تواجه مشاکل جے وصعوبات جسیمق یق 
الاستجداء من جمیع المصادر والوسائل الممکنة , مقارنة باللفات اٰندیة اللاخری. 
ونظرا إ ی ما تعانی اللغة ا مندسےة الحداشة من مشاکل ومصاعب. طیعی أرتك 
یقسائل ا ارہ ہل فیہ ضم آؤ ضر نا عارای تہ لاق بی غانتا' الست 
المنال, فی اختیار کلمات سنسکرتیسة, عسیرق علی الفہم: ثقبلہ علی اللسان وفی 
التکلف لاستخدام تراکِب معقدة وتعیرات جاندةء يأباھا الذوق؟ وتفقدت 
ضالتہا ہین مختالف اللغذات اطندیےة وظجاتہا التعددۃ التی تزخر بب _ذہ الإلفاظ 
السہلة السائة والترا کیب النقادةۃ اظنیثةء والتعبیرات الساذجة البسیطة التی تتسرب 
إلی اأ اق کل فردء مہما کان نصیبہ ضلیلا من العلم؛ وحظہ قلیلا من الذوق 
الفنی وا میل اللادی؟ وذلك أن التلفظ وطریقة النطق الٌى استعیرت من اللمَة 
السنسکرتیة: فشلت فی ان تجعل من نفسہا وسیلة للتفام وأداۃ للتعبیرء فشلا ذریعا. 
غاادی إِل آغا افمعت یں الات اكة ررقت رقا اضاق ال آفید نت 
الناششثةء فاننی أعتقد بانہا ستساہم, بمدی آکبرہ فی (ھاء ٹروۃ اللغة وإنعاشہاء مما 
فیھا من میل إلی قطف آحس_ ا ار ای أُنت بہا مختلف اللغات افندیة 
واخشیارکل نفیسں ورائع من اللہجات المتعددۃ, من ناحِة. وبفضل ٹکریس 
اللادباء جبودہم إلی کاب الروایات الثالة الفنیذء مشثل ہ الخار الوسخء لکاتبہ المستر 


<فائیسور ناث رینو.' وغیرہ من الإادباء الاخرین۔ 


بصہم ا15ۃ ۳۵د۲ و نصد5 2 نصنصوط 1 


۱۹۹۰ ثقامة اهھمد س-۔ اہر‎ ۳٣ 


ارے بجتمعا بنشد التقدم نحو التصذع تدرجیا بضطر لادعال تغبیر: علی 
ما بجتاج إلیه من سبل التعبیر وطرق الافصاح عن مشاعرہ. وا أن التکلم 
المەاصر لاحظ آن بمض الظاہر من ال حباۃ النقلیدیة وأوجہہا ا ختلفة الی ألفبا 
انجنمع . عقیمة بعض الشی۔ اللاحاة العاطفة, آثر عدم استخدام الصور الشفویة؛ 
ذیما بتعلتی بہذہ اللٛاوجہ وامظاھر. ا سبودی إلی أن ھذہ ااصور تصبح غیر 
صالحة للاستخدام, وآخیرا نتلاشی من اللغة وتھوت موا الازل. 


ھذہ اط تدعونا إلی التأمل ملیاء فی مستلة الدور الذی تلعبه التقالیٔےد 
والاہصة النی تمناز ہا ہھذہ الم ثلة ا لحطیرۃ. وتطرق ہالبرتو موراففاء' فی خطاب 
لہ ألقاہ مؤئھر أدی معقود فی البابان إلی ہذہ المسئلة الحطیرۃ حیث تقال: إن اللائر 
الذی تس مت اقاستت آے الافلاپ اضعا کالیا ضاق بالادت 
واللقافةء انطوی 7 کنا اناحتین. الاحة الاحایة والناحة السلية علی سواء 
فنی الوقت الذی آدی ھذا الانقلاب الصناعی ال وروی ں إ یل مکاسب عظمة ق 
الصناعة لم تلق ا جہودء الی بذلت وت المظاہر الڈررو بة وإدماجہا إدماجا 
کلیسا. ناما بذکر. ولقد حاول ہ استِفن اسبندر؟" أن یلم إل الداء الذ 
یعانبہ الکناب فی الشرق إذ تقال: إن المساعمة الکبری التی أسدتہا أوروبا إزاء 
الادب ھی أن فہا بزخر مجمبع أسالیب التطور الفنیة ء التی تستطیع مسایرۃ 
الطورات الاجماعِة والافافة وبصورۃ مستمرة. فان اخزنا بعین الاعتبار تاریخ 
اشن الأاررزن راد تا نا ال لا عدی عن کر الا من اسرلات 
والتقلبات. أما لتاریخ من حیث ا لجموع أو القدر منه بستطیع الذھن والشعور 
إدماجہ فی الآاسالیب الرمربة للاٴدب واستقرارہ فیہاء محیث یٹمکن فی نفس 
الوقتء من ربط أسلوں ا لحیاۃ ا مصاصرۃ باللاسالیب التقلیدیة القدیمة فالممجرۃ 
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حرکلا اتد ید والادب آفندی- ۱ ۰ 


الکیری الی حققہا الإادباء فی آوروبا ھی أہم خلقوا من أوجه الا المادیة 
العامة النشطةء دبا مم یقطع صلتہ بالتقالیند القدیة علی الاطلاق . رتلك ھی 
الفابة السمی التی تنشد إنجازھا حرکۃ ہ التجدید فی الشعر ہ الجاریة فی آوروباء 
وتلك ہی الغایے النی یرمی إلی تحقیقہا ہ رمباردء والحدف الذی بتجلی فی مژلفانہ. 
وامرام الڈی یسعی إليه ١ت٠‏ س. الیوت٠ہ'‏ فما بای من اعمال أدیة من شعر 
ونئر. وإن الستائج آسفرت عنہا دراستی للاٴآدب العاصر فی الشرق؛ والامثلة 
التی مررت نہا أئناء تأملاتی فیہ: ترمس إلی ھذا الحطر ال حسم الذی بہدد . 
من وقوع انقلاب تموزہ ۔ فترۃ التحول ۔۔ والذی یقطع صلنه جمیع أنو 
الاسالیب ا اضیة, ویعتنق نوعا مرے التجدید الذی شہدتہ الغرب أیضا 
الحرکات التی کانت شبےة اھ التحرر من اقتفاء الاسلوب القسدیم فی التمیر 
عن العواطف والاہواء ونجردت من جیع یزات الاضی وفقدت ما بینہا وبینہ 
من صله وربط ۔ 













ولا یسعناء نحن أدہاء الشرق, والحال ھذہہ إلا أن نشیر إلل ھذا ا لخطر 
اذی لکن مثل ھذہ النطورات ال لا تبشر بخیر ولا تفع . 

إن الانتباہ إلی مشثل ھذا ا لحطر ا لسم الذی توجسه من قطع جیع الروابط 
بترائنا القدیمء والانڈار منہ؛ لمن ضرورات العصر اللحة, الی بحب علینا أن 
لکرس ا جہود لمواجوتہ ومعالحتہ. ودعونا نأمل بأن ھےذا الرھعط من الادباء 
الذی انقطع إلی بذل ال جہود فا یصضفه ہ ویلیری ہ با لمعامل ا حقییة لاجراء 
الّبحاث اللادیة ستکلل جپودہم بالنجاح فی الوصول إل إحداث نوع مرںے 
انقلاب لا پنخرف من الاسالیب الماضیة التقلیدیة والذی یمکن أن نسمیه النقلیدية 
االانفلایة أو الانقلاب التقلیدی . ولطاما تسائلت نفسی, ما ہو السبب فی أن 


2-7: 8. 216 


۱۹۹۰ ثقافة افن.د مس نار‎ ۲۲٢٦ 


الرقص ا مندی , علی اختلاف طرقه وتان أ۔اليہ استطاع خلال ھنە الد 
اللدیدۃ ےی الزمان. أن محتفظ بلونہ وصبفت الّی یمیڑزصا من ساثر أو اع 
الرقصات فی المعالم. رأن الدب ا ہنسدی۔ فشل فی التحرر من ا حضوع أمام 
الإاسالیب الغرية إلی ھذا الحد الحطیر فم یعد یتمشع من اوہ وحنی بہذا القدر 
الذی لا ہزال محتفظا مہ أسلوب ہ ہکوہ' أوہ نانکا١'‏ الیسابانی: الذی لم بنہر 
أمام السبل ا جارف من الغرب ف یغترف مہ إلا غرفة وبقدر معلوم. 


رت نظريیة مختصه4 ضارۃ 85 ۱ 

إِن الاتقاد ہو الوسیلة الفعالۃ لمعالة ٭ثل ہذہ ا مشاکل. ومع أننا نجد فی 
بلادنا عددا کبرا من الصحف والجلات تصدر حافلة بأنواع من التنقید للکتب , 
ولکنہا مع الإاسف الشدید, لا تنطوی عسلی نقسد نزیہ یشی الغلیل. فالناقد 
الذی لم یتعود علی الاتفاق عسلى الکتب. لا بروق لہ أن یقعضی شطرا سے 
وفته فی ھذا السبل. وذلك البب فی أُن ارہ قلیلا ما بحد فی نقدنا المەاصر 
مثالا من الەزاہة والفن الذی یشیر إلی ذوق آدی سلمء ویلغ المستوی الراق 
من اللادب. وذلك فاننا نحتاج إلی نقد لیس ہو رجعی کله ولا نظری کله. 
وبالاضافة إلل ہذا فان الحاجة تستدعی أن نغرس فی قلوب الناقدین منا الترفع عن 
الاعتبارات الاقلیمیة أو الالتصاق بالنظرة ا ختصة بالقارۃ. ونلقہم ان لا یقدروا 
قیعة عمل آدی ہوجمة نظر لغتہم فحسب. بل بنلسوہا فی ہذہ الوحدة ال نماس کل 
الواسعة النطاق: التى نسمیہا باللادب ا حنسدی. ولقد تناول ہ سی۔ ایم. بورا" 
آسد اا2 جامعة آ کسفورد فی کتابہ ہتراث الرمزیةء. حقبة معینة ےی 
تاریی الاادب بکاملہا وناقش ما کتبہ کل من ٭ ویلیری وبلوگ ورلك ہ' والشعراء! 
اللآخرین فی أوروبا خلال عذہ الفترۃ. والژم الذی لا بضامہ أدنی شك؛ 
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حر التجدبد رالادب افندی ۲۷ 


بن اللادب الھمندی فی آشد حاجة إلی رھط من اللادباء ذوی خبرۃ ومبارۃ حم 
نصیب ملموس بعض اللفات اظہندية والذین بتمتعون بذوق سلم للاقد النزہ, 
لی یسہل علیہم نفقاش وتقدیر ما حتوی اللغفات ا ندية الختلفة من روۃ وقمة. 
ویقول الیوت فی کتابہ ال جدید ہ حول الشعر والشعراء:' بن الادب الارروی, 
إذا حان عليه حین من الدھر فقد فٍے ‏ روتہ وقبعتہ, فان أدب کل أمة 7 
الامم العالمىِة ولغاتہا ا ختلفةء ستضمحل وتتلاشی ۔ 

فان قدر لا کتشه رابندر ناٹ طاغوں ودسرت جندرہ وبریم تۓوراآن 
تمتم پمکانةہ مرموقة ۔بین الآداب العالمیة؛ ففرجمہ إلی نجحاحہم فی طرق الذان 
المندیية بما بحوی مؤلفاتہم من طابع صلی من صح الیاة والاادب المندی. 
وإننی إذ آئی علی عقالتی ھذہہ آمل فی أن الحرک ا مدیدة للتسکع والاختہار, 
ستمہد الطریق. إلی حصاد ثان؛ والذی سیساعد فی إنجاز جمیع الشروط, وتحقیق 
جمیع الاصول والمسادی اللازمة الادب را علی منوالء محیث یصبح الادب 
ا مندی جزأ ھاما من الادب المعالمی۔ 


من مجلة الدب الھندی تعریب الاستاذ عبد ا لحلم الندوی 
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الفُن والثعاف ه4 
کڑے ألقاھا الفقید ا مغفور لہ مولانا أبوالکلام آزاد یمناسبة 
الاجتماع السنوی لحعسية التاحف الفندیة المقود بدفی 


۱۹٣١۸ سن4ه‎ 


أشمر بغاية الفرح ھذا المساء حین أجد نضی بینم آنتم المە[ین اثقافة ا ند 
وقوٰعا. فانم جمبعا عاکغون علی إحاء البلاد فی ضوہء ا لعالم التاریے والثقافَة 
ھا تکتنفہا متاحفہا ا ختلفة. وإنہ لحق إننا لم تمکن من استخدام ھذہ الموارد 
فی سیل تقدم الثقافة والتعلم . فقد قضینا قرنا وآصف قرررے تحت سطرة 
أجنیة ولنتوفر لنا النسہیلات اللازمة للاعتنا۔ برقینا الثقاق. وإننا الیوم ۔۔-ونحن 
أحرار ڈوو سیادة وخیار:۔- نر من أہم واجاتنا أن نقوم تصلح اللاد ۔۔ 
بلادنا اامزیزۃ الی, وإن أصبحت بض جوانہا حاویة علی عروشہا ما لا تقبل 
التصلیح , لا نخلو من جوانب ہکن تصلیحبا والافادۃ منہا ۔ وأول ما علینا هو ان 
نعید ہذہ الدار المتیفة إلی سیرتہا الاولی . 


ولا خفا۔ فی ان التعلم الوطنی أھم عنصر للحاۃ الوطنیة وإن العالم والتحف 
الکٹٹزة ق متاحفنا ابع نضاخة لللم والەرفان. وما من مشروع من مشاریع 
التعلبم ااوطی بنجم مشرا إلا أن بعحکون فیہ مکان ملحوظ لبق لعل الفی. 
ولسوء الحظ تفرقت خزائننا القَافّے فی شی الامکة وأصیت باہمال وغفلة 
ما حنمت علینا ان مع جیع ھذہ الکنوز الثقافیة وشرضہا بطریق علیة أَیقة. 
وتحقِقا مذہ الاب نرید متحفا أھلیا تخذ منہ فردوسا لترائنا الفی. 
۲۸ 


ار رھائقہ " ۱ ۲۹ 
فعرف بنظرق قصیرۃ فی تاریخ المالم الثقاق إلی أن معظم بلاد الا م لا یعمود 
فی تاریه القرن السابع والثامن قبل الیلادء نما یعود تاریخ ءصر وافند والصین 
إل عہود عریقة فی القدم. وأن ثفنا بیلغ عمرھا ٠.٥‏ سنة علی الاقل ۔ 
کلا.... بل قد پیکننا أن نِداً قصتا منذ ۷٠۰.‏ سنة. ومن دواعی الفطة 
تا سکان بلاد تعد من أقدم بلاد الع م ویمود علیناء کدآب الامم ا حرۃ, أن 
فعنی بترائنا الثقافی وندرك بأعة معاہدنا النی تقوم بالآعمال ااثقافیة. وبو لمنا أن 
المند علی نیلہا الحریة نجتاز باونة قاسیة ویعرقل الضغط اما ی ا مشاریع الهامَة 
الرامیة إلی اللہضة الوطنبة. ومہما کان الام فانی آوکد لک بن حکومتنا تطمح 
إی مساندۃ کل نشاط یرمی إلی الہطضة القومة کنشاطم ھذا. والاعتناء والتقدم 
متحف أھلی ہهھو آہم جزأ من برنابجنا للہضة الوطَة. ونجد البلاد الاخری قد 
خطت خطوات واسعة ٹی فن ال مزیالوجیة ٹی حبن لم نزل متخلفین ٹی ھذا الحقل 
ا قلت را ا الف ر2ة ران ےکا اری تس آن فرسض آتار 
ا ماضی الفارغة من ا حیاۃ کاأنہا معا م حیة تمثل لنا ماضینا ا جید أحی تثیل . 


ولا أجد ملتحدا من دون أن أءَس إلى حضرات القامین بتنظم شؤون 
اللؤتھر, أن یذکروا دانما أن ا ھند فی أشد احتباج إلی اتصال الثراث اثقاف بتعمم 
اتعلبم . وسیکورے ھهذا ال متحف الاھلی أوفر حظ فی توزیع العلم بین المامة 
والماماء سواء بسواء. وجدیر ئل ھذا المتحف أن یکون خزینة عالدة ثتاربٹنا 
وحضارتنا القدچین؛ وبحدث إلینا عن حیاۃ وثُقافة کنا متمتعین با الایام الحالیة. 
وکفانا بہذا المتحف فرا وذخرا. وکنا نتطلع لی :أسیس متحف أھلی منذ آمد 
غر مین ورأنا اه سیمکننا تتفیذ ھذا الشروع بعد ان نتضع الحرب العالمة 
الثاة رزارھا. لکن العقات ا الِة عوبمصة ا حل حالت دون تحقِق ھذہ الِخة 
ید آتا رغم ہذہ الظروف الغیر المواتیة لم نزل نخصص مبالغ سنویة اشراء 





٣‏ ۱ ثقافة افند 80-23 ہج 
المعروضات للتحف ااری إلیه. ونرجو أن نمین هٰذا الغرض ملغا آخر فی ا یزانة 
الأتیة. وإہ ما یوسغنا أن فقر أعا لی ا حند من ناحیة وعدم اعتناتہم بذخائرھم 
ہے ناحیة آخری آلحقت معالم ند وترائہا الفنی أضرارا فادحة. فاسرع 
الإاجانب لی شراء ما وجدوہ من الکنوز ا حندية التارییة وعادوا بہا إپی بلادم. 
ومن أُجل ھذا نری ان نرسل ماموربات إلی تلك الہلاد لتتفحص عن ما یوجد 

ہناك من معالمنا وتأتینا بقاثمتہا وتفاصیلہا. وفی نفس الوقت فقوم بقتبع ما ہتی 


فی اد افسہا حعت الا ابات الث٭ص4 ٭ن ذخائر تار ظ4 ومعروضات نے4 1 


ھ 


ولیس یعید أن ننثر علی مخدع أو کوخ تافہ قد اکتنف علی أئن ذخاثر تارة 
رغطرطات ادرۃ ورتالع َمة ما غیت الالفات (لہا اق ارب فرط رغن 
الیوم: وقد متا ا حرارا ذری سہادة واستقلال ٭ لعلی لقین بأُن الشمب سیلفنی 
ُداءنا مث فہم شعور رفظ ویبادر إ(ل حفیق ما تطلله مھ اهيَاظا التارضة 
والمعروضات الفنیة من عنایة واہتمام. وعلینا أن نحث الشعب علی أن یقدموا 
للتحف الوطنی ھذا أو متحف آخر ق بعض ولایات الھند ما یوجد لدیہم من 
ذخیرت 5 معروط“ ف4 و(ن عثروا علی وع نارضة4 فلہم ان یدخلوھا ق 
مکتب الوثائق . فان ذلك لبیسر للستکشفین التقسدم فی امام الاستکشافیة, 
فیتمکنون بسہولة من طبع وثائق لم تطبع بعد ومن إبراز امیا الفنیة والکشف 
عن معالیہا. وقفررت ال کومة امند ر4 ان تعن ےتہن إحداھا توم باحراز ما 
پوجد فی البلاد بینما ققوم اللأآاخری بشراء ما یعثر علیہا فی بلاد أآخری من الذخائر 
اھندية وآ ارھا التارغخة . 


زا ری ان و۔ آھر ہو ھا طلابنا لی ا متاحف ق ا حارج لاد راسےة 
م ۰٦‏ ھذہ ااطلاب 7 ما ہو 7> طریق وأخصرھا لاستخدام ات 





۳٢ ٠ الفرے والقافة‎ 


تلم ا جماہیر. وتکنف التاحف فو انطترا وفرنسا وھولندا وغیرھا من اللاد 
ذخائر تمینة ذات أھمیة بالفتے تجدر بأن نستفید منہاء کیا أن ال حند أیضا لا تخلو 
عن آثار ووثائق قیمة فکثبرآً ما انکشف فہا عن آثار ووقائم العمود السالفة 
ولم بلتفت إلیہا اأحد منا قط . ومن تمة پتحتر علینا أن تحتفظ بہا جیما رنقوم 
تنظیمپا بطرق علیة آنیقة . وی آعہد !کم بآن ہیئکم ہذہ لتجدنی وتجد إدارق 
عل ام الات م_داد لاعاتم ٹی کل حین ولا موا انا صفح وجوھنا عن 
اعالم فتفشلوا وتفسد شثونک. ولست بصدد الاطناب ف کلتی ھذہ وأمرف فی 
المواعید فانہ قاما اجتمع کبیر اللامل وید خاویة قاتت ا کہا ۔ 

وختاما إنی لمضطر إلی إبہداء ما ایک صدری من میق الہجة والفرح عندما 
وم فی وجوہمعح‌کم من آثار الشعور القومی التدفق وآبات الوعی العظسم, 
والاستعداد لاحیاء العالم الفافیة والذعاثر الفایة. ون قلی ملی۔ غبطة وامتنانا 
وبالااثر الحالد الذی لن یزولء علی ما اُہداہ الشعب تی من عظیم العنابة 
نو المعرض الفنی الذی أقب والذی امتسد إپی نایىة شہر مارس نظرا للسیول 
ا متدفقة الزائرین الذین کانوا باتون إلیہ من کل فج عیق . 

وعا لا ك فه أن تحرر اللاجساد من السیطرۃ الإٛاجنیة لہ عظم الأائر علی 
اللفغوس والارواح, 2 مباشر فعال. ولقد حان حین نیٹ التعلیم فی الشعب بواسطة 
الممارض الفنیة ولغ فی ذلك إلی أقضی مسعانا. إن الحکم الیوم إلا لکم ولستم 
علی خطاً لو تطلموا إلی ا لحکومة للاعانة والقشجیع فی أممالکم ونشاطع. وأختتم 
کلتی ہذہ بکلمة القشکر والامتنان ما دعوتمونی للاشتراك فی ھذا العمل الدرامدی 
والنشاط الاقاف ان لاتولی افقتاح إجرا۔ات ھذا اللؤئمھر۔ 


تعریب اللاستاذ مد یعقوب القامی 


للاٴستاذ آصف عل أصغرفِضی 
تچے ۳ اض 
إن الحری من آکبر نع العا م الحدیثء وھی تتضمن حریة الفکر والقول 
والممل محاطة بالقانون. ویقطضی القانون أن حریة کل فرد تحدھا حریة فرد 
آخر. ولذلك لا پکننا أن نقذف احداآً کیا لا پکننا أُن نقول علی الدولة کیا 
نشا.. ما [براد النقد فہو بختلف عن القذف والمصیان . فان القانون یضع حدا 
لللقد حتی لا یصبح فی عداد القذف أو المصیان . ولکن فما سوی ذلك فان 
العصر ا لحدیث بصر علی حریة الفکر والقول والعمل . 
أما الاسلام فماذا یصنع فیا یتعلق بالمبدأً الدی؟ إنہ یوصد باب الاجتہاد 
ویقسم المقہا۔ وأسحاب الفتوی إلی عدة أقسام وضروب. ولا بسح حریة 
الفکر النة. ونجد إقبال وعبد الرحے من بین الکتاب العاصرین فی اطٰند الذین 
اأعلنوا الحرب طد ھذا الد مبدا إیصاد باب الاجتہاد. ومع ذلك لا بوجد أحد 
من یقوم فی وجہ خط العلاء وغضبہم. وم عغض طویل أی قِل سنتین فقط: 
کانت ھناك اضطرابات فی باکستان وعین من قبل ال حکومة ہے خی تقوم 
بفحص الااسباب المژدیة لی تلك الاضطرابات . فوجہ کیر قضاۃ باکتان عدة 
أسٔلة عن الاسلام وعقائدہ إلی بسض العلماء. فاستنتج آن من بین العلاء من 
بکفر غیرہ مس العلماء , وقد ہلغ ذلك مدی اد إ یل جمود الفکر وتحجرہ. حی 
أن الاسلام قد فقد ما فیہ من ا لمرونة اللازمة الی تلائم وتجم مع الافکار 
۳۲۳ 7 
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وا لحیاۃ المصریة ۔ ویقول مایون کبیر فی مقال لہ نشر حدیثاً ہ إن التعقد ا حیر 
فی العصر الحدث یقتضی عقبدة کون عقلیة فی طبعتہا وکونِة فی مضمونہا. 
والذین یژمنون بالقہ یرون فیه ہؤرۃ طبیعیة للعاق الکو . حی ان الذین لا 
یؤمنون باللہ مم أیضاً بحدون فی شرف الانسان غرضاً سامیأً. فان الحق وابھال 
والحیر تتکون بہا اقب الی ھی أکبر وأدوم من ذات الفرد. فالان۔جام بہذہ 
ااافدار یساعد الانسان علی الاتبان باعمال فالقة فی الاقدام والتضحیة. ومن 
الحقائق المعلومة أن معرفتنا بالعالم الخارجی لا تزال تنسع ویقتضی ذلك ان تتوسع 
مدارکنا عن حقبقة أنفسنا بقدر ذلك الانساع. وقد ثبت فی ہذہ الایام صمة 
قول سقراط ہ ن العلم والمعرفة فضیلة من الفضائل ٠‏ اکثر من ذی قبل . 
ونزی ہ ان تقدم العلم قد منم الانسان مفتاحا لحل مسائل الفقر والشقاء. فقد 
أصبح فی مقدورنا الآن أن نتغلب علی عوادی ا وع والمرض. کا فی استطاعتنا 
أن نید الجتمم الانسانی آو العالم المادی. فاللم حقیقة اضافیتےة فی حد ذاتہ 
فاستخصدام العلم فی أغراض التعمیر أو التدمیر )نما یتوقف علیى ذلك الایمان 
الذی ہو منشأً الاعا۔ عندنا۔ وقد أُصِح فو انت ٦‏ ان یقوم إیماننا علی 
أماس من الوخی آو الفیبت: ہل جب أنْ کون إمائنا أسمی واعل من قیود 
الذات ومقتضیاتہا. إن الادراكک العقلی للعال م ا لحارجی وللشخصیة الانسانیة ء 
والنسامح لوجہات النظر ا ختاےفة وا لمواخاۃ بین ہی الانسار بواسطة التفام 
والتعاطف کل ہذہ من ال مقومات الضرورة لابمان تستند إليه آمانینا فی عالنا 
امضطرب العقد ."۲ 
ویثہد شہادةۃ واضحة علی دبہیب الفساد إلی حریة الفکر فی الاسلام ما جاء 
ی کتاب ہ الرسسالة الیہوديةء للری اجناز میام' وھو یہودی معروف بتقدمتہ 
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فہو یقول مدافنا عن موقفه أن الیہود لم یہجروا التوراۃ بل أن التوراہ لم تبق 
معمولا ہا فی الحباۃ العصریة للہود. لا سیا فیا بتعلق بالقانون ا مدنی أو ال نات 
ہویعبر الوحی فی الاسلام ۔- لا فی الیہودیة -قانوناء وعند ما یقول الریون 
العصریون إإنہ لا یکن نسخ قانون ما فانہم اش فی ذلك بعلماء الاسلام منہم 
معلی الہودیة أعی سر ویضیف قائلا إن الاسلام عِ شعبا ہدویا حطارۃ 
عقلیة, ولکن کان ذلك بمقابل من ا ری فانہ لا یمن أحداً حریے ھا. ومعی 
ذلك أن الاسلام دین یتسم بالاستدادء, أما الیہودیة الحقة فلا تستغنی عن الحریة. 


ویجوز أن نضیف إلی ذلك أن الاسلام الصحیح أیضا لا یکن أن یزدھر 
بدون حر ىة الضفکر فی کل مسألة آ2 وٹی کل بدا وفی کل عقیدۃ. وکا أن لور' 
أزال المراقیل النی سیتہا المقسیدۃ وکیا أن أحار الیہود التقدمبین اہتموا ,أن 
یقدموا للیہود دینا عملت ففه ید الاصلاح کذلك بنغی آآرے بعترف الغلاۃ 
بالاسلام المتحرر ویمکانتہ اللالقة. وإذا ا بواجب الاحترام لمذھب ا لمضالین ‏ 
کیف پھکن أن یعتبر التفسیر ا حر للدبن بمثابة الکفر؟ وا بمجحب تاکیدہ فی 
ھذا اللکان بصرف النظر ما یقولہ العلماء ۔۔ ان کل من یقر مخاصا باسلامہ لا 
بد أُن نعدہ مسلما ولیس للاحد أن یرتاب فی إسلامہ کیا لیسں للاحد ان بخرج 
عرے داثرة الاسلام . فان ذلك السلاح اخیف الذی هو عبارۃ عن قو 
التکفیر لیس إلا مہزلة من المازل التی فات أوانہاء فہو لا برند إلا إلی صاحب 
الفتوی دون ان یؤئر فی اللفس العاتِة شروی نفیر من الاصلاح والتہذیب 
فالایمان ہو ام بتعلق بضمیر الانسان: وھہذا ہوالمصر الذی یعترف حر 
الضسیر الانسانی فی مسألة الممتقسدات. وکل ما نستطیع أن نقولہ بسد تطیإ 
دقیق إن فلانا ہو مخعلبی فی رآیہ وفی تکفیرہ ولیس لنا أن تکفرہ. 


+٥ . 
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یقول جواہر 4 ٠‏ دکضا اصحاب أدیان عظمة وکان ما تآئْز عظم ف 
المیاۃ الجتمم. إلا آنی ود أن یؤذن لی أن أقول مع مراعاۃ واجب الاحترام 
وہدون أن أقصد الاساءة لإاحد, إن تلك اللادیان کان ھا تائبر مضر بقدر ما 
جعلت العقل اللانسانی جامداً متخطرسا متعصبا . فکل ما قالےہ الّادبان بمکن آن 
بکون خراً, أما الدعوی أن کل ما قبل ہو آخر کلمة. وغابة ما فی الباب قد 
پترك ا جتمع عائن!ا عو 1 کاناراؤت 


وأعتقد علىی العموم کیا یعتقد کثیر من الناس أن الاسلام لم یعد قوۃ محرکہ 
بہدی الناس إلی الوجہة الصحیحة فی ھذہ ایام ای یسودھا ایاج والاضطراب , 
فلا بد من تفسیر جدید للاصولہ ومبادثہ. وعلی المسلہین أن یقبلوا ھذا التحدی 
قبولا حسنا. 
وما بجب الاعتراف بہ أن الاعمال الدینة قد أصبحت شعائر لا روح فہا 
ولا حباۃ, وأن السواد الاعظم من ا مسلمین الاقفین لم یعودوا بحدون ف الصلاۃ 
اوالصیام شیثاً من الطمأنينة والسلوی وم تبق قرۃ عینہم فی مثل ھذہ العبادات . 
واری أن الکتب اللفیسة لا تظہر فی موضوع الدین کا نری أن معاملتنا مع 
”ساء قد أصبحت فی غایة من الفظاظة لا من الوجم4 الاقتصادیة فقط ء بل من الوجمة 
دبیة أیضأً . وتکر علیین حقوقہن السباسیق حتی فی البلاد اتی خطت فی جال 
رقیق خطوات ملحوظذء وذلك علی ساس الفتاوی الّی یِصدرھا العلباء الرجعیون. 
ری ال مسلہین فقراء اقتصادیاء متأآخرین علدیا ومفلسین روحیا حتی فی ذلك اللد 
نی یکونون فی أغلیة . ونشاھد أن القوانین ال کانت نافعة فی صدر الاسلام 
. تخلفت عن موکب الزمان فی عذہ الایام والشواہد علی ذلك کثیرۃ. وکذلك 
ب أُن نعترف آأرے_ کل محارلة عابثة لانشاء حکومة إھیة فی بلد ناعض أو 
'فرانم الحیاۃ فی قالب من صدر الاسلام قد قدر لا الفشل والاخقاق. وآخیرا 


6م ثقافة المپنے ہس اہر ۱۹۰۰ 


فسد حان الوقت أن تقصی قلوبنا ونقرر أن الاسلام إما ان یفتح لہ باب 
الاجتہاد وإما أن تصبح صورتہ التقلیدیة فی خبرکان وہو الحق۔ 


وقد قرأت فی عیدد أخیر من مجلة :الستربتد لندن نیوزء' بشغف عظے ۔ 
و انتا نذکر خی فی ہذہ الٗبام أنہ قد مضی أٌلفا سنة عندما کانت اللاحوال أقضی ) 
وأفسی ا ھی علیه الآن, النجأت امرأ یہودیة فقیرۃ مع بعلہا فی اصطبل خان 
مزدحم لقضاء لِلة وأنجت ھناك مولوداً متہ یسوع الذی غیرت حاتہ وتعالیہ 
مجری التاریخ کیا غیرت الذین عرفوہ جیدآء وکا آثرت فی ملا بین الناس الذین 
نوا بسدہم والذین تلقوا شہادتہم؛ فعتقد أن ذلك الولد کان مقداسا. ویمتقد 
٭ ان الکلەة جملت مآ وسکن بننا وید شاہدنا مجدم مجد الولد الوحید للااٴب 
ذی الفضل والحق٠۰.‏ فکل فکل تسالم ھذا الرجلء سواء نظرنا إلِہ نظرة القدسة 
الللہية أو نظرة البشریة ۔۔۔ وکل اعمال حیانہ التی سجلت ودونت إلی آخر حیانہ 
اتی قصر علی نفس التعالم ۔۔ تقول إنہ لا یکن الوصول إلی معارج السعادة فی 
ہذہ الدیِا وفی الآخرۃ إلا بواسطة الحب و(نکار الذات . فکان ھہذا التعلم 
یقوم بعضہ علی دین العبرانین القدماء وفلسفتہم إلا أن الجزہ ال٘أآکبر منے کان 
جدیداً بالکلية وشخصیا یعود فی الفضل لی یسوع نفسه. وکانت ہذہ التصالم 
تتائی ا معتقدات السائدۃ, والاعمال التی تکارسہا کل دولة من دول الشرق کل 
لمنافاۃ کیا کانت تتحدی الامبراطوریے الے_دیدة ال توسطة التی کانت تحاول 
بسط نفوڈھا وسیادتہا عندئثذ علی کل العالم والتی کانت عم لا اللاد 
ال ولد فیہا یسوع. ولا شاع بین الناس ما کان بدعوہ إلِه دی ذلك ا( 
أُن هذا الملم الوحید أصبح عرضة لموت مژلم شائن, الموت الذی مختص با 
والجناۃ فوق الصلیب, ورای المالم الاتصار الکامل لھوی ا لور والعدوان 
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الضغائن والإاحقادء لقوی افّویہ والتحریف . وعندما صاب ف مکان یقال لە 
مکلواری.' لم بزعزہ شبح الموت عن تعالیہ ا حقَة الی ظل بنشرھا طول حیاتہ 
پل کان غاضا طرفه من فوق الصلیب وھو یقول بصوت خافت یا أی انفر مم 
فانہم لا یعملون ما ذا یفعلون۰. 

فقلت لنفسی إن الاسلام جاء فی ھذا السالم تعل رجل عربی کان یسکن 
فی مکلہ؛ وکان مسکینا پرتزق بعرق جبینہ وکان ا مہ محمدا فتزوج من سیدة اکبر 
سنامنہ وھی خدیحة فوجدتہ مخلصاً أمہنا. وکان رؤوفا رحیماء صادق الوعد والقول 
خقان چرام لے لی آرود سی آ3 کٹ رالائل سی ات غرل 
عن الناس فی غار مسبحا بحمد ربہ وتطول بہ ایام . ولا با الاربعین من 
عمرہ أتاہ الوحی الاہھی وتلق رسالة ربہ وبلغہا إلْتا. إن القرآن یشہد علىی إیانہ 
باللہ. کان بشرا مثلنا ولکن الکلام کان کلام اللہ . 

الحد لہ رب الصالمین, الرحمن الرحے, مالك یوم الدین, [إباك نعبد وإیاك 
نستعین؛ اھدنا الصراط المستقم؛ صراط الذیرے أُنعمت علیہمء غیر اللغخضوب 
علیہم ولا الضالین . 

غحاطہسنا البنی کیا بخاطب الانسان الائسان لا کا خاطب الله عباد وعلنا 
التواضع والصدق والاعا۔ والشجاعة والدکرمء وعلنا المروءۃ والاخلاص 
واللآمانة. وقال آیہا النساس اسمعوا قولی واعقلوہ تعلمن أن کل سلم اخ لسلم 
وأن المسلمین إخوۃ .... مم قال النی آللہم ہل بلغت فقال اللساس أللہم لعم ۔ 
إِن النی أعطانا ہذہ الرسالة الیل . صلی الہ عليہ وسلم. ففنشرع فی إدراك 
رسالتہ ولنعرف ما فیہا لیومنا ہذا. لا ماذا کان وما سیکون فیہا. 
إنی ومن باقہ. وأومن أن العالم وکل فِه خلفه الہ وآن فی الکورتس 
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نظاما, فالاعتقاد بانقہ والاعتقاد بنظام الکون وترتیبہ ہما أساسان یقوم علیہم| 
[مانی. أعتقد أن محدا صلی الہ علیٍه وسلم کان رسول اللہ وم یکن بدعا من 
الرسل کیا م ہکن اعظلمہم آو أفلہم أن. ہآمضا بلقہ وما آنزل إلینا ومآ آنزل 
ِل راهم وإمعیل وإحق ویعقوب والاسباط , وما أوی موسی وعیی وما أوّق 
الھقھس زین ویو اوس نل سا(1۳۰ داة 
فی قی أبلغ تأدیر ما جا۔ فی ہ أوپانی شادہ' من تسالى؛ وما دعانا إليه ہوذا 
ویو تو فان أُحترم کل الادیان والعقاید . وأجل کبار حکاء الاسلام 
ولکن لا أتعہم علی غیر ہدی. فی عقسیدی ال حاصة, المقیدة الّی صاغتہا 
وجرمة نظری نو الیاۃ, وبناہا فلسفتی وتجاری ووجدانی . فاق أمنح لکل سلم 
بل لکل إنسان حقہ فی اختیار عقیدتہ کیا لذ لہ وطاب . لم دنم وی دینء 
راد اعد آن ات الاخاد قد بد وأغلقٰ: 

وأعقد أن القرآن رسالة من اللہ وہو صوت اللہ الذی سمعہ محمد وبلغہ محمد 
إلِنا فی کلبات من محمد وفی لفة محد, فی لان عری مین, وأعتقد كذلك أن 
هذا الکلام بحب أن یفسر من جسدید ویفہم من جدید فی کل عصر ومصر 
وفی کل زمان ومکان. واعتقضادی آنہ من واجب کل مسلم ان یفہم صذہ 
الرسالة للفسہ. واجل کبار فقہاء الاسلام ولکن ألففس منہم عفوا إذا لم استطع 
ان أشاطرم کلیا فیا یعتصدون. لان العقیدۃ لیست إلا أمس یتصل ہضمیں 
الانسان الشخصی: ولا آرضی بأن یکون ھہژلا۔ الفقہاء أمناء ضمیری۔ 

وأعنقد أن القانون لا بد من فصلہ عن الدن. وأعتقد أن الع والدین 
شیثان قانمان بنفسہما, وأعتقد بالحقی وا مال والفضلة حسب تطبیقہا علی الیاۃ. 
واعتقادی أُن الاخا. والمروہة والاخلاص والامائة والکرم والتواضع کہا من 
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الفعضائل. وإق أعتقد بفضیلة الصلاۃ ولکن لا أعتقد بفرض صورۃ من الصلاق : 
خالیة من ا حیاۃ: ومثل ہذہ العبادات لم بیق هھا معنی من ا لعانی فی حاتنا الفصریة . 
وحیث آتی مسلم فلا بد آرے اجد فی تسی تائرا بالفاً ما فی اللغات 
الاسلامیة الثلات۔۔آعنی فی العرییة مم الفارسیة مم التركِة من خصوبة وجمال: 
وکذلك ببیة اللفات التی تسبح محمد اللہ وی علی النی أَئة ا حبة والولاء. 
ولا شك أننی أجد کذلك تآثیراً عظیا فی نفسی لوم المدین وفنونہم؛ أَیما 
حلوا وأینا نزلوا فی العا م ففنونہم ا لعِاریة وعلومہم ا حندسیةء وموسیقام وشعرم 
وآدابہم وصناعاتہم ومہنہم؛ کاپا تر فی سی آ2ا بافاعللا زی لا آزانل 
أستطیع آن آمشل فی لی منظرا جہذاہا من مناظر ودادھم وألفتہم, فثل ھہذہ 
المناظر لا تفار ق سرح شعوری ووجداق. وإیق لیعجنی ما کان عند الملہین 
اللثقفین من آداب الضیافة وحسن ا جاملة . وأعتقد أن الاسلام دبن لکل 
الإاحوال الانسانیتےة فبو یصلح للاٴمیر کا یصلح للفقیر وہو یوافق ا جاہل کیا 
یوافق العا م وھو یناسب ابندی کا بناسب الیروفی واللدون. 
إن النی صلی اللہ عليہ وسلم مر بقوم خیامم وتمہل وقال ہ من نتم ء؟ قالوا: 
ہن من الژمنین۰. قال: ٭ھل عندم برہان صلی ذلك:؟ قالوا: +نعمء. 
قال: ہہاتوہ.. قالوا: ہ نشکر الہ فی السرا۔ ونصبر فی الضراء ونسلم أنفسنا اقضاء 
اللہ٭. فقال النی: ۰م من اللمؤمنین ٠‏ (دعائم الاسلام ص ۲۹۷ الز, الاول) 
کكذلك اأدعی لنفسی شرف کونی واحداً من ھؤلاء الدواضعین من أُناء السیل. 
الاسلام دین الانساتِة ولیس هو النفرد بانسانیتہ بین الآادیان . فبو منہج 
من مناھج ا حیاۃ وینادی بتوحید اللہ وہو بحترم جیع الانیاء والرسل؛ وتعاليه 
' مشثفة من الیہودیة والنصرانیة فموسی وعیسی مرسے آنیاء الاسلام. وہو بحعل 
قلوبنا ملیئة مفسمة بحب النی محمد صلی اہ علیہ وسلم لانہ ہو الذی جعل من 


۱۹۰ ٹغازة الھنےد ۔- ایر‎ ٠ 


أعراب البادیة آمتےة متحطرةۃ وکان علیہ الصلاۃ والسلام اکثر الناس اجتذاہا 
للقلوب. وقد علم الناس الاخاء والتواضع وأشرب ف قلوبہم حب البر والاحسان 
وحب الرحمة والعدل وحب ا حق والحدمة. وقال إنما أتا بشر مثلکم لست ملکا 
ولا روحاً وإها. وکان رسول اللہ وم پکن تجدہ. 

إن الاسلام بقول بأن فی الکون نظاما وترتیاء وھو بصر أشد الاصرار 
علٰ ا حق وا مال وعلی البر والفضیلة النی ہی من مثل الافلاطونیتة. أما ق 
سیل الما والحق , لا ند إلا حضارات قلبلة آدت ما کان علیہا من واجب 
نشم الس والفلفةء کا اُدی الاسلام خدمات بارزة فی ھہذا الضمار. فا ی 
الاسلام فقط برجع الفضل فی إمراز حضارۃ عظیمة فحمة إپ پی حسبز الوجود 
وفی ترجق کتب ع لیے وفل فی من الیونانِة وال سذ ککرتة إلی العرییة . فالعلوم 
الاسلامیٍتة ہی الی آنحبت العلوم العصربة. وأما فی سیل ا لسن وابشال 
فالاسلام أسدی خدمات باہرۃ حیث درج بالفنون الجیلة فنون الرسے واہندسة 
والبناء والموسیق مدارج الما یل والکال . وأما فی سیل البر والاحسان فقد أعان 
بالااخوۃ الانسانیة وعمل بہا. وبذلك مہد السییل إلی التصور العصری للدیموقراطیة ء 
وھو الذی آرسی آسس القانون الدولی ۔ 

وبعد أُن خدم الحضارۃ نحو سبعة قرون مال نحمه للاٴفول, فاختنقت روحہا 
بفعل التەصب والتحزب, وأتی ا جنون الدبنی علی فلسفتہ الالة وسد أنفاسہاء 
أما حبویتہ فقوض الاستبداد آرکانہا وجعل عالیہا سافاہا. اونری منذ القرنین 
اللآخیرین أن ھناك محاولات تبڈل لتخلیص الاسلام وإنقاذہ من سلاسلہ وأغلالہ. 

ویلوح کا ان الاسلام ٹی حالة الاعتقال عند سلطان جائر لا عہد لہ بوثِقة 
النکاك المروفة عندنا ب ہبی یس کارہاس '' فلنقم تخلیص الاسلام الدی 


مںد یی و٭ومظادت 1 


تفسیر جدید للاسلام ٤ ٠‏ 


ہو الررح المشرفه للععادۃ سو والاخاء والتسامح والاعتدال حی بکورکكیؤی 
الانسان المصری آسعد وأعز بفضل تخلصه من القود والاغلال . 

إن الشخص الدڈی اأُھدیت إله کتاں ھذا ححدٹث ص8٥‏ عن الاسلام وعن 
القومیةء افاود ان أجعل کلمانہ التقدة مسکك ا لحتام : 


ہ آنا مسلم وإنی لاعت بذلك وأن تقالید الاسلام فی سیرھا خلال اثلاثة 
عشر قرنا ککون لی ترائا غالیاء ولا آرضی أن أُتنازل قد شمرۃ عن نصیی منە 
فالتریة الاسلامیة والتاریخ الاسلامی وعلومہ وفنونہ وثقافتہ وحطارته کہا من 
المناصر المقومة لثروتی وغنائی, والواجب الاسلای بحم علی أن أحتفظ بہہا. 
وبصفتی مسلماء پی مکانة مرموقة خاصة بین الاوساط الثقافّة والدینة ولا 
اأستطیع أن اأتحمل أحدا یتدخل فی الحظیرۃ المقدسة التی احلہا فی سویداء قلی. 


وعلاوۃ عن ھذہ المشاعر والاحساسات أشعر باحساس آخر: آلا وھو ولد 
تلك الحقائق الطلقة القویة لی ھی عبارۃ عن حیاتی ا حارجیتة. فان روح 
الاسلام لا تقوم عقبة کأداء فی سیل هذا الاعتقاد. والحقیقة أن ہذا ااشعور 
پہدینی فی ہذا السپیل فان ید حور بکوئی ہندیا. وآأنا جزہ لا یقبل الانفصام 
والانفصال عن ھذا السد الموحد من الامة ا ندرة. وأری ان مجدھذہ 
الامة ناقص بدون ھذا النصر ا مم لہ. کیا ری أننی عامل ضروری فی ػکوینہ 
ورک ولن أبرح عن ہذہ الدعوی ما دمت حا. 


جشنا إلی ھذہ الإارض بکنوزنا وخزائننا رکانت البلاد غَة بئرواتہا الی لا 
تعد ولا تحصی نأودعنا ہذہ اللاد ٹروتنا وتحت اغند لنا آبواب خرائٰا 
وقد أنحفنا المند بأغلی ما کنا نماکھ من ا ھدایا وکانت فی آشد حابّة إله آلا 
وعھو رسالة ۔الدیعوقراطة والمساواۃء . 


۲٢ 


ثثقافة النے ا نار 1۹4۹۰ 


ہچ عل حامش القال ھ 
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٥۹۰۵ء‏ ص ۸ء . الطبعة الرابعة 
الحضارة فی مبزان ا حاکةء لندن 
۳ء ص ٠۹‏ . الطعة الرابمة 
الاسلام رااہلاد اخفضف لیدن 
۷ ص ٥۔‏ 


المقال. ۱۹۰۰ء ص .۲٢‏ الطعة 
الثائة . 


مافرت نی ان 
خنفھ راجع أَِسا دعائم الاسلامء 
للقاضی نما رے ؛ ٣ ١٠‏ (القاھرةۃ 
۱ءء 


مان القرآن ا ےر ۰ سورہ ۸۱ 
محمد پکتھال, لندن ۱۹۳۰ 


القانون والدبن ٹی الاسلام ص 
۸-۹ . والقاوے الاسلای 
والمسائل الدیذِة ٹی ا مند ص جم ۔ہ 
٣ء‏ 


( ع۰51 دز0اہ٢)‏ 
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تفسیر جدید للاسلام ۔ یی 


طبع مة نے فی نوفبر ۱۹۰۷ء 
ص ١٢۔٢٢‏ جامعة شبکاغو 
ضا ص ۱۷. 

أيِساً ص .٢٢‏ 

القانون الاسلای والمسائل الد بنة 
ٹی ا ند ص ۱۱۸-۸۲ 

أَضاً ص ۱۸۰-۸۱ 
اروف سای انا 
ص ؛۹. لا یوجد فسه تاریخ 
الطبع ومقدمة الکتاب فہا تاریخ 
۹ 

أَيطاً ص ۹۷. 

القانون الاسلاعی والمسائل الدْة 
فی افند ۔ 

القرآنء سورة الرمن ٥٥‏ . 
القرآن ای ٣۳۔‏ 

القانون الاسلای والمسائل الد ینة 
فی (طند ۔ 


الوحی ا حمدی, للس۔ید مد رشید 
رضاء القاعرة ۱۹١۰‏ -- ۱۳۷۰. 
وّڈے الاسلامء مجری احد 
الُطیب, سنة ۱۹۰۲۔۱۳۷۱ ولا 
سم ص ٣٤ح‏ إلی الہایة. 
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۱۳١ القرآن سورة القرة. الَبة‎ ٢۷ 
۲۷ دعائم الاسلام ۱. ص‎ ۸ 
تعریب الاستاذ عبد ا حالق النقوی‎ 

ملاحظة: 

یسرنا القول بأن اللاستاذ فیضی فی مقالہ ھذا ینوہ بنفس الافکار والوجہات التی 
نوہ بہا الفقید الراحل مولانا أبوالکلام آزاد قبل أربعة عشر عاما . فان البیان 
الڈی بمث بہ الفقبد فی ستے ۱۹۴۰ إلی ال جرائد ۔۔ رغم کثرة أشغالہ ناسےة 
مر ہشملةء ۔۔- برہان واضح علی ما کان الفقید یتطلع إلی التجدید والتقدم. ظم 
پبخم ندوین الفقہ الاسلامی من جدید خسب, وإما کان یری التقدم الاقتصادی 
والعمی من الإامور اللازمة ا حتاجة إلیھا فی التقدم الد بی والروحی. 





ورجو إلی دعاة التقدم والتجدید أن یطالعوا مقال الاستاذ الفہضی فی ضو 
ما طمح إلیه الفقید المغفور لہ فی حانہ. وذلکم نص یانہ: 


سان الراحل الکریم مولانا أبوالکلام آزاد چھ 


آفسیں جدید للاسلام _ 


وریوترء للاٴا خبرا ورد من فلسطین, ولعل تاریخه کان ۳ إبریل 
سنة .۱۹٤٤‏ ومؤدی الناً ان علداہ فلسطین کونوا ‏ جنة لتدوین القانون 
والفقه الاسلاعی من جدید طبِقا ما یقتضيه العصر والظروف. ولان 
توحد المذاہب الفقہیة الإاربعة (ا لحننی والشافعی وا لنبل والمالی) 
وتنتخب من کل منہا القضایا والےاحکام اتی کون أقوی حجة واکثر 
ملائمة للقتضبات العصر(ة . 


٭وکان ابر ہاما للعالم الاسلای, لکنء یا للاآاسف لم بد ری 
الدول الإآاخری تاوبا کیا لم بولہ المسلمون ال نود اھتماما ما. رونا بسد 
قراءۃ ہذا النبأً توا صحمت آن سأرحب بتلك اللجنة بالنیابة عن مسلی 
المند ن سنحت لی فرصة فی القریب العاجل بعد تحرری من السجن ۔ 
فالاہداف التی کونت لٗاجلہا ہمذہ اللجننة لن أہم الّاعمال ای تتطليه 
حیاۃ ا مسلمین الد یق والاجتماعیتة فی العصر الحاضر. وإنہا لاعظم 
بشری لن بژمن بضرورۃ التقدم والترق. وإنہا لتعبیر لارؤیا ال راھا 
امصلحون ا لمسامون فی القرن التاسم عشر, ولم یمہلہم الموت أن یروا 
فی حیانہم تحقبق ہذہ الرؤیا. ۱ 

+وإن من أںم الشخصیات الداعِة للاصلاح للقرن التاسعم عشر شخصیة 
الشیخ محمد عبدہ ا مصری . !ذ رنب, وہو فی بیروت حیث کان یقضی 
أیام جلائہ: مشروعا لاصلاح الفقہ الاسلامی , وطلب إلی شیخ الاسلام 
اللقسطنطینی أن بتول القیادة فی ھذہ الضرورۃ العصریة العظمی. وکان 
اللشروع علی نفس الاساس الذی قامت عليه اللجنة الفلسطیِنَة الان. 
لا أنه کان العصر عصر السلطان عبد الحید, وعد من ال جنایات إذا تفوہ 
أآحد بکلة الاصلاح ْ التقدم؛ فم یسفر المشروع عن نتیجة ممرة. 


٤ 


ا ثقائة آفضے ۔- پتایر ۱۹١۰‏ 


ہ والحق أن الذین وضوا اللاسس لمذا الاصلاح مم بعض املمصلحین 
العظام الذہن شہدم العالم الاسلاعی منذ سبمة قرون؛ وى یق لنا 
الیوم إلا أن نفید من ھذہ الاسس ونبی علیہا بنا۔ یطابق لمقتضیات 
العصر . وف القرن الرابع عشر الملادی دعا إلی نفس ہذا الاساس 
للتقدم الشیِخ آححد ان تیمیة وتلیذہ الشیخ ابن القم لکن الزمن 
خذلہم وم یساعدم مساعصدة؛ مم قام فی القرن الثامن عشر بنفس 
الا۔اس القاضی محمد الشوکای أحد ککار علماء الین وصنف کتابہ 
الضخم دنیل الاوطار. وھو لا یزال ہأیدینا ویُکننا أن نحعل منه 
سراجا منبرا لنشاطنا الیوم . 
وک ا جا فائت الال أن التقدم بالإاعسال ا ٣جسام‏ جا من حیث 
لا یتوقع, وھذہ اللجنة ھی الآاخری شاھدۃ علی ذلكث. فان مصر 
أسکر الراکر الاسلامبة, ولا غرو إذا عقد ما الأمال فی رفع 
لوا۔ الاصلاح . وإن الملك ان مسعود من آتباع المسلك الاسلاعی 
الڈی ساکہ ودعا إليہ الشیخ أحمد بن التیعیة؛ فمن الطبیعی أُن پرفع 
عل ہذا الاصلاح, على أنہ لم تنقدم فی ھذا السبیل بخطوۃ لا مصر 
ولا الحجاز. و(نا کانت الرائدة فی ھذا ا مبدان ھی الفلسطین التی قلیا 
بتوقع منہا مثل ہذہ ا لخطوات . 
٭ وی لآھنی۔ مسلی الفلسطین عن مسلی الند علی ھذہ ال حطوۃء 
واو کن مم ان العلساء ا منود واسعی ال‌فاق سیساعدون فی ہہ ذا 
الیل ما وسعہم المساعدۃء. 

( مد أجمل عان) 


تعریب : عاس الانفضاری 


للفیلسوف الکیر الاستاذ الرئیس أی علی بن سینا 

















إن ان سینا بطل من أعظم اأبطال العلوم الطبِعیة والطب والفلسفة وسائر 
فنون العطلء وہو من العلماء ا ممتازین بآثارہ العلیة ا حالدة ومواہبہ السامیة والمشہود 
لہ بالبراعة والعبقریة فی شتی العلوم والفنون؛ ولقسد ترجمت مؤلفاتہ إلی اکثر 
اللات الشرقة والغریةء وکانت جامعات الغرب تدرس کتابہ ہ الشفاء فی الطب٠‏ 
لطلاماء ولا زالت دور کتبا تزین بآارھا القبعةء للانہ قد ارت بمبدعانہ الفکریة 
وعحوثہ العلیة إلی أعلی ما تصل إِے العقول الیرۃ وتخترقه ثواقب الافکار. 
والاجل ذلك کان من آکبر المشیدین اصروح الحقائق العلیة واثقافة الانسائة 
المعامة. ولقسد بذل ا حہود العظمة والمساعی التواصلة فی ترقیتة الحضارۃ 
الاسلامیة العریة, تلك ا حضارۃ اللامعة الئی أصبحت حلقة الوصل بین حضارۃ 
الامم الضابرۃ وحضارۃ العصر ا حاضر, وأن الاستاذ الرٹیس لم بخصص جہودہ 
فی اکتشاف قوانین الطب ال سمانی حسب, بل عی أیضأً بدراسة علم النفس 
ومعرفة غوامضہا انی یصعب علی العقول إدراك کنہہا وحقیقتہا. 

ون قصیدنہ الىٍنة لحیر شاہد علی ذلك, ولقد أوضح نا فیہا أسرار اللفس 
الانسانیة ومبوطہا سی 1اد“ الإاعلی إلی عالمنا مم ندرجہا فی سراقی الفلاح , 
فودتہا بعد نکیل نفسہا ومعرفة ذاتہا إلی العالم الملوی . فطوف لمن آدی واجانہ 
۔وفرائحضہ فی حانہ نو الف وآسرتہ وبجتەمہ والعالم الانسانی موماً بدون أن 


فعدھ 


۸ ثفافئة افننے -- بضایر ۱۹۹۰ 


بنتظرمن أحد جزا۔ آو شکرا. وآئہ لیحظی قی عالم الحلود بنعم ومسرات لن تخطر علی 
بال. ولو تدبر الانسان فی ہذہ الکائنات ا مملوہة بغوامض الاسرار وفی ما لکنا من 
النوامیس المالة, وت أمل فی عظمة تلك النوامیس البدیعة ودقة نظامہا ما اُمکنہ 
إلا ان بخشع من جلال روعتہا ویال مبدعھا وأن فہم انہا یلق سدی. وإما 
خلق لفابة سامبة؛ وھی البلوغ للکال الانسانی الاعلی : لیکون خلیفة اللہ فی 
رض ولقد أنشأنہ ید القدرۃ الالیة فی أحسن تقویم وجہزنه بالعقل والارادۃ , 
والشدعور. وجعلنہ أھلا مل الامانة الالیة الّی عرضت علی السموات واللٌارض 
وا جال أبہین أن بجحملہا وحلہا الانسان. ول تہمل ید القدرۃ العالیة غارے 
الانسان ہل تمہدتہ لیسیر تو الکال فدرجته من السذاجة الوحشبة إلی الرق والعدن , 
ومن ا ہل إلی الملم والمعرفة وعلبتہ البیان وجعلہ قادرا علی القبِادة وإ(صلاح 
الحتمع ووہبتہ مل الاکتشاف والاختراع والاہداع. فصار الانسان ما وہبتہ 
من الصفات آرقی وأشرف من کل ما فی العا م المنظور من ا خلوقات , ولقد وضعت 
العنایة الالة بین ضلعيه قلہا بحس ویشعر, وفکراً ینفذ بشعاعه إلی ما وراء یف 
الإاجسامء فیدرك بنور عقلہ ونبراس معرفقته مکنونات النفوس وخفایا الٗٛامور۔ 
نم! إِن الانسارے إذا تآمل فی حقبقة ذانہ وما بملکہ من القوی والمواھب 
السامة وم کزہ فی ہذا الع م لابد آن یشعر بآنہ یناز علی سائر ا خلوقات بمواہمہ 
وقواہء وأن کل ھا بنزل من السموات مسخر لہ. إن الانسان بکون خالداً بمد 
فاء عنصرہ المادی, وخاصة: إذا امم وعی تکھیل ذاتہ فی حانہء فالانسارسكی 
بح وی فی ذانہ قوۃ معنویة تظہر آئارہھا ٹی شکل إدراکہ وطراز معرفۃتے ودرجة 
قیسادتہ لنفسہ وحاکیتہ علی ما فی الکون: فذہ القوۃ ا لمعنویة ھی آمار روح 
البارزۃ فی ہذا ا میکل ا لجسمای . وآما الروح فہی حقیقة الانسارے وذاتہ 
الحالدة. فوجود الروح فی الانسان آم محقق. ومن برتاب فی ذلك فہو إذاً 


بر تاب یق وجود زفَسه وعقَلہ . وبری برعان ذلك بامعان النظر ق ذاتہ وحققة: 


شرح القصیدة ۔المییة .۔ ۹ 


ق8 (فصل) ما ہو الفرق بین النفس والروح؟ ہچ 
ك "۳ علماء 2 واضرین ٍ یفرقوا ؛ الس دالیح؛ ]ذاش 


ا نے آو السشة بقال ما نفس مطمثنة آأو نفس آمارة ہالسو۔. 


قال الامام ٹجرالدین الرازی عند تفسیر قولہ تعا ی کل نفس ذائفة ا موت ٠‏ 


أِك ھذہ ال ندل علی أن اللفوس لا مُوت بل یموت الیدن. لانہا جملت 


اللفس ذائفَة ا موت: والذائق لابد وأن یکون باقیا حال حصول الذوق. والمعنی 














أن کل نفس ذائفة موت البدن. وھذا یدل علی أُن النفس هی غیر اللدن ۔ 


وقال العناری ںی طوالع راز و ايك آن البدن میت فا حی شی 
آھر تار رھ آائیسں> وقال :اق کال 3یا اتا اتی الطدنك 
إلی رہگ راضتے مرضیق. فادخلی فی عبادی وادخلىی جنتی. (سورۃة ک 
إن ہذہ ال یے تدل صراحة علی خلود النفس وبقائہا 
إن الروح عروس تنجلی ال من بخطب ودھا بالشکل ا لناسب لہ والكِفة 
الثی یھکنە أن یدرکہا. ولکن مہر ھذہ العروس غال جداً فِنغی لطالب الافتران 
آن لا َتَار ےئن السل الد فعقل س‌اۃ الس رقاتا ال آطلر خر 
جتمع بدون أجر. وآأن لا یپضمن ما مل م. رے القوی والٹروة والوسائل 
لآخری فی معاوئة الناس . فان کانت أعصسال 7 خالصة للہ ونافعة لعبادہ. 
ن ففسه ترثق إلی درجة النفوس اللمطمشنة وترتفع عن بصیرته الحجب والاامتار, 
ند ذلك یصل الانسان لی نور الحقیقة ذلك النور الذی یضے بین جنی 
س سعادء لا تأفل: وجذوۃ سرور لا تخمد؛ وحباة سرمدہة ‏ مفعمة بَالہجة والحال. 


٭ّ ثقافة افنند ۔- پتایر ۱۹۰۰ 


وأما الذین بعرضون عن تہذیب نفوسہم وتنویر قلوہہم بالحکة والموعظة آلمسة 
فان نفوسہم ٹن تحت نیر القلق والاضطراب, وإراے قلوبہہم لا یدخلہا النور 
والاطمثنان: فہم بنقلرن یق ظلمات بعضہا فوق بعض؛ وقد ضرب بتہم وبین 
السعادۃ اےمَقه بسور من حدید ظاهرہ فہ الرحة ومن باطنھ فه العذاب ۔ فہم 
علی حد قول الشاعر: -- 
للا تغترر دعیِمہم چےسومہم یق جنه وفلوہم ٹی نار 

واقد احتار اللاستاذ الرٹیس ان سینا ٹی معرفة حقیقة الروح وسرھبوطہا 
ھذا الکوکب ال‌فل الذی نعیش عليه. ولکنه کان بیاول استکناہ ھمہذا 
الم الملکنون والام الغامض, ولا أظلہ إلا وقد نال حظا من تصييه ءےىےؤی 
طریق الاشراق العقلی. فلذلك أخذ بشرح لنا ما آدرکہ من الحقائق قاثلا فی 
قفصدته المذه : 

ھطت إلكگ من امحل الارفع ورقاء ذات تعزز ونم 

ایا الانسان ! عبر الرئیس بالورقاء (التی معناھا البامة) عن الروح. والروح بعد 
تعلقہا بالبندن تسعی تقسآ. وقل تعلقہا بالندن تسمی روحاً. وزغا شبه ارس 
طیور ذات أُجنحة تتحلق فی جو السما.. والطبور تشبه الموجودات الروحانة من 
حیث خفة ا جولان وبہجة ا لمنظر: فلڈلك برمن بہا إلی الارواح. ویشبر بقولہ 
(ھبطت) إپی الننزرلات ال تعتور النفس عند ھبوطہا إلی العالم الارضی لتبتدی 
السپر ٹی طریق الرقی مو التتتال الانسانی وتحوز علی تخصرة فردیة خالدة. 
ویسسکندل من قول الناظم علی أن الارواح تخلق فی اللافی الٗعلی قبل کون 
الإشباح وھذا ہو الراجح. ولقد جاء فی الحدیث النبوی (خلقت الٛارواح قبل 


شرج القصیدة العینة مت 


الاشباح بألی عام) وہذا یکن لان الروم جوھر نورانی لا عنصری : 
حجوبة عن کی مقل ناظر ‏ وہی ال سفرت ول تتبرقع 

إِن ھذہ الورقاء الممززۃ مع ھبوطہا إليك لا زالت حجوبة عنك وعن الناس 
جمیعاء فہی بعیدة انال لا مہا الایدی ولا تدرکہا الابصارں ومع وجود هذا 
ا لحفاء والغموض فہی ساخرة فی کانہا فی الھا م الروحانی یشاہدھا کلىی من یمعەن 
لنظر فیھا بمین بصیرلہ. ون الشبح الجسمانی لم یحجب الروح بیکلە الکثیف, 
فلذلك ما برحت بارزۃ فی مظاہر حیاتنا بآٹارھا و:آئیراتہا. ویشعر بذلك کی 
بن تدبر وأمل وسعی فی اکتشاف اسرار الیاۃ: 

وصلت لی کرہ إليك ورماا کرہت فراقك وھی ذات توجع 


أی وصلت الروح إلی اٹھیکل الانسانی الام الای , فاطاعتہ مقہورۃ واتصلت 
الم مکرھة ما بین ا لسم والروح من عدم النجانس , لان الجسم کثیف والروح 
طیفة جدآء ولکنہا بعد وصوطا ألفنتے وعشقتہ سحکدة بالفة و(نھا وجد ھذا 
لارتباط الوثق والالفة بین الم والروحء لان ا حالق عزوجل قد منح الرورح 
عاونا ونائیاء وھی الافس , وھذہ تفوم بوظلیفة الوساطة بین الروح وا لسم ؛ فتتلقف 
نفغس الاو اس اللازمة لادارة المملل الانسانة من الروح وتنفذھا فی ا چم ۱ 

قال العارف الکبیر الشیخ عبد الغی النابلی : 

اق آنا جم ففس فروح ٭لائة فین آغدو آروم 

ولند جا فی القرآن ہ یسألونكک عن الروح, قل الروح من می ربی, وما 
تم من العلم إلا قلیلاء مل الباری حقیقة الروح فوق متناول العقول البشریة, 
مرا علوباً إھیا لا مس حخیرتما شوائب الکون والفساد. ولقد قال تسال 
حق النفس قد أفلم من رکاھا وقد خاب من دساھاء. بأن الانسان الِذی 





۱۹٣١ ثقاںة الفضد سے پنابر‎ ٠۳۲ 


بزکی نفسےه ویتنب اٴآ ام فانہ بنال الفوز والفلاح. وأما الذی بقع ہوام ولا 
یہتم بتزکیة ففسہ فیکون خائاً. فالروح لا تنئر بہا أعراض امادۃ من الفناء والزوال 
ولا تنتابہا اللام رالامراض, ولا تحتاج فی إنجاز آعماهھا إلی آلة أو ذریعة بل 
تعملہا بنفسہا رأآساآ. وأما اللفس فہی مخلاف ذلك لانہا لا تستطیع [نھاز 
الاعمال إلا بالوسائط والّلات. وھی معرضة دانما للاٴعراض السمانَة من الحزن 
والفرح واللم والمرض. وھی منشاً النأئر والتخیل والشہوۃ والغضب واللذائذ ا مادیة . 


با ارت 





اللادب دی الملعاصر 
للأستاذ محی الدین الّالوائی 
- ۷ ہہ 


جے ا ےرا ھ 

ھی لٰضفة منطقة ہ ججرات : الواقعة فی سواحل ا ند الخریة . ویلغ عدد 
سکانہا اکر من خضسة عشر ملین نسَەة: وآأن اللفة د الَجرايةء آتحدرة 
باقن نک تر راس ا ات ات اصتقات لات انان 
بای تعرف بہذا الاسم الجدید ا حاص منذ القررے السابع عشرہ أی بمد 
أن أصبحت النطقة مقاطعة خاصة ذات حدود سیاسیة تعرف باسم ججرات. 
وہرزت أولی جماعة من الشعراء ا جراتبین إلی عالم الشہرۃ فی أوائل القرن الرابع 
عشر. وفی مقدمة تلك الطلِمة ہ نراسمہامہتا' و ہمیرابای٥‏ وکان من اشہر 
الشعراء الذبن أضافوا ذخائر أدبیة شعریة قیمة إلی الكتَة ا جراتیة. وخلال 
فترة عای لف وأرہماتة وأرہئےة عشر وألف وئمانائة وائین ونخحسین لللاد 
حدثت نہعضنة عامة فی الشعر ا لججراق . 

وقد حاز سة من فطاحل الشعراء قصب السبق فی ہہذا الضمار أثنا. تلك 
الفضترة. وأساؤہم کیا پلی: تراسمہامپتاء ومیرا بایء وبراماننسدا وساملا؟ 
بودیاراماٴء ونرمداشنکر'. وإلی جانبْ ھؤلاء الشعراء الستة ا ممروفین نری عددا 
آخر من کبار الشعراء مثل دبھلانا' الدی حرر اللادب ال صجراتی من حوزۃ 
سجٹوسوک ۱۱۱۹ا مومدہہ0ط :3 :8ط 2:3516 دہ ط355 ححاصائ آ5 .1 
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۴كا ھر 


٤ہ‏ ثقازة الفنے - ضاہپر ۱4۹٦۰‏ 


التقلِد وقضنة الاسلوب المتزمت. و ہ بدمناہہاء' الذی أنشاً القصیدة التاریة 
الممروفة فی الیادب الحجرانی باسم عوبراراسا' و بج ‌عا.' الذی کان بنشد 
مآئر ؛شری کک ریشناء فی أسلوب ہ بھجوات پراناء' اللحمة ا حندية ا مشہورۃ . 
وکذلك شعراء طائفَة ہ سوای ناراین "٠‏ الی تشدد بأعیة الجسم الاناق بصفة 
کونہ الوسلة الوحیدۃ الظفر بالتقرب الربانی والنجاۃ الّبدیة . 

ولنکن الشعر ا ےجراتی قسد استمر خلال ھذءہ الفترة الطویلة ال دامت 
ل‌ربمة قرون متثالیة عالیا من تناول حقائق العالم والیاۃ الہدية. وقد اعصر 
معظم القصائد الغفرامة وا حية الموضوعة فی تلك الاحقاب علىی تقدیس وتشریح 
وثنقیب الحب ا حالص بین ہرادہاء و ەکرشناء. ومنی ھذا أن الشعر کان 
بتمشی طوال تلك الفترۃ طبقا للنزرات التقلِدیة القدیة ومع ان ھذہ النزوات 
بدا ئے تَا سَة تا ارہ الائیٰ مت 

وآن اطباۃ فی ججرات تمد واجہت نوعا من ال خول واۃ مود فی أواخر القرف 
المذکور نقِجة لوفاۃ سلطان ہ سورت٭" فی عام آلف وسبمائة وتسعة وتسعینء 
ولفتح آول مدرسة تبشیریة فی ہسرام بورا؛" قی نفس العام. ومنذ ذلك الحین 
طرأً تفسیر شامل فی النظام القدیم. وحل سلہ نظام حسدیث متطور فی جمبع 
مرافتی ال حیاة فی ججرات . 

جع آر الہمنة الفرییة چھ 

منذ أُن وطثت أقدام الانجلیز فی القارۃ الفندیة واستقرحکہم فیہاء جری 
تیار ا مدنیة الفرییة فی شرابین البلاد . وأن الاختراعات العلیة الحدیثة قد بددت 
ال ملسافات الشاسعة ووسعت آفاق الفکر الانسانی. ووضع بہذا التحول الفاجیی حد 
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دب آغضدی العاصر یه 


لتوترات السیاسیة الداخلیة . وہدأً شباب ججرات یعضون بالنواجذ علی أنواع 
من النشاط للاصلاح الاجتماعی وحصاربة ا بل وا حرافات وا حزعبلات وعادة 
زواج الٛاطفال' والغایرة البینة فی سن الزواج . وأما اللادب الذی نشأُ فی ھذا 
الدور المعروف عندم باسم : ددور نرمادہ' فما بین عای ۱۸۸۸-۱۸۳۳ فکان 
أدہا نموذجیا پثل ۔- للاول سرة ۔- شتی المواضیع التی تتناول مختلف النواحی 
مرافق الحبساۃ للشعب ال ججرائی. إذ نشأت فی ذلك الدور الاشعار الشخصرة 
وا لات التاریخیة والمسرحیات الاجتماعیة والرسائل وتواریخ الحباۃ والسیر والنقد 
الادی وما لی ذلك. ۱ 

ون ھذا الدور لا بتر دورا ہاما فی تاریخ الترکیب والمزج ۔۔ إذا صح 
ہذا الاعبیر ۔۔ بین الژقافتین الفریة والشرقیة. ولم یعد ذلك الترکیب ترکیہا فیا 
حضا بل کان أساسه الّاصلی ہو الاقافة الشرقیةء وقد أخذت العناصر الضروریة 
من الشقافة الغریظ یم جمع بینہما سحیث یتمابز کل منہہما عن الآخر ۔- ہذا ہو 
عصر المفکرین الائمکاسبین. وأن صفاتہم ا ممیزة بھی الاتزان الرصین والاہتمام 
ظطررہ لوت راتظراء الابیر اختقف ران النت: البقول ے لا اتد 
ای ولا الاعتقاد الوارث ۔- فو الذی بذِغی أن یکون رائدا لفکر الانسان 
وآسمالہ. وعلى أساس ہذہ النظریة بدأوا بنظرون فی القضایا الّاسا۔۔یة الی کان 
یواجہہا عصرعم . ویقلبون الاامور وحللونہا بطربقة لا برح شعور الٗارستفراطیہن 
ولا تقاوم مطاعح ا یل ا ٣جدید‏ و آمانیہم . 

زین اعیزات ف9َ9ذا الذور ابا ظہوز التض النسَرةَ :اکر والتشائد 
الفزلیة والمرثیات والروایات الصدیدة: ومن تانج ھذا الدور الروابة المثہورة 
×سراسوادی جندرا." فی أربعة أجزاء: وھی تعثبر من اکبر البرعات الأادیة 
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٭ ثقانة آفنےد -ہ نار ۱۹۹۰ 


فی اللشة ا مجراتیة . وطرأً تذیر بسبط وتنوع طفیف فی أسالیب الرسائل 
والخطابات والفشلبات وا حاورات فی ذلك العصر. وکا ان اشتہر بترجمة الولفات 
السذسکرتة والانجلبزنة العدیدة إمل اللغة ا لجراتیة. وقد ساعد ھذا التثطور عل 
نمو اللادب الجرانی وترعرعهہ حیث لم یسبق لہ مثیل. وہذل عمدد من العلاء 
البارزین فی ذلك الدور یحوث علبّة قیمة فی ففقه الله وعلوم النارییح والنحو 
وعلم المروض والنقد الادں ۔ ومنہم ہد می لال دویدی ء' و ہ آند نکر" 
وەکیشولال" ومن حذا حذوم. 
8 عصرغاندی 8ھ 

کان عام آلف ونسمےآأبے وأرہمة عشر نقطة تحول ف الادب ا ےجرای؛ 
وقد صادفت ذلك العام عودة الماتا غاندی من أفریقیا وتطورات هسامة فی 
القَارة اك در عاة عَاائة لاق جخراتا ال وف از 2, اللاد 
نقیجة للحوادث العالمِة الحطیرۃ مثل حرکة ا لحکم الذانی التی قام ہہا الہانما غاندی 
فی ا مفکژد, ونشوب ا حرب العالیة الاو لی واثورة الروسة. وجاش صدر 
ججرات بروح ا حکم الذانی والحرية العامة ۔- لا الحریة السیاسية فقط بل الحریات 
الدینیة والاقتصادیة والاجَّاعكة والفحکریة والادیة أیضا ۔ وھکذا بدأت 
ججرات مخفق حباۃ جدیدة فی متلف ال مادین . 

ما بالبة إلی المیدان الادی فرأی ذلك العصر تبدلا کاملا فی الاحتفالات 
با لموالیسد والوفیات لرجال الادب البارزین, وفی الممارض الفنےه والناقشات 
الإادرة والاجتماعات الحاصة المنعقدةۃ للاستّماع إلی القصص والاغانی الشبیة: 
کیا شساہہد بدای دور الإادب الغرامی. وکان الکانب فق ٭عصر غاندیٰ 
بنظر إلی ا لیا من شتی زوایاھا وخبایاھا. وکانت الال الاقتصادیة غیر النوازنة 
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الادب افندی ااماصم ‫ ۷ھ 


مشار ا مم ومشحذ العزائم لہ . ولا غرو فی ذلك لإآنہ قد استلہم مواضیع 
کناتہ, واستوحاہا من دعوۃ ال مپانتھا غاندی إل یىی خدمة الطبقات السفلی, والعمل 
رق الاقالم والقری وانتعاثہاء والسعی للقضاء علی الٰوذےة وبث روح المساواۃ 
والنماون بین طبقات الشعب . ومن اللآمار اتی ترکتہا ھذہ ہالدعوۃ الغاندیة 
علی الکتاب والاادہاء والشعراء عدم ترکیز حمہم علی الّاغنیاء فقط؛ بل وحولوا 
أفکارہم وآفلامہم نحو معالمة شؤون الطبقة الفقیرة وغیر التعلبة الی تقعان فی 
فی مات القری ا ہمندية. ومن الناحرة الملےة فان الدب الٹری ال ججراتی بدا 
أن یتبع طرازا ج۔دیدا فی اختیار المواضیع وأسالیہہا فأصبحت الروایات تلتام 


7ار تیر مض مو خازاء تنا ضاران اللعصض التمیر اتد آغز ‏ تک 


1 
ا‎ 
۱ 
۱ 
۱ 
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عاصا بمتاز عن غیرھا من ا نتجات الَادية . 

وتولدت گ ھذا العصر مثلیات ذات دور واحد ورسائل خ4 ویومیات 
مدونة وحکابات رسیطة . ھذا مل جانب تقدم ماحوظ ق ممدان اللحوث ق 
القصص الشعِبة ودب الٗاطفال والعلوم العصرية والاقتصادیة والزراعِة وغیرھا 
من المواضیع التی آصبحت من لوازم العصر الحسدیث, فغحصل توسع عام فی 


| المواضیع الفتارۃ وف الاسالیب التبمة علىی حد سوا.. وأما اللادب فی المہود 


السابَة ۔-۔ سیا فی عصر ہ جووردھن ہ' ہ فکان ایکتب فی أسلوب منعمقق متصنع 


حیث بسلائم عقول العاباء والادباء. ومع أن الإاسلوب النی اختارہ ٭عصر 


غاندی کان آسلونا بسیطا نھوذجیا طبیعیا حیف تفہمہ عامة الشعب. وتغلفل 





' إلی مدارك عقول الطبقات العادیة التی لم تنل درجة علیا من الثقافة والعلوم ۔ 


'دکان ہذا المصر بنطبق تماما علی محقیق مطالبٍ عامة الناس والطبقة الفقیرۃ قبل 
ای اعتبار آخر. وکذلك طرأ نذیر شامل ق سیدان الشعر سواء مہ القصائد 
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۸ ثُقافئة افضے ہہ تار ۰ 


وا لمریسات والفرامیات والثوریات. وم اللّاصناف اارائحة للشعر ا حجراق 
×راس٭' و ٭جارق؟" و ٭کھاندا کاویا:" ٭و آ کھیانء'. 


وأما شاعر ٭عصر غابدی: فلم ببنہمک فی جو الغرام وجمال الطبیعة ومدح 
الآضة . وکان ینشد اللاغانی النی تمترنم بالحب الکو والااخوۃ البشریةء حی 
أن الملوت کان پیر قریحتہ الشعربة ویشحذ عقیدتہ لکی بنظر إلی الیاة فف 
آلامیا ومصانہا کیا بنظر إلیہا فی جالھا وہہجتہا. وکان الناس إلی عام ألف 
ونسعائة رارمةاگکر سشتت رت اف الاب والقعن واخال) والکوا کٹ؛ ناس 
والمصافیر, والبسانین ھی النی تثبر أخیِلة الاشعراء وتغذی آفکارم. وھذا الاعتقاد 
نانج من رد الفعل الذی تأئروا بہ من الاشعار الشائسة عن الزھور والطیور 
واللانجار والحبوانات والانہار والبساتین وما إلی ذلك . لان الشاعر کان یعتصد 
فی قرارۃ نفه بان العظمة الشعریة لا یق عظمة ا مواضیع الّی پدور حوھا الشعں 
بل العظمة فی الانجاہ الذی پتخ_ذہ الشاعر تجاہ تلك المواضیع وف الآسالیب 
اتی یستخدمہا. وأما التحول الحدبث فقد غیر وجہات النظر لشاعر الیل ال دید 
إذ نہ ینظر إلی حقائق الامور وماہیتہا. ویعا لح القضایا البشريَة ومطاحح الشعب 
ومطاله بتوسع وبطریقة سہلة المنال حتی أُصبح انمکاسا مطاہقا للاٴصل, ولیس 
جرۃ علیٹة بالزخرف المموہة حیث لا ممت لی ال حقیقة بصلة . 

8ے عصر الاستقلال تہ 

إن الیوم ا حامس عشر من شہر أغسطس عام آلف وتسعماأَیة وسبعة وأرمین 
أی یوم الاستقلال تد فتح بابا جدیدا جلیلا فی تاریخ ا حند ا مدید. وأن الفرق 
بین اللادب ا ججرانی قبل الاستقلال وبین الذی بعدہ لیس بشاسعء حیث ینموغ 
لا اقول ہارے الادب بعد الا۔تقلال أدب گت قاالی اھت 
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الدب افهنےدی ااحاصر : ۹ 


بالقندیم. فان الشعراءء والروائیین؛ وککتاب المسرحیات ٠‏ والقصص القصیرةۃ 
والعثیلیات قبل ۱۹۰۷ ما زالوا یواصاون نشاطہم ‏ ویقضون علی زمام القیادۃ یق 
ہذا المضمار. وکان الشاعر ا لججراتی متشبعا بروح الحریة والوطشیةء بل وکانت 
ھذہ الروح ثصّتِ غَلة سواہ اق آغازة وقضائدہ ومنظ مات الَصَصة: آر ال رجة 
سحیث لا یخلو شعرہ ۔۔ بطریقة آو آخری -- عن تأئیر ھذہ الروح. وما کان 
بفتار من التوارعخ والاساطیر إلا الحوادث والنظربات التی تنعکس فہا صذہ 
الروح ال أخذت ہجامیع قلبهہ. وکان دورہ واضحا جلیا فی ھذا المضمار. وأن 
انجاہات ا حبع کانت لنصرفة إلی ہدف واحد, آلا وھو تحریر ابلاد من حکم 
أُجنی, وإنقاذ اللّامتة من آ۔ار الفقر وا جہل والمرض . ولو أن الاستقلال قد 
زرل عن عائقہ مہمة النضال للاجل الحریة؛ ھا زالت علی عاتقہ مسژولیة السعی 
فی سبیل إنحاح ا مشداریع العمرانیتة والبرایح التقدمیة النی تجری فی طول اللاد 
وعرضہا لہناء وطن سعید ذی رفاہیة وطمانینة کاملتین . 

ولقائل أن یقول [نہ لا یری ۔ لسبب أو آخر ۔۔ قی شعراء الیوم حاسا 
بالنا کیا کان یری فیہم قبل خمسة وعشرین عاما حیث بدؤا دعواتہم للتحرر من 
نیر الحکم الاجنی. ولکن إذا نظرنا من الناحية الموضوعیة فان الشعر ا جراتی 
المماصر بوز إلی محبطہ العالم بأجمعه . ویحاول لان بتتاول آح۔ن وأرفع العناصر 
نظ ار وع الخال وأفضاہا. وأن نظریة الشصساعر ا يجراتی ۔۔ سواء کان من 
×عصر غاندیء آو مے_ ہالمصر ا حاضرء ۔ نحو شعب الیاۃ نظریة ققدے 
واحترامء وبتنارھا بروح الد والاخلاص . 


ح8 الشعر والموسق ھ 


نی عسلی اللادب ا چجراتی دھر فیا قبل حوالی ممسة وعشرین عاماً لم یکن 
قیہ انسجام بین الشعر والموستی؛ خی لم یکن بعض ا مہات الادیة یتبر الموسیی 


1۹۰ ثقافة اد دفامر‎ ٠ 


من عوامل الحیویة والقی للشعر. ولکن من بواعث القبطلة والرور أن معظم 
الشعراء تقد تحرروا من ھذا التوم والتخیل الطارئین قبل أ ن یفلت زمام الفرص 
السحھضة . وواصلوا وضع الاغانی الملثة با سال ورقة الإاسلوب لی جانب 
آشعارھم الکلاسيكیة علی بحور سذكرتیة قدیمة. وشعراء ججرات الیوم قد حققوا 
نجھاحا باہرا میدان الإاغانی الوطنتے والشعريے. وم الآان بمبلون إلی ا موسیقی 
واللاغاں فی آ شمارم اکثر من الحور والاوزان السسکرتَة القدية. 


زمر آن القاق ال ا نر ا تق الف اطاضن ان کم کن ال 
الابد ۔_ الإاشعار الحاسیة رقصائد الطولة والملاحم . وأما ا حافظة علی الطراز 
القدیم من الشعر فا زالت حیے فی مدرسة ٭ أوما رای و سندرام' 
وہ سندرجی تائی۰. وآن : أوما ذکرء الذی هو أ ٹہر الفعراء ف ال 
الحاضر قد ترع قی السنین الإآخیرة بدیوانہ الحامس المعروف : ہ وستا ورشاء'ٴ. 
ونجد فه بحموعات من القصائد الی تصف جال الطبیعة وطرق حاتہا بطریقة 
جذاب حبث تہر العقول . وایا و ات ترازر آ4 لسندرام الذی صدر قبل بضع 
سنین فسجل حافل لحذاقدے فی الملکہ الروحة . ولم بعد ٭سند رامہ شاعرا 
ارضیا بل کان بطبر فی أفقی السالم الروحی. وینما کان ہ أوما شنکرء یقتحم إلی 
مظاہر جسال الارض. مل سنزل ہ سندرام ء من أفق الفلسفة وا حال العلوی 
لی ا جال السافل . ون طلب ا حق قد وحد هدفیہما مع أن الواحد بناشدہ 
ویرید محقیقہ فی شکل الال الطسیعی, وآخر برید الوصول إلی ھہذا ال محمدف 
القوہ وا ر فان 


ولا بد آن نڈکُ‌کر فی قائمة شعراء ا یل ال جدید آسماء: ہ راجندر شا" 
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الآادب افدی الفاصر ۰٦‏ 


وہ نیرانجن بھجت ہ' وہ بال مکند دیو" وأثاھم۔ واشتہرہ راجندرشاہہ بوفرۃ ا حیال 
وجلاء التمبیر بینما اشتہر ہنیراتن بہجت ہ بالایقضاع الموسیتی وجزالة ا لمعاق 
ومعالة المواضیع بطریقة غیر تقلیدیة. وأما ہ بال مکند دیوء فعروف علاوۃ 
الاسلوب وکثرة القشدبیہات . وأن الشاعر ا لجراتی الشاب قد بدأ أن یعود 
الیوم بأخیلنہ مرة أنخری إپی نظریات ا لحب وجمال الطبیعة القدیِتة . ولکن 
الا المراطت الالتَائةء الاقمالات الد یوون آن تطرق بات الامیٰ 
الحَبية (التراجیدبة). وما زال ھذا اافرے ال دید یبر کواەن القلب 
الانسانی وخبایاہ. وإلی جانب ھذا فان ذخاثر مفرداتہ لغنیة بالمعانی ا موضوعیة 
رآ کان مل آھانا کرات سک کا5 ری الافکال السیدة ای 
تحجددت قی الشعر اللےجراتی ال سدید الیوم ہ اتیساروباك '' وھو قصیدۃ معتدلة 
فلیست بتمشیلیة کاملة ولا بقصصية طوباة حیث یدور حول مشہد تٹ لی واحد 
پتعلق بأسرار الحیاۃ فی نہج ہ حوار شعری ۰. وبتجلی ھذا النوع من الّاشعار 
فی دیوان ہ أوما شنکر جوشی ە : ہبراجینا'. وکذلكگ ە رتا روبك؟ الذی 
ہو أحدث آشکال الشعر ا چجرانی . والمواضیع التی تحتار ٭ لمرتیا روبك؛ إما 
أن تکون أآسطوریة خرافة آو تاریة أو قصصية. وھذا ہو أقرب إلی الموسیق 
العروف فی الاصطلاح ا لحدیث ہ ب؛الموسیتی الالیة ہ" وبتوقف ناحہا أولا وقل 
کل شی علی ال مال الایقاعی الذی پثبر العواطف الانسانة وخلق جوا موسیةیا 
فی أوساط التفرجین . وبحتل الآن ہنرتیا روبكء مکانة مرەوقة فی ا جتمعات 
الثقافة وا لمعاہد العللیةء سا فی مناسبات الاحتفالات السنوبة وأن الہدف اللاول 
الذی پرجونہ من ورام ہ نرتیا روبك ٠‏ التسلیة العامةء لإانہم لا بحدون إلا قلِلا من 
الناس پبدون الارتیاح عن عرض الرقصات أو الموسیق بطریقة کلاسیکی متزمة. 
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و ۰ قائة الہدے ۔- اہر 1۹۹۰ 


الننلدوات الشعریة 48 

ما زالت الندوات الشعریة وحافل الاغانی وبجالس الحخطب ۃتفظ بشہرتہا 
الہابقة فی شتی أنحاہ ججرات . ومن الطریف أن ا جالس الی تلق فہا الاشعار 
الم‌تتوبة فی حور کلاسسکرة وأرزان سفسکرتےة تعرف ہ بکوی سیلن:' بیما 
تعرف ا جالس الشعریة التی تلق فہا اللّاشعار اللکتوبة ہوزن غزل ہەالاردیةء 
٭مشاعرة وھذا النوع من الندوات الشعریة ۔ بدون شك ۔۔ یساعد علی 
بٹ الروح الشعر یہ بین عامة الناس وخاصتہم علی حد سواء ولکںے لسنا 
متأاکدین سا إذا کان الشعر الذی پنال ولا حسنا وتصفیقا حاسیا من ا لحضار 
فی ەکوری سان ء أو :المشاعرةء احسن اُسلوبا و ُروع معی وأوفر جمالا فضیاء 
من الدی بلتی فی جومادی خال من التصضیقات وهتافات الترحیب أو یدون 
فی کتاب أو بنشر علی صفحات ال جلات والصحف ہبدون ضجة ولا ضوطاء 
فرب جم نرام یرحب +4 مجرد النظر إلی طریقة إلقائہ وس‌کیفیة یانہ آو 
الاستماع إلیل صوتہ الموسیق أو إلی الإالفاظ الحلابة الی بستخدمباء لیس إلا ۔ 
وھذا دلیل ساطع 7 أن النرحیب الذی بنالہ شاعر أو التصفیق الذی بلاقه 
فی الندوات الشعية أو الاحشفالات العامة لا پذغی ان بکون میارا لتفضیل 
شعر علی آخر. 

چ٭ے الروابات , وا عشلیات , والقصص القصیرۃ چھہ 

اشتہر الدب ا مجرانی بالروایات التارية والشعة والثقافة وأثقت الروایات 
ا لےجراتَة ا حقيقَة الفائلة : ہ إن ا جدارۃ والشہرۃ لا تجتمعان بالضرورۃ دائماء۔ 
ومتس مشاغیر الروائیسین فی ا یل ال ماضی: درامن لال دیسای ء۳ وہ منٹی' 
وہ جہاورجند؟ٴ وہ جنواند رایہ' وه جنسیلال شاہ؟. وقد اشتہر من الیل 
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الآدب اھسےندی امغاعر پیا 


ا دید ہ بنالال بتِلہ' وہ دار شاك '' وہ ایشوار باتلیکرہ' وہ جنلال مادھیاء؛ 
وہ سوہارے؟ وہتمبار بقل ہ' وغیرم. وکل مہم قد تبرع بروایات قیمة 
مفسیدة یم بشرایین ا حیاۃ الشعبية . ولکنہا ما زالت فی معزل عن ال مستوی 
العا می. ولا نجد مہا إلا قللا قد وصل إلی الصیت العید ۔ 


وأما الروائی الملعروف ہ بنالال ء فقد نزل إلی اسصحاق ا حیاۃ الريفتية وگعجم 
عودھا. وعرف الحب والکر اهٍِےة والضیق والسعة والشح والکرم وا ح اس 
وا خود وا ہل والادراك والاستقامة والاعوجاج والمداهنة والاخلاص من 
تجارب ا حا الشعبة. وقد تجحلت ظاھر ھذا وذاك فی روایانہ الطریفة. وەن 
روایاتہ حالدة الّی تنفث الحاۃ الرصسدیة فی الادب ا ججرای ٭ملالاجیو؛" 
وەمانونی بھوای؛'. ولکنہ کلما یب لی ال یاۃ فی ال مدن فعتبر غریا عنہا بعیدآ 
عن تیاراتہا الألوفة. ومن أشہر الروائین فی الیدان الثقافی ہ دارشاك۰. وھو 
مفکر متبصر؛ وقصاص ماہر, محتفظ بفلسفة حیاة عخاصة, بعاول للدعوۃ إایہا 
بواسطذ الروایات. ولاجل ہذہ الفلسفة ا حاصة قد نالت روایانہ قبولا مرموقا 
واستقبالا حارا فی بعض الاوساط العلےة. وأما الانجاہ نحو تجسد الاضی 
وتجیلہ فمن میزات الرواتہین التارتخیین إإلی یومنا ھذا وکان الروائیون والکتاب 
الآخرورے یتفعون با ماضی وأحدالہ الحالدة أیام حکم الانحلیز فی احند لاثارۃ 
الشعبِ ضد العبودتے وتشجیع الوطنبین فی میدان الکفاح للاجل ا حر والحم 
الذانی. فکانوا یققسبون من النقط الہضاء والااحداث ا ٣سام‏ فِصورونہا فی 
قالب تمثیلی جذاب لیتذکر الشعب ماضیہ الجید ونقشحذ مہم نو التخلص من 
الذلة السیاسیة الّی وقعوا فہا۔ 
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۱۹١١ ثفازة افنے ۔ ضایر‎ ٦٦ 


وما کان یں مہم تصویر الماضی بطریقة علببة واقبیة ہل ا محدف الوحید الذی 
کاو ادنوہ من وراء علہ ااردابات التاریخة ہو نذکیر الإامة بالماضی ا جید 
وتشجیعہا علی عدم ا حضوع والاستکانة للذل والموان. فختارون للإاجل ذلك 
النواحی السعضاء من ا ماضی سواء فی ا میدانین السباسی أو الثفافی کمصادر للاستلہام 
والاسبصار. وق مقدمة ھذا الاوع من الروائٗین ہ جہاور جند:. ولا یخلو 
اللادب ا ججراتی فی ذلك العصر بالذات من بعض الکتاب الذین قد حاولوا 
معالذ الماضی فی کتابانہم موضوعیا وبطریقة علیة بصفة کونہ مرأة الحیاۃ الئی 
ھکس فہا ءظاہر ا ماضی وتولد منہا الحاضر . وأن الشاھد التاریخی لیس ممجرد 
نقط تحول أو حد فاصل بین العہدین؛ ولکنە تفسیر حبح لمات أمقة قد مضت 
ما ما وعلیہا . فان شیئاً تافہا من النقود التاریة أو ال٘ٗاحجار الإ٦ثریة‏ أو صفحات 
الخ القدیمة لیکنی لغبیر نظریة خاصة بحذافیرہا. ولذلك قد امبح ویو 
السمی د1ا مو انت اتور ایا ظاطا ئن آیئ کور من اجاہ انی 
وآن الشعوب والإامم - مثل اللفراد تماما ۔- یتلہفون لی رؤیتة صور الیم 
الاضبة وآثار الشعوب السابقة. وریما بظہر ا ماضی فی تلك الصور کیا محب 
وتوقع بل ورعا دو بصورۃ بشعة خلاف ما توقع. وعلی کل حال فلا بد 
أن نعترف إأنہا صورۃ التاریخ اثاتےة الی لا مسدی عنہا. وا اتصال وق 
بشخصیاتہا وطرق حاتہا ومدی افقہا۔ فلا بد آرے نحتل مکانة مرموقة فی 
آلبوم' ا حیل الحاضر. وآن الروائی ا جراتی لم ینصرف إلی الاضی إلا بمد 
آن نظر إل ا جتمع المعاصرء فرأی فیه ا خول وا حود واللکاسل خلاف ما رآہ 
فی الماضی من تاریخہم, حاول لصرف نظرہم إلی ماضیہم لیرون فے ۔۔۔ طبما ۔۔ 
المزْة والکرامة والشجاعة والعظمة وحب العمل . 


صناطاثھ 1 


الادب افنےدی امماصمر : نع 


مد آت غاد الاقیاغابدی می از نا عام ع۱۹۱ حدث ول کامل 
تی ات3جحاہات ججرات وساحمت ججرات مساممة فعالة فی عبادین الثقافة والاادب 
رالبہالة وا لد والبطولة والتضحیة والعزیمة . وأصبحت وجہة نظر الکاتب 
ا ےجراتی و ا جتمع المعاصر أن یسدی إلیہ ولو بعض ا دمات النافعة متغلبا 
عٰٰ الفساد الذی یراہ متفشیا فی محبطہ . 

وأما تاریخ كتابة القصص القصیرۃ بطریقة منظمة فی ہ ججرات ہ فتعود بداتہ 
إل ستین عاما مضی. وقد ابتدأت أن تأأخذ مکاتہا اللاثقة فی ا جتمع فی الرحلة 
التالیة للروایات والقثیلیات. ومع اا قد تزغرت' ف ارْض ججرات ورآت آوز 
فیہا. فلم نحد فی ربوعپا الأن رواجا واستقبالا لڑی فن من الفنون کا للروایات 
اتی تاخذ الیوم مجامیع الاہتمام من جانی الكا تب والفقاری ع لی حد سوا 
ومن کتاب القصص القصیرة الذین ما زالوا یعملون قی ھذا الیدان مجحد ونشاط 
و جلاب داسہ' و ہبنالال باتیل.. وآن ٭جلاب داسء٠‏ لیکتب عن الطائم 
الانسانیتےة وخلی ا مال والروعة من بجارب ا یاۃ الیومة والاحداث العادیة 
البسیٍطةء ہیما قصص ہ بنالال باتیل ٠‏ تثل القری والاریاف وطرق ا یاۃ فیہا. 
وأی ہمدھما ہ جیانٹی دلال :' ذو بصیرۃ نفاذۃ وانتقادات لاذعة . ویحتار مواضیع 
قصصه مر تجاربہ القاسیة ال٣جرثة‏ مادةۃ وأسلوبا۔ وأما الکاتے القصصة 
دونودینی نیلکاندہ' وکذلكک کل من ہ إبشوار بقیلکارہ وہ جنلال مادھیاء فکانوا 
من العاملین التواصلین فی ھذا ا لحقل بطریقة إیحایة متجددۃ. 


وأما اللادب ا جچجرانی فلم بخل من القصص اواقیة أیضا إلی جاب القمص 
الفصیرۃ ا حَالِة. ویحاول لتحویل الروایات والعثیلیات إلی درجة ا لحوادث الواقعیة 
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۱۹۰۰ ثقائة المنے - ایر‎ ٦ 


بھاولون لتصویر النواحی ال حِلة والشریفة من طبیعة الانسان بدون الالتجاء آلی 
النہربجات الحالے العبدۃ عن الصور ا لحقیقیة. وآن النظرية الرثیسيَة الی تشغل 
آفکار الحت‌کتاب ال ججراترین بوجه عام ٹھی الفساد الاجتماعی والفقر والبالة 
والضغائن وانحلال اللّاخلاق. ‏ وأما القصص التی تدور حول الرحلات والنزھات 
والصید وتسلق ا حبال والنظریات البعیدۃ عن ا لحقائق العالمِة فلیست إلا شذرات 
تذر ہنا وہناك. ومن الإٗاحداث ال شحذت قرانح الکتاب ا جحجراتین وآأنہضت 
مواہبہم وأبقظت مضاجعہم حرکہ ۲ء۱۹ العظیمة, والقحط الخیف فی بنضال 
واستقلال البلاد وتقسیمہا: والحوادث الله ال بعتہ, ومشروع الند السنوات 
الخس, وا حاولات الوطیة, لرفع مستوی المیٍة الشعب والدور انی لمتہ امند 
فی الشژون العالة والقضایا الدولة. 


وآن الشعب ا جحجرانی لیعتبر من الشعوب ا جرشة فی القارة ا مندیةء وانقشرو 
منذ أآقدم المصور فی طول أاء العالم وعرضه بصفة کونہم شعبا تجارباء وحی 
لا نری الیوم زاویة من بلداراے العالم إلا وفیہا جماعة من التجار ال حجرا تیین 
ومن ہنا کان من الطبیعی أن الٗادب الجراتی یدور حول الاخاص والحوادث 
الفردی. وأن الافقی الضیق لم یکن مساسبا لطبائعہم الععلیة . فان التجارۃ -- ف 
معظم الااحران ۔۔۔ آساعد علی توسیع آفاق الفکر للانسان. وتزیل من قب 
الإنائیة والفطرتة إلی حد ھا. وآن التشیلیات فی اللادب ا چجرای لملیة عإ 
جذور الات السفنسکرتة القدیة والامابزی ااکَلاسيکة. وقی ہد. الاھی کانت 
مہم مکوزۃ فی کتابة التشیلیات اللادیة. ولکن رجال الدب والملم ما کاو 
بہتمون بعرض تشیلبانہم علی ال ارح نما کارے کتاب الشلیات المسرحة لا 
تمون بالقم الآادیة فی اختبار موادھا وتعبین أدوارھا وشخصیاتہا. وھکذا عائر 
الیادب راشرح قی انفصال تام کل عن الاخر . ومع ان بعض ال عشلیات 


الدب افنسدی المعاصر ۷ 


إادیے قمقد مثلتہا طالفة من الفنانین البسارزین علی اشارح قِل خی[ وعشربن 
ماما. ولکن التطورات السریعة وظہور الس وانقشار الوسائل العدیدۃ للنسلة 
الملاھی قد آأدت إلی إحداث تطور خاص فی حقول الادب واثقافة أیضا 
تی الظروف القاغرۃ. وہدأت قظہر تشیلیات تعال المصالح ا لحاضرۃ والامور 
لبصریة. ونزلت النساء إپی ا لمیدان للقیام باداء اللّادوار النسویة فہا۔ وحدث 
توع فی الرقصات والموسیتیق. وتقدمت شرکات عدیدة تج ارية لعرض القَبلیات 
رلشرحیات ذوات اللادوار التعددة بدلا من الدور الطویل التقلیدی . 


وکارے الدور الذی ى8 لی عام ٤‏ ٭ دورا ہیامیاء وفی مقدمة الذن جوا 
رروجوا ھذا النوع من النشاط الاادں ہ جندرا وادن مہتاء' وك . یم. منٹی.' 
أمثالما. ونحوا فی خلق ذوق عام فی أوساط الطبقة التعلدة تجاء النشاط القثبلی۔ 
رنشطت فی ھذا الیدارے الدن الممررفے مثل: ٠ا‏ حمدآباد" وەسورتء 
وہبروداہ' وہ راجکوت ہ* فکتبت تثیلیات جدیدة ہزلیة ومجونیة. وشکلت هیثات 
نم بالاشتراك فی آداء أدوارھا علی المسارح. ونشطت الترجمة والاقتباس من 
الثثیلبات اللکتوبة فی اللفات اللآخری مثل الانجلیزیة والنغالیتة حتی آہوأت 
اللارح ا میامیة فی مکانہا الخاص ا رموق فی ا جتمع . وہداً المنفرجون بہرعون 
ل ھذہ المسارح فو اجا وجماعات, وم لکن تنقص ھذہ المسارح إلا النصوص 
الذابة المتجددۃ طبقا للرنة ا متزایدة فی أوساط عامة الشعب . وہدأت إتحادات 
الکلیات والمدارس آے تخرج تشلیات هزلیة عادیة بکل بساطة وسمولة ف 
مختلف ا ناسبات . 


وتنقص الدب ال جرانی اللآن تمشیلیات من الد رجة الاولی مکتوبے فی اللنة 
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5 "۳ ثقافة آفنےد -- ضایر ۱۹٦۰‏ 


ا حجراتیة نفسہا أصلا. وأما امترجمة من اللفات الآخری آو القلسبة منہا فلا 
تر من اٌآعمال القبعة فی اللادب . ومن أشہر الات اللکتوبة 9 الججراتیة 
٭ رای نو باروات ہ' المطبوعة عام ۰ع۱۹۱. وری ف الادب ٭ الججراىی: مثیلیات 
مکتوبة فی النظم إلی جانب ال تشیلیات الثریة . ولکن الجزہ الغفی من الادب 
القثیلی فی ہا حجراتیةء ہو تثبلیات ذات دور واحد . وھذا النوع من اثیلیات 
جوم دن اد ھا 
٭لاوماش نکر جوشی ۰. ویتناول ہ جانی لالء : تا 
والاخادیع الاجتماعتة النتشرةۃ فی العصر الحخاضر, بنما یقود ٭کنلال مادیاء 
قارئیہ ۔۔ بہارتہ اللفويَة ورقنه فی الٗاسلوب, اأحانا إلی أحلام ا لحیالء وآخری 
لی عالم ا حقیقَة امرۃ. وأن الاقعال النفسی والنان من لوازم امثیلیات ذات 
الدور الواحد فی الادب الججرانی بصفة عامة. 
ق8 السسیر وتواریخ الےاۃ چچھ 

ومن المواضبع ای نشأت فی الدب اللجحجرانی بعد الاستقلال کتابة: ٭ السیرۃ 
الذاتیةہ'۔ وکتب معظم الکتاب البسارزین ا ججراتبین تواریح حاتہم بأیدیہم؛ 
وکل مہا غی بوفرۃ ا مواد وأسالیب التقدیم. وف مقدمة کتاب ہ السیر الذاتیذ 
البارزۃ ہ نانا بھسانی بہتء وہ٭[دلال باجنك؟'ٴ وہ برابھوداس غاندی٦".‏ وأما 
السیرۃ الذاتنے لنانابھاتی ہ جندرانی جدترا؛" لقطمة أدیة قیمة یضرب با اٹل 
فی الیساطة والسپولة وروعة المانی, ینم السیرۃ الذاتیة لاندلال باجنك تعطی ۔۔۔ 
ون مٰ نین فی أسلوب ادی جدید ‏ صورةۃ حتے لججرات خلال الاعوام 
لمتراوحة فیما بین ۱۸۹۲ لی ۱۹۲۱. وکانت کتابات ہ إندلال, الدی قد سام 
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الدب افنےدی المعاصر ۹ 


بناسہ فق سظم أ نے فی تلك الفترة, لیے 
ساطمة عنہا. وکا أن ُکتاباتہ ترسل اللاضواء إلی خبایا ا لحوادث الساسة 
والاجتماعیتة والاادبی تة والاقتصادیة ال"ی واجہتہا اللاد خلال تلك الفترۃ 
العویصة . ویفارن بمعض المشتغلین بال١ادب‏ سیرتہ الذاتیة بالنی لغاندی المروفة: 
٭تجارفی مع ا حق' ولکن البعض الآخر یرجح ہہ ھذہ اثلاث ۔۔ ما 
ل۔ ہبرابھوداس غاندی : ہ جیوان۔نن۔بارود "٤‏ ما أنہا تعطنا فکرۃ عامة مفصلۃ 
عن مولد المؤلف الذی کان یعاصر تلك ایام النی کان ا مبلا غابدی یقضنی فیا 
معظم أوقاتہ فی صومستة؛ منغمسا فی نجارہ مع الحق ومع عدم العنف . وکا 
5 تمطینا فکرۃ عامة عن الظروف الی ینمو فِہا ذھن طفل بربی والیثات ال 
یتغذی منہا عقلہ النامی؛ وکل ھذا وذاك فی آسلوب قوی جذاب وفہم حسن 
اطیعة ا حباۃ والعقلیة الانسانة . 

وی ہذا العصر بالذات قمد وضعت عدۃ کتب عن تواریخ حا المظاء مثل 
لماتما غاندیء وسردار باتیلء وتاکرہابھاء وروی شنکر مہاراج. وی جانب ھذا 
جد عددا مرے_ اللذکرات الشخص9ة اتی أصہحت جزہآً لا پتجرأ للاٴدب 
ا لججرانی المعاصرء وھی أیضا ترسل النور إلی شتی نواحی الیاۃ الشعیة فی تلك 
المنطقة من القارۃ الحندية. وقد نشرت ؛: مانو بان غاندی؟' مذکرتہا انی تضمن 
ملا حافلا للنشاط الیومی لہانا غاندی فی قصر آغا خان, وقی ہ نواخا لی .. ومن 
طن او ات تق انبا اخطاق من کا اسان اق نے 
اأُجزاء ونالت جائزۃ ہأکادیة الاداب ال ہندیةء لعام ٥٥۱۹م‏ بصفة کونہا أآحسن 
المطبوعات اللادیة فی اللغة الجراتَیة بعد الاستقلال . وہی سحل شامل بتناول 
توارگخ حیاق لاٹ تخصیات بارزۃ: فامدی؛ وباتیل . والمؤلف نفسہ. وھفك 
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کی ثقافئة آضشنے -- بغاپر ۱۹۲۷۰ 
مذکرات أدییة قیعة عدیدة غیر ما سبق ذکرہ, ولا یسع ا جال للا-تیعاب . 


حقق ااصحافۃ رالرسائل ھ 

رما یکون ا لجزہ الضعف ف الدب ال ججرانی والذی تغاضی عنه الکتاب 
بصفة عامتة, ہو الرسائل الشخصیة . وأن الیل ال حاضر۔۔ مع الاإاسف --لم 
بخلق ولو شخصاً واحداً من کتاب الرسائل الشخصیة الموضوعیة فی اللفة الجراتة. 
ومن الحقیقة أن ہناك عسددا من الرسائل ال حِالِة القدیة. ولکہا لا تعالم 
اللامور من النواحی الواقعیة الانشائیة . وس ہنا القیل رسائل ہ وانیدہ' 
وہ بکول تری بافی' وہ جیودنترادیوہ' وغیرم. وأما الصحافة - بالمکس ۔_ 
ناہدت عریات عَللا ررقت شرع ظا ال متتیق اوت اخرایق: 
ون منظم الصحف البومة وا جلات الاسبوعیة أو الثہربة لنخصص صفحات 
خاصة للواضیع الّادیة والبحوث العلية واستعراض الکتب. وہذہ الحطوۃ قد 
ساعدت علی [بحاد رغة الاطلاع والقراءة فی القارئین وا مشترکین والکتاب . 

ومن أحسن امجلات ا حالیة اتی تہتم بالشؤون القافیتة باہتمام بالغ مجلة: 
ہسنسکرنی ؛' والتی تہم بالمواضیع الإادینة بوجہ خاص بجلة : ەیار!* وکذلك 
مرے ا جلات الجدیرۃ بالذکر صحیفة ہ جنما بھومی ١‏ النی ساہمت مساہمة فعالة 
فی نشر الوعی السبامی فی ججرات. ہذا وقد نشط بعض ا جلات الدورة فی 
نشر الاشعار التقریىیة علی صفحاتہا. وأما السبب الذی دی إلى اتعاش ھذا 
اللوع من الإآاشعار فدء حرک5 : آ رکرا المندء فی عام ۲؛۱۹. ولا وضعت 
ا حکومة القیود المدیدۃ علی ا حطابة والصحافة لم ٹکن أمام الکتاب السباسبین 
وسلة لاتقاد سیاسة ا حکومة وەوقفہا إلا وسائل الصور والکاریکانورء والقالات 
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الادب افنسدی المعاصر ص۷ 


ا مزلِة التلیحِة والٗاشعار التقریمیة ۔۔ فِدأً الکتاب ا ججراتیون یستخدمون لاول 
ص٥‏ ق الاادب ا لچجرانی الإا۔۔لوب النشبہی القدہعم ا معروف باسم : ٠‏ کان ۲ 
رق عقدة ال من خذا الاناوب ق الكنابة ماك" وئنة آخرو 
عدیدون ۔ ولا آزال ااصحف الحجراتة تنشرم مقالات ھرلة رقصائد جو 4 
ومنہا: ٭ جا بھومیء وہ ججرات سماجارہ" وہ سندیش ‏ ' وہ لوکاستاءٴ وغیرها. 
الککتاب ہ الارسون.' قھ 

زی إِل عات الکتاب اطبراتن دا الا اس بدّین الکات الارس: 
وقد تبرعوا يكتة عظیمة فی حقل اللادب ال حجرائی. ولبعضہم مؤلفات علیةء 
وأشعار ادیة وقصص تصیرۃة قمةف یق لهّة ججراتة حدثة فصحی ۔ وأنہم 
لعتبرون مماما ٹی مستوی الکتاب ا لججراتین ا ہرۃ. ومہم من کتوا القصص ء 
والروایاتء والتشیلیات: والاشعار والمقالات فی شنی المواضیع حیث تبہر قاوب 
الفارن اد مجامیع اجاهہم الادں والذِوق الشعری والقصصی . 

چ8 الکابات ٠.‏ فی الادب الُجراں چھ 

الحجراتی المعاصر. ومن منہن: ہ ونودی نیلکاند" وہ لابھوبان مہتاء* وہ جیتا 
باريیكء!. وأن جزہا ہاما مر. . اللادب ا چجراتی المعاصر بتشکل من الترحة 
والاقشہاس . ومن اللادباء اللاجانب الذین اشتہروا فی ا جتمع ا ججراق بطریق 
ترجهھ أعاغم العلة واللادية الھے4 : وشکیرء“' و إسنء'' ودتولستویء"' 
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٦‏ آبارسیون (ونصو2) م آباع الدیانة الزردشقِة من فارس ء القیمون الآن فی افندء وس ککرم رلامة 
بوھبای ۔ 
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چپ ثقالة الفنے ۔ ضایر ۱۹۹۰ 


تظقوروی ا ری ا الم 
ومن الکتاب ا منود من خارج منطقة ججرات ەطاغورء' وہ بنکے جندراء* 
ووسرت چیترجیء' ورمجند؛ " و ەکھاندیکر و دسان جروجی " ومن 
لف لفہم۔ و کی الکتاب العظام الٗاجانب الذبن اشتہرت ترجمة أعا مم ق 
وتزجم الکاتب ا جراتی المعروف ہ جانقیلال ء۔' 


فی الس:ین الٛآخبرة کتابہ ا حالد: ١ا‏ لحرب والسلامہ' وقبٍل ذلك ترجم ہ وشوانات 


ال4 الےجراننة دتولتویٴ : 


بھت ہہ عددا من مولفانہ القیمه ٠‏ 


وتحتل الروایات والقصمص التصیرۃ فی مقدمة الياعمال اللادیتة الاجنية ای 
ترجمت الی ا ججراتیة . ولقائل ان بقول: إِنه یسدو من ھذا أن التجارۃ ‏ می 
ااعث الرئیسی اللڈنی بکھن وراء ہذہ ا رک اکثر من الرنة الادیة ا خالصة !1 
ومن ا مواضیع انی لم بحرز فیہا الادب الجراتی الحدیث تقدما ملوسا النقد 
الادی. والنحو والتاریخ؛ رفقہ اللغة ۔۔ فلا غرو فی ذلك لان الدب ا ججرانی 
مم یأت لی مبدان الہضة والرقی إلا بعد الاستقلال, وإن ہو إِلا فترۃ وجبزة فی 
تاریخ لفة أو أدب. ومن البشری واللامل أن کلا من الشعب وا حکومة لیوجھ 
الڑن عنایة بالفة نحو التقدم اللادی الشامل فی اللفے الحجراتتة لکی تقف فی 
صفرف اللفات الاهضة فی اللدان اللآخری. 


- ا ھمھ٤و‏ ھمووس سے 
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الطب العربی یق ا ھن ےد 
۔- ۳ ۔ 
ج أطا. المرب ھچ 
د القرن التاسُع ظہرت فلاسفة العرب الذین ألفوا فی الطب الکتب الّی 
غامد کوو را از اق مر ار عتاف اافلت سو اق ضر 7ت 
عنا املقام ان نذکر کلہم فنجستی بذکر من امتازوا بینہمء ولا سا الذین 
نہم الاورییون" وترجوا مصنفانہم لی لغاتہم . 


ہم الامام أبوبکر مد بن زکریا الرازی الملقب بہ ہ جالینوس العصر ۰ہ ولد 
الرٹی وبرع فی عم الاادب والفنون منذ کان صغیراء وکان کثیرا الولع 
ق. مم ارتحل إلی بغداد وزار ہ یمارتانہاء, فرغب فی الفلسفة والطب 
یما خی بل الغایة وصار شہر أساتذة مدرسة بغداد۔ وکان دکا حافظا 
لناسء رؤوفا بالمرضی؛ کثیر العنایة بالفقراء وصنف کتبا کثیرۃ؛ منہا کتاب 
ابء فی ثلائین مجلدا وا لحاوی'ء فی مخة عشر مجلدا۔ وقد حکی فےه 
اب معالحتہ ما تدل علی براعته. ترجم ھذا امصنف إلی اللغات الاوریة 
علی آثر اخستراع آل الطباعة فی مدینة ہالبسندقیةء فی ۱۷ مجلدا. قال 
ك ٭إن ھذا الکتاب یشتمل علی الدروس التی أملاھا الرازی علی تلامذتہ 
رة بغداد. وقد أضاف إلہا بسضہم فصولا بعد موتہ۰. رکان رئیس 
ارات داد رازی زم دض اور ھا وااف یق الکیناہ آئی 


م کتاب الحاوی حد یا ق داحثرة امعارف اعمانیے در آباد امند طعة اق 


کس لو و مو شا اف کی و یرف و وش و و ان 
۰ 


پڈ  ...‏ ےہ ثقافة آفنسد ۔ یضایر ۱۹١۰‏ 
عش رکتاباء وکتباً کثیرۃ فی تشریح الّہدان ومنافع اللاعضاء وغیر ذلك. ومن 
مصنفاتہ ہ ال منصوریء فی عشرة مجلدات, ذکر فی آخرہ الصفات الی بحب علی 
الطبیب أن بکون حاصلا علیہ ء والقوانین الی بحب عله السلوك مموجبہا. وندد 
بانحترفین بصناعة الطب کا فعل بقراط وجالینوس من قبل. وھذا الکتاب ہلغ 
من الشہرۃ فی أورہا فی القرن الوسطی عا لم یلفه ککتاب آخرہ حی أن الملك 
: بولیس الحادی عشر أم بآن لا ییتمد إلا علیه فی تدریس علم الطب یق 
مدرسة باریس . وساہ دالمنصوریء لانہ جعلہ تقدمتے لی منصور بن وح 
السامانی آمیر خراسارے حفید ال حلیفة ا لمعتصہ . ومن بدیع مصنفانہ رسالة ف 
وصف دا مدریء والحصبة, عنی بطبعہا فی بیروت الاستاذ کرنیلیوس فانديك . 
قیل إِن رازی أصیب فی شبخوختہ بالاہ اللازرق ففاءہ جراح لیقدح عینہء فسألہ 
کر ھی طبقات الین ورطوباتہا فم بر جواہا. فقال خیر لی أن آبتی می من 
أن یقدح عینی جاہل؛ وصرفھ. وتوف سنة ۹۴۳۲ء (۴۱۱ھ). 

ومن کلامہ ہا حکم برایہ متلف۰. ومنہ :جب علی الطبیب ان یوہم العلیل 
بالصعة وإن کارے غیر وائقی ۔ہاء. وقال ٭الإاطاء الاحداث الذین لا تجرة 
حم قتالون ۰. وقال : یحب علی امریض أن یقتصر علی طبیب بثق بہ۰. وقال 
٭إذا استطاع الطبیب أن یعا لح المرضی بالاغذیة دون اللّادویة فقد وافقه السعادۃء. 
وقال ہ إذا کان الطبیب حاذقا والصید لی صادقا والمریض موافقا نما أقل لب العلة٠.‏ 

وجاء بعد الرازی علی بن المباس ا جوسی الاھوازی ا لمعروف با لملکیء تلیذ 
أى ماہر. وکان بد الرازی بنحو ٠٥‏ سن وہو مللہ تجمی. صنف کتاب کامل 
الصناعة لمعضد الدولة بن بویہ الدیلی فی ٣٢‏ مجلدآء تحدی بہ جالینوس . وکان 
]ماما بالعلم والعمل , وبسعضہم بفضلہ علی ابن سسینا وترجم مصنفه إل اللاتینة 
وطبع سن ۱۷۹۲ء. وعا یوئر عنه قولہ ہ بجب عل الاطاء الاحداث أں .۔ 


االطب المربی ‏ اللد -۔ ۷ 


ونغ ابن سینا فی القرن العاشر وکان من تلامذة مدرسة بغداد وھو أبوالملی 
الحسین بن عسداللہ بن حسین بن علی بن سیناء ویعرف بالشیخ الرئیس . ولد 
فی بخارا سنتة ۳۷۰ھ. وتوقی بالاسہال فی حمذان سنة ۸٤۶ھ‏ وکان بارعا ق 
الطب والفلسفة والطبیعیات والمنطق والریاضيات والفقه, وأتەن اقلیدس 
والجسعلی وفاق فی. علم الطب ہل زمانہ, مم اتصل مخدمتة نوح بن منصور 
الساماقی وسألہ آرے یکنه من الدخول إلی خرانہ کته. ٛأذن لہ, فرأی 
فیہا یئا من کتب اللاوائل فقرأھا وآفاد منہا. وتقلد الوزارۃ لشمس الدولةء 
ومؤلفاہ کثیرۃ , منہہا کتاب الشفاء وکتاب المواحق وکتاب ال حاصل وا حصول 
علی نحو ٣٣‏ مجلداء وکتاب البرء الاتم مجلدانء وکٹاب الانصاف جع فه کنب 
أرسطو ٢‏ مجلداء وکتاب لسان العرب فی اللغة. قال بسخہم لم یواف ف اللنة 
مللہ. وکتاب ال بدا وا لمعاد وکتاب الارشادات. وکتاب التنیہات وکتاب الحدود 
وکتاب عرن ا حکمة؛ وا موجز فی المنطق؛ وکتاب تقاسم العلوم وا لحکة. ول 
المدخل إلی علم ا موسیق, ومقالة فی الّاجرام العلویةء ومقالة فی الرصدء وکتاب 
ندبیر النفس,؛ وشرح کناب النفس للارسطو, وکتاب ا مل فی النحو؛ ورسالة فی 
الزھد والفضیلة ء علی أنہ لم یکن زاہدا کیا یعلم من تاریخ حیانہ . 

ویحکی أن صاحبا لہ لامہ إسرافہ علی نفسہ, فأجابہ إننی احب الدنیا قصیرۃ 
عریضة ولا أحہا طویلة ضیقة. ولہ کتاب تعبیر الرؤیاء ورسالة فی الکِمیاء 
ورسالة فی القضاء والقدرء ورسالة فی مخارج ا حروف, ولہ ‌کتاب القولنج؛ 
وکتاب اللادوة القلبیةء ورسالة فی خط الاستوا۔؛ ومقالة فی حد ا جم؛ وغیر 
ذلك فی اللاصول والفروع وف علم ال حدیث . ولہ نظم رائق منہ قولہ: 

عدوك من صدیقك مستفاد ام فلا تستکثرن من الصحاب 


ٔ۷ ثقازة اق ہے ۔ نار ۱۹٦۰‏ 
لان السقم اکثر ھا تراہ مہ بکون من الطعام أو الشراب 
وله ف عم النفس قصیدۃ بدیعة شرجہا بعض العلداء قال فی مطلمہا؛ 
ہبطلت إلیك من ا حل الارفع م ورقاہ ذات تعزز وضع 

ولہ اللارجوزة ا مشہورۃ فی علم الطب وعملہ؛ قال فیہا الامام مروان بن زھر: 
|نہا محیطءٴ محمبع کلیات الطب وأہا أفضل من کتب کثیرۃ. وقد شرحپا 
کو ن اان یم الفیلسوف ان رشد والعلامة الشیرازی. وأحسن کتاب 
لن ہد الغانون وھو مشہورں سی ستھ قرون معولا علہ۔ ق عٰ الطب حی عند 
الإاوربیین الذین ترجموہ إلی لغانہم وکانو بتعلمونہ فی مدارسہم وطبعوہ سنہ ۱٢١۷١‏ 
وذلكِ عد اختراع آ2 الطاعة بنحو ٣‏ سنة. وإذاعرفت ما تقدم مٰ تستغرب 
قومم کان الطب معدوما فو اہ قراط وکان متا فاحساہ جالینوس:؛ وکان 
متفرفا مہ الرازی: وکان ناقصا فکللہ ان بنا 

ومن فلاسفة المرب لذلك العہد الفارای وہو محمسد بن محمد بن أوزلخغ بن 
طرخان مرے_ فاراب صاحب التصانیف فی ا نعطق والموسیق, أخذ عنه الرئیس 
ان سینا. فطاف اللاد وقال إنی اأعرف اکثر من سہعین لسانا. توقی فی دمشق 
سنة ۳۳۹٣)‏ ھ. 

ومنہم الامام الاستاذ عوفق الدین أبو مد بن عبد اللطیف بن یوسف بن محمد 
بن علی البغسدادی, عرف بابن اللباد . کان جالینوس الزمان وبقراط الوقت : 
برع فی اللفة المرية والفلفة وأصول الطب وفروعہ, وکان کثبر العنایة ہکتب 
أرسطو. وصنف مَأَية ونسانین مصنفاً ورد علی ان سینا ردا شنیعا. توفی سنة 
٦ھ‏ ۔ ۱۲۳۰ءم. 


ومنہم ابن أی صادق عبدالزحمن بن علی النیسابوری برع فی العلوم الطِة 


الطب المری فی افلد ٠>‏ ۱ ۷۷ 
ن من تلامذة الرئیس اہن سیناء توفی سنة ٥٤۹‏ ھ. 

ومنہم ان نفیس علی ابن أی ا حزم القرثی شیخ الّاطباء فی عصرہ وإمامہم؛ 
| فی الطب وکان بلی ویدرس ویصنف ق ال جلس الواحد . وصنف کتاب 
مل وصنف ا مہذب فی صناعة الکحل (أمراض العیون) ول یسبق لی مثلہ. 
؛ سنة ۱۲۸۷ 

ومنہم أبو الفرج یعقوب بن إإسحاق القف من نصاری الکرك. کان حکما 
ضیاء برع فی الطب واشتہر با لمراح وخحدم فی قلعف عون مم فی قلعة دەشق, 
ك مصنفاتہ کتاب الشافی فی الطب وکتاب شرح کلیات قانون ابن سینا فی ٦‏ 
بات وکتاب شرح فصول بقراط مجلدان؛ وہو کاف للدلالة علی براعتہ ودقة 
وصحة اطلاعہ وسحهَ نقدہ. ومن مصنفاتہ کتاب العمدة فی صناعة ا لجراحء 
٠‏ مقالة ذکر فبہ جمیع ما بحتاج إلیہ الجمراح . ولہ مؤلفات أخری . توق ۱۲۸١‏ 
ومنہم ابن أں اسعاہ صاحب عیورے اللانباء فی تاریخ الاطا. ولد فی 
قی سن ۱۲۰۳ وتوٹی فیا سنة ۱۲۹۹ء۔ 

واشتہر فی ذلك القرن علی بن عمر کان کالا مصریا وکانت أمراض العیون 
مصر کثیرة کیا ھی الآن ۔ 

ومن مشاہیر علماء الیہود الھوتی وکان مبالا إی الفلسفة اکثر من الطب جاء 
اُسبانیا إلی مصر وتوفی .۱٣۰١‏ وألف کتھ باللغة العریة. 

وفی تلك القرون حملت مصایح ا ےکھت من مدبنتےة بغداد إلىی سار المدن 
سلامیة: فلم جخل مدینة من مدرسة للطب ومارستان لتطبیب الرضی ومکتة 
نکاتب تشتمل علی ألوف اللالوف من الکتب ا لیلة فی جمیع العلوم والفنون. 
من استقصاء ما ذکرہ الم رخون عن با۔ ا مدارس ویوت ا مرضی والمکاتب 


۷۸ : ثقازة افنند ۔- ضایر ۱۹٦۰‏ 


لطال بنا ا لجال, فنقتصر عل ذکر شی۔ من ذلك للدلالة علىی ما کان عليه ملوك 
الاسلام من العناية بالاامة والنظر فی مصا ہا. وسعادتہا وما آدی إلیِه الاھمال 
من ضباع ہذہ الکنوز الفیة لبئبر من لق السمع وھو شہید۔ 


فقد ذکروا أن نورالدین بن الثہسید آسر بعض ملوك اللافرتح وقصد قلله 
فقدی نقسه بتسلم خیة قلاع وخیایة لف دبنار أنفقہا نورالدین کہا علی تشیید 
مارستانه ق دمشق . 


وحدث أن الللك الذاصور ما توجہ وھو أمیر إلی غروۃ الروم فی أیام الظاھر 
یرس ننےة 1۷0ھ أآصابہ قولنج عظم بدمشق, فعالمه الٗاطاء بأدویة أخذت 
نَق نَا ميَتان ران الف فرأ ورکب حتی شاصد الیمارستان, فأ جب بہ 
ونذر إن آتاہ اللہ الللك أن نی مارستانا. فلما تسلط بی مارستانہ الکبیر الملعروف 
باللصوریہ وأفرد لکل طائفة من امرضی موضعا فہ, ہچعل عضابر المارستان 
الاربعة الرضی بالحیات ونحوھاء وأفرد قاعدۃ الرمدی وقاعة للجرحی وقاعة لن بھ 
[سہال وقاعة للنساء؛ ومکانا للبرودین پنقسم إِل قسمین قسم للرجال وقسم للنساء. 
وجعل اماء بپحری فی جمبع ہذہ اللاماکن وأفرد مکانا لطخ الطعام والاشربة 
واللادویةء ومکانا لتریِب المعاجین والاکال والشیافات: ومکانا بلس فِه رٹئیس 
الاطباء لالقاء درس الطب. وجعلہ سیلا لکل من یرد عليه من غی وفغیر. 


آما ا مارستان العتیق فقد بناہ صلاحالدین یوسف بن أیوب واستخدم لە 
اٌطاء وجراحین وخداماً وجد الساس فِه شفاء من الامراض العویصة ونفعا۔ 
وکذلكگ بمصر أمی بفتح مارستانہا القدیم. وأول یمارستان بی فی مصر بعد الفتح 
أنشاہ أحمد بن طولون وأنفق علی بنالہ ستین الف دینار. (دعوۃ اللٗاطباء صفحة ۱۳۹). 


الطلب المرق فی افئد ے١‏ ۷۹ 


الطب المری فی الغرب ھت 
وم یکن الشرق وحدہ مطلع شموس المعارف وا حکمة وجلی آنوار فلاسفة 
العرب, فقد کان للغرب من ذلك الحظ الاإوفر علىی عہد اللفاء الامویین. وقد 
آنشاً حکم بن ہشام فی قرطبتےة ندوۃ علیة کان العلماء یتقاطرون إلیھا من جمیع 
الٛامصار کیا کانوا یتقاطرون إلی الندوۃ العلیة الی آنشأھا مأمون فی بغدادء وأرسل 
الوفود إلی جمیع ال جہات واشتری الکتب ونسخہاء ٣جمع‏ مکتَة کانت فی الفرن 
الماشم تاجا علی مفرق العرب ووسعت ستّائة لف مجلد وکان برنامجہا فی ٤ء‏ جلدا. 
وقال بعضہم إنہاکانت تشتمل علی ۸۰۰٠۰‏ مجلد, وہو مقدار یری التأمل فیه 
عظمة الدولة العرییة فی اللاندلس وشدة عناتہا برفع منار الع ؛ إذ لم تکن 
الطباعة معروفة وطریقة استحصال الکتب لم کن سہلة کیا فی ھذہ الایام . وعا 
امتازت بہ قرطة أیضا مدرستہا الجامعة ای کان یژمہا طلاب العلم والحکَة من 
جمیع الامصار وقد تعلم فیہا بعض عظماء اللافرنج, ولا ذاقوا لذة العلم وتینوا 
منافعہ دفعوا إلی الاقتدا۔ بالعرب. وأنشأً فیہا محمد بن علىی حدیقة غناء لاجل 
درس علم النبات. وعا قیل فی وصف قرطبة: 
ریم فاقت الاقطار قرطة ام وھن قنطرۃ الوادی وجاممبا 
ہاتان نتان والزھراء ثالشة ء والعلم أفضل شی۔ وھو راہما 


وا یدل علی رواج بضاعة اللم عند البرب فی اائدلس کثرۃ المدارس 
الطیة فِہاء فقد آنشی۔ فی أشیلیة مدرسة کبری نبغ فیہ کثیر من مشاہیر اکا . 
دکان فی طلیطلة مدرتة آخری للطب توہج فیہا نور الحکة . وفی مدینة ہ مرسیةہ 
مدرسة ثاثة لا تقل ناء عن غیرھا مرے تلك ا مدارس الظاھرة. وقد امتاز 
الاندلسیون بالتائق فی الحضارۃ والمدنےة کا امتاز علاءھم بالتدقیق فی الباحث 
الفلسفیة واستقاط کثیر من المبادی النی بنیت علیہا اللکتشفات العلیة الی ھی 


کر ثقافة افضد - اہر ۱۹۰۰ 


من مفاخر ہذا العصر. 

ولا أبالغ إذا قل إرے عبدأ ہ درونء فی التحویل والارتقاء ماخوذ عن 
المرب . قال محمد بن آحمد الوراقق فی مصنفه المعروف ہ بالکتی ٠‏ ف علم الطبائع ٭ 
فیا الہ فی الکلام علىل طائع القرد ٭ھذا ا حیوان عند التکلمین ف الطبائع 
مرب من إنسان وسمة وہو من تدریح الطعة من الہےة إلی الانسان وھو 
بحاکی الانسان بصورتہ وأفعالہء. نن نری ەدرونء بدعی بأن جدہ جرامیموس 
ول من قال بدا التحول فی الحبوانات. منکرا علی ہ رك ہ الفرنسوی فضل 
الاسقیة وإھا الفضل للکتی الذی أوضم ھذہ ا حقَِقَة بصریح البارۃ قِل ان 
پوجد ارك وجراسیموس ودرون بفرون ۔ 

ومن بتأمل فی کلام عبد اللہ البکری صاحب صُ‌کتاب مسالك الابصار ق 
مالك الامصار بتعجب کیف حوم بصیرتہ علی الاراء الشائمة الان بعد أن کشف 
الملامےة ہ بستورہ بتجاربہ الِسدیعة مبادی الفساد والتعفن وأوضح حقیقة تولد 
ا مرا؟م الوبیلة ومنفعة التلقیح ۔ قال فی الکتاب الثانی عشر من مؤلفہ ا مشار إلیه 
فی الکلام علی ا ھوام والحشرات ما نصه ہ إذا أوقدت نارا فی وسط غیطة لتری 
ما یغشی النار من الحشرات بدت لك بصور عحیےة وأشکال غریة. علی أن 
الحخلق الذی یغشی النار بختاف باختلاف المواضع من الغیاض والحبال والسہول 
والبراری؛ فان فی کل بقعة من ھذہ البقاع اُشکالا من ا خلوقات حخالفة سا فی 
البقعة اللإاخری؛ وقد خلقت ہذہ ا لحشرات من امواد الفاسدة والعفونات الکائة 
لیصفو ا جو مہا ولا بەرض لہ الفساد الذی ہو بب الوباء وھلاك الحیوان 
واللبات . ونری الذہاب والدیدان فی دکان القصاب والماك ولا نراھا قی دکان 
الہزاز والحداد فہی منص العفونات وتغذی ہا فیصفو الھواء مہا ویسام من 
الوباءء وجعل صفارھا ما کولا لکارھا وإلا ملااأت وجه اللارض مرا ار 


الطب العربی قی افند ۸۱ 

پل أن قال : 

ہ وأئجحب ما فی ہہذا الوع أن کل ما جعل سیا لضرر حیوان جعل مه 
دفعا لِد لك الضرر ۔ فان الإاطاء الاقدمین وجدوا فی لحم الحیة قوه تقاوم ال3موم 
فاد خلوا لہا فی التریاق. والتجربة دلت علی آن من لدغتہ العقرب یقتلہا ویطلى 
موضع اللدغ برطوبة بدنہا فان الؤلم یسکن فی ا حالء. 

والکتاب المذکور یشتمل علی کثیر من صور اللباتات أموانہا الطبيعیة ٠‏ فہو 
من الاثار القَديػة الباقیة إل الان للدلالة علی فضل العرب. ویظبر أن مؤافه 
متآخر عن ابن البیطار العشاب لاہ یعتمد عليه کثیرا فی النقل ۔ 

ا ری فلاسفة العرب فق الاندلس اہو القاسم خلف بن عباس الزھراوی 
المتوفی سن ۱۰۱۴ء وہو ول طبیب طبعت مزلفاتہ مترجة إلی اللاتِنة فی مدینة 
البندقیْےة . آلف کتاب التصریف فی ۰ مجلدا. وقد مدح الملامة ہار مؤلفه 
المذکور؛ ولا سا الکتاب الاول منه فی ا ادة الطبية لانہ لم پتخذ طریقة 
غیرہ بالنقل ہل اعتمد علی نفسه فی تحری ا حقائق . ولہ کتاب القباس والنجربة. 
وھذا الکتاب من أبدع کتب الطب القدیمء یشتمل القسم الذی یحث فیە عن 
ا چراحة علی سور الکسور والحلع والالات الجراحة . 

ومنہم ان وافد أبو اللطرف عبد الرحمن بن محمد بن عبدالکبیر بن بجی بن 
ارسطو وجالینوس وکان یعول فی الملاج علی اللادویة البسیطة . ولہ مولفات 

یرة ضینہا مقالات دیسفھوریدس وجالینوس . توٹی سنة ۱۰۷١‏ 

وکان فی الااندلس أبناء زھر بثابة ابنا۔ مخنیشوع وحنین وماسویہ ق بغدادء 
وأٹہرم و صروراسشسیل عبد اللك بن میں ین صروان بن زھر الایادی الآاشیل 
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۸۲ از آفڑے - غایر ۱۹۲۰ 


صاحب کتاب النیسیر أخذ الطب عن أیە وجدہ وکان یتحدی جالیلوس إلا: 
نہ کثیرا ما عقب عليه ورد علی ما تراآی لہ من مظان الشبہات فھ. کان حاذقا 
حققا مدققا ذا منزلۃ رفیعة. ویظہر أنہ لم یطبب کسائر أُطاء زمانه بل کان یستشار 
فی الامور المبمة . 

ومن حکابانہم عنےه ان الہدی سا أخذ بلاد المغرب قرہ وأکرمه وأعحفه 
بالمطایا. وعا عمل لہ آنہ آخذ أدویة مسہلة نقعہا وسق الما کرمة حملت عنا 
فأحی ا خلفبة وأعطاہ عنقودا منہا فأکل منہا عشر حبات فقال لہ یکفيك تقوم 
عشرۃ مجالس 'للانك ا کات عشر حبات فکان کا مال فتزایدت قیمته عنسدہ 
وعطاباہ. قال الشیرازی: وق زمانه وصل القانون إلی الغرب فلم بمجه وصار 
رط رَيعرہ افظرصے رس ات ار یس رق رظ اق ضا 
سنة م۹٣١‏ ھ-- ١٦۲۱۱۔‏ 

وکان ان رشد یؤئر الفلسفة علىی الطب وھو الامام ابو الولید مد بن محمد 
الفرطی کان أبوہ قاضی قضاۃ الّاندلس فرباہ علی حب الفضیلة والعلم فبرع فی 
الفقَف وقی ال حدیث وف ال جدل وفی معرفة مذاہب التقدمین ودرس الریاضیات 
والطبیعیات والطب مم صار مدرسا للفلسفة والفقہ والطب فی مدرسة قرطبة وکان 
أں النفس عیوفا للحاباۃ. عرض مرة با حلیفة من خالفة الناس إِلا الیبود وری 
إالزندتقة غحجزت أھلاکہ وھاج الشعب عليه فرب إلی فاس ولکنه ضط فا 
وأکرہ علی الوقوف صاغرا بیاب ا حامع لیصق امارون علیہ. مم عاد إلی قرطة 
بجر ذیول الشقاء وبعد ذلك دعاہ یعقوب المنصور سلطان مراکش حسنت حالہ 
واسترد ما قحدہ وتوفی سنة ٦۹۹‏ ھ-- ۱۱۹۸ء. ألف کتبا کثیرۃ منہا ککتاب 
ہے مات فرع بہ فاسفة أُرسطو ولە شرح رجوزۃ ان سینا. 

وآخر جبابذة الطب فی الاندلس الامام الدقق أبوممد عبدالہ ا ٘ 


الطب امرق فی آفئد _ ۸۳ 
اللعروف بان بیطارء ولد قی عالقة ٹی ناب القرن الژانی عشر وسافر ق مشارق 
الاارض ومغارما لیری النبات فی موضعہ ویتحقق صفاتہ بالعیان منکیا عن خطة 
التحدی والتقلید. ومن طالع کتابہ ا جامع لمفردات الادویة والاغذیة تبین ما کان 
عليہ من ذکاء النفس وتکثرة الحفظ ویتة النقد وسعة العرفة لم پترك ھفوۃ 
اطلع علہہا فی التقدمین إلا نہ علیہا۔ توٹی فی دعشق ٦حڑھ۔‏ ۱۲۸۵ء 

ہؤلاء مم ُشہرحکاء العرب الذین اھندی الاوریون ہدام واقتفوا آثارم . 
وأرل شساع من نور الع ضاءت بہم آفاقہم إنھا انھکس علیہم مر العرب 
مجاوریہم فی الاآندلس آو مخالطیہم ٹی حروبہم معہم ولا سیما الجحروب الصلية 
تعلموا فلسفة أُرسطو من مؤلفات ان رشد وہندسة أقلیدس من ترجمات الحجاج 
بن مطر وإەحصاق بن حنین وثابت بن قرة والطب القراطی من قانون ان سینا 
ومصنفات الرازی واللکیمیاء من چابر بن حان واللبات من ان السطار والریاضیات 
والطیعیات والنجم من ترجمة ا جسطی ومصنفات العرب الکثیرۃ. وکانت مدارس 
الندلس ولا سیما قرطة محط رحالمم فی طلب العلم وأول من علم ف مدارسہم 
أَسانذٰة تلقوا العلوم من العرب کا یطم من تاریخ مدرسة سارنا فی إبطالیاء و 
آقدم مدرسة فی أورہا وم یکن مسموحا للنساہ عندھم أن بتعلبن حتی القراءة 
البسٍطة والکتابة وکان التعلیم بوجہ الععوم موکولا لی خدمة الدین وبق كکذلك 
یق فرزسا إلی بدایة القرن ا ماضی. فم بتقرر فہا نظام المعارف العمومیة إلا بعد 
الثورۃ التی مل بہا عرش الاستبداد وتحررت العقول من ربقة الاستعباد . 

وھذہ لغاتہم تشہد علیہم کیا یشہد التاریخ وعقلاؤم یقرون بأن العرب کاوا 
اسانذتہم. فلفظة ہ ا مبرہ' دلیل على أہم أخذرا ھذا اللم من العرب وہ الکیمیاء "٠‏ 
تدل أیضا علی آنہم اعتمدوا علی الولفات المریة فی ھذا الف بعد أن أمی 


1 نوزنطہڑھ 2 داءجاۂ‎ ٥ 


۱۹٦۰۰ ثقائة اقسےد ۔- تنابر‎ ۸٤ 


نا شاف تی و ضس اڈ ود اگروب الطلبة 
وھ" 4 ٠‏ . کہ ٠‏ کانش تا 
مو کت 2 ۱ نفس الصور ال استعملہا العرب قدیا. 
ٌَ ََ . ہے و الدںران '' وہ الطیرء؛ و ہ ااغول ؟" 
ےت بر ٠‏ ا ا ق اللاےة ہ أمبرال ہٴ وہ الٗاسطول: 
کا مرف تد موری سوا 
مأخوذۃ من الابطالیتة فی القرن ا حامس 

وفی التشریح ٭الصافن ء'' وفی الکیا۔ ہالانیقء'' وہ الٗاکیر'' وہ ألقلء'' 
وفی المواد الطِےية ہ التریاق' وہ اال‌تکحل ء“' و: الشراب :'' و٭الجلاب ؛“ 
وہ الرب ؛*' وہ اللەوق '' وہ البادزھرہ''ودالمرمندی:'' وءالسناء'' ودالنفط ۰ 
وەالکون٠''‏ وہالانیسون ؛'' وہ الکراویاء'' وغیر ذلك ا بیطول الکلام علیه 
ولا غرابف فی ذلك٠‏ فہم فا تعلوا فی مدارس العرب وفقلوا کتب العرب لی 
لنسانہم رطبعوها قبل ان یعتنوا بطبع غیرھا من الکتب لانہم اعتمدوا علیہا فی 
التد ریس والتعلم. ولا بخنی أن آلة الطباعة اخترعہا یوحنا عوتنبرج سنة ١٤٣۱م۔‏ 
وأول کتاب طبع بہا مترجا إلی اللنة اللانِة وھ و کتاب التصریف للامام آئی 
القاسم الزھراوی وذلك فی المدینة البندقیة سن ۷۱٢۱م‏ نم طبع قانون ابن سینا 
سن ١۷٢۱ء.‏ وبسد ذلك طبعت مؤلفات الرازی سنة ۱۲۸۱م مم کلیات ان 
رشد سنةہ ۱٢۸۳-۱٢۸۲‏ مم طبع تصذف علی بن عباس الاھوازی ا معروف 
ہالللاکی سن ۹۲٣۱م‏ مع أن مصنف شلشیوس إنما طبع سنة ۱۲۷۸م. ومصنفات 
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جالینوس طبعت سنة ۱۸۰م وہی السنة ال طبعت فہا مؤلفات الرازی ۔ 





۰ 7. 


مجد رای سہری سے احدآباد 


الهھند فی ماضہا ومستقیلما 

نظم ا لس ال حاضرات التذکاربة السنویة تخلیداً لذکری الفقید مولانا 

أبوالکلام آزاد, وفیا بی ول ھذہ ا حاضرات ألقاھا رئیس الوزراء 

ا مہوریة ا مندہة سنة .۱۹٥۸‏ وألقی البروفیسور ہمایون کبیرہ وزیر 

الشؤون الثقافة والاعحاث العلية ورئیس مجلس اطند الروابط الثقافة 

ولا کے قصیرۃ دعا فہا رٹیس الوزراء إلی إلقاء حدیثہ القے فقال : 

سیدانی وسادق : 

إننی إذ أتوجہ بالدعوۃ إلی المسٹر ہ نہروء لالقساء الکلمة الافتتاحة لسلسلة 
الحاضرات النی نظمہا انجلس ا مسدی الروابط الثقافْة. لا یسنی إلا أن أوہ 
بالجدمات اللیلة ال اُسداہا العقبد ہ أبوالکلام آزادہ إلی مختلف نواحی الیاۃة 
والاداب ا حندیة ولقد اکقسب الرحوم منذ حدائته شہرۃ واسعة کادیب 
مؤلف وعالم من العلماء الراسخین فی الشؤون الدينة. على ان صفاتہ الممتازۃ الی 
مكنتہ أن لغ ہذا الشأو بحتل تلك المکانة وآأن بحقق کل ما حققہ م تساعدہ 
علی قصر جہودہ طوبلا علی ا مبادین العللیة. ذلك ان ماکان پتحلی بہ من نزعة 
للاستقصاء ا حر ومیل لتحری ال حقیِقة: دفعتہ إلی الانضمام إلی ال حر السیاسیة. 
لقد تبی مولانا ٭آزادہ قضیة بلادہ وأخذ یدافع عن استقلاضا وحریتہا وہو 
فی سن العشرین. کان ذلك نقیجة لاقتناعہ بأن الفرد لن یتمکن من أنَ ہنمو 
موا کاملا صحیحا إِلا فی جو مفعم بالحریة. وقد شرف الشعب الھندی باتخابہ 
رٹیسا لحزب المؤغر الوطی ا ہندی وہو ما زال فی ا خسة والثلائین من عمرہ.. ولا 
اشندت ال حرکہ الوطة وتعاظمت فیا بعد ودخلت فی مراحلہا الدقیقةء تول 
۸ 


اد قی عاضیبا ومستیپا . ۸۷ 


مولانا توجہ مقدرات حزب الؤئمر لملدة ست سنوات حالکٛکة. وقد شغل 
منصب رباسة الؤعر خلال الاعضال الدی نظم عام ۲٣۱۹ءمء‏ وخلال الفاوضات 
ای دارت ما بین ساسة الہند من ناحی وبین ہ السیرستافورد کرییس ہ واللورد 
نراک ال ال تارف ار الام زاعة آخری: 

والواقع أن حب ا حریة الذی کان یعمر قلبہ ہو الذی حولہ من عالم وأدیب 
لی مناضل باسل. وکذلك فان تعشفه للحریة ہو الذی حله علی المناداة بتطیق 
الیادئی التقدمے وا لمنطقیة علی الحیاۃ ا ہندیة فی مختلف نواحہا. وکان معالہ 
لاشماککل الاجتماعیة والاقتصادیة والسیاسیة وا حلقَة والدینة ققوم علی أساس 
التجرد والغزاہة کیا ان ا حریے والمساواۃ کانت بثابة مشعل پنیر السیل أمامہ 
1 سعی جاہداً تحقیقہا للشعب ا ندی علی اختلافات طبقانہ ودیانانہ ولفانہ . 

ولمل آم ما بنفرد بہ من صفات هو الوضوح الام الذی سلازم تفکیرہ 
وما یقسم بہ إحکامہ من الانزان والوزانة وقد آتاہ اللہ تلك القوۃ ااتی تمکنە 
من النفاذ لی صمب الموضوع وجوھرہ, وإمال الخث التافه منه. وإلی جانب 
ہذہ السجیے الّی کانت بتحلی بہا من نفاذ إلی جوھر اللامور, فقد کان طبب اللہ 
ثرام ینعم برأسمال الفرض والعدل والانصاف: ولم یعرف عنه قط آہہ اتخذ أو 
نعصب ا ی وجہة نظرہ, فقد حرص داما أبداآ أن بأآخذ ہمین الاعتبار وجرة 
نظر الذین بختلفون معہ فی الری, وما کان یسمح لع اع تین ان ون 
علی أحکامہ. وکان ما یتحلی بہ من نجرد فکری واستعداد ومیلہ لوزن الامور 
من نواحیہا المتعددة أن أضنی قیمة وأمیة علی ما صدرعنہ من أحکام أو قرارات. 

إِن مولانا ١آزادء‏ العالم أولا وآخرا اضطرتہ الظروف إلی الانزلاق لی مہمه 
السہاة. ولعل ما یثبت لنا عللہ ا ٣م‏ وأدبہ الوافر ما عرف عنہ مراے نفور 
ومقت للدعابة وحب الظہور, والمعروف عن الزماء السیاسین سوا فی افنسد 


۸۸ ققائة اھنے۔ - نایر ۱۹۲۰ 
والبسلدان الآخری آنہم بستمدون قوتہم ونفوذم من شعیتہم, إلا أن مولانا 
٭آزادہ کان علی الکس , إذ أنہ اختار المزلة وآثر الانزواء والتفرغ لدراسانتہ 
علی الشعیة السیاسیةء وإن طیعنہ النزیے اليے ومیلہ إلی العزلة والانزواء ما حيه 
اکثر اکر (إلل نفوس الشعب ا ندی. 
الآاخیر لا بضارعہ ما آبداہ الشعب اندی عند استشہاد ا ہاتھا ٭غاندیء. 

وٰٰ لققد ا لس اهھندی للروابط الثقافة لفقَدانہ رٹیسهھ اللوسس سب بل 
موجہبہ وملہم فقشال يف مات ار اخرآب رد ا درا الال تد رر 
اجحلیس نظم سللة من الحاضرات؛ وتعرف محاضرات ذکری دآزاد. وعققَا 
ههٰذا الغرض ووں وجہت الدعوۃة یل نفر من ککار العلماء ق اهند والحارج 
لتحاضروا فی مواضیع تتصل یر الانسانِة وتقدمہا علی أضواء التطورات فی اهند . 


وامتاز مولانا ٭ آزادہ ہانسانیتہ الی شملت کل ناحيِة من نواحی الفکر والشعور 
والتصرف البشری. ویأمل ا جلس أن کون ھہذہ ا حاضرات ذات فائدة جلاۃ 
فی تقریر التضاھم بین الشعوب وخخفیف ان 0 ا ای تم علق 
عالمنا ال حاضر . 

وما اُسعد حظنا لنکرم ا لستر ہ نہروہ بالموافقة علی إلقاء الحلقة الٗاولی من 
ھذہ ا حاضرات . 

ومع آنی أترك لغیری مہمة التنویہ بمرکز السیاسی الذی یقبوأہ المستر ہ نہروہ 
والاشادۃ بہ کولف ذی شہرۃ عالیةء ولکن لا مندوحة لی أن أشیر إلی مزرة 
من مزایاہ ا حاسة, ألا وھی الاخلاص التام الذی بلازمہ کفکر ومؤلف ورجل 
عمال لا أقوال. وا لمعروف عے أ إذ یفکر فی موضوع تملك ھذا اللوضوع جیع 


ٰ 


ٰ 
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اظاسد فی ماضیبا ومستقلیا ۸۹ 


مشاعرہ وحفزہ بالتالی علیى التصرف؛ ویعمل کل ذلك ٹی سرعة مدھشة. وطاما 
أدہشت مثل ہمذہ السرعة أسصحاب التضکیر البطی۔ وآئارنہم ولکنا تقم الہرھان 
علی صدقه وإخلاصه, سیا وأنہا لا تفسح مجالا للتردد و[عادۃ الالفکیر, 
وبعبارة آخری فان الاختبار والتعبیر بالذبة لی المستر ہنہروء صفتان متلازمتان 
وتتفاعلان ٹی آن واحد۔ 

وغیر خاف أن الصدق والاخلاص یساعدان على تنسیق الشخصیةء وھذاء 
لممری؛ ہو السر فی فوة المستر+ نپروء ومرونتہ: إن اللدۃ الی یقطہہا الانسان 
فی السجن ہی بجرنے ومحك لشخصیتہ لا بقدر ما یتعرض إلیه من آلام جسمانیف 
بل بقدر ما یتعرض إليه اتزانہ الفکری من ضغط وإرھاق. فا لمعروف أن السجین 
حکم انقطاعہ من سارستہ نشاطه العادی وحرمانہ من فرص الاتصال بأصدقانہ 
وأحبابہ یفرغ ویخلو إلی مشاعرہ وأفکارہ وإرادتہ, فالفل من نشاط الفرد تحت 
الضغط والاکراہ بعرضهہ (لی إرھاق دید کون ذسنتہ بنسبة الاول ما یتوفر 
عندہ من حبوە وزنشاط 

وھذا ما یفسر لنا انہیار الاعصاب إذا م یکن الاعحطاط العنوی الذی پعتری 
کثیرا من زعماء السیاسیة؛ بحکم تعرضہم إلی السجن. أما المسترہ نہروء فقد أمنضی 
مدۃ سحنه دون أن یعانی شیا من ھذا کلہ. فقد خاض ہہذہ ا مرک وخرج 
منہا سلیما حصینا. وما کان لہ أن بحتفظ بکیانہ المعنوی وا سمانی إلا بفضل ما 
وفتی إليهہ من [إیجاد تتسیق بین اللإافکار والحیال والارادۃ التی نکھن فی محخصیتہ . 
وعندما حرم المستر نہرو عم جن . من الانطلاق والتعبیرعن نفسہا سوا۔ کان 


| با رک5 أو التصرف فقد خر خالہ لتحویل حانہ الماطفیة وجعلہا لا تقل عريی 


حففة واقعة عن النواحی اللاخری من حاتہ ۔ 


پا آغارة آفد. ۔- تنایر ۰" 


الساسیة, والمعروف آرے الفنانین یمتازون بطبیعتہم ال ية القويةء ونزہعہم (لی 
الانطواء و ومح ذلك فقد عوضتہم القوانین اللفسانة عن ذلك بنزعة فطریة بفرض 
(تا جہم الفکری ولمعی عل إخوائہم واتر انہم؛ وھم عادة قانعون بالتعبیر سما بحیش 
فی صدورہم نحت تائیر العوامل الثیرة الّی تحط ہہم؛ إما بیت من تی2 و 
کلام منثور, أو لوحات مرسوة, وأحیانا ما بأخذ تفاعلہم شکلا عایفاء فلا 
بکتفون :الوقوف عند حدود التعبر؛ بل یقتحمون میدان الباۃ العامة ویعملون 
علی تغبیر معالم الثه الی ولدوا فیا وفی ظل ھذہ اخالة تندیحج روح الف :ان روح 
المناضل السیاسی. علی أنہ رخما عن ھذا الاندماج فان حساسیة الفنان وخصائصه 
لا تفارق, حنی فی أحلك ساعات نطالہ وجہادہ السیاسی, وم یمن علینا التاریخ 
مثال رامع للفنان الذی بخوضرالحباۃ العامة کیا فعل بالنسبة لی ا مستر نہرو. 


إن العظمة والتفوق فی أی میدان من ال میادین تحمل فی طانہا من التناقض . 
وعددنا أن اجماع الإاضداد ہو الدی بکسب العبقریة رو علی ٹروة وتعقِداً 
عل تعقید فلیس من المتغرب , وا الة ھہذہ, ان المستر نہرو علی نفس النحو, 
الذی توفر لہ صفات السا م فلقد درج علىی تطیق مبدا التجرد والنزاہة الملیة 
علی جمیح درامساتہ ٭ حلیلاتہ سواء کان فا یتصل االافراد ام الشوون. وقد 
بت علیہ روحہ النقادۃ المتحربة أن یتعصب آو بنحاز إلی وجہة نظر واحدة؛ 
وإذا ما حدث وحلہ ہھذا أحیانا علی التردد والمضی فی الشوط حی اللہایةء إلا 
نہ قد أ کب , سواء فی تفکیرہ أو کتاہانہ و تصرفانہء سعة فی التفکبر والتصر 
وقسطا عظبماً من ا لحکة والائتزان. وھی, لعمری, الحصائص المبزۃ لاصحاب 
التفکیر الەلی . 


قد تغمرنا طیعة الکون الفائیة بشعور وإدراك للااٴجل واللہایة ا حزنة الی 
تؤرل إلہا الافس الیشری, ومع آزہ لیس یق وسع نفس حساسة أن تتفادی 


الفند فی عاضیہا وم تقیلا ۱ 


ہذا الشعورہ إلا أن الروح الباسلة تسعی عادة لی التخلب علی ا حزن والامی 
والپاس باصرارہا علی احترام کرامة الانسان والدفاع عنہا. والزعم العظم فی نظرنا 
ھو ذلك الدی یقتحم آس اب الموت دون أن یفقد الامل قط بانفراج الّازمة 
وزوال الکربة وبالالی جنی تمار جہادہء إن الستر نہرو بیعث فینا إدراکا وتقدیرا 
والمادئی الی تححض ال لد والشجاجےة والاحتمال فی وجہ ا لمکارہ والموت. إن 
مؤلفاتہ وتصرفاتہ تزخر ہذا العنی هن معاقی الکرامة الانسائةہ. وعندنا إن ھذہ 
الوشائج الذھیة ال وثنت العلاقات وأحکمت الروابط بینه وبین مولانا أبوااکلام 
آزادء جعلتہ اُسمی رمزا لاقافة ا ندہة بنواحیہا الانسانیة الواسعة. 

فاذا صح أن الروح ال حندیة تہدف فی الاساس إلی کون وحدة ےی 
النبائن والاختلاف, فان صمة ہذا القول بنطق لاحالة علی بقیة المالمء وھذا ما 
ینعضی أٗصمية خاصة علی آراء المستر نہرو حول ا مند حاضرا ومستقبلا لا بالنسة 
إل أفراد الشعب ال ندی الذی حثہم علی مجابمّة تحدیات حرکۃ البعث الجدیدۃ 
لکن بالذبة أیضا إلی النغوس ا مرہفة الحاسة من نساء ورجال فی جمیع أرجاء الما م. 

إ٭ من دواعی سروری حقا أن ادعو المستر نہرو الن لالفا. ا حاضرة 
الافشتاحب نے فی سلسلة ا حاضرات الی نظمناھا إحجاء لإذکری مولانا آزاد طِب 
اللہ ثراہ.ء 
کل المسٹر نہرو ار سر 

٭ رای مضطرابادی الری بآن آقدم اعتذاری لحضرانک, فرنحاعن قدم صلی 
وعہدی بالشڑون العامة وترددی علی منصة ا لحکاية فی الاجتماعات العامةء أعترف 
نی لم أنمود إلقاء حاضرات کالنی دعبت الیوم لالقاثہا علی مسامعم. وإن مثل 
ہذہ ا حاضرۃ خلیقة أن کون علیة موزونة؛ ویکرس قسط کسکیر من الوقت 
لاعدادھا وتپٹتہاء وعلاوۃ علی تل خبرتی فی مثل ہذہ الاّمور فقد تعذر علی, 


۹۳ ثقافة آفد ےد - بنساو ۰ٰ0( 


والبرلان منہمك فی منافسة ا میزانیےة العامة ونظرا لنشاطی الیوم با لمعتاد الذی 
بستہلك کثیرا من وقتی ونظرا لکل الاعتبارات السابقةء أقول تمذر علی أن آفی 
ھذا الموضوع حقه ۔ 

والواقع نی ترددت فی قبول ھذہ الہمة: ولکنی أُذعنت لساعة من ساعات 
الضعف وقبلت القیام بہا۔ وذلگ آننی کنے 'راغبا أن اغتم فرصة الاحتفال 
اتخلید ذکری مولانا أوالکلام آزاد لتقدہم احتراماتی اذکراہ الطيے العزیزة علی 
قلوبنا . ولقحد نت بالموضوع الذی اقترح علی معا نہ فی ھہسذہ ا حاضرات. 
ذلك أُن حاضر الحند ومستقبلہاء طالا تملك آفکاری واستحوذ علی مشاعری. 
ولکن فی الوقت نفسه اعترانی شیء من الوجل نظرا لحبوبة الموضوع من ناحیة, 
واڑانی اجدئی وثیق الارتباط والصلة بالند الحاضرة محبث تعذر علی معالجف زےة 
بمیدة یں الہوی, وألس من مستمعی الصفح والغفرة علی ہذہ ال حاولة الکرۃ 
اللی أقوم بھا للاول سرةۃ بالقاء محاضرۃ من ہذا النوع أعدتہا تحت ضغط الاعمال 


وغیر ذلك من ظروف غیر مواتَ . 


إِن ا حاول مہم وو صف افند ق حاضرھا من الامور التی ۷ (عدم علہا 
إلا کل مقدام جحاع, واما من تسول لہ نفسہ أُن پتحدث عن ا ند فی مستقیلبا, 
فہو کا لمشارف علی الوقوع فی مازلق القسرع والشطط ۔ 


أُجل, م یعرف فی تاریخ العالم بعد یوم کہذا غدت فیہ مہمة التفیق بمستقبل 
ای بلد من بلدان العالم فی مثل ہذہ الصعوبة, غحوادث الما م تجری سراعا وعلی 
مدی یکاد لا یتصورہ العقل. وکذلك الانقلابات والتعبیرات فانہا تلاحق ہمضا 
بعضأ . آما النواحی الطحۂ للسیاسة قشمل تبارات عیقة لا تحصی, کثرا 
ما شور وتتفجر فتقلب أحوال الال رأساً علی عقب ۔ 


الد فی عاضہا وستقلیا ۰۳ 


تطورات قرون بد من التاریخ اہمندی ۔ 


تجمع لنا حصاد من الٗافکار والاختبارات والتصرفات . وتراکت بعضہا علی 
بعض وتفاعلت , فبأتنٹا وخلقت ھنا اللامے التی نحن الیوم. وإن ذلك اللفر 
الذی بنتمی إلی جیلی قد صقلتہم سلسلة من ا حوادث الی قد لا تتکرر, 
وذلك آننا م پتسن لنا ان تصل بشخصیة عظبمة ضذة؛ وزعبم جبار ھزنا ھزة 
عفان انا خاتا :رانا عل عق وَاتاوعنا من رون گا القادرة كسبے 
ولکنا شاہدنا وسا نا فی اأحداث ذات أممة تاریخة. ولطاما مرت بنا ساعات 
رھِبےة عصیة کیا شاہدنا ما تحدلہ ہذہ آحانا مر خیة أمل تقارب الیاس 
عقوت زرل ۷ کن ضبن اتا رتا ااتارت:اسشرشرقحاتف 
ای تقم عادۃ أثر ما ینقاب الانسان من توتر عظم فی أعصامہ. وعا ساعدنا 
علی ذلك اعتقادنا بوجود ہدف نعمل من أجلہ, وقیام زعم ہو بثاب الصخرۃ 
الراسیةء والنار الذی بی أمامنا السیلء وظہور حرک استحوذت علی مشاعرنا 
وألانا فانتزعت منا آغلی وأحسن ما عندناء ومع ان ھذہ الذکریات کانت 
بفیضة تحز فی النفس, إلا آنہا لم تخل آحیانا من نشوۃ وشعور بأننا نساہم فی 
أعمال عظیمة ونواکب قافلة الزمن, ولقد تعاونت الافکار والإاعمال لتحدث فنا 
شمورا ہأننا بھی حیاۃ کاملة ولعل ما ساعدنا علی النجاۃ, الاعتقاد الذی تُلکنا 
کسی ا وا مرف وت اتی لان راف مرو 
بالمبسادٹی السامیة. وما کان للحقد أن پنال منا أو پستنفد توانا کیا بحدث عادۃ 
فی المشاحنات وا لحصومات وعلی الإ خص ف النضال القوی . 


ومع آن شخصیة :ا ہاناء کانت دائا أہداآ مال أمام اعیننا مستحوذة علی 
انکارنا, إلا أہ وجدت بتنا شخصیات آغری کانت کالعالفة بین الرجال: وکان 


۲ ثافة افنے - ضایر ٢۹۰‏ 


ناك نفر کبیر من الرجال والسیدات ممن مت عراتبہم حکم انضمامہم للقضة 
الکبری. وانطواتہم للعمل تحت لواء عظم . وکان مولانا ہ أبوالکلام آزادء من 
ہین ھذا الرعط من قدماء المالقة الذین اشتہروا با لحن کہ والرزانة والحکة رنحا 
عن حدائة سنه, ولقد احتل مولانا مکانة مرموقة فی حرکشناء وکان خصیته 
اکثر من أنے شخصة خیر مثلة لمملیات التنسيق بین الثقافات ا ختلفة ال عملت 
ا ند داتما أبدا علی تحقیقہا. لقد ساعدنا مولانا ٭آزادہ علی التحرر من عفونة 
القومیة الضیػةء کیا ساہم فی توسبع اتا زین اانرت فا آن ری سذ 
العدد الکبیر من الناس , رما مما یقوم بینہم من اختلاف؛ بجحتمعون فی صف 
واحد, ویعملون فی ظل ہدف مشترك , وتعاونون وبتضافرون لمدة قرن باسرہ. 
۔- 1 ہے 

ما ھی ا ند؟ ؤال اشغل تفکیری؛ و حاولت باسالبی 2 افقةف ان اأجد 5 
جواہا بالنسبة إلی ا ہند فی حاضرھا ومستقیلہا. ولا اخنی عنم ان امراحل الاو ی 
فی تاریخنسا آثارت إعجان وتقسدیری, فتارینا تاریخ شعب باسل ملی۔ بالقوة 
والحیویةء نزاع إلی الاستقصاء: میال إلی تحری الحقائق محریة, أقام حتی فی مراحلہ 
الاوی الممروفة أدلة علی تمتعہ بحضارۃ مکتملة النضوج قائة علی النساح؛ وھو 
رما عن إقدامہ علی ال حباۃ وتقبلہ ما علی علاتہا وحا۔نہا کان دانما أبدا ینش مکل 
ما ہو سای شاملہ فأقام وببی لہ لفة رائعة ھی الس ضکرتیة,ء ونمکن بفضلپا 
وبفضل فنونہا وہندستما ا لماریة. اُن ینقل رسالنہ المدوبة إلی أفصی البلدان. 

أجل سیداتی وسادتی! هذا الشعب ہو الذی آنتج الابانیشاد والجیتا وفوق 
ذلك کلە؛ أنجب المصلح ہبوذاء . 


والواقع تا قلما نثر فی التاریخ علی لن لمت دورا حیویا فی تاریخ أمة آر 
شعب کیا فعطت اللفة السذسکرتیةء وم نکن السضکرتیة أداۃ التیر عر. _ أسمی 


اد فی عاض پا وستقیلما ۹۰ 


الافکارء وأروع الآدابء ولکنہا تحولت إلی أداۃ قویة لتوحید اللاد رغا عما 
کان یسود الاجواء من انقسامات سیاسیة؛ وقد تغلغلت ہ الرامائناء' وہ ا ہابھارتاء 
إلی النغوس عبر الااجیال التلاصقةء ولطالما تساءلت متعجاء تری ما بکون عله 
الشعب الہندی, لو نہ تناسی ہ بوذاء وأعمل الاوبانیشاد والملاحم العظیمة اللاخری؟ 
لا مششصادةۃ ٹی آنه کان لاستوصل من شافقته واقتلم مرے جذورہ وفقد :اك 
ا خصالص التی لازمتہ طبلة ہذہ المدة؛ ومیزتہ من غیرہ خلال القرون, ولا کانت 
ا ند اتی می الیوم . 
۳٣‏ ۔۔ 

علی آن الاعلال أخذ یدب تدرییا وہدات اللافکار تفقد نضارتہاء وأصبحت 
راکدة جامدة کیا ضاعت وتوارت حیوة الشباب وقوتہ, لیقوم علی أنقاضہا 
عہد مشژؤوم. وبدلا من روح ا لغامة ا١ی‏ سکانت مسیطرةۃ انکشت الا 
وأصِحت تسیر علی الروتین السقمی وتلاشت الافاق الواسعة وتوارت وبخرت 
أمام الانقسامات الطیعیة والطقوس الاجتّماعِة وا مراسم الضیقة. رتما عن کل 
ہذاء استطاعت الہند بفضل ما أوتیت من حون أن تمتص التبارات ا ختلفة 
من الشعوب النی تسربت إلی أوقیانوسپا الزاخر بالبشریةء وما کانت لتنی تلك 
المبادئی النی ہزتما وھی فی شرخ شبابہا وملا حیاتہا وقوتہا۔ 

ولقسد تأثرت ا ھن سد تأثراً عظما بتسرب الاسلام إلبہاء وتەرضہا للغزوات 
الاسلامية. وجاء علی أعقاب ھؤلاء دول الغرب الاستماریةء حاملق فی جمتا 
نوعا جدیداً من السیطرۃ والاستمارء اقلة معہا فی نفس الوقت تأثیرات الافکار 
الجدیدۃ الناشئة عن الحضارة الصناعة التی اأعذت تظہر وتنمو فی أورہا فی ذلك 
الوقت. علی أُن ہذا المہد ما لٹ أن تُخض عن حصول اند علی استقلاها 


صدبچەھوکا 1 


َ۹ : ثغافة آفض ہد - شاپر ۱۹٦۰‏ 


بعد نضال طویل . وھا نض الیآن نواجہ الم۔تقبل متقلبین بأعا۔ اماضی وألقالہ 
تطلع بأحلام إلی المستقبل الذی نسعی لنالہ وإقامتہ وکانا آمال. إن جیع ھذہ 
الاجیال الئی مرت انتمثل الیوم فینا وفی بلدنا الہند, النى نشاعد الان نمو الم 
الذریة و[تاج القوی الذریة فی آراضیہا وہذہ المہود ا لتاخرۃ التی عرفاہا۔ ویستنتج 
من کل ہذا أن ا ند تمثل ونمکس کیل قرن أو جیل من أجیاھا وانہا تضم ہین 
حدودھا أنواعاً وأآشتاتا مختلفة متبابنة, علىی أن ھسذا الانوع اطائل یمکس فی 
شی ارت ارہ لی تی اعت اتی آن گار مرا 
عر القرون والاحال, رتا ما حل ىە من النکات والکوارٹ . لقد اقتحمنا 
مدان الما والمسائل الفنة ورائدنا ٹی ذلك نظم معارففسا علی وجهہ مکننا من 
السِطرۃ والتغلب علی قوی الطیعة علىی وج اکل. آما الدی بغل من نشاطنا 
وبحد ھن تقدھنا فلا یعود إِلی فقرنا وتخلفنا مححمرانباء بل بتمدی ذلك إلی آفکارنا 
وعاداتنا للوروثة؛ ویقیننا لا مستقبل لنا إلا بالاقبال علی ا لمیادین العلیة والفنةء 
علی أن ھذا لا یعنی أن نتجاھل ماضینا وإلا کان مستقہلنا سطحا آجوف لا 
معنی حقیق لہ۔ 
ع٤‏ ا 

وھا بن فی حاضرنا 0 امضطرب نقف أمام طریقین پتجاذبنا کل منہماء 
فاما ان نسیر إلی الإآمام فتقدم تحو مستقبل جدید وإما أن نعود إلی ا ماضی فنتقہقر۔ 
والسوال الڈی بقبادر إلی الذھن ہو کٍف ینمی لنا القضاء علی ھذا الصراع 
والبناء اصرح للحیاۃ لیسد أغراضنا لمادیة وفی نفس الوقت بشبع رغائبنا الروحرة 
والعقل؛ وما عسانا أن تقدم لشعبنا من الآراء الحدئة او اد4 الی ککرفت 
وعدات للاتة المصر ا جدید وکیف ینسی لنا أن بر الوعی فی الشعب والندفق 
ملائة العصر ا لجحدید مو ا حر والنشاط ۔ 


آفند فی عاضہا ومتعِلما ۱ ۹۷ 
وتحن فی ا حند لنا مشاکلنا الحخاصة علاوۃ علی المشاکل الرئیسية التی نشارك 
بہا العا مء وھو العالم الذی أخذ یفقد الاعتقاد فی نفسہ رخما ما آأحرزہ من 
تقدم جبار . ونحن فی ا ند منہمکین حالیاً فی تأمین تقدمنا الاقتصادی وأمامنا 
مشاریع السنوات ا خس وا جہود ا مبار الرامی لرفع مستوی المەیشة بین موعة 
الشحب, وجمیمپا ضروریة لاحراز نوع من التقدم. ولکن الشك ما یٹ أن 
سرب إلی ففوسنا ونأخذ بقساؤل ! ما إذا کان ما تنا ہہ یی بالذفرض آأو ھناك 
حاجة إلی مزید. وقد تکون إقامة دولة تعمل علی تأمین النفعة ا لمادیة للشعمب 
فکرۃ تستحق الاہتمام والتنفیذ. وقد لا یستعد أن تکون سقیمة ولدینا أمثلة 
متعددة علی المشاکل والصعاب التی قامت فی وجہ الدول الی حققت مثل ھذہ 
الاھداف صعاب ومتاعب لا یتیسر حلہا باحراز تقدم مادی أو حضارۃ سب 
ولا مشادة أن الدین یلعب دورا ہاما فی سد البعض مر._ حاجیات الطعة 
البشریة الوهریةء ولکن ھذا النوع من الدین فقد سبطرتہ ولا یقوی علی الصمود 
أمام التبارات العلية والمبادی الفامُة علی العقل والنعق. أما ما إذا کان الدین 
ضرورۃ من الضرورات أم لا؟ فعندی أن الاعتقاد مذھب من المذاەب ما 
یضنی معنی علی حیاتنا ویحملنا علی العاس, ولا مندوحة لنا ان نتوخی هدفا أو 
غرضا یسمو بنا وبرتفع بنا عن مستوی رغائینا العادیة. سواء کان ھذہ الرغائب 
جمانیة أُم عادیة۔ 
إن الاشتراكِة والشیوعِة تسعیارے وراء تأمین علی مثل ھذا اہدف أو 
الغرض, إلا آنہما استذبطتا مبادی خاصةء وقد أصبح الشیوعیون علاء ا لتفریقیا ‏ 
عصرنا ا حاضر . 
ومن عادۃ کل مجتمع من الجتمعات أن بحد لنفسه توازناً یتحقق أحانا عن 
طریق الوۃ والعنف وأحیانا ما بواسطة غاواے ستت آرظر تلق 


ے 


۱تت ثقاة الد .از ۱۹۹۸ 


اللا۔۔جام والتاً لف . ومن البدیہی اے أی جتمم بداتی مستقر لا یتفسیر 
ولا بتبدل ھو حتمع عفن: کیا أن مستواہ ہو فی النوع الرخیص. أما ا جتمع 
اللدینامہتی فانہ محدث توترا فی الافراد وا جموعة علی السوا.. فان صح ھذا القول 
فان التوتر الا ى الذی یعانیه العالم مھا یکس قوۃ دینامِقة جبارۃ؛ وحاول لتحقیق 
توازن جدید. وآفاق جدیدۃ للحباۃ البشریة. وی ھذاما فِه من عوامل التشجیع 
لولا الخوف القائم من أن الاسلحة الذریة قد تؤدی إلی القضاء علی البشریة . 

ومن واجسنا ان تطلع مس حف نا ونعمل من الہ لعزم ہإمان وقوہه مع 
احتفاظنا بتراٹ ا اضی , والانتفاع بہ. لاّانتا وإن کنا نسلم بضرورۃ التغیر والتبدل 
ا آن غاب :الاھرار طہورغعزیںے اعروراتٰ) زا شضوےتة اللتقل آن 
بین ویقام علی الاسس الی وضعت ف ماضینا رغخافرتارناداعا انتا طاضی 
وقطمنا کل صلة یننا وبینه فقد بکون شأنتا شان الذی بحاول أن بحتز نفسه فی 
ال ری جاتا راب یما ایا ای اھ وإن غل کان 
إلا آنہ تِمك بأھداف التقالید ورسخ أقدامہ فی التربة اھندیة الصمیمةء وقد 
اتفد الکئیرون مما عزی إلِه من ول وإقرار النظربات الاقتصادیة الالیة أو 
لانصرافہ آنائید نوع من النزعات التقلیدية والقوی الرجعیة: ومع کل ذلك فان 
من بقبع ویحلل ا حطوط العریضة لتبارات نشاطة, لا مندوحة لہ أن پلیس وبتائر 
بنتاتجپا التوریية. وسواء إن فظرنا إلی ہذا النشاط ھر. _ نواحجھ الساسة أو 
الاجتماعیة فقد نحد صعوبة فی إدرا کہا لاننا نشأنا وترعرعنا فی أجوا. تقالید 
الصراع الغری ۔ 

لقد کان :ا لمہانماء بدرک حق الادراك أن الثورة ا حقَة ہی التی تذعث من 
الشعب, ولیست الّی کون ولیدة نشاط فتة قلیلة. تقوأ مکانة السادة: کا أنہ 
یدرک جیدآ ان الثورۃ یتحتم فہا أن کون اجتماعیة فی الصمبء لقد سبق ء الہاتھاء 


افنسدائی ماضا وَممفقِلبا ۹۹ 


علی السرح کُکیرون من کار امصاحین الاجتماعیین من وفقوا إلی إحداثت 
افقلابات مانویة أو وضع دیانة من الدبانات: إلا أُن دا ماتھاء علی حد ہرام 
راجیاہ' قد أحدث انقلاہا فی نفوس اللا بین من اللآسر . دون أن یدرك ہؤلا۔ 
وبشعروا نکاعاً حقیقة ما ہو حادث. وقلا اسنکر ہ ا مہاتکا ء نظام الطبقات 
برمتہء (مع اللم ہأنہ فی أواخر أبامہ أبدی استنکارہ ٰذا النظام لحد ما.) وق 
إصرارہ علی العمل لللہوض بالطبقة البائٗة وطبقة النبوذین ما بدل على أنہ طعن 
فی نام الطبقات بمجموعتہ , کا أَنہ تعمد ھہذا الطعن مدرکا کل الادراك 
لن:اتج المترتة عله ۱ وقد بمکن بفضل اللاسالیب السیاتے التی اتعہا فی شاطهہ 
السیاسی من إحاء الإامل فی نفوس اللابین. وھو بحررھا من عوامل الحوف 
والوجل النی کانت مستحوذۃ علیہا حسب, بل أشم ہا شعوراً بالکرامة والاعتماد 
علی النفس . وإن فیا أبداہ المہاتھا من اہتمام فی شوؤورے الطقات ال حرومة 
والفقیرۃ ما غرس فی نفوسنا فکرة العدالة الاجَماعیِة وحلنا عل التفکیر بہا. 
وحقق <المہانماء کل ہذا ہدوہ وتجرد متفادیاء لی حد بعیدء الاصطدام. وذوق 
کل ہذا, آکد ال ماتھا ما للحق والوسائل السلیة من ہے . فکان ا لحق باللےة 
إليه قد غدا شرطا من شروط ال حباۃ. وکذلك فان تصرفانہ الد ینامیقیة کانت 
تستمد قوتہا من مبداً الحق ہذا. وقد تمکن ہ الماتھاء بفضل کل ھذا أن بجی 
فی نفوس أفراد الشعب المبسادئی الّاساسیة النّی ا کمبت اللّامة ا ندیة فی الاضی 
ذلك الثراء العظبم . وعلی ذلك فان ہالہانھاء ون کان قد أقام بنائہ علی اللاسس 
القدیمة , إلا نہ وجه ھذا البناء ونظمہ لخدمة ا استقبل . وم یکن ٭المباتاء لیحفل 
إٰذا کانت طریق معال تہ للشؤون الاقتصادیة وغیرھا من أسالیب تتمثی والافکار 
العصریة أآم لا. وم یال ما إذا کانت أمیتہا ذات طابع موقت. علی نہ کان 


حازدھ سصع ٢‏ 


سے ثفافة ا 9ند ضایر ۱۹۹۰ 
د اما آبدا علی استعداد لتکییف نفسه مع الظروف شربطة أن تبق الااسس سلیمة. 
ولقد آدہشتی حقا قدرتہ العجیة علی ربط الاضی بالحاضر وااستقبل أیضا. 
وبفضل ھذہ ا یزۃ مکن شعبه من التقدم خطوۃ فخطوۃ؛ دوعا توقف. واستطاع 
أن یتفادی إلی حد ہبی۔د وقوع اضطرام. ولعل أحم الدروس الی لقننا إیاھا 
وحثنا علی تذکرھا ہی آہمیة الوسائل . فالغایات بالنبة إلی ہا مہاتھاء لم کن کافة 
سحد ذانہا لاہا 'تکیف بتکیف الوسائل النی توڈی إِلیہا, فلو صح آن ھذا ا بدا 
کان سلیما وآن أسالیہ الصلیة سکانت حبحة, أصبح لزاما علینا أن یی علی 
الاسس ال وصفہاء علی أن ہذا لایعنی أن نصبح عییداً لکل ما جاء علی لسانہ 
من أقوال ونتقید بالتصرفات ال بدرت عنہ, وقد بکون أُن ھذہ اللاقوال وتلك 
التصرفات کانت فی مرحلة من صراحل حیاتنا ملانمة لظروفا. مم ما لثت أن 
ابو الر لا انا ق کی سی اع آخری جرب طنا ان کت ارت 
مع الظرف: علی أن نستمر بالاہتداء بالمبادی اللآاساسیة. 


8- 
کان الاسلام عند دخولہ الند علی شاکلة فتح سیاسی قد جر فی أذبالہ 

وأحدث سراعاء کیا آنہ آر یق البلاد من ناحیتین, فنی حین أن الاسلام جع 
نزعےة ا جتمع الہندوکی ومیلہ إلی الانکاش والانطواء علی نفسہ اکثر فا کثر؛ 
ولکهە من الناحبۓة الآخری أفسم یئ ا مند بہواء جدید. وحمل إلیہا آفکارا 
جدیدۃ؛ فکان لہ تأئیر منعش. أما انحتمع الہندوکی فی تلك ا حقة, فملی عکس 
البوذیذ: وھو ناج آخر من نتاج ا ند العظبم؛ فقد تحول إلی نظام مغلق ضبق. 
وكکذلك فان المسلمین الذین قدموا إلی اہند من الحارج لوا إلیہا معہم نظامہم 
الخلق . ولا النتی النظامان المغلقان وجپا لوجہء ول نپکن الواحصد منہہا بملك من 
القوۃ ما بکنہ من اتلاع الآخر وإخزاعہ, لان الاتصار السیاسی لابضمن لاہ 


اففند فی عاضہہا وستقبلہا ۴|۴۴َّ" 
السطرۃ الثقافٰة أو الدیذِة أو ا معنویة فلقد کانت التقالید الھندیة القدعة ومعتقداتہا 
علی مدی من القوۃ والیسوخ بحیث تمکنت من مقارنة التأثیرات ا جدیدة. ولا 
مشادةۃ أن ا لمسلبین لوا معہم رسالتہم القویةء وم يك من السہل امتصاصہمء 
کیا حدث بالنسبة من سبقہم من الام التی قب طریقہا إلی اطضدہ علی آنہم 
بدورہملم یتمکنوا من تغبیر خصائص الشعب اطندی اللّاساسية . وکانت اللمشکلة 
التی جا تہا ند خلال القرون الوسطی ھی الكَفة القی مکی حذبن الاظاءین بما 
متازان ى4 من رسوخ؛ من ان تعاونا معا. وقد اُدرك المفلاء من حکام اهند 
من أمثال ہآکبر الاعظمء وغیرہم أن اللآامل الوحید فی ا لمستقبل ہو تأمین نوع 
من الانسجام والتالیف بینہہا۔ 


عل أن الفلسفة ا ھندوكِة القدیة ونظرتہا إلی ا حیاۃ کانت علی جانب عظیم من 
التساح؛ رنما عرے انقسام ا منادکۃ إلی طبقات مختلفة وجماعات متعددۃ. آما 
اللشکلة ال جابہہا المسلمون فپی الکیفسی الئی تمکنہم ەن الەیش مع الآأخرین 
علی قدم ا مساواۃ. أما فی اللاد الاٛاخری فان الاتصارات اتی أحرزوھا بلغت 
درجة یم يك من الممکن معہ بجامة ہذہ المشکلة. اصطدم المسلمون بالمسیحة وم 
یتمکنوا خلال مشات السنین من الغلب على نفس الشکلة. آما الإذی حدث 
فی المنسد فتلخص فی ذلك التسیق الإذی أخذ یقوم تدریجیا بین المذھین ۔ 
علی ان ہذا التنسیق ماکان أن 7 عیرس آ(ل مات اخری اف آن 
الدول الغریة التی تقدمت صناعیا وغدت عزیزۃ قویے اأخذت تشعر بتفوقما علی 
الآخرین: وعاشت فی معزل عنہم . وأخذت تنظر بعین الازدراء والاحتقار 
إل الشعوب ال"ی تحکہا. ولعل ھہذہ هی ا وۃ السحیِقة التی قامت بین ھہذہ 
الدول وبین المنود على نحومٰ یشاہد فی الخلافات بین اناد والمسلمین ۔ 


ولاول مرة خضمت المند للحکم الاستماری؛ وکانت حکومتہا تدار من بلد 


اچ یت ثقافة آفضد ۔- ضایر ۱۹۹۰ 


بمید نا عن أراضیہا۔ وکان الفاتحون الذین وفدوا علی ا ند قبل ذلك قد 
جعلوا من ا حنسد موطنا لمم. وم بتطلعوا إلی غیرھا من الِلدان. وبعبارۃ آخری 
فقد کانوا یق صیمہم ھنودا. علی ان القوۃ اهجدیدۃ لم تستند إی جزوع أو جزور 
ھند بة, فأقامت حاجزا منبعا بیہا وبین سکان اللاد بغض النظر ما إذا کانوا 
ہنادکا أم من بنتمون إلی الطوائف اللاخری. 

مع کل ذلك. فان الاافکار الاوربے ا حرة وعملیات التصلیع الی انیثقت 
عن الثورۃ الصناعیة, بدت تعمل عملما وتحدث تائیرها فی المباۃ العقلیة اندیة 
تفاعدت اللای ظز قومیة عو اغزت غاد اتا فی ان اج 
الاستقلال؛ والکہا متائرة بالحطارۃ الصناعة؛ وَلمة او و آدایهع, والذی بحب 
أن لا پغرب عن البال ہو أن تأشیرات الغرب اقتصرت على تلك الفثة القلِلة 
ھن الانورین. أما مھوعة الشعب فکانت تئن تحت آلام الفقر والفاقة ا متزایدین۔ 


حم جاء درام موھن روی ہ' عائلا ٹاہد فی سیل تحقبق تنسیق بین الاتجامات 
القدیة والحدثة. أما ہوبوی کانندہ' فقد استعاد القوی لافکار اظندبة القدبة. 
وأفضی علیہا صبغة عصربة. وتعاقفت ا حرکات السیاسية والثقاقة التی غخضت 
بل‌ل ی عن تشخصية ہالمہامماء و_حخصیة الشاعر العظم ہ رابندرنات طاغورءء 


وشہدٹ أوربا صراعا ما بین العلم والمعتقدات التقَليدیةء ذلك آےے فلسفة 
اللکون فی الدیانة المسحیة لم تتفق والنظریات العلیة . أما فی اهند فان الإاخذ 
بالات المليیة لم یؤد إلی ھسذا ااصراع؛ وذلك للان الفلسفة ا مندیة کان فی 
ٌ قبول القوانین العلیة دون ان تضر إضرارا جوہریا فی نظریاتہاء علی 
ان ا مہاز الاجتاعی فی المند صمح ا ثر تضار با مع الانجامات ال حدیئة , 
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ےا افند ق عاخیبا ومسٹقلیا : ۱ ۰۳٣۳‏ 

وقد ظہرت فی ا ند علی نفس النحو الذی ظہرت ف اللدان الاآاخری قوتان ء 
ہما القومّة والشعور بضرورۃ تآمین العدالة الاجنیاعةء وأصبحت الاشتراکگا:ۃ 
رلَ تر اذا آاوضارقیٰ سو بقاعت کرد غا سای سی 
علبیة: فقد کان ما تیر رائع فی موعة ااشعب . إن الذی ھز : مارکسء' ودفعه 
للعمل ھی الٛاحوال ا مریعة التی سسادت أورہا فی امراحل الٛاولی من الحضارۃ 
الصناعیة الی قامت فی اورہا القریة. وم تکر أوربا فی ذلك الین قد 
عرفت النظام الد مقراطی الصحیح للدولة: ولم یکن فی ا مستطاع إحداث تغیرات 
وانقلابات بصورۃ دستوریة. ولذا کانت أعمال العنف ااثوریة السیل الوحید 
لتحقبق الانقلابات والتضیرات. وکان لامند وحة لإلارکسة ان تفکر تفَکیر 
ثوریا. لان ہسذا النفکیر الثوری کان پثل الروح السائدة فی أوربا علىی ان 
الدمقراطیتے السیاسة أخذت منذ ذلك الحین تعم وتنقشر حاملة معہا إمکانیات 
إحداث الانقلابات وتحققہا بصورة سلبة. آضف ِل ھذا التقدم العظ الذی 
آحرز فی ا میادین العلبية والعلوم الفنیة الذی جعل الرفاهیة فی متناول الحیع۔ وەن 
ناحرة آخری, فان الرا“مالِة فی الوقت ا حاضر تغیرت و تبدلت کثیرا وإن احنفظت 
بجھوہرھا ونزعتہا نو الاحتکاریة ٠‏ طابہہا العدوانی الرامی إلی مین النفوذ الاقتصادی. 
وقد وقعت ھذہ الانقلابات بفضل إِقامة الدولة علی آسس دمقراطية وتنظیم 
المال . وفوق کل ذلك توفر الدوافع الرامیة لتحقیق العدالة الاجنماعیة و(حراز 
التقدم فی ا میادین العلية والعلوم الفنیة. وھا نحن نشاہد الیوم عددا من الہلدان 
الد مقراطیة التی تمکنت أن تحفق لشعو ہا مستوی عال من الباة اللادیة؛ کا 
نشامد أَسضا التقدم العظیم فی الرفاھیة المادیة پا میادین الملیة والفن'ة النی حققہ 
الاتحاد السوفساتی فی فترةۃ تکاد تکون قصیرۃ. آما القول بأن ہذا قد تحقق 


ہاع8]ا 1 
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فی الد رجة الاو ی باتباع أسالیب القوۃ والمنف:, فلا یستند إلی الصحة ی شی۔, 
ذلك ان أُعمال العنف وقعت فی ظلال الانظمة الاخری فی العالم. ولسنا نقدر 
الحقیقة إذ نقول إنہ, نظرا للظروف ا حاصة. فان الاتحاد السوفتی فی تطورانہ 
شاہد مدی آکبر من أعمال العنف والتطہیر . وکان زھحاء الا حاد السوفٍی وساستھ 
آئشد من غیرہم انقادا واستنکارا للاعمال العنف الی عرفہا البلاد الروسیة ۔ 


سے ۹ ۔ سے 

إِن الصراع القائم حالیا بین الدول الفربیة والشبوعیة؛ وعلی الاخص ال لحصومة 
القائمة بین ہام بکاء والانتحاد السوفتی, یتحکان بالشؤون الدولیة. ورخحا ما 
بلاحظ من اختلاف وتبابن بین الدولنین ا مائلتین فہناك آوجہ تشابہ فی کلتیہما 
مدہشةء وکل منہما تتعم حضارۃ صناعبتة عظمة ما آؤمن بقوة الٴلة ا متزایدة 
ومقدرتہا علی حل ا مشاکل البشربیة, کا أن الشعبین بمتازان بشعورہما الودی 
وکرمپما وحبہما للسلام. أما الخلاف ال حقیق فہو القائم حالیا بین الدول التقدمة 
ححرانیا واللاخری الی ما زالت متخلفة من ہذہ الناحة. وقد باتت اللإآخیرۃ 
أی الدول التخلفة حمرانیا ندرك أن السبیل الوحید لاحراز ای نوع من التقدم 
و لانخلص من الآفات ا ادیة, اتی تعانیہا تتطلب إلیہا أن تنحو نحوا علمبا وصناعیاء 
وھی جادة فی العمل من آجل تحقبق ھہذا المدف رخحما عما یعترضہا من صعاب 
وقد أحرز ت بعض النجاح. والعادة فی آوربا أن اثورۃ الصناعیة تسبق الثورةۃ 
السیاچيے ا حقة, محث آنہا ما تکاد أن تقوم حتی نکون الموارد الاقتصادیة قد 
توفرت فا بفضل الانقلابات الاقتصادية ال سبقہا. أما فی ہ آسیاء فالام علی 
المکس فقد حکانت الثورات السیاسیة تسبق الانقلابات الاقتصادیة وأنت علی 
اأعقابہا المطالَة بالاصلاحات الاجَماعیة الی لم یگ من السہل تحقیقہاء نظرا لنآخر 
الہلدان الاسیویة رانا ولانعدام الموارد الضروریة . إن ا لشاککل التی تجاپا 


افنند فی عاطیبا ومسعقَِلبا “٥‏ 


اللدان ا لمتخلفة ممرانیا. تختلف عن ال مشاکل التی تھا ہا الہلدان اَی > سم تصیاء 
وشیدت لنفسہا جہازا ضخا للانتاج. ومن الیل ان اللدان التخلفة رانا لیس 
فی وسعپا أن تجتاز نفس الراحل الطویلة ال قطمتہا ہ أورباء وہ أمریکاء قبل 
أُن بتحولا إإٰی ہلدہن صناعیین ومن ناحية آخری ھناك الضغط الاجتماعی المستمر 
الذی قد یقلب النظام السیاسی رأسا علی عقب. إلا إذا اأعطی الشعب ما یشبع 
رغانہ. اضف لی ھذاء التاعب الناشثئة عن تزاید عدد السکان السریع؛ وھی 
الزیادة ال استتفدت واستہلکت ما حققنا من زبادۃ فی الاتاج؛ دون آاتك 
تترك بجالا لعملبات الاذخار والاستثار الضروریة لاحراز مزہد من التقدم 
وعلی ہذاء آصبحت ا شکلة الرئیںیة ال تجاہہہا الدولة المتخلفة ممرانیا والتی تعانی 
فقرا ھی االکیفیة ال یکن معبا تامین الفائض الذی تاج إلِه لاغراض الاستثمار 
وزبادۃ الاتاج , وطبیعی ان أی جہد ق ھذا الیل ککان بُثابة إضافة أعاء 
جدیدة علی کوادل جوعة الشعب . ومع کل ذلك فان بجوعة الشعب ھذەہ 
لات عخقنات آلاظاہ اطالة آلی کن ا 


ومن ا مستطاع فی مثل ہذہ ال حالات الالنجاء إلی اللاسالیب القہریة. ولکنا 
نحد بصد التحلیل أن عوامل الاکراہ والقسر ہذہ لن نجدی نفعا مع سواد 
الشعب, إلا إذا اتفقت مع آمال بالمستقبل. وعسلی ذلك. کان من الضروری 
فی نامین العوامل الحاضرۃ بذل جبود أعم وأوسع ورس الآھداف ال تشع 
فہم روح الامل بالمستقبل؛ شریطة ا پکون المستقبل قریب التحقیق ‏ 
إن کل شی۔ فی ا جتمع الدمقراطی یتوقف علی قدرتہ علی إارۃ اس الشمب 
وحڑے علی بڈل جہود أعظم, ما بتعلیلہ بالآمال أو تزویدہ بعوامل التشجیع 


والٹرغیب ودلعث الامل تحسین أخورالہ بصورہ تدرجة ۔ 


ولعل ا ند بین أغلیة اللداے التخلفة عمرانیا ھی اکٹڑھا تقدما. وقد 
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آحرزت الحند خلال الّاعوام اللآخیرۃ القلیلة تقدما ملجوظا فق وضع الاسس 
الضر وریة لعملیات التصنع وحسین الزراعة واللہوض بالشوژن التعلیمية والصحیة. 
وفوق ذلك کله. أفادت افنسد من منزة اخری ودھی ات وفرت فا بض 
المادی والاہداف ال رسحمتہا وہ صفتہا الحر کڈ الوطة الّی حققت للبلاد استقَلاهھا۔ 


وما زات القومبة آعظم القوی وأشدھا فعالِة فی ٭آسیاء. ومع أن قیام 
القومِة فی ہآسیاء بعتبر ظاھرۃ طیعیف؛ ولکن ظرور القومیة فی أورہا لصبح مللوساآ 
بصورۃ أعم . فقد عرف السا م القومیة البشعة الّی تحلت ف النازیة والفاشیة . 
دمع أن ھذا الخطر قد تم التغلب عله إلا أن نوعاً من القومِة العدوانةء 
الطلف وآ کثر اعتدالا ما زال یتحکم بسیاسة کثیر من اللدان. وتجل لنا ھذہ 
ا حقیقة إما علی نطاق واسع او علی شکل محدود فی کثیر من اللدان الاورویة . 
وبلاحظ ان ہذا الاتجاہ من الانجاہات القومتے بلازمہ انجاہ مماکس بتخطی 
الوحدة القومكة ویعتبر ما فوقہاء علی نحو ما نشاہدہ فی ا حاولات اارامیة للحصول 


علی أسواق ومؤسسات مشترللا متعددة۔ 


إن القَومَة موجودة حتی فی اللدان ااشبوعة, فالاضاد السوفی الذی تأ 
ککئئیرا بالتعالیم ا مارکية وما تفرع عنہا من مبادئی, لہ عنصرہ القوی ال حاد. 
ما فی بلدان أورہا الشرقیة فالقومےة :اضحة کوضوح الشمس. وحی فی الصین 
فان الشبوعیة تقوم علی آسس قومَة. وقد نیح لانفسنا أن نقول ہے قوۃ 
الششیوعیتة حیثما کائت. مستمدة لی حدء من اشترا کہا مع الروح القومنة ‏ 
ویلاحظ نہ حیثما تکون الواحدة منہا منفصلة عن الااخری فان الشیوعیة تکون 
ضعیفة طفیفة نسیاء إلا بقدر ما یمکے الدبرم والسخط بین البلدان المنآخرة 
مراناء واللی تعائی الفقر والفاقة . 


اففضد فی عأاضہا ومسعقلما ۱ ۷ 
آما الدوافع القومیة فی اللدان الّی ما زالت خاضمة للسیطرۃ الاجنیة , فانہا 
تحول عادةۃ إلی نضال فی سیل الاستقلال. آما فی الہلدان الستقَلة ذات البأُس 
والحول فتجہ نو التوسع؛ رخما عن الانجاہات ااعاکسة التی تخل من نشاطبا 
ود منه ۔ 
تتے ۷ پ- 
خرج من کل ھسذا إپی القول بأن صراعاً یقوم الان فی أوربا وغیرھا بین 
الاتجاہات والدوافع الرامیة إلی مزید من التوحید والتنسیق وبین القوی الداعِة 
للانفصالة والاقلیمیة والی تتمثل فی القومِة. ولا مشادةۃ أن تقدم العلم والعلوم 
الفنة ومحسن ا مواصلات ۔۔-علی الإاخص --"یدعو لی مزرید من التوحید . والمفترض 
نہ لامفر للطم من أن بخرج فی المایق مظفرا منتصرا من ہذھ العر5ت علی و 
الانتصار الذی لازمہ فی غیرھا من ا لعارك . ولمل ا حطر ا لحقبق بکھلی ف 
الصراع القومی الذی تسد بجر العال م إلی الحرب ۔ 


ومع أن الحرب الباردة الدائرة رحاہسا بین ا مبادی والنظریات الرئیسية فی 
عالمنا ال حاضر من شأنہا ان تقوی الاحتمالات لقیام مثل ہذا الصراع. ومن 
ورائہ ا خزازات السیاسية بین الدول الکبری۔ وکل مہا توجس خفة ری 
اللآاخری . نعم أُن هناك تباین جوھری بین البلدان الشیوعیة وغیر الشیوعیة ف 
وجہات النظر والنظریات الاقتصادیة وفی میادین الحریة ونظام ال حم . وإن کانت 
رقعےة ھذا التہائن والاختلاف آخذۃ بالانکاش . وسقستمر علی ذلك, وإن 
ا ماوية ال تباعد ما بنہاء رتا ما یدو من مقہا وانساعہاء ستضیق وتنکہش . 
وعندنا أُن ما اعتری العالم من تضیرات لا یرد لی المبادی بقسدر ما یرد إلی 
التقدم الذی آحرزہ فی میسادین اللم والعلوم الفنية وہی ال تعمل صقل 
الاجہزۃ الاجتماعیة والاقتصادیة وتفریر شکلہا. إن الوظفة النی یودیہا شی۔ من 


۲۸ ۱ ُقانة اف - ایر ۱۹٦۰‏ 


اللاشیا۔ نؤر عادۃ علىی شکلہ ونظامہ: وبتجلی انا صحة ھذا القول فی الفن المماری 
والانظمة الاجتماعة علی السوا۔, إذ بلاحظ أُن شکلہا ونظامہا یتوقف علىی 
الوظفة الی تؤدیہا. ولا کان العلم والعلوم الفنےة تغیر وظالفہا بصورۃ مستمرۃ 
فلا مندوحة للاٴنظمة الاجَّاعیة أن تکِف ثکلہا مع وظالغہا الحدیدۃ . 
نستخرج من کل ہذا ان العوامل الاساسیة الُوهریة فی عالمنا الحدیث ھذا 
وأشدھا عنفا وثورۃ لا تتحصر ف عبداً من البادی أو نظریة معینة من النظریات: 
بل فی اللقسدم النکنولوجی, أی الفی. وحبما ایکون الانقلاب الفنی بطیتاً فلا 
مندوحة للاٴنظمة والنماذج القدیة أُن تستمر؛ وا مەروف عن ا جتممات التخلفة 
عحرانیسا والدآخرة نہ بلازمہا نماذج ونظم اجتماعوتے منآخرة لا تساعدھا علی 
الانسجام والتنکیف مع العصر العلی؛ علی ان حقائق ال حیاۃ لا یکن التغاضی 
عنہا وإنکارھاء کیا أن اللخیرات واقعة لا عالة وأنہا تجر فی أذالما وتمخض 
عن نتاتج جدیدةۃ. وقد بأُی الانقلاب مفاجا فتتقلب الامور رأسا علی عقب؛ 
ولکن الانقلابات: رما عن کل ھذا ومہما کانت بطئة؛ واقعة لا عالة. 


إن الجتمع الدمقراطی القاشم علی منح حق الانتخابات للبالغین: فالزمن فے 
پنعم بنوع من الانظمة البرمانة الذی یوفر الوسائل الضروریة للتغیر الوظائف وحتی 
الصور إلی حد ما, على أن الّانظمة والصور والاسالیب القدیة وا لمصالح الراحضة 
من عادتہا أن تقاوم أی تغیر آو انقلاب إلا [ذا فرضتہ الظروف علیہا فرضا ۔ 
ومن طبیسة المؤسسات والمصالح الراسة آنہا تقاوم جمیع التغیرات والانقلابات 
سواء کانت ہذہ دینیة ام اقتصادیة أم اجتماعیة. 


عم ۸ -ہ 
الاو ا ا و کے ۱ 
والحیا لاخرج عن کونہا وا متمرۃ لاکیف مع الاوضاع المغیرة. 


الد فی ماضیپا ومستقلیا ۹ 


۔وغیر عاف أُن کانا ما سوا کان سیاسیا آم اقتصادیا أم اجتماعیا لہ نظمہ ا لحاصة. 
فہناك نظام یفرضہ الدین وآخر بقتضبه العرف الاجؾّاعی. وھذا یشمل أَبسا 
علی النظام الخلقی آو الروحی. وعندما تتبدل الوظائف والانظمة بتطرق الضعف 
والو ہر الی الانظمثے القسدیة التی تسفرعن مبادی جدیدة. والرعصسة 
افائثلة الی لازمت الانقلابات والتضیرات الفنة التکنولوجحة خلال نصف 
القرن الإاخیر جعلت الانقلابات الاجتماعیتة ضروریة آکثر من أی وقت 
مضی. وقد آدی ہذا, بالتا ی, إلی اضطراب مستمر فی عحلية تکیف الافراد 
مع الإاحوال والظروف التبدلة. فقد کانت الیاۃ القدیمة نمتاز بیساطتہا وشدة 
اتصاا بالطبیعة وکان لدی الناس مقسع من الوقت للتبصر والتامل. آما الان فقد 
آصبحت ال حیاۃ آکثر تعقیدا, محیث لم یعد ہناك مجال للاضکیر الھحادی. وحتی لو 
وجد ا مرہ فراغاً من الوقت فانه تار کف ابلاء. 

والواقع أن موضوع الانتفاع من وقت الفراغ عند الامم التقدمة قد تحول 
تدریچیا إلی مشکلة رئیسبة. علی أن ہذہ ا مشکلة لا نو علی ال مند سواء فی الوقت 
الحاضی أو المستقبل المنظور. إن الیاۃ ال تبتعد عن الطبیعة وتنصرف عنہا وتصبح 
اکثر اعنمادا علی ا خترعات المیِکانکیة؛ سرعان ما تفقد طعمہاء وتترکہا حنی 
وظائفہا وواجباتہا. وقبد ینجم عر_ے ہنا انیار الانظمة ا حلقَية والروحیة. 
ویعقبہ وم وشعور ,ان حضارتنا قسد طرأً علیہا شی. من الخلل والاضطراب . 
وہنادی البعض بضرورۃ الرجوع إلی الطبیعة والاخذ بأسالیب الیاۃ البسیطة الی 
خیمت علی الەصور القدیة. وعندنا أَنہ مہما کانت وجامة ھذا الرأی فلا بجال ۔۔۔ 
النة ۔۔ إلی الرجوع لی الوراء لان العام قد تغیر وتِدل. وقد یعمد فرد من 
الإافراد إلی اللأاخذ بنظریة ہ السنیاس.' أی التقشف با تقوم عله من التجرد 
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وذ ا حیاۃ الدنسا. ولکن لا بھکن للجتمع رمته أن بہیر فی ھذا الطریقء,ٴ 
لانہ لا مندوحة ٹل ھہذا ا جتمع ارے بتقیل الیاۃ مشا کہا ومتاعہاء وأن 
یتمتم ا فی نفس الوقت ما أمکنہ ذاك. وإلا تعرض للانیار والتلاشی . 


إِن التقدم الذی أحرز فی عیدان الع والعلوم الفنيِة (النکنولوجی) بجحعل من 
اتاد المستطاع حل أغلیة ا لشا کل الافتصادیة انی بھاہہہا العا م. وعلی الإأخص 
توفیر الضروریات الاولاے من ضروریات اباۃ لکل فرد من أفراد ھذا الما م . 
وھذا الاقدم العمی النکنولوجی أی الفٰی پیشر بتحقبق مسنوی العِشة أأفضل وأحسن . 
7 جال أمام الاطور الثقافی. إن الدولة لی تعمل للخیر والجتمع الذی 
تنعدم و ے الطقة لیسا من الاھداف المقصورۃ علی الاشتراکِة؛ بل ہما من 
الآاہداف النی تقرھا اللدان الرأسحالِة ونسعی إلی تحقیقہاء وإن اختلف الوسائل 
ای تستخدمما البلدان الرأسمالے اتحقیق ہذا الغرض, وبلاحظ آنہ, نقیجة لکل 
ہذا, فالمادئی الریسة انی تعتذقہا الدول الختلفة آخذہ فی التقارب, کا أن ھناك 
احتمالا یلوغ ہذہ الدول إلی الآاھداف المشار إلہا. رنما عن اختلاف وتسائن 
الوسائل التی تستخدم فی ھذا السیل. ذلك ان الوسائل التبعمة لن تقوم علی 
النظریات المنطفیة غحسب, ولکمنما لا مندوحة ھا أن تسقند علی الدعائم الاساسیة 
ھذا الللد أو ذلك الجتمع, وتطورانہ الثقافة سواء کانت ھذھ جغرافة آم تاریخة 
آم دینِة أم اقتصادیة آم اجتماعیسة. والہم فی الام أن لی انقلاب آأو تغیر 
حقیق لا یکن أن یفرض بسہولة. ذلك أنہ رص اه اؤ شو طارت 
ون بلد! من البلدان وعلی الآخص ذات الحضارۃ العریقة يد جذورھا إلی 
ماضیہا بحیث لا یمکن اتا تہ اظرر ورک آج پرسی مڈا ارم اق 
آن صتکثیرا من ہذہ الذور اللی نتمثل فی الؤسسات والمادات الالة الضرۃ 


حدیرۃ بالاقلاع. فا مع آر الد دآہ شان الطبقة لا یسە إیجاد توازرس 


ند فی ماضیہا وستقلیا ۹۱"( 
ما دزن آن حَمرضن إلی مفاجاء ودونکا وقوع نتاتج لم لکن فی اق وھذا 
طبیعی, إذ آنہ لیس من السہل اللین قلب وسائل الحباۃ القدیة بصورۃ مفاجأء. 
وأبة محاولة لحل ہذہ المشکلة عن ھذا الطریق قد تنؤدی إلىی خلق مشاحکل 
جدیدة أشد خطورۃ وأکثر صعوبة. 

وبقدر ما پنطبق ہذا القول علی العالم ا حارجی الذی نعیش فیهہ؛ فہو اکثر 
انطباقا علی حباۃ الانسان الداخلیة. وبلاحظ أن ا حاولات الّی استہدفت إحداث 
افقلابات سر یع قی ا جتمعات العشائریة والدائِة أدت إلىی عواقب وخمق وقد 
لا یلحق ا جتمع الراقی کبیر أذی من جراء ھذہ الانقلابات السریسةء ولکن 
من یدری ما عمی أن پحرہ فی أذیالہ عصر التغلب علی الفضاء وعصر الطائرات 


اتی تسیر بقوۃ الاندفاع؛ من انقلابات وتغیرات, یولوجیة کانت آم غیر ذلك. 


فاذا کان ہذا ہو ا حال بالنسبة إلی ما تحدثہ الانقلابات من تأثیرات خارجیة 
من الثابت أیضا أن اللغیرات ستطرأً أعم وأوسع علی تفکیر الانسان ومشاعرہ 
وروحہ. ولا بد للانسان فی ہذہ الاایام؛ علی وجه لم یعرف من قبل؛ سك 
یقف من الانقلابات والتطورات موقف الشریك الدائم٠‏ سواء بالفسبة إلی نشاطہ 
أُو مؤسسانہ. والواقع آزہ لییں فی وسع الانسان نے ہواکب قافاة ھذہ 
الانقلابات. فرما مما یستعملہ من وسائل علیة وفتیة, فانہ قلیا یعیہا و یفہمہا۔ 
إن التعلبم من ثشآأنہ أآن ینمی شخصیة منسقة من الانسان ویہیء الیل ال دید للقبام 
بوظائف مفیدة للجتمع؛ والماہة فی مج_ودہ الماعی, ولکن با أن ا جتمع 
عرطضة لللغیرات ا مستمرة اصبح من الشاق المسیر: إعداد الیل وتعبین الاھداف 
التی یقتضی توجہہ إلیہا۔ وم_ ناحیة أخری ینعدم الانسجام والتجانس بین 
حضارۃ ذات طابع ٹکنولوجی (فی) راق, وبین الانظمة الاجّماعیة القدمة 
والفاسفة الی تقوم علیہا. وإن صلة الانسار بالطبعیة. با فی ذلك صلته 


ا ثغافة افن_د ہہ ضایر ۱۹۷۰ 


بشخصیتہ؛ لا عندوحة لھا أن تتعرض لی التبدل والغیر. ومن ناحية أخریٰء 
فان شخصیة الانسان فی أی مجحتمع یعوم علی سس فیة (لکنولوجية)ء تتلاشی 
وتفل قبِءتہا, ذلك أن ھذہ الشخصیة نذوب فی ا جموعةء وتتحول إلی آلة ف 
جہاز معقد بہدف باستمرار لتحسین أحوال ا جموعة اجتماعیا واقتصادیا ۔ 

وکثیر من الناس یعلقون أمیة بالفة علی نمو الفرد وحریتہ؛ وقد لکون البادی 
من العوامل المساعصدۃة أو ا لمعرقلة فی ھذا الیل لک ریا یکون استخدام 
الآلات المیکانة والآلات الانوماتیکرة من أہم الموامل التی تودی إلی التقلیل_ 


عَن اھر نے2 الھرد ۔ 


آول من عرف الاسلام إ لی أاھل ا مند 
الاکتور مد أحمد الصدیق 


لا یخنی علی من لہ إلام بالتاریخ أن عرب ال جاہلیة کانوا یاتون سواحل ا مند 
وجزاٹرہا منذ سنوات کثیرة قبل الاسلامء ویتاجرون أھلہا. وقد ذکر فی التاریخ 
ان نی الہ داؤد ونی اللہ سلیمان علیہما السلام عرفا د ککیرلہ' وجلبوا أشیاء 
کثیرۃ من منستوجاتہا. وبہذا ظہر أن أمہھا کان معروفا قبل أن یعرفہا العرب 
علی سواحل البحر العربی وف ۰ غازیشیر ہومبایء أآرے بعضا من العرب قبل 
الاسلام قاموا دب ول٠"‏ و کلیان'" وہ سباراء“ وفی زمن ہ اغرترسائد ء* کانت 
العرب علی شط ملبار إلی مبلغ أن آہلہا تأئروا بہم وندینوا بدینہم الصای۔. 

وقال الدکتور ہ تاراشےند. العمید السابق مجامعمة الہ آباد۔ إن العرب کانوا 
ینزلون ا ند من طریق البحر الاحر والسواحل ا حنوبیة؛ وکانت أھدافہم أن یاتوا 
فوہة حر السند ہ أوہ خلیجکیمی ؟'۔ آو شاطی۔ دملبارہ ویسیروا منہا إلی ەکولم٭. 
والسفن النازلۃ من خلیج فارس انت نجری إپی کول وہ ملایاء وقال أیضا إِن 
عامة سبیل العرب إلی الصین کانت من الوانیء العریة أوہ خلِج فارس ہ ومن 
ہذہ الطریق کانوا یتجرون أُہل احند, وکذلك کان أھہل ہاطندء وہالصینء 
یرتحلون إلپی العرب ق القھرن ا لحاس والسادس . وقال الطبری إن سفینة ہندة 
دخلت اللداجلة وجاءت ہ ابلة" ال تقع بین الفرات والدجلہ علیى مغربة من 
البصرة . ولاجل تلك التجارۃ کانت العلاقات الودة بین العرب وافند ریكیؤ 
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القدجم . ولم نکن ھذہ العلاقات قاصرۃ علی الصلات التجاریةء بل بت إلی 
فطاع ا0ت ا رسازت ال2 اھت سعل قافن سن ً السابق قبل 
ایح زلشن :ادل علٰ ذلك نما ذکرہ الندت ہ سوامی دیاننندء ان :کورو 
إذا آرادوا أن بحرقوا ہ باندوہ فی زمن حرب ہ ممابمارت٠'‏ الی وقعت بینہما 
فانھا کدذف ہ٭دورجی ء عن ھذا ال ق اللعْة العریه۔ وأجابہ دیدہشتراء یسا 
کذلك فہا"۔ ولاریب فی أن أھل المند لم پکونوا عارفین بالکتابة قبل القرن 
الثامن من المسیم. فتعلموھا من العرب. وکذلك وجدت کتبات ہ الدولة ااورة". 
و الدولة الاہدھرادیةہٗ فی ا لحروب العریة. وکذلك وجدت کات هأشوكدئ' 
ملك ا ند الشہیر مرسومن من ال المینی علی الطریق العری یتال ظھا ہ ائثرن با ی٠"‏ 
آما إذا جاء الاسلام استمرت تاك الملاقات التجار یه راللےة ہل آزدادٹ 
استحکاماً وقوۃ. وکا ان ا مند استہوت کثیرین من رحالة العرب ھ فكذلك 
اجتذبت بلاد العرب إلیہاء لا سا فی الدولة الصاسیة ککثیراً من علماء ا مند 
انتا ومنجمیہا کثل و مالك شند. و ہکلب رای ووسندباد وو ابن 
بھلنةء وغیرم. ولذا اجتمعت عامة أھل تاریخ على ان أول ما دعا أھل ا ند 
إلی الاسلام؛ مم التجار المرب المسلمون الذین أُقاموا بالسواحل ا ۂویتة, حتی 
تأثر وأسلم کشیر من أہل ہسذہ الواحی. قال ءآرنولد؛* فی کتابہ :الدعوۃ إلی 
الاسلام ؛* إن الاسلام تقد جاء المند الجنویة فی القرن الژامن, وآیدہ ہ تائیتں ‏ 
ف کتسابہ :البحث عن الاسلام '٭, وا یدل علی أنہم جاءوا فی ذلك الفرن 
ہو وجود قبر قدیم مکتوب علیے4: علی بن عبد الرحمان التوی سنة ۹۷ھ 
رلکن قال ہ رولندوسن ۰" المسا۔ین من العرب أقاموا سیلان وساحل ملبار 
۲ھ سقیارتھہ برکاش ہ ہ ذکر مہابھارت ہ نقلا عں الا۔لام الکامل 
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أول من عرف الاسلام [ل احل امند پ0 


فی القرن السابع. ویؤیدہہ فراسس دی٠',‏ وکذلك ۰ استرك '. وذکر الؤرخون 
نہ وجد محفوراً عسلى حجر فی مسجد بقع بقرب بیتور فی کیرلہ أن الاسلام 
ظہر فیہا فی التة ا حامة من الھجرة ویعللون سبب ظہورہ بوصول بعض العرب 
مبکرین لی دیار اللبار . 


ولا رہب فی أن ا مسلہین یوجدون فی الھند من أوائل القرن الاول ا مجری 
فسرح النظر إلی ہراجہ' سراندیب٠‏ فانہ اسلم فی سنہ +٤ھ‏ (تاریخ فرشنہ) مم 
أرجع البصر إلی راجہ ملبار فہ وکذ لگ جاء محمد العلافی فارا من ا لحجاج فی خس 
مائة فارس ونزل علی ساحل السند بأذن راجہ ہ داہرء مم صار من خواصه؛ 
بید أن آعانہ علی ہ راجہ رعل ء' وفر بعض ہی ہاشم من العراق ونزلوا علبار 
زمضہم أقاموا ٠‏ ہراس کاری کوزریں ٭ وقیل لاحفادم ۰ی ٤‏ وبمضہم حلوا 
ہکوکن وسمی أبنام ہ بنوابت .. وآخرج ٭کالدول؛٭, بعض النقود الاسلامیة ا مدفونة 
المنقوش علیہا سنة ۹۱ھ فی ملبار"۔ وأرسل راج سسراندیب إلپی وا ی العراق 
سفینة مشحونة با حدایاء وبحض النساء والبنات للتجار المسابین ال توفین نہا . وکانت 
السواحل العربیة کلہا من دکیمبسے إلی قلات ہ ملوءۃ من مستعمرات ا مسامین فی القرن 
اقق رھت سو اق اھر اشلا تی تلق آم سا غتہ 
الناحیة ما مم من أحفاد العرب وہ لنکایا تزم ٭* ولم یکن ہذا إلا من نتاتج تأثیراتہم 
لان اللہ نی ھذا المذہب واحد وو فی کل مکان. والقومِة لیست بثی.. فوجود 
کلتة اللہ النی ھی عریة الاصل بین آنہا مأخوذۃ من العرب المسلمین. وبعد 
زمن قلیل صار العرب ا مسلمون من أخلا۔: راجہات ا ند. وکان ملوك : راشترکوتا ء 
اکثر مودة لحم, وکان ہژلا۔ الملوك حربصین علی مؤدۃ العرب. وکذلك کان 
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ہ٭راجاوات کالیکوت وکورومندل .. وقال ابن بطوطه إن ملوک ا مندوس کاوا 
بحہون العرب حا جما, لان قسطاً کییرا من روتہم کان یتوقف علی بمجارتہم مع 
العرب. وقال أیضا إِن نجار اغرب کانوا ییشون ف أرغد عیش فی ہ خبایات ہ' 
واعتقدت رعایا راجہ ہ بہراء أن مار راجواتہم؛ لا تطول إلا لحەہم [یام. وکان 
راجہ ٭ زعورت٠‏ یحمل لم کل مودة. حتی أوجب لکل أھل نیت من املاحین 
الذن بکنون فی آرجا۔ دولة أن بنشثوا واحداً من أنا۔ ہم علی نشأء المسلمین ۔ 
وکان راجواتہا بقررون رجلا من العرب ا مسلہین لان یقضی بینہم ویقال حم یزمن. 


فتبین أن المسلمین أفاموا بالقاع اہندیة فی أوائل القرن الاول من اطجرۃ 
وأواسطہ, فالّن جدیر بنا فی ھذا القام ان نبحث عن أول مرے عرف أھلىی 
امند الاسلام . 

وقال صاحب ہ تاریخ فرشتہہ إِن أول الجزاثر الی أضاھا الاسلام بضیاءہ 
جزیرة ہسراندیب ۰. ووالیہا أُول من انقاد لہ با ند فی عہد الصحابة سنة ٤٤ھ‏ 
وبؤیدہ ما قال الرحالة ۰دا بن شہریار ء الفارسی فی کتابه ہ عجائب اطند ء. 
أن ول جزیرۃ من جزائر ا حند انثق فہا الاسلام ٭سرندیب٢.‏ ولا علم اُھلہا 
بمثة الرسول عليه السلام ُرسلوا رجلا مہم إلل العرب لیحقق أمرہ فاذا وصل 
إلی العرب کان العہد لحلة عمر رضی اللہ عنہ, فاستعلم منہ أحوالہ عليه السلام 
فبین لہ عمر رضی اللہ عنہ مفصلا. فلما رجع مات ف الطریق ووصل عادہہ 
إلیہم؛ فأعلم بأحوالہ علیہ السلام, وأحوال أں بکر وعمر رضی الہ عنہیا۔ وللاجل 
ذلك أھلہا بحبون ا لمسلہین وییلون إلہم . 


مم ابعثت أشعة الاسلام ٹی ملبار بصد ما کانت منیرۃ فی سرندیب. وقص 
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صاحب تاریخ فرشتہ اسلام حاکم ملبار نقلا عن . تحفة اقاقے ان ھذہ 
النواجی کانت مراکز التجار انختالف الدبانات. إذ مرت مہا اجماعة ا مسلمة السائرة 
إلل سرندیب لزیارۃ أثر قدم آدم عليه السلام بسد القرنین من اطجرة؛ ونزلوا 
٭کرنعافور ۰ء فلقیہم حا 1 البلد ٭ السامہی ٠۰‏ وقال إن الیہود والنصاری المقیمین 
فی بلادی حدثوق عن دینکم ورسولکم . فین رجل منہم زکی الدین کیا قال 
الدکتور تاراشند المؤرخ الہنسدی, أو شرف بن مالك حسیا. قال : آرنلدء 
مساق القشت صدات :آقل نوراہ ناسل الامری وحوہ عد اارحيسىی 
السامہی. وروی الدکتور تاراشند مثل ہذہ الروایةء لکن قال إن تلك المجزة 
رآھا راجہء فی منامہ, وأوللك المسلمون عبروا رویاہ فأآسل۔ 


ولکن حکی مؤلف تاریخ فرشتہ حکایة أخری: أن الاسلام ظہر أولا فی ملبار 
لا فی سرندیب قائلا إنہا آصم من الروایة الٛاولی عندہ. وھی أن الساری 
حا کم ملبار شاہد بنفسه فی زمانہ علیہ السلام معجزۃ شق القمر فی أُرضہ فأدھشتہ 
وحیرتہ, وکتب فی سملہ ا ملکی علی صفحات من رقائلق النحاس , کا کان معروفا 
قَ ورتاقہ فارسق رسلا اق ایا ک غر فسوی الا ماس اہ ادن 
المرب یسمی ٭عحداء ادعی النبوۃء فشق القمر لکی بری قومہ بعض معجزانہ 
فہو ذاك . فالسامرسی رکب البحر وارتل للی الحجاز, للانہ دفعہ الشوق الشدید 
لی الرحیل إپی ال حجاز لیتشرف برژیا ھذا النی العظم الجدید. وکان معہ جماعة 
من حاشیتہ: وأنی مک5 وتشرف بالاسلام؛ وأغام عدة أیام؛ مم عاد لی وطنه 
فی جماعة من المساین. فلا بلغ بلد ظفار مات ودفن پہا. وقال بمضہم إنہ 
رحل إلپی ا لحجاز. فقضی تحبه فی الطریق . وکانت وفاتہ ٹی المکلا فسدفن فی 
فناء أحد مساجدھاء وا مسلمون الذین کانوا رفقتہ کانوا 7 خے عشرا شخصا 
ونس نسوۃء من بینہم حبیب بن مالك وعبد ال زحمن بن مالك و مد بن مالك 


۲۱۱۸ فا آفنسد ۔- ایر ۱۹۰۰ 


وعلی وحسین بن مالك ونق الدین مالك وإبراھم وموسی وعمر وحسین بن مالك 
وفاطمة وعائشة وزینب وٹمرےہ وحلیمة۔ فأرصام قبل موتہ بان یسیروا إلی ملبار 
وینشرو الاسلام نہا. بوآسر إلیہم أن لا ینعم مونہ. وقیل إنہ أوصی من معه 
بآن بفرااؤرت یرت نا اماک زرل مم کب ل حم ملبار أن بکرمہم 
ویعاونہم, ودعامم فہا إلی اعتناق الاسلام وناء المسجد راضارۃ من یصل من 
العرب للدعوۃ والتبلبغ. فلا آناہ ہولاء المسامون دفعہ خطابہ؛ اذا عرف خطه 
تہج غایف الاتہاج, اس عن النامری فاما را انا [ذآارکنا بَية می جا 
الشجر رآیناء؛ فاذا علم بأنا نسافر إل ملبار کتب ھذا الکتاب وقال لنا ادفعوہ 
لل حا کم ملبار ولاندری خبرہ اکثر من ھذا, فلا رأی الکتاب رق وأخذنہ 
ارح2 والرافةف فنشروا الاسلام قی بلادہ وبنوا عدداً من ا مساجد البافة ٹمہرتہا 
إپلی الان فی ەکرنفاور وکوم وجالم ود لان ودرہدم وشری کنورم وأ مل 
وکاسرکوت ومینکلور وباکتور نے ٭. فظل ا مسلمون یتعرزون ویتکرەون: 
وبژید ھذہ الروایہ ما تال ہ تائیقس''. فی کتابہ ہ البحث عن الاسلامء. من 

أن زین الدین ن مؤرخ ملبار قال س *شیرومال٠‏ وہ فیرومالء آخر ملوك 7 
اول و تق علبار فی زمنہ عليه السلام . وقال ہآرنلدء إِن عامة أھل ملبار 
یمتقدون ان ھذہ القصة ھا وقمت فی عہدہ عليه السلام, وقال الدکتور تاراشند 
إِن ُوام ملبار بحتفلون بذلك الیوم. حین بتوج ہ زھودن ء بلبسونہ زی السلمین؛ 
ولا یتوجه إلا أحد من مسلی ہموبلاء. وبتقد اہ ینوب منابہ وھذ ا متوج 
یما کأنہ بلتظر رجوع راج ہ شیرامل ہ وہ فرا مل 


٤‏ من العرب . وحین یتوج الوا ی 
وأغذ السیف بیدہ بقول إن ھذا 


ال۔۔ سیف عندہ می برجع عمہ من جزیرۃ المرب ۔ 
ولف الکلام ان الرواتے الآاخیرۃ لتارییة فی إسلام حا 029۳8 
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ول من عرف الاسلام ِل آمل آفند ۱'۹ 


علیہ السلام قرب إلی القیاس والتلی بالقبول فی بادئی الرأى, لان کافة أمم ملبار 
ھا سحکون ھذہ ا حکاة . ویژیدھا ما قال ہ تائیٹس ٠‏ فی کتابہ ابحكد سکی 
الاسلام وہ آرنلد: فی کتاہ الدعوۃ إلی الاسلام وَالكنو َ3 تاراشاد ا پوہڑھا 
مؤلف تحفة ا جاہدین. فالاکثرون اتفقوا علی حتہا وأوردوما ق کتہم شی 
عناوین. فن حیث ا لجموع بعلم بأنہا أقرب إلی سحق, أذا تحققت ہذہ اکا 
التاریخیة تحقق أن راجہ ملبار أو ل من آمن فی ا ند فی زمنہ علیه السلام وأزہ 
کات لی عله اللام ضقتہ ار یف اورت آرض الفند بنور الاسلام 
بالمعجزۃ ؛ مم الاشخاص الذین بشہم السامری إلی راجہ ملبار اتسبلیغ الاسلام لا 
رت اتسار :72ا 


رانک الد سان انی دہ لس تا وقعت فی عہد النی . ول مع 
کل ما ذکرت فی وقوعہا فی عہد النی أری ان الحق مع ھذا الؤرخ الفاضل, 
لان کل من آئی لاب علیه السلام حین مکوثہ م4 لہ ذکر واضح ف القرآن, 
کیا قال اللہ تعسالی ە و(إذا سمعوا ما أُنزل إلی الرسول ہ الَیة . فی سعة رجال 
وفدوا علی انی من قوم ەالنجاشی ء من ال حبشة أو لہ ذکر ق ال ادرف کسلمان 
الفارسی فلو أتاہ صلی اللہ علي وسل ء راجہ ملہار ھذا للبیعة علی یدہ لذکرہ الصحابة 
البتة. لان القصة اأعظم شأنا. فارتحال مثل ھذا ا ملك الجلبل من ال ند خاضاً 
للاسلام من أ حم اللامور وآمم الاخبار, لان أھل الند والصین قاطۂ کانوا 
بعتقدون أن أعظم الملوك فی الدنا أربمة ارفم ملك العرب وثانہم ہ فغفور 
الصینہ والثالث قیصر الروم والرابم ملك اطند ۔ 

اما التجار العرب السلمون الذین قیل أنہم أول ملغی الاسلام لی افندء 
فلیت شعری فی آیے سنة جاءوا ا مند؟ وما وجدت دائرة ا لمعارف الاسلامسة 
وحدھا ساکشہ عن ھذا الام بل التواریخ تمامہا تعجز عن یانہ. اجاؤا قسل 


کے ثقافة افن- -- ایر ۱۹٦۰‏ 


إمارۃ عححر رضی اللہ عنہ؟ فکلا! لان الصحابة ما خرجوا من مکل فی عہدہ 
عليه السلام لا إل الەہدة مم إلی الدینة آو إل بعض اللوك ہام رسول اللہء 
کیا ہو مذکور فی الإاحادیث. ھا ایک مم ا حروج من الەرب نتجارة ‏ حارب4 
ہ قریش ٠‏ ولماندة القبائل الااخری؛ وللاشتغال بالفروات وما إلىی غیر ذلك . 
وأما فی عہد ان بکر رضی اللہ عنہ فلاہماث فتنة الارنداد والفزوات الاخری. 

وأما فی خلافتے عمر رضی اللہ عنہ فأول من آئی ا ند فو ا جحیش الئقنیء 
آرسلہ عثمان بن أں الصاص الثفی أحد ولاۃ عمر رضی اللہ عنہ فی سنة ١ھ‏ 
تحت قادة او حم بن العاص ہ الثقنی؛ وکان ہ حکء من کار الصحابة 
رضی اللہ عنہم (آسد الغابة), فظفر وصاب مغانم کثیرة ورجع . ھذا أول ما 
طلعت ٴس الاسلام وأ وت عیل ای المند فاضاءت بضاہا وتنورت بنورھاء 
حتی اعتنق کشیر منہم الاسلام. ومن هنا استنارت بأشتہا التی أفاضت علی 
أھلہا حیاۃ طہبة جدیدة باقیتة إلی الن؛ مم أرسل ل جیش الآخر إلی روص 
وھی میناء ہ ججرات ہ والی ہ دیبل ء, محت قیادة اخیہ مغیرۃ بن العاص الاقی 
(قوح اللدان). کذا قال ہ آرنلد ٠‏ وغیرہ إن أول السفن ا لحریة جاءت ا ند 
فی عہد عمر سنہ ٣٦ع‏ ورست علی شاطی ہ ا٠ء‏ وبلغت العرب المسدون 
إٍل ٭بروص ہ و ٭ دیل۰٠‏ وقال عبد القیوم الندوی فی کتابة ٭الاسلام الکامل٭ 
أخذا عن صحیفة ہ ججرات ؛ إن کثیرا من أھالی ا مند آسلوا فی ہ تانہہ بوسیلة 
حم بن العاص القنی ۔ 

ولا ریب فی أن سنن ا حیش العری الاسلامی أنہم ما حاربوا قوعاً إلا 
بعد آن دعوہم إلی الاسلام آو بعد أن رفضوا إعطاء ا جمریة . ولهذا بت الاصنام 
الین والکناس والیع والصومعات لفیرم ویشہد عليه آرولد کارلائل ٠‏ 
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ول من عرف الاسلام إل أمل امند ١‏ 


وہ تاراشند ٠‏ ا مورخ ا ھندی ما عدا المؤرخین ا مسلبین فظہر ان ول دعاۃ الاسلام 
فی الہند حکم بن العاص مم مغیرۃ بن العاص ومرے معبماء لا التجار العرب 
کیا زعموا. 

ولعلہم اُرادوا بقوظھم: إن التجار الەرب المسلہین أول مبلغی الاسلام فی 
ا مند وانتشارہ وارتقاءہ. وفی الواقع ہم کاو ای آو ل دعاۃ الاسلام من ھذہ 
الناحیةء لإانہم کسبوا السییل بنوجم خاص إلی قلوب اللاھالی بتعم لفتہم. وجعلوا 
بنشرون برق وتدرج ممارف دنم با حولوا إلی الاسلام النساء اللاق 
تڑوجوا منہن والرجال الذین ارتطوا معہم بعلاقات بجاربة. وم بتمسے الڑھالی 
بکبریاء بل اندجوا مع عامة الشعب, فقاموا باعمال مدیة إلی انتشار الاسلام 
بکلی ما یۃمیزون بہ من تفوق فی العقلیة والحضارۃ, فانقشر الاسلام بسرعة غریة. 


مم بعد ذلك تعددت إغارات العرب علی ا ند واستمرت: فأآغار علی ہ مکران ء 
ریع بن زیادة الحارئی الذی آرسلہ موسی الاشعری ووالی العراق فی زمن عمر 
بعد ا یش الثقنی بقلیل فاستولی ورجع. وف زمان ولایتہ اسلم قوم من ال ٰنود 
یقال حم ٣زط۰.‏ وقصة إسلامہم أنہم ککاوا فی جیش الفرس فاذا قح 
المسکر الاسلامی بلادہم لحقوا ہم مم انقادو للاسلام علی یدہ؛ حسیا أشار 
علیہ عمر رضی اللہ عنہ ٹی سن ۷ھ حی استوطنوا بلاد العرب . وجعلہم دعی 
رضی اللہ ع نہ ٹی عەد خلاتہ حرسے علىی خزانة بصرة یوم اج ھلء واستعمرم 
معاویة فی خلافتہ فی شواطی :سوریاء. وانخذم عضدا ف مقاومة الروم والدفاع 
عن بلادہ؛ وأسکنہم ولید بن عبد الملك انطاکية . وقال ابن مسعود وھو بالکوفة 
:رای عوطاء ولا رت اہم ول من نشر الاسلام فہم من ھذہ الناحیة ۔ 
مم جا ان عمر ٹی ہنة ۳۲ فظفر ورجع ۔ مم جاء لی وا 
ارب راجہ السند وراجہ مکران فہزم التغلی کلیہما وقتل راجہ ہ مکران ٠٦‏ مم غزا 


او ثقائة افنے -۔- پتنایر ۱۹٦۰‏ 


َال ن سمرۃ الصحاى اللاماکن بین ہ زرنج وکش ہ ف أیام عثمان رضی 
اللہ عنه, ففتحہا وکانت ۳۷ھ" مم مم علی را خج ودادن ء فلاذت ‏ 
أُمل دادن جل ہزور ففتحے أبضا. وکان علی ذلك الجبل صً یسمی 
وھ وا کات توف ا و ا ا کات قارن ارت وس 
من الذھب. فأخرج ان مرة عینےہ, وکسر یدیہ؛ وقال لحاکم تلك البقاع 
الذیٰ کان بداہد ھذا النظر, اذہب بہذین الیاقوت والذہب, لاحاجة لی إِلیہما 
وما أردت ہہذا الععل إلا أن آريك أنہ لیس إلا صا لا طاقة لہ: ولا ینفع 
ولا یضر مم جا. بعدہ حارث بن مرة ٹی عہد علی رضی اللہ عنه إلی 'ُغور 
ا مند إل قیقان تة ۳۹ھ, وکانت من بلاد السند یقال هھا الیوم قلات ء فظفر. 
وذکر ہ ایلیت ء اغر بن دعورا مکان حارث بن مرۃ وقال ان اغر بن دعورا 
کان قائد ا ےچیش وحارثٹ بن مرة تحته. ولان مرة ەل عظم فی ھنھ الخزوة 
(ووافقه ان ایر ). ھہنا جرت قصة عجية وہی أن المسلدین کبروا معا أثاء 
احاربة بأصوات عالة؛ ارتجف القیقانیون بسمعہاء فعض منہم ھہربوا وبعضہم 
آمنوا (چچ نامه ‏ عفة الکرام'۔ ابلیت ). فعلی ھہذا اغر بن دعورا وحارث 
بن مرة من دعاۃ الاسلام الذین عرفوا کثیرا من أھل ا ند بالاسلام. وقال 
ادء' إن السند فتحت فی زمن علی رضی اللہ عنہ. لکن السکر العرفی حین 
أخبر بشہادقۃ علیہ ترکہا. وتوجه عبد العزیز بن سوار العبدی فی سنة ۳ھ 


فی أربعة آلاف مقاتل فی عہد معاویةد< فبزم القیقانیین ورجع بالمغانم. 


وجاء فی ہتاریخ فرشتہہ أن أول من أنی نفر ا ند من درقے دخیرء فی سنة 
٤٤ھ‏ وغزا أھلہا فہو ا مہلب بن أی صفرة. وکان ا مہلب من کبار أمراء العرب 
فظفر وأسلم کثیر من ہل ا مند, قال أبو ظفر الندوی فی کتابہ تاریخ السند إن 
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أول من عرف الاسلام ال أھل افند ۰۴ 


ہو ا مہلب من أق صفرہ۔ 


وفی سن ۹۲ھ جا۔ محمد بن قاسم ا مند وآغار علی السند وفتحہاء فلحق بە کثیر 

من حکام داہرء وم بحبر عحمد بن قاسم أھل بلد مفتوح علی الاسلامء ہل نشر 
فیھا النقباء لیدعوا الناس إلی الاسلام بالموعظة الحسنةء ونادی بأعلی صوتہء من 
شاء فلیؤمن ومن شاء فلیستمك بدینہ. وعلیہ ال جریة ء. فنہم من ا۔م ومنہم من 
عکف علی دینہ. رج الناس من کل حدب ینسلون: ویدخلون فی الاسلام . 
ولا ریب فی أنہ ما انقشر الاسلام فی الہند إلا فی زمن ممد ھذا. فکأنہ أول 
دعاۃ الاسلام فی ال حند من ھذہ ا مہةء فظہرآن ھؤلاء اللاولون السابقون الذىن 
عرفوا الاسلام لی أھل احند ود حل الاسلام فی زمنہم رحة یلاد امند 
وتألق نحمہ فی ساد ھا حسب الترتیب الڑی: 


(١)‏ حم بن العاص و اوہ مغیرۃ بن الماص جا ل تانہ ٹی عہد عر رظ 


سنة ١٠ھ‏ 

راو سی' الاسی ا۔م علی یدہ قوم زط فی عہسد 

عمردض سنة ۷٥ھ‏ تقریاء 
(۴۳) ان عامس ٹی عہد عمرد> سة ٢ھ.‏ 
() حم الغلی ٹی عہد عمرد“ سنة ۲۳ھ 
(() عبد ا من بن مرة ٹی عہد علآند سة ۲۹ ھف 
)٦(‏ اغر بن دعورا وحارث بن مرة قی عہد عاد“ سة ۳۸۔۳۹ھ. 
(۷) مہلب بن أی صفرۃ ٹی عہد معاویة د“ سنة ٤٤‏ ھ. 
(۸) محمد بن قاسم قی عہد الج اج سنة ۹۲ھ. 


مم سعی کثیر من العرب والمجم یق نشر الاملام ەنں لا تسم ھذہ ا غَالة 





, نے سے تار ۸ 


0ت 32 کی 





۲۲۳ 





بالصوا بب . 
عجدالحمن بن “ره فے اما 


اللہ عنہ, ففتحبا وکانت حبثد بحت ارر والراجعم چ4 

أُھل دادن جبل ہ زور ۰ء تحت )١(‏ الاسلام ال‌کاملء لمبد القیوم 
دزوزاء, وکارے ذلك ا بل مو الندوی بالاردویة 

من اإذہھب.. فأخرج ابن ٣ں‏ چي نامہ (الترجة الانحلیِزة) 
الذی کان بشاہد ھذا المنظرے اذھ 
0ءء 8 و 
ولا یضر مم جاء بعدہ حارث ٭ 
ا مند إلی قیقان سنة ۳۹ھء وکانۃ 


(۱۳) تادخ هند 

(۱۳)( 42 الجامدین (نقلا عن المتر جمین) 
)١٤١(‏ الترمذیٰ (آواب ال )7 

)١١(‏ ان بطوط4 السیراف ؛ سلیمان 
ودکر ہ ایلیت ہ اغر بن دعورا التاجر أخذاً من ا ترجمین) 
کان قائد ا حچیش وحارث 7 مر ٦)٦)‏ تاریخ السند لا ظفر الندوی 
اتحاربة باصوات عالة ارتحف إ 
آمنوا (رچچ نامہ ۔ تحفة الکرام . 
بن مرة من دعاۃ الاسلام الذیز 


(۱۷) تائب ال ند , لاہن شہریار الفارسی 
)١۸(‏ غاذیٹر ومبای' 
(۱۹) الىحث عن الاسلام أ2 دآرنالد 5 


۱ /ء) 
ٴ> تاد س إن الےند فنتحت ف ز 
ام شمادة اعاء: کو 
: ای ِ یی رک 6ے ٭ا؛ )۲ہ ۷٥ء‏ ٭ نا٤‏ اہ ۲ ہا٭:آا :156 ظط 
فی أربمة آلاف مقاتل فی عمد 1۰ 
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وجاء ق ُٔ" تاریخ فرشتہ 
٤٤ھ‏ وغزا أھلہا فہو المہلب پ_ 
فظفر واسلم کثیر من أھل الم 
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ااولفات اللادیة والمصادر اللآاخری فی فن 


الرقص امندی الکلاسی 
اس ۳ ثت 


للا متا قری ۵ء واشودو غانری 


وھذا الف الذی داب علی التطور التواصل فی بلادناء لم توصفض* 
یسات اون سشست من ال ملع ھن حالضرت وا ا اف 
جمیع أنھاء العالم. ومنذ قدیم الزمن: کرست جیع الفنون آساسا لحدمة الالہ. 
راس خلالق لاہ ال سی لق لا آھریٰ آفطان ا:2 الربے 
فی معاہدنا تتضمن الرقص بزہ منہا. ولکل عبادة رسم ا قرو سو ضرت 
ورسومات للراقصین والراقصات ولاعی آ2 الطبل السماۃ ہ اشبردنجء' وكکذلك 
آلات موسیقیة آخری کلہا منحوتة أو منقوشة علىی آلاف اللوحات. ومن أم 
الرسومات لوقفات الرقص ال"ی کشف عنہا حدیثا ھی د ککرناز.' فی برج معد 
٭تشیدمبرم ١‏ وحول القدوس الطاہر فی العبد الکبیر فی تنجور فی معبد 
دتتجورء بحد ہجارما جریہاء* ولیست مقامہ فی الطابق اللٗارضی خجسب. ہل 
بنیت ہ جارہہا جریاء أخری فوقہا۔ والذرض ہو الاحتباط من ملامتة الحر 
المتراجع یھو اےارض. بوأما ہ الفیمانا ا نخروطتے ہ* ا حوفة تساما بنیت علی أعلی 
نجا رتا با رق ال اط بالقدوس الظامر ضتت رقات رشن نا 
وتلغ مساحة کل واحدة مہا قدم × ٣‏ قدم تقریا۔ ونقشت أربع آُپدی. 
وکل منہا تصور باخلاص أحدا من ۱۰۸ ەکاراناز ٠‏ أو رقص الفبلة (کیا یقولون) 
الذی فصل فیہ رقص شیفا إلی ہم ۰ اناھارا ء۶ أو مقطوعات مکتملة الشکوین. 
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۲۲ 1 ثقائة ا ند سہ نار ۱۹۲۰ 


ون ھذہ اللاشکال تعتر أقرب للحاۃ واکثر إخلاصا من الرسومات أو الاشکال 
اللوجودة فی معبد ہتشیدمبرمء النی نشرت فی نسخة ٭ نایا شاستراء' الی طبعت 
فی ورعودا ولسو. الحظ لدہنا ۸۱ نسخة حکاملة فقط, والنسخ الاقة مم مم 
[نجاڑھا بعد . 

وإن وقفات الرقص فی معبد ہ تچورء کشف عہا حدہثاء وصورھا فوتوغرافا 
ری شات غراف الا قلفت مل اکان وج إل علیٰ آنہ 
سینشر کتاہا باسمه عن الموضوع مستدلا بالصور. أو أنہ علی وشك إمنمام طباعته . 

7 جد فی بلادنا عدد کییر من ا نّائیل فی ا ابد البسیدة الال وکذلك: 
ہ ماداباز' والتی یب أن بکشف عن أصلہا ویجب أخذ نسخ منہا ۔ 


واللادب ا ھندی المسرحی والشعر قد أعطی الرقص حقہ من الوصف . ومن 
اشہر ما وصف بہ الرقص ہکالیسداس ہ'ٗ فی تشیلہ ہ مالفیکا جنیمیتراء* إذ أن 
الحدمة الاساسیة؛ النی انخڈھا اطل فی ہہذہ الدراما لرویتےه ٭عالفیکاء ھی ما 
اعد مرے ماراۃ للرقص . وناتیا الّی أدتہا ہمالفیکاء قد وصفت إالافصیل . 
غنیت مقطوعة راقصة قسمی ہتشالتکاٴ" علی أرىع اقدامء وقامت بأداء رقص 
٭ناتیاء" مبمصاحة الاغنة. وقد صورت الأامرجة علی اختلافہا وعلی انفراد فی 
حبز الاربم أقسدام. المزاج الاول ٠‏ الاُسء مم ہ الاملء مم دخطة اللقاء 
وأخیرا ہ رسالة التابع المطلق ‏ وآن الراقصة وما امتازت بہ من خلقة أو جم 
قد وصفہا الملوك ا ممجبون کستوی النجاح ل۔ ہبتراہ* الرقص الصحح. ویتقدم 
عا م بالرقص بنقد الراقصة حول المناصر النی تکونہا رقصة ہ ریا وتوجد ھذہ 
فی الفصل الثانی السطر الاول والثالث والرابع والسادس والٹامن للدراماء وھذا 
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آلرتس امندی الکلاسیکی ۷ 


دلیل علی مدی انقشار الفر__ وإنعاشہ ی أیام :کالیداس ہ ای المصور الاول 
للبی يہ 

ویوجد نظم نادر کلاسیکی للعبد المسبحی الّاول باللغة التامِلِةء وھذا النظم 
یسمی ہ سیلاہدہیکارم ء' حیث وصف جمیع فن الرقص والموسبقی وصفا کاملا . 
ود ا القصة پشغف آمیر تاجر یدعی ەکوفالا "١‏ براقصة تسمی ہمادھاق "٦‏ 
فیصف الشعرء فی الفصل الثالٹ؛ فے_ الرقص والموسیق والّلات اللموسیقیة 
بتفصیل مسہب تامء وتدوین ملك تشولاءٴ ہ راچاراچاء ( ۹۸۰- ٣۱۰۱م)‏ فی 
اللعبد الکبیر ہ تانچورء بعطی أماء ٠٤‏ راقصة؛ قد عینت لترقص فی المےد 
وخدمثتہء وکذلك اأعطی مخصصاتہن الضروریة . 


والنصوص ال وضتہا ہسیلپا شاستراء* تنص علی أن معرفة ہ ناتیا شاسترا" 
ہی ضرورۃ حتمیة لتعلم فن اللحت. بل فی الواقع أن الرقص قد وصل إلی 
حد الکیال کفن لعدة أجال, وتعللہ الٗأمراء وسیدات اللٗاسر الشریفة کیا تملےه 
ا حترفون مر الراقصات والراقصین . وقد احتل فن الرقص مکانة کبیرۃ بین 
واع النسلیة لکمار المثقغین من الجتمعم. وانقشر الفن فی سلاسل من أمواج 
علی فسترات ختلفة من تاریخ بلادنا. وأول ما مجحل من الرقص کان علىی ید 
ہأوشا" کریة ہ باناسوراء* الئی تزوجت من ہ أئیرودھا ء* حفید ہ شریکرپھناء'' 
وع شری پارفانی الرقص لہ أوشاء وعلته لہ جو دوارکاء'' وقد علبن 
بدورہن فن الرقص إلی سیدات ہ سوراشتراء'' اللائی بدورھن عملن علی انتشار 
الرقص فی جخیع نیا البلاد. وتطور فن الرقص حسب الّام‌جة النی توافق 
سکان ا مدیریات؛ وأٗصبح لکل مدیریة طابع خاص بہا. ولقد لطخ المہد ال حالك 
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۸۶ ثخاوة افند -- ضایر ۱۹٦۰‏ 


ما بین قفرق .٠٠..‏ إل ی ۔.۱۲م فی شثال ا مند ما ین ۱۳۰۰ء ا ی ٠٤٤٠١‏ 
ا فی جنوں اماد ککثرا من الشنوعات الراقصة فی مختلف المدیریات. 
270 سلاطین دھی وحکام الملقاطعات فی شمال ا مند وأباطرۃ ہ وفیجایاناجرء 
ونواب ا حکام فف ا لوب اننعش فن الرقص مرة آخری. ولقد ممت واحاأت 
السلام حتی فی الفترات ا لیثة بالمشاغبات وتمکنت هذہ ااراکز مرے احتفاظبا 
بتراٹہا الفن 7 بن ہذہ الام اکن معابد ہکرالاہ' وہ تانچور' وەکوتشیودیہٴ 
فی بلاد ہآندھراءٴ وکذلك ہ مانیپوری ىٛ'. وانقشر فن الرقص ف تامیلناد بواسطة 
المالم اتا الدتی:پشرعو انٌول غ لقافة : تامیل لائے*۸ 


علبنا الآن أن مع جع جی المتاحة والممکن الحصول علیہا أن 
ندرس کیٍف لنا أن نستخدهپا لانتعاش الفن. وکا ذکرنا سالفا لدینا قسمان 
من التراث الفنی أی فن ہ بھاراتاءٴ وفن ہ رم ' فلقد عل بھاراتا ابٹاء 
الات وبعض العلماء أیضا ومن بین أبناء ہ داتبلا:'' و ەکوھالا'' وہ وفیساکھیلا :' 
وقد خلفوا بعدھم موسوعاتہم. وقد أخذ بعض مقتبسات اؤلفاتہم وتعلیقاتہم ۔ 
ون وصف ؛کرھالاء لبعض حرکات ہالارجل ہ'' ال جدیدة أماھا ٭مادھوپا 
تشاریزء“' قد اقتبہا ؛ تشاتورا کالیناتھا'' الذی عاش ف القرن الرابع عشر فی 
معلقته عن ہ ساسجیتا راتنا کاراء' اعظم وأشہر مؤاف ص‌کتب فی فن ا موسیتی 
والرقص (عام ۱۲۰۰م) وتقدم نفس ا علق مقتبسات أخری عن ٭کوصالاء* 
وعن مؤلفین قدماء آخرین حول ہفارتاناد“' وہ تشالا کادء'' أی (الایدی 
اللفافة مع حرکت الریح حرکہ الید القوجة علی التوا ی). ولقد خلقت ہتام 
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پووہے 


الرقص آهندی ااکلای ۲۹ 





شفا دنت راجاء (تثال من برونزر) فی تیروفلنجادو جتور: مقاطعهہ مدراس 
عق القثرنث اثایق: عٹر 


۰ ثقائۃ الد پشایر ۱۹٦۰‏ 


من ٭داتیلا کرھالیاء' ولکن ایس نی الامکان الثور علیا الان. وٹکن _ 
لمصول عل مؤافات + دائیلاہ' فی الرقص واموسیق مطبوعتة, ولکتہا تقف 
عند حد الطبع للوسیق؛ کیا یکن الحصول علی مؤلفات تلمیہذ بھاراتا التقلیدیة 
وہو ہ ماتانجا۰' ومؤلفہ یسمی دبراھاد دمی ٠‏ مطبوع أٌبیضاء ولکنە وقف عند 
حد طاعة ال جزہ اللوسیق فقط . 


ونی کتاب : بھاراتا ٹاتیا استراء* نجد فی الفصل الرابع وسغاً نو 
٭کاراناز " والتی جمعت بین حرکات الایدی والارجل؛ رک ذلك بجد الا تین 
والالائین ہ انجاھاراز ہ' آو صع ہ الکارانازہ* والتی تعتبر المقطوعات السامة الی 
رقصہا اللورد ہ سیفا* وبوجد لد نا أیضا تفاصیل عن حکِفة الاداء ارقصة 
29ھ۶۶۹ فی ا رہ الابتداتی للدراما. وفی الفصل الرابع والعشرین عامج 
بھاراتا باستیعاب ہسامانیا ابھینایاء'' أو تنثیل نظری للانقعالات والافکار. وتوجد 
ھذہ بصفة عامة فی ہناتیا ونریتاء کیا عولجت الام جة ا ختلفة ٭ لنایکا ونایاکاء" 
فی نفس الفصل أیضا. أما الفصل السادس والمشرین حول ہ تشیترا ابھنایاء'' 
یعا لج ٭مودرازہ'' خاصة لمواضیع معبِنة أو مواقف خاصة. والعقول من الثامن 
ل الساشر تعالج ا حرکات ا لعبرة للجم فی مثلائة أقسام وھی وقفضات ا جم 
والتعبیرات الوجہية وا حرکات الوصفیة وقسمت ا حرکات بدورھا إلی ہ انجاس ہ“' 
آر الاجزاء الوب للجس . وکذلك ‏ أپانجاس ہ'' آو الاجزاء المساعدۃ ہللانجاس ہ 
وکذلك ہ پرانیاواجاس '' و الإاجزاء المتخللة. أما حرکات اللارجل فقد عولجحت 
فی فصل )١١(‏ اص تحت عنوان ءکاریزء*' وأما تجحمعاتہا بواسطة افرینات 
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الرقص افندی الکلاسیکی ۱ك 

‫ الریاضیة وحرکات الالیة, وفی نزال واحد کلپا عولجت فی الفصل الثانی عشر 

تحت عنوان ہ ماہدالاس .'. ونجد أن جمیع حرکات رقصة البالیة فی الغرب نجحد 

ھا مکانا ٹی ھذا الفصل حیث قسمت ہ اماندالاس ٠‏ إلی نوعین: النوع الااول 

الدی یتم أداؤہ علی اللٗارض ویسمی ہ بھوما ماندالا' والنوع الآخر الارضی 
ویسمی ہ اکاساجای ہ'. 


ہے سم سے 
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بف الاستاذ : ك ۔ ب ۔ برساد جین 


بقول الفیلەوف الشر قق المروف الملامة سعدی فی کتابہ ہ جلست ال ٠‏ 
بالفارسة ما ماف 


الناس سواسیة بمقتطضی الولادة 

وکاہم نحدرون من یذوع واحد. 

وکارا یصاب أحد منہم لمات الزمان ء 

فلا پشمر الآخرون برغد العیش وافناء: 

وإذ لم تہتم ۔ یا الانسان! بمشاکل الآخرین: 
فلت بخلق لان بدعوك الناس اسم ہ الانسان٠.‏ 


الحدیثة وجعل الناس ذوی عقول علبیةء حتی آصبح الرجل العللی بل بالسیٍطرۃ 
على الفضاء الکوی والزمن, بل ویسعی الان حلق إنسان صناعی من ا معمل 
الملی الحدیث . وأن السوال ا مام الذی یواجہنا فی الوقت الحاضر ما إذا کان 
العلم بحطم روح الوعی الکوئی. أو تتغلب القوی الروحیة علی النکبات الذریة 
النانة من النقدم العلی ا حدیث . 

وحقا إِن ھ۔ذا السؤال ذو أحية بالغة پتطلب من الانسانة جواہا سریعا. 
وأن استقرار مستقبل ا حضارة الاذسانة وکذلك رابطة الشعوب الشرقَة والغریة 


باللەنی الحقیق لتوقف علی الجواب الصحبح ھٰہذا ال۔وال الخطیر. وعلینا ان 
۳ 


رابطة الشعوب الروحیة ۳٣‏ 


نفحص بتعمق للثور علی حل صحبح لذہ السألة العویصة . 

تََ ہذہ ا مرحلة بالذات یسدو أمامنا سؤال آخر وہو: من اخترع ھذہ 
الاسلحة العلہة والٛاجہرۃ ال جمبارۃ؟ أ لیس هو عقریة الانسارے وقوۃ إدراکہ 
الحساس الی ھی من میزات الروح ؟ وإذا کان الام کذلك؛ فلا ذا لا ترجع 
الانسانیة إلی جمال الروح الداخلی ا حالد اللذی بژلد ا حبة العالمیة الشاملة والمساواۃ 
الانسانے الکاملةۃ والحلودء عوضا عن الالتجاء إ ی الاٛاسلحة الذریےة الفتا کا؟ 


المدف الشترك الەلم والدین یچ 

لا بد أُن تنتہی عصور ا حمجة والبریریة کلما تتقارب شعوب العالم مضہا 
إل بعض, وتحاول لتفہم الثقاقات ا ختلفة ووجہات اانظر المتصددۃ . وفتحت 
الاکتشافات العلےة عصرا جدیدا للعلاقات العالمِة والاتصالات الوئقة. ویتحول 
العالم الیوم إلی عائلة واحدة کیرۃ تتالف من شتی الشعوب والاممء لان الناس 
علی رغم الاختلاقات السیاسیة والحروب الباردة یتوقون إلی حباۃ ملیئة بالسلام 
والنظامء ویرغیون فی توطید أواصر ا حبة فا بینہم. وآن العلم مثل الثقافة 
الروحیة تماما لا یعرف الفوارق الجنسیة والقومیةء وأنہ لئی۔ عالمی عام ویکشف 
تی نواحی ا حق والحقیة . وییکن أن یکون الطلم صدیقا حییا للدین ما ان 
ادف ا نشود من الدین ہو تقریب الانسان مع أخیہ الانسان فی الکرامة 
الانسانة والشرف والتقوی. وأن ال لود الروحی لشمس لامعة للحباۃ الابدیة. 
وآن العلم الروحی وإدراك جمال الانسان الحقبق لیجعل الانسان یدرک کرامنه 
وواجباتہ ٹی ا حیاۃ. وإذا وصل الانسان إلپی هھذہ الدرجة من الادراك والشعور 
ففیحقق حینذاك ربانیتہ وحقوقه الروحيةء ویصبح مؤژمناکاملا وصدیقا حقا لروحہ 
والآخرین . ویتقیدم یوما فیوما نحو مال الربانة وا حلود الروحی. وعلی رغم 
کونہ یعیش فی عالم پتنازع فی البقاء. بیذل أقصی جہودہ للوصول إلی مدارج 


٣ ۰‏ ۱ ثازۃة اد ۔- قایر ۱۹۹۰ 


الکال الروحی والرابطة الروحیة ال لا تەرف الاستغلال الاقصادی والاستبداد _ 
السباسی والفوارق النسة والطائفیة واللونےة. وفی ھذا الو ا حر الئزیہ البارك _ 
یمیش جبع الارواح التحررۃ سواء أ کانت من الشرق أو الغرب علی قدم _ 
المساواۃ وتمتع نمعة ا لود والبقاء. وعلینا جیعا أُن ندعو الناس ونوجہہم إلی 
دعوة ا لحق وسادئی ا مساواۃ بطریقة واسعة النطاق. أیہا الانسان! ملا ذا خاف؟ 
وا ال انخری نو قی لی الروحة العالِة والنعمة الشاملة. والذی یرید أن 
پأنی إلی عظیرۃ رابطتہا ا مارکا یتحرر مررے جع لخاوف ویقتور بنور المەرفة 


وا حتی. ولا یوت أبدا بل یعیش مدی اللایام فی نورمن العرفة والرفاھیة ااربایقةء : 


وآن الانسان ذا صفاء روحی لیعمل ویعیش ف عالے الدنیوی؛ ولکن لە 
قوۃ واضحة لللعییز ہین القوی الرانِة والقوی الشیطانة والحق والباطلء ویزدھر 
بفوۃ (مانہ مثل الوردة الحخضراء الناضرۃ . ویعیش وبعمل فی ھذا العالم ککساثر 
الناس ولکنے بتعد من أوساخ التبار ا مادی؛ ویقشوق دانسا إلی مستوی عال 
للحباۃ الانسانة مل ٭ زھرۃ لوتس ہ الّی تعوم فوق المیاہ ولکن جذورھا اتة 
فی أرض ال رک ویمیش لنشر ا نے ولےدمة نفسہ ہو وللجنس البشری رأجممہ۔۔ 
ہذہ ھی المبادی الرثیسیة ارابطة الشعوب الروحیة . 

تی الذتنان آن سَ2 من غلة ال مت اظرتاغضور ضة: 
ونسی متکانفین لتحقبق العدالة والحق فی الما وإزالة ظلة ا ہل والفساد. ولا 
یستطیع النقدم ا مادی أن نجح ویفلح إلا إذا صحبہ اعتقاد الان۔ان الراسخ فی 
ال حق والمدالة وکرامة الروح وتفوقہا علی ا مادیات. ویتقدم تقدما حقیقیا مرموقا 
فی الإمور ا مادیة إذا حاول فی نفس الوقت لتحقیق الہضة الروحرة أیضا. وقد 
انذر السارفون والنساك مثل ددیرشکراء' وہ بوذا.' قبل آلاف السنین عن 
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رابطة الشعوب الروحِة ۳٥٣‏ 


حخاطر الانماك فی ا مادیات واھروب وراء التع الدتِویة. وقد ضرب ہ مباویراء' 
مثلا حیسا راھا واضا ہ الوٹس ٠‏ حینما کان یلقی خطاہا دینیا من تھے ہوبولا٣‏ 
فی ەجاداء' فقال إن مثل العال م الانسانی کشل برک ملیثة من لونس وفہا کة 
وافرة من الماء والوحل وأصناف عدیدة من لوقس؛ من بیضاء لامعة وزھراء 
اضر ة. وفی وسطہا صف من الزنق ا یل اللا۔ح دی اللالوان المتمددۃ ولہ رانحة 
طلية تفوح من بصد, حیث تہر قلوب الناظرین. وفی منتہی وسط ہذہ البرکة 
زھرة لوتس کبیرۃ بی۱عضاء جمیلةۃ جدا. وجا. شخص من الناحرتےة الشرقة لنلك 
البرک فیری وبتعجب من ھذہ الزنابق الدیعة الناضرۃ. ویشغف بلوتس الکیرۃ 
البیضاء إلی وسطہا۔ اوتتحدث نفسە: إق رجل عالم عاقل وشاطر واست بغی 
ولا بمغفل بہل الطریق إی نہ الزھرة الیضاء ا یلة وأعرف جیدا الطریق 
اللؤدی الیہاء وأقتطف تلك الزھرۃ الی ھی أحسن آنواع الرنابق فی ھذہ البرکا۔ 
فدخل الشخص ال مذکور توا إلی البرک وکلسا یتقدم إلی الامام بزداد الماء 
والوحل واستقرت أقدامہے فی الوحل ولا یستطیع التقدم إلی ا ممة ا لقابلة أو 
الرجوع إلی الوراء حتی یصل لی الضفة. مم جا شخص آخر من ا ممة الغریة 
لبرہ فیقف ناظرا إلی لوٹس السضاء ا موجودة فی وسطہا فعجہاء ورای فآ 
ذلك الشخص الذی یقف حائرا فی وسط البرک جامدا فی الوحل وا ماء ہدون 
أن یستطبع العودۃ إلی الشاطع أو إلی الب اللآاخری امواجہة لہ؛ فقال الرجل 
الٹانی عن الرجل الاول ا ائر: إِن ہذا رجل لا یعرف الطریق المؤدی الصحیح 
إلل الزھرۃ ولیس بعاقل یہراف ا حکة والوسائل الکافٰےة لتحقیق حدفه الطلوب ؛ 
ولذا م یتمکن من ا لحصول علی ہذہ الزھرۃ البیضاء ولکنی رجل فان شاطر 
أُتطف تلك اللوتس بدون کلفة. فدخل فورا إلی برک لوٹس ولکنہ تحمد ق 
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اس ثقافة ا ماد ۔ شایر ۱۹۹۰ 


الوحل مشل اللاول فی وسطہا حیث لا بستطیع الوصول إلی کلا الطرفین . ووقعت 
نفس ال حادئثة للشخصین الآخرین اللذین أتبا من الناحبتین الشمالیة وا جنویسة . 
2 جاء لی جہتة ال رک شخسص روحی درب نفسه وروضہا ویدرك إدراکا 
صحیحا موقف الطریق الوحل فی ال رُ‌کة المذکورۃ فیقف علی الضفة ناظرا إلی 
ہژلاء الاربعة وإلی تلك الزھرۃ البیضاء الکیرۃ فی وسطہا فقال الرجل الروحی: 
[ن ھؤلا۔ الرجال الآربەتة لا یمرفون الطریق الصحبح لی لوتس ولا الوسائل 
اللؤدیة إلیہا ولذا لم پتمکنوا من قطف تلك الزہرۃ الحسناء؛ 'وتجمدوا فی وعرۃ 
الوحل فی البرک: وإی لرجل روحی أعرف الطریق المستقم الحق و أقتطف 
تلك الزہرة البیضاء الحسناء من الزنابق. وم یدخل إلپی البرک وم ینزل لی الاء 
ہل مال واقفا علی الشاطبی: ہ أٔیتہا الزھرۃ الیضاء من الزنق ا حیل طیری إلی!ء 
فطارت الزھرة فورا إ ی بد -- ھژؤلاء: الذین شاہدوا ھذہ الظاھرۃ الطریقة 
الصحبحة للحصول علی أحسن أنواع ہلوٹس ''۔ 


وھذا مثل ضربہ ہمباوبراء للیذہ المطبع ہسدھرما سوای؟' ومعناہ واضح 
جلی لدی ا حیع وبؤدی الانسان إلی فہم حقائق الامور والمعرفة ا حقةء وعلینا 
أن نتمتع با لحیاۃ بدورے اخخبال ولا خیلاء وبلا حرص ولا طمع وھذا ہو 
السرالکامن وراء ھذا الثل. وبرکة لوٹس کنابة عن عالمنا الذی نعیش وے؛ 
ونمثل مباہہا ووحلہا ُحعحمال الانسان والمنع الدنِویة والملاھی والالماب . واما 
لونس الیضاء فتشیر إل الناس بصفة عامتے بینما تمثل الزھرۃ الییضاء ا مبلة فی 
وسط البرک سلطة حاکة علیہم. وتراد باللاشخاص اللاربمة اإذین حاولوا قطف 
الزھرۃ البیضاء الموجودة فی وسط البرک الساطذ اللبئة باللطامع وا جشع والتکالة 
علی الفوۃ واللصالغ امادیة. وأما المراد بالضنفة أو الشاطی فہو الحق ا مروف 
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رابطة الشعوب الروحیة ۳۷ 


باسم ٭دھرما ''. وأن الرجل الروحی .ڑال للحق الاابدی اإذی صوتہ هو الصدر 
الاعلی للنوامیس الطبیعیة؛ وتثل الزھرۃ الکیرۃ ال طارت إليه الاتصار والنجاح 
قیػ معرکا الحیاۃ. وتتجلی ا سبق أمیة ہذا الڈل فہو یشیر بطریقة واضة إلی 
سیل التحرر الابدی مر١_‏ القیود ا ملادیة کیا قیل ہ اعرف ا حق فانہ بحعلك 
حراًٴ طلبقاء. 


وضاع الناس الیوم فی الع الدنیویة والمطامع امادیة؛ ونتیجة لذلك الاحراف 
یقاسون ال‌لام وا لمتاعب فی جیع مرافق ال یاۃ, وأصبحوا مایا للاوائك الذین 
یستغلونہم لاغراضہم الشخصیة ا مادیة بخطب رنانةء ویدعونہم لی مبادی خالة 
مختلقة. وھذہ ا مبادی والنظریات تخلق ال ایز بین انسان وأخبہ الانسان وتوجد 
الفوارق بین الطبقات والشعوب حیث تؤدی إلی آنواع من الحروب والکروب . 
وأناس من ھذا القبیل لمقضی علیہم بالدمار والفناہء ولکن هنالك مستقبلا میمونا 
للرجل الکونی الذی بنظر لی الانسانِة بمین المساواۃ وسعة الافق. لالہ یعرف 
الحق المام الاہدی ویقف فوق کل المطامع وا جشع والتفرقة العنصریة والطالفیة. 
ولا پعرف ذلك الرجل العا می الفوارق ا ادیبة من المسافات الغرافة والحدود 
اللصطنعة بہین الشرق والغرب. وآنہ رجل روحی عا می وبعامل بالمساواۃ حمیع 
أفراد ا نس البشری, بل وکل ذی روح لّانہ یمتقد اعتقادا راسخا ,ان فه روحا 
توجد ٹ جیع الا جسامء حتی فی حشرة حقسیرة علی وجھ اللارض وبحاول 
التخلیق فی “اء المملہہ الروحیِة ویسعی للمساعدۃ الآخرین فی نہضاتہم وتطوراتهم 
الروحية . وبہذہ الطریقة بخلق عالما متفاہما متنورا لازما الاقدم الانسانی فی 
عرافق ا حیاق البشربتة. ویرشد دہ مپاویراء ا نس البشری بقولہ: ٠‏ لا 
7 اأحد أن یصل إلی درجة الاتِصار وا مشاہدة بسرعة فالقة, فعليه أُن بچتہد 
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افضی ا مپود للابتعاد عن الانیاس فی الطامع الدنِویة وإیذاء الآخرین. وعليہ 
أیمضا أن یفہم جیدا حقیقة العالم فہم العالم الملدركء ویجب أن یکون فی حذر 
وتبصر دائماء ولا یبغی أن بکون متساہلا أو متغافلا فی أٰيَة لحظة. وبکونه حذرا 
شی فی الطریق السوی, بستطیع أن یتقدم فی میدان رابطة الشعوب الروحیة 
لاجل تحقبق ال حق الکامل وحقیقة العالم. وحقا بحب عليه حینذاك أن یتطور 
إِل إنسان کوی عام یسی لفلاح نفسه ہو والعا م بأجمعہ. 


جقق غادی وطاغور ق* 

کانت ا ند عقرا دانھا للقوی الروحَة العظبعة منذ القدم. وکانت آفکارھا 
مصدر إھام وتشجیع لاغتنام القوی الروحة والنجاۃ الإّہدية لکثیر من الناس. 
ویدو من العجیب فی أول وھلة أن ال حند قد تحققت ‏ ما عدق نہضات مادہة 
من عشسسد نفسہا بنما کانت قسعی جاہدة فی سیل إیفاظ القوۃ الروحیة فی کل 
فرد. ولکن ہذہ اللہضات ا مادی لم نؤثر شیا ٹی قلوب ا ند وسبادتہا الروححة. 
وکان غامدی وطاغور علمان مر تفعان ونجان لامعان فی اند الحدثة, وأنہما قد 
تعلما کثیرا من الغرب وغیرہ من البلاد الإآخری فی العالم ولکن لم پکونا بحتفظان 
بعقول مادیة أو وطنة ضبقة ومحدودۃ. وکانت دعوتہما ورسالتما موجہة إلی الما م 
کله لّانہہا کانا ممثلین حقیقیبن للتراٹ المندی الروحی العظم . ویکتب الباتھا 
غاندی: ہ إن الحباۃ بنفسہا لہیان صرح وکتاب توم . آرید أن أضرب شثل 
الوردة الذی ضربته قبل سنین. فلا تحتاج الوردۃ إلی کتاب أو خطاب عز 
راتحتہا الطيبة ال ترسلپا إلی حوالیہسا, أو عن جماا الذی یدرکہ کل من بنظر 
إہا۔ وآن ا هیاۃ الروحیة بھی حیاۃ آبدیة وآن جافسا وطیہا للاعظم بکثیر مز 
جمال الوردة وطیبپاء وأرید آن أقول بأی ری الان نضة روحتة فی ال حا 
وأن الظروف تتجاوب مھا ء وأرغب فی أن أری جبم الناس لا :7 ا ند فقط 


رابطلة الشعوب الروحة ۴ك 
بل فی جمیع بقاع الإارض بصرف النظر عن الاختلافات ا جسیةوالدییة فی 
أحسن حال وأطیب بال بطریق توثیق الصلات فیا بینہمء وإذا حققت ھذہ 
اللآمنیة فیصبح الام أحسن بقعة للحیاۃ ىا ہو الأنء'. وأن کلا من غاندی 
وطاغور کان یوید بعضہما بعضا ویعاضد کل آخر فی الاافکار والإراء. وفی ا حقیقَة 
کانا پمثلان انسجاما آساسیا فی ا لحضارۃ ا ندیة. ویقول طاغور: : إرے الہر 
الڈی بنبع من اللانمائِة ویحری نو اللمایة ‏ ہو الحق وہو الیر اللعےم. وآن 
الصدی الذی 'یعود من إلی اللانہائیة ہو ا حال والنعم ا مقبم. 
ق8 معضلة الاختلافات التی ھی من صنم الانسان چت 
إن طائم الانسان لا تختلف فی أیة بقعة فی العام. بل وأن ال جنس البشری 
کله أسرۃ واحدة. ولا توجد فوارق حقیقیة بین [إنسان وإنسان وأن الفوارق 
الظاھریة مثل ا جنسیة والطاثفیة آو التقلیدبة فلیست حقیقة ببکر_ أن پتاز بہا 
إنسان علی أخرے الانسان, وھی من صنع ید الانسان لااجل الاختلافات فی 
العقاید والعادات والطقوس . وبناء علی ھذہ ا حقیقة الاِة فان تقسی العالم شرقا 
وغریا لتعدر سافر علی الوضع الفطری, وقد آصاب مرہے قال: ہإن الشرق 
اللاقصی فو الغرب وإن الغرب الاقصی فو الشرقہ ولا بستطبع الانسان أن 
یضع حدا فاصلا للکون اللانہانی بعلومانہ الہائیةء وقد اعترف ااستر ەکیلنجء" 
بہ٥‏ ا حمَقَة حیث قال : 
٭لیست ھناك بشرق ولا غربء حیا یقوم تشخصان قویان وجہا لوج۰4. 
وقد أسدی الفلوف ہ ماتومکای٠'‏ اإذی تخصص ف عقیدة ہ أھناء 
ای عدم العنف, خدمات جلی فی نشر ھذہ النظریة العالیة الاناة العامة. 
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093 ثقانة آفند - پسایر ۱۹۷۰ 


ونتخلص تعالیہ کیا بی: یصبح الشرق ہو الغرب ویصبح الغرب ہو الشرق عندما. 
پصیر قانون ہ آھنساء بمجمع بین الائین٠.‏ وتجلی مے ھا أن الانسایة 
الروحیة العالية نفد اسمِقظت من منامہا, وأن شمس الرابطة الروحِة الکونة 
بدأت أن تطلم . ویجب أن ندرس أحسن اللّاشیاء من کل من الثقافتین الغریة 
والشرقیتة . وبقول البروفیسور ہجیاسی توسیہ'ء بعد حث علی دفیق حول 
السا کل ال حقرقیة الواضحة ای یواجہپا الغرب والشرق علی حد سواء؛ ف روح 
تعاجم الیاھا غاندی وطاغرزا: لا تجد أی تفارت آو تھابز بین آسیا واورتااکٹر 

نا گر طااوت [ا را 1نا ا2 7 سافرت رظ ات کا 
وأفکار عاثلة فلس فیہا شی۔ یعد الواحد عن الآخر أو ہو علامة التبان والتباعدء 

ولا نجد بینہا تعارضا أو تناقضا یصعب التطیق والتوفیق . ومن واجب کل 
رجل مثقف مصلح آرے باول النشر بین أفراد اللامة وجماعاتہا ثقافات اللّامم 
الإاخری وعلوہہا وآداچا بنطاق واسع . وکذلك لت وئثق العلاقات ا لمباشرۃ فی 

اللافکار والآراء وتوطسد أواصر الود وانة محبث پچتہد شخص ف الغرب أن 

بفسلح شثفافات الشرق وعلومہا وانتاجہ الفکری وبالمکس, هذا ہنفس الطریقة التی 

بد فیہا رجل إبطالى أو فرنساوی مع الاحتفاظ بتفالیدھا ال خاصة ونظر یانہ المعِنة ۔۔۔ 
الوسائل الکافَة الرفاق والوام ۔۔۔ إذا رغب فٍے مع القافات ال مانیےة 

أو البریطاة۰", 

ونحدث الفیلسوف اہندی الکبیر الدکتور ہ رادھاکرشنن ہ فی خطات ألقاعا 

أمام مجلس الشژون العالة فی أمریکا عن الطر یق المویصة انی یواجہہا التعالمم 

اللانَسايِة الیوم فقال : تا تحدث عن الشرق والغرب. وآأنه بن امت احضة اأن 

الشرق الذی محددہ کان مبیط اُدیان کثیرۃ ومصدر تعالم عدیدة. ود ولد 
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رابطہة الشعوب ائروحیة ١‏ 


یع اللادیان ۔۔۔ تقریا- ماعدا ہ المرموتیة ہ' والعلوم المسیحية ف الشرق أی آسیا 
آو فی آسیا الصغری. وقد حدث تطور علی حدیث فی الایام الآخیرۃ, وتقدم 
الم المصری تقدما علبوسا ولکن الشرق کان إ یىی آمد قصیں منذ الآن فی مقدمة 
الا کتشافات العلمٍة والتحقیقات الفضية . وعلینا أن نمید إلی ذاکرتنا الحساب؛ 
والنحوء والتلقیم وا لحقن, والطباعة حینیا نتحدث عن التقدم الملی الذی حصل 
أیدی العلہساء الشرقبین, وأن العلم والدین لوجپان لازمان لکل إنسان. ونحن 
را بنا آقال:الٹزت آر ری اعات الاداررے الال تاترت الدَة 
نتطلب منا أن نعید اللامور کلہا لی تحری الّاسباب بنا السورۃ الديلیة تدعو 
إل إطفاء الظماً الد اخلی لکل شخص. فلا پنبغی لنسا أن نفکر ابدا بآن السام 
الیوم منقسم (ل قسمین؛ قم مادی ۰ بالامور الادیےة فقط: وقم روحی 
یمم بال٘امور الدیفة فقط , فتجد الروحانیات فی الغرب کا أننا ند امادیات ق 
الشرق. وکنا فی الطبائع والفطرة سواء ون اللادیان والشعوب والثفافات بتقارب 
ہا الان بمضا ونسی اللتحقبق مذہ الامنية الاصلیة النیلة . فاے معضاة 
الاختلافات ال ھی من صنع الانسان ممعضلة واہیة تناقض لروح الانسائیےة 
العالِة ویجب أن تزول تلك العضلة فی أقرب فرصة مُکنة. 


8ے النفککرۃ الروحة فی الاداب چم 


إِن الاداپ لتلعب دورا ہاما کیا أُنہا أداۃ فعالة لتصم الیاۃ البشریة وإبقاظ 
الامم والشعوب من الغفلات والرقودء ود استخدم الانبیاء وا حکا۔ والشعراء 
الآداب لتعلیم الناس ا حق والتعالبم الانسائة ا حقة, وحلقوا فی اہ المملکہ الروحِة 
بواسطة الداب . وتذعث الداب من الشعور الباطنی والاحاسیس الداخلِة 
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ك‌ ثقازة اظهنےد س کار ۱۹۹۰ 


والقوی الطےية الکانة فی فطرۃ الانسان. فان الکان الاصلی الاّداب ف ملک 
اللانوار الروحیة ونظبرھا الحقیق ال جنس البشری بنفہ؛ وعطیتہ التضامم الودی _ 
ا حسن لاخواننا الآخرن من الآاسرة البشریة. وتدفع الانسان إ پی السعی للحصول 
علی النجاح والاتصار الکاملین والکیال الروحی ویدرك بە حلاوۃ الحب وجمال 
الەالم ونمیمہ الذی أدرکہ کل نی وک وفلسوف فی مختلف الاّزمنة والامكنة. 
ون الااد الفکری والشعوری الذی نحاول المثور عليه فی الاآداب لیؤدی 
حنما إلی مدخل ارابطة الشعوب الروحیة. ونلق نظرۃ سریعة حول ذلك٠‏ إن 
المہمة الاول للشخص الذی پرید أن یصل إلی درجة الرجل الکونی أن یغامل 
ولا وقبل کل شی۔ مع جمیع الخلوقات علی قدم ال مساواة مع رر ال2 
وبحقق ھذہ الفکرة فی جمبع مرافقی حانہ. وبقول ہمپاویراء فی ھذا الصدد: 
و بب أن ننظر إلی کل مخلوق, سواء فی السعادةۃ أو الشقاءء أو فی السراء والضراء 
ہمین النظرۃ النی ننظر بہا إلی نفوسنا. ونبتعد عن إبصال الّاذی أو الضرر لی 
مخلوق مہما کان حقبراء کا لا نحب آن نصاب بشی۔ من ذلكء' ویعلن ەکریشناء 
مرق آخری: ہلا تعامل مح الآخرین بطریقة لا تحب أن بعامل معك أحد با" 
ہلا یضر آحد إلا نفسہ إذ یضر الآخر الذی ہو بعتفظ بنفس الروح الّی بحتفظ 
با رإذا رعت:[ل مرعة امس مذا الشزر قند للے الذرجة الطلاء ‏ وادیٰ 
دبوذاء أپضا نفس الفکرۃ إذ قال: ہنا قضر نفسك حیث تضر الآخرین۰'۔ 
رت الفیلسوف الایرانی المعروف ٭زردشت ء لإاباعہ: ہلا تصلح الطےعة 
حی لا تحب أن تعامل مع الآخر ما لا تحب أن تعامل بە تقہاء. ویصرح 
ا حکم الصینی ا شہور ەکونفیوشیوس ہ لا تفعل ما لا تحب أن تفعل بہ نفسكء. 
ویقول فِلسوف صبی آخر ہ لاوانی ؛' ادفع الغض با حبة الصادقة. ویقول 
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رابطة الشعوب الروحيِة وی 


ایح (عليه السلام) الذی دعا داتما لی مبدأً عدم العنف 27 الساس کیا 
تحب أن یعاملوا معك٠'.‏ ویقول خائم الین المرسل الصادق ممد بن عبداللہ 
(صلىی اللہ علیٍے وسل) لاانباعہ بکل صراحة ووضوح: ہلا بؤمن آحدک حنی 
بحب لاخ ما محب للنفسهہء (الحدیثے)۔ وینصح ہ جرونانكء (زعم الطائفے 
السِخیة) ما معاہ: ہ[إن الذی لا رید آن یوذی الآخر لا بنبغی لہ ا حجوف 
والفرع ۔ إن القعاب الذی یِصفو من کل حقد وبغضاء لا یعرف الشك ولا اھم٠.‏ 
ویقول کمیرداس: ‏ عليك أن نظن بالناس کیا تحب أن یظنوا بك فلکون مرے 
أصحاب النة والسعادۃ اللاہدیة ۰. 

ویتجل من الامثلة المذکورۃ أُن مصلحی السالم ومفکریہ یرون الاتحاد فی 
الاختلاف والتوافق فی التبایے_ . ودعوا جیعا إلی عقیدة واحدة, ألا وھی 
المساوا الروحیة وا حبة والتضحیة فی سیل ا حیر العام. وعلی الاس ان یکونوا 
أُحجاء مخلصین یتعاون بمضہم بعضا وبجاولوا لنشر الحیاۃ المطمشنة السعیدة اٰانئة 
فی ا لجنس البشری. وھذہ هی الفطرة الانسانة الئی فطر الناس علیہا۔ 


چو نور الفل۔-فة الروح ےه 8ھ 
طلعت شمس الفلسفة فی الشرق منذ زمن ہ تیر نکرا'" الاول ا مشہورہ رساہا١"‏ 
الذی یعرف بآنہ اتحل شخصیة إلہ ہشیواء' وکان معروفا لدی الیونارے باسم : 
رشہف او وقد اعلن د تیر ٹنکر تعالم الحق والارشاد ٭ن ۴ دکیلاشء 
فی دہالاباء العظِمة تعلم دروس الحق الصححة. ما ذا لائمتم بہ؟ یصعب 
عليك تل الحق والعمل بہ ہمد ہذہ ال یاۃ. وإن الاٗبام ال مضت لن تعود اُبدا 
ولا یسنطبع أن تھی مرۃ آخری لاتمام الا٘اعمال الصالحةء. ویجب عل الانان أن 
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۱۹۹۰ ثفافة آلنے.د -- بضابپر‎ ٤ 


یوفظ مواہہ الداخلة وقواە الروحة لتحقبق ھدف الیاۃ الانسانےة السامیة 
وعلبہ ولا آن یتعلم الحق الصحح بطریقة فلسفیة علیة. فیتحول قلب الانسان 
إل فکرۃ یمیش فہا مع ا وة العالِة وعدم العنف . ویوضح ہ توماس کارلائلء' 
ہذہ الفکرۃ کیا پلی : إِن بدایة جمبع الافکار والنظریات ھی ا حة فلا یوجسد 
راس ھفکر متعقل بدون خمیر طاہر. ولا یکن الاحد أن حتفظ فی رأسه بفکرۃ 
الصة نق بدون ان بحتفظ فی ضبرہ صدق النیة والحلوص ف الآراءء. ومن 
المدہش آن ال حکومات ال حاضرۃ فی بلدان العالم تسعی الآن لتحقیق ھذا ا مال 
بطریق أنہا تحارل لنشر التعلبم المقل والبدوی وأن منہاج تعلیمہا الحدیث لا یعمل' 
شیئاً للاجل النہوض بالضمیر الانسانی. وإن ھناك الآن ضرورۃ ملحة تاسییں 
جامعة ٭ أھنسا ٭ فی کل بلد حیث مجری فیہا دراسات ومحوث علییة حول العلوم 
والثغافات التعلقة ہہ ہ اہمساءء وقد تشربت قلوب ا نود أُولا بہذہ الروح اللئثة 
و بأھصساء ومنہم قد شع نورہ فی العالم. وأتی عدد کثیر من الفلاسمفة الیونان 
والفیتوغرفیین والفراعة وغیعم إی ا ند وتعلدوا تعالبم الحق والفکرۃ الکونیة لدی 
حکاء ا ند القدامی. وأما الیونان فہم الذین دعوا للاول مرۃ فی الغرب لی 
فلسفة الرابطة الر وحية بإطریق ال مذھب العقلی, والانسانة المالمِة. ولاجل إنقاذ 
شعوبہم من الحرافات والحز عبلات دعوا إلی الم والفلسفة فقالوا: ہ ایا الانسان 
اعرف نفك حق المرفة٭. وقد أعلن الفبلسوف الیونانی ٭ھرقلیدس "٢‏ عقدۃ 
مثل العقیدة ا لجنسية اما فی خحلود الروح والجوہر الکوتی ققسال: ہ إن المام 
مم یخلقہ الانسان و آحد ھؤلاء اللمة وسیکون آبدیا آزلیا وھو نار واجة :فسہا 
واتطافی بفسہا٠.‏ ویقول الحکیم سقراط : ہ إن أفضل العلوم وأشرفیا معرفة 
الانسان فے والاطلاع علىی ما فِه من المواہب الفطریة ء. بنا یملن أنلاطون: 


عناازاء ہت و ۵ئ عمصسا ۶ 


رابطة الشموب الروحيے "٥‏ 


إن الطمع وا شع لیودیان إلی الشر وارتکاب الاثام ء وأضاف یقول: ەیجب أن 
یکون الفلاسفة مم الحکام وولاۃ الامور؛ وإلا علی ا لحکام - علی أقل تقدیر۔۔۔ 
ان یتعلوا الفلسفة والحکة فالا لا تُکون نہایة لمشاکل الانسان ومتاعه ۰. وھذا 
مبدأً بحب أن یتفکر فیہ السالم الحاضر ا رجح فی ا حروب والکروب. وإن 
٭القانون الذھیء ا مشہور للارسطو بحعل الانسان فاضلا معشدلا بدون إفراط 
ولا تفریط وأن إنسانا من ھذا القبیل لا بلق نفسه إل التہلکا بدون ضرورۃ 
ملحة؛ ولکه یضحی بنفسه ونفیسه عند ما تدعو الحاجة إله. ویشعر بالسعادۃ 
الآخرین. ولا بحتفظ فی قلے الحقد والکراهِيستة ویسی زلات الآخرین فانہ 
احسی دی للھرن الاھ آرے مدق لے رےن×الان قٰ آند اقیاة 
إلی فرد فاضل من ھذا النوع لتنجح رابطتنا الروحیة الشعیة . 

وقد رحب حکاء ا حند والبراشمة بالاافکار الف وغوریة والفیثاغور بین فی الحند 
لان ہم کانوا بحتضنون بالفلسفة الروحیة وعدم العنف (أہسا). وقسد أسس 
فیثاغوریون مدرسة فکر یہ فی الیونان علی غرار نظام نبانی بتفق تماما فکرۃ الطائفة 
النسة فی الھند. وھذہ الفلسفة وغیرھا من الفلسفات البونائِة تقد أثرت کثیرا 
قی ا با اللاوریة وفظامہا فی المصور القدیة کا أُن الفکرمة ا حندیة أیضا معروفة 
وملموسة بین الٗاورببین. وعندما ترجمت الکتب الکلاسکرة اطندة إلی الانحلیزة 
قی المصر ا حدبت قد تأثر ہا عدد کثیر من الفلاسفة والکتاب الاورہبین. 
ومٰہم د شوینہاورے' وہ ہوم ؟' وہ جوت ۔' وغیرہم. واستعجب ااسٹر ہجوت 
کثیرا بالروایة ا من دہة ا مەروفة ہ شکنتلا ء'ٗ ہ لکالید اس ء وانہمك فی دراسة 
الافکار ا حندیة وعلومہا وتجلت تلك النأثرات فی کتاباہ وخطبه. وەن المجین 
بالفکرۃ ال مندیة أپضا ہ رتشارد واجنار ہ' وہ ھربرت سہنسر ہ" وتضح من ھذا کله 
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۱۹٦۰ قافة افتند ۔- نیز‎ ۱ ٦ 


أن الفلاسفة وا حکام شرقا وغرہا قد عاشوا وجاھدوا لاجل رابطة الشعوب 
الروحیة والسلام. 
الفکٛکرۃ الماصرۃ 8+ 

إِن اللفحکرن والکتاب ا لعاصترین أیضا مثل دالبرت تجویتزرء' والسیر 
٭جولیان'' وہ رادھا کرشنن٭ وہ نہروء وہ توبانی.' وەتشرتشلہ بدعون إلی 
الف الروحیة وتطبیر ا حیاۃ لنصل إلل وحدة عالیة وسلام عام شامل. ویدو أن 
تبارا من الشعور الانسانی عن ہ أمساء والطمأنة القلية یدب فی قلوب ا جنس 
البشری التبقظ تنِجة لاعتقادہ فی خلود الروح والقاء ا جوەری. وأن الطریقة 
الفالدیة لدفع الشر ومقامة اللاشرار لنلاقی قبولا حسنا فی جمیع بقاع اللارض فی 
حل ا مسائل العوبصة. وخحل ال حة والمسامحة محل الکراهیة والہعضاء ۔- ولا کان 
الزعم الاشتراکی ا مندی ہ جیابرکاش نارائنہ' بزور البلاد الاوریة أجری مقاہلة 
صرٰے مع بمعض الشہان ا جربینء فی دونناٴ وقدموا إله قصیدۃ أنأھا شاب 
فی السجن ۔ وبمتقد أنہ آعدم أخبرا عم من السلطة ا لحاکمة التی قامت ھناك 
بعد الثورۃ ۔۔ وعنوان القصیدة : اغنےة راحل من دارالفناء ولکنه لم یمت۰. 
ومطلع ھذہ القصیدة ال خواہا تحوم حول مجد ‏ اہمساء واتصارالحق :کیا بلی: 
حینما تخفت الٴلة الصما. أصواتنا فی اللحظات الآخیرۃ 
وتضرع اتا بلغة الزھور والورودے 
نقول بکل صراحة بنا مؤمنون ندعوء ونغنی؛ 
ونجتاز محبقنا وخلوص نیاننا حتی لی قاتلیناء 
ولا تتقدم الإارض ولا تصلح حالة من فیہاء 
إلا إذا لصقت بد الانسان ید أخیه الانسان۔ 
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رابظة الشعوب الروحیة ۷ 


چھ'ڈ ہے النہعضة الروحاةے فی العصر الحدیث ہچ 
إن فی استطاعتنا الان أن ندعی بأآن الناس أمة واحدة بل دکل ذی روح 
سنکورئق اسر ار ادة کات متعاونة . وتعنی۔ الروح ا حالدة فی جسم کل 
من ال جنس البشری, وعلی رغم ہذہ الرابطة الفطریية ا حکة التی تربط ال جنس 
البشری نری الناس منقسمین علی آساس الفوارق النسية والطاثفتےة . وعلینا 
أولا أُن نوقف القتال من جمیع آنواعہء والاختبارات الاسلحة الذریةء ویستخدم 
الط والاکتشافات العلیة لیر الجنس البشری ورفاہیتة. وھذا ہو أنسب الەصور 
لنأ۔سیس ملک ربانیة علویة علی وجه الٗارض بواسطة إنشاء رابطة الشەوب 
الروحیة ویکرے فیا ا حل السلیم الصحیح للشکلة اظامة النی یواجہہا ال نس 
البشری. وقد دعی قبل حوالىی خخسین عاما المفکر الکبیر ہتولستوی ہ' إلی توطید 
رکن السلام بالفنا۔ جمیع أنواع القتل والقتال . وأعان فی مومّر السلام الذی 
انعقد فی <ال۔ویدء عام ۹ بر قولہ : اما ا حق ان لا یقتل إاسارس لاخے 
الانسان مہما کات الظررف ولڑی سبب کان. وھذا ہو ا انب الصریح احتم 
للحق ا بین وھذا هو السیل الوحید أمام الناس لعل ا حرب ام اردة المِغوضة 
أمرا محالا لا یکن وقوعہ. وقسد وصل ا جنس البشری الان بصفة عامة إلی 
ورطة من التناقض الشدید بین المطالب الروحیة وبین النظام الاشتراکی ا ا ی 
الذی لا یکن أن یتحاشی عنه. ویجحب أن نقول ما مرف ال جبع ولکننا لا 
حسم أن نقولہ بصراحة. ویذغی لنا أن نقول بکل جسارۃ وٹجاعة أن القتل مہما 
اختلف ا مه آر تتنوع لے , وآن القتل فی ای حال من الٗاحوال لائم مبین 
وباعث علی الُری وافوان ٭. 
وقد تحقق لکل إنسان فی ھذہ الفترة الەویصة التی بچتازھا السالم الانسای 


ہے ٠‏ بزہاداہ'7ٴ 1 


”۸ بخازة اضد - تار 14٦۰‏ 


أن صوت ا حق لیسع فی آرجا۔ الما م کلہ وترتفع الاصوات فی کل مکان علی 
وجے الارض عد العنف والخضاء والمقاللة . وبجتاج ال جنس البشری الان إلیل 
نہعضة روح مبنیة علی ہ أممساء والتعایش السلی. فلیسع کل فی سیل إنشاء 
دراو کت روحرةء لا توجد فی نظام غذہ الرابطة مکانة ما للقوات المساحة 
والجیش المسلح, وےکہا ا حب والتالف. ولکون فیہا جامعة خاصة ومدرسنة 
لے لس عادق ہ أھمساء ونظامہا بین الًافراد والماعات: ویجحب علی کل تشخص 
انت جا أن الاخلاق الانسانة الامیة ‏ ھی الاسس الظامة للہضة الروحیة 
وا مادیة ء والتقدم المدی والسامی, ولا بد أن تبمٹ تلك الإاخلاق من العقیدةۃ 
الراسضة فی مبادی : أهسا والروح العالمة العامة. وأن ھذہ المبادی ھی مفاتیح 
الا السابة ال مادة وہی الی حض ال جنس البشری للتحرك مو رابطة الشعوب 
الروحة . وإذا استعدت الشعوب العالة کہا لقبول مسادتی ٭ اأھمساء واقسك 
نظام حباۃ نی علی قواعد التعایش السلی الی دعا إلیہا ہ تیر نکر ء وتبعہ ا جینیون؛ 
وجملوھا نصب أَعیِٗہم فی ال حیاۃ الومیة بطریقة ناجحة ورحب بہا کل عاقل مفکر 
فی العا م فی جمیع الامکنة واللازمنة, فلا بد آن بستتب اللّآمن والسلام والرفاهیة 
فی العالم کلہ ویرفرف عم السعادۃ علی ال جنس البشری بآجمعہ. فلیعش الناس فی 
من وسلام! ولیسد مبدأً ہ أممساء الذی ہو أصل الحضارات وأآساس الدنیات 
فی الما م کل۱١‏ لکی یرتفع لوا ا لحبر والسعادۃ لکافة ا جنس البشری ۔ 


من جلة دوائس آف اھ ((' 
العد د 1 الجلد ۸ 


آخبار اهند الثقافےة 


دائرۃ المعارف العمانِے تحتفل بعید نذکاری فی ٢٢‏ بنائر سنة ۱۹۹۰ بناسة 
مرور سبعین عاما علی تأسیسہ؛ وستستمر الاحتفالات إلی الیوم الاول من شہر 
غبرائر سنة ۱۹۹۰. ولعلہ لا بخنی علی اُبنا۔ اللادب ما لمذہ الدائرۃ من خدمات 
جلیلة فی ال میادین الإادیة والثقافةء فانہا لا زالت منذ سبعین عاما تخرج کتبا ھا 
قبمتہا الادیة والعلیةء ولا یدخر أرباہا جہدا إلا ویذلونہا فی الحث عرتے 
الکنوز العلمیة والادیة وم اجعتہا وطبعہا طعا أنیقا. فنی خلال سہعین عاما منذ 
تانمی: الا آغ بت ضی بت علدا ئن الکت اف توافت اق تصل 
الا انا الات زرل سو یت اح سا تا اکشہار ول آن الخ جمعت 
فی اق كت فا انھو ردت ورای کات اقلئد انی اررا 
وروسیا وت رکا ومصر وسورہا والعراق وا ملک المرية السعودیة وغیرھا . ویسرنا 
ئن ارات رات او ما ای ان ا یراق ا 
والثناء علیہاء وإنہ لحقی ان أعمالا أدیة کہذہ تساعد علی توطید الروابط الادیة 
والثفافِة بین اللاد ا ختلفةء وتمہد السیل لکل مر_ أراد الارتیاد فی ا لحقول 
اللادیة العلية . 

ومن أہم ما یذکر من مطبوعات ھذا المہد : 
١‏ کتاب صور الکواکب المانیتےة والارہمینء الفلکی الٹہیر أی الحسین 

عبد الرحمن بن عمر الرازی ا معروف بالصوفی ال توق سنة ۹۸٦/۳۷۰‏ 
٢‏ القانون السعودی وکتاب ا ند للحکم الفیلسوف الکیہ والورخ الفلکی الشہیر 

۔أں الربحان محمد بن أحد البیروی ال توق سنة ٠۰١۸/٠٤‏ 


7 از افنے - ایر ۱۹٦۰‏ 

٣‏ کتاب ا حاوی الفیلسوف الکیر والطبیب الشہیر أی بکر مد بن زکریا 
الرازی ا توف سنة ۹۲۱/۳۱۳ ۱ 
وتعتقد الداثرۃ ہذہ المناےة حلقة أ٘ديیة للناقدة حول: الاحتاج إپی الدراسات 

المرية فی العضر ا حاضر 
وبجانب ذلك یقام معرض رائع تعرض فه الکنو ز الادية والعلیة الشیِنة 

النی لا تزال تتطلع [ل رجالات اللادب للاعتناء با ۔ 
مثاتت الذتفل تقدمہا الباہر وتمنی ‏ ما کل نجاح تو انتا ال 


واللادب ار پساہیوا فی ھذا المسید الادق ااثقاف یسمہم فی الحقول 
الادیة والثقافِة ۔ 
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مجاس اھھ۔د لاروابط الثقافة 


باتودی ھاؤس ء دطی ال دیدہ ١‏ 


إہریل ۱۹۰ 


٤وْٴ,‏ , ا( 2 ا ۷ 
00 
0 ٴ٥‏ 
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یصدرھا مجلس ال ند للروابط الثقافة 


رئیس التحریر ۔ شمعون طہب علی لوکھندوالا 


اجلد امادی عشرإ (ہریل سن4ة ۱۹۰ ِ العدد الثانی 


وگ :لو ں :ل۱ھ پگ یک ےبنو ین کے لی یں یبنتی پین'گھیں'نھ :نل رگ :نے بی یکین بے ریگی لے نے ہی نے بنئزں کے یں ین 'جیی::کھۓ:'”ی ہو گھےبنحجھ .نو ےی لیے :'زیں: لو ںیقی ری ںی دا 


صفحهہ 


محتویات ھذا العدد 





١ ارة عی اللنة و الرمریة فی الدیائة الندوکة ےہ ۔۔۔, لاسناذ آبیرودھا بیاری سرن‎ ١ 
(تعریب : للاستاذ عبدا لیم الندوی)‎ 


٣ الآسرة مال السلة الاول فی اآفند یی یا للاتاد مد آبو الصلاح‎ ٣ 

۲۹ الطب العرق فی الطند (٭) ا بن انتا می الدین الالوائی‎ ٣ 
الولفات الأادبیة و المصادر الأخری ف الرقص امندی‎ 

ٴ 

الکلاسیکی () ہ.ہ للاستاذ شری لک ۔ واسودیو شاستری ٢١٤‏ 

( تعریب : للاستاذ ود نہی زک) 

٤ ا ند فی حاضرھا و مستقھا ہی با افلسید جواہرلال نہرو‎ ٥ 

( تعریب : الُاستاذ عبدالرمان بامیا) 

۷٣ حاتی (؛) ای یں قد آن الکلام آزاد‎ ٦ 

( تعریب۔ ص , عامس الانصاری ) 

۷ مصر ف القرن التاسمع عشر () ہیی یی لاستاذ عابد رضا بیدار ۹٦‏ 

( تعریب : للاستاذ عمید الزمان ) 

۸ تقید الفائت سح للاستاذ ۱ءء ك, معصومی ۰۷ 

۹ اللغ و الحروف اطباے راخط سس س6 البروفیسور ہایون کیر ۰ 


( تعریب : لاّستاذ ناصر الانصاری القاسی ) 
٠۰‏ استعراض الکتب و الآخبار الثقافیة ۳٣۸‏ 


ا حررون هٰذا العدد 


انبرودھا بہاری سرن : حذَ المتضلعبن من الاحة الفارسة و ااسنسکرتة 


ابوالصلاح : محاضر الکلیے العرییة روضة العلوم فروخ ء کیرلە: 
والثقافات القدمة 

عابد رضا بیدار : مشتغل ٹی معہد الدراسات الدولة دھلی الحدیدة 
۱م ۰ك معصوی : محاضر التاریح الاسلای بالمدرسة العال4 بکلکتا 


نظرۃ علی اللذ و الرمنیة فی الديانة الہندوکة 


للاستاذ انبرودھا بہاری سرن 


پعتبر ہزوغ اللفة ء و بروڑھاء أئناہ مملیة تطور البشر و إرتقاہ 
من المظاہر الی نتمتاز با فا من آصيةے و خطورة بالغتین. و ذلك 
ان الوسیلة الوحیدة الفعالة الشی نتمکن بہا إدراك معنی الحیاۃ و وضیح 
معا مہا و نعت مظاھرھا: ھی اللعَة فقط . ولقد حثنا الا نیشدء (۵وطمنصومتة 
(وھی مجموعة کتبدینیة ہندوسیة) علی التروی فی النطق ؛ و التعمق فه 
حیث قال : ٭ إن م یکن النطق موجوداً لم نبتد سبیلا إلی معرفة الحق 
ولا الاطل . ولا الصدق وال۔کذب : ولا الفرح وا لحزن. و الفضل فی 
فہمنا معنی ھذہ ا مظاہر ‏ وإدراك مفہوم ہذہ ا مشاعر . یرجع إلی النطق, 
واذلك فحق لنا ان نتبصر فی النطق ونتعمق فیه ء وعلى ھنذا الاساس ؛ 
فان مہمة اللغظ ہی متشیل العال م علی مرآة تمکه . وفلسفة اللنة 
د تتطوی علی إنعاشہا وتنسیقھا حیث تصبح مطیة للمعاق . و وسیلة 
للاتصال و التفاہم ء و رعزا للحقیقةء وشارۃ للواقع ٠‏ . و ما أن اللغة 
لہا علائة خاصة بکنہ ا حقیقة و رمزھا فاذلك تتصل خة التغیرات 
اللغویة ‏ بسدی من فلسفة الرمریے . لان اللغة کالموسیق . إمنھا نوع من 
الرمریة فقط . 


۲ ثقافة ا مد -- ابریل ۱۹٦۰‏ 
وو لن الان جو 

ِن لة الدین , مر تبطة بلغة الشعر اإرتباطا وئیقا و وجه الشبہ 
سن لغة الدین . واة الشعر ہو إشتراکھما ٹی الشعریة (إظہار الاحساسات 
الشریة) و التمثیل (إظہار التنازع بین العمل و الا‌رادة) إلا أُن الشی 
المیز بینہما هو ان الدین کنا قال رودولف اوتو (0860 016 )٤04‏ 
شعر لاہویق ہر 0٥٥0٥‏ ذ٥۳۳٢٦٦)‏ لان بر فی قلب الشر شعورا 
من القداسة و النزاہة . فان درسنا شعر القدیس ەکبیرداس > (1088 51۳ا ۵ل) 
ولا آق انا :التدر کے نَا ملللة ق عض سائدہ من حتف 
الموضوع , فتحتل منہا مکانا بارزا . وذلك ان الشاعر. و ہو بحاول 
إراحة الستار عن حقیقة الالہ الّاعلی , یدمج الرمریة با لنظریات التی 
اقتطفہا من الفلسفة المتعارضة و العقاید المتناقضة . فأنشد ٹی بعض شعرہ 
قائلا:ہ إن اللہ موجود فك: کوجود الارج فی الازھار و اما 
أن غزال اك الذی بظل یشم الحشیش وہو یزعم أُنہ مصدر نا 
اك و لا یدری بان الشذا مھا یفوح من داخلہ ہو ٠‏ ولذلك فان 
شعر کبیر داس ہ بنطوی عللى ااشعریة و التمثیل فی آن واحد و فی نفس 
الوقت عتاز بقداستہ ولاہوتیتہ لالہ بنقل شعور القدسیة او النراہة. 
نجدہ بژڑکد نا ثقة و إعان علی کیان ال موجودات وراٴ التجربق 
التی لم بحد الشر الی بجرتّہا سبیلا بصورة عباشرة بعد . کنا ببتاز 
شعرہ بذزبرة من الوجدان وا ال . فالشاعر کبیر داس . عند ما بحاول نقل 
صورۃ الالہ المنمکن فی فواد البشر. یاجأ إلی إتحاذ مثل لہ من غزال 
اك و الزھر. و یدو کبیر داس فی شعرہ کصویق موسیقار .او بثتمبز 


نظرة علی اظفة و الرمزیة فی الدیانة الہندوکیة ۳ 
غعز کوزدانن نا فی من نایا التغیرء وك دہ يڈل نذا 
مشہورا لنقل نشوتہ الروحیقةء وطثہ الآخرین آن یشارکوہ شوتہ 
ہذہ. وإنہ من عبزات ادب التصوف . بأن الفکرین الکبار عند ما 
یسعون إلی ان ینقلوا إلینا کیفیة تضامنہم مع الشعور الکثئیر ا لحس ء 
بضطرون : بطبیعة ا حال . إلی تطبیق نوع من التصور الحسی. 

- لے تطور اللغة فی التصوف الہند وی 7ك 

إن التصوف معناہ , الادراك الروحی , لاھداف ا حیاۃ و مشاکلہاء 
و بطریقة اکر واقعیق و اتم نضجاء ما یکن إستیعابہا یمحض 
اصول الّاسباب و العلل . أما حیاۃ سلوك متطورة فانہا عبارة عن تقدم 
تدربجی فی مراحل القیم الروحیة ء والتجربة: و النظریات التی أساسہا 
علی الروح و الروحانمة. 

و بعتمر السلوك التعذیی ء او ااتصوف الذی یوحی بتعذیب النفس؛ 
و خشونة العیشء نقطة البدایة للتطور فی السلوك الہندیء (مع ان 
ھذا النوع من التصوف لایعٹر من الانواع الاعلی) إلا آنہ 
یہدی الطریق حتماء إلی إنعاش صفات کثیرة ء من ثأنہا أن تؤدی 
لی الوصول الی أعلی مراتب التصوف و آنواعہ. و بعتبر الدەویدء 
(ہ٥۷۰)‏ اقدم الکتب ق الدیانة الہندوکیة الدی یرجع عہد تالیفہ إلی 
ستة آلاف عام قبل المیلاد أو اکہرمنہ. و قتضمن آناشید الە رجویدء 
(ولجءیی مدعا ختاف الا مم التی تشکلت: الپی حد ما فی مختلف 
المظاھر من قوی الطبیعة مثل ہ سوریةء (ووون58) ای الہ الشمس,؛ 
و داجیء (نمصچھ) أی اله النار و < إندراء (9ء۵وق) لی اله 


۱۹٦۰ ثُقامة المفند س آبریل‎ ٤ 

ا مطر : و مشلاتہا من مظاھر ااطبیعة ال ختلفة أما الادعیة ألی تشتمل 
علم۔ا ہھذه الاناشید فانہا تنشد آنواعا مختلفة من ال مساعدات الادیة 
3 طول الہمرں و التقدم فی تحقیق امرب الروحیة الداخلیة ×٠‏ و 
تتلی معظم ہذہ الادعة فی طقوس دا نة خاصة تعرف بادیاجناء 
(٥۱زہ۷)‏ أی ااتطضحة . فان درسنا لغة الوید مجدھا آزخر بعنصر من 
القو ز و اثائثر الشدیدین . فان لیت ھذہ الإادعیة بالطریقة الحاصة 
الممنف و فی لےحظة معنة خاصة, من اہ یوجنا ء فانہا تبلغ من القوة 
و الوقع حدا . یعی الالہة نفسہا البلوغ إلل ہذا القدر من الؤاثر و 
الفعالبة . أما القرابین فانہا إذا ما قدمت بالطریقة اللی ا لنعوتةء فان 
الدعاٴ یقبل . واللإمانی تتحقق بدون شك و مرا.. وکان ہ تواشتر 
)087 ہ٥‏ ہ۷ق قد قدم قرباناء بیتہل إلی اللہ أن یہب لہ إبنا یقتل إندرا 
(إلہ اللطں) و لکن الدعاٴ [إنقلب علیہ لمجرد خطاً بسیط . فی تلفظ 
کم أئناءٴ الدعاٴ و الابتہال . فولد لہ ابن لسم یقدر ان یکون قاتل إندرا 
و إنھا أصبح مقتول إندرا. و علی ھذا ال۔اس فانہ من المفروض . بأن 
القرابین حتوی على قوة غامضة, لہا القدرة الحارقة ی تنظیم إدارۃ 
الکون . و تشغیل جہازہ و تغیر ھذا ا جہاز الاداری, ای شاٴءت: 
لاجل تقدم الافراد و إزدھار ھم. و یدو بان الاذیة و الإاثر الذی 
تشتمل علیہ القرابین الہ ویدية ٭ و طقوسہا تتشابہ إلی حد کبیر۔ 
باجاذية و الآاثر الذنی بنطوی عليهء السحر دالسری او الانجذاںء 
(٥(عہ۸۷‏ ءناءطاەم ری لفریزر (8٭82؟٦6ا)‏ و لذلك فان الادب الویدی 
بأسرہ لیعتبر ھیول للاوام الدینیة لیس إلا ۔ 


نظرہ عل اللفة و الزمزیة فی الد یائة الہندوکیة ٠‏ 
واعات امت آقرت اوس ا مات 
ہی أولا : أن الاضاحی ,؛ إذا ما قدمت بالدقة التامة و مع مراعاۃ الاصول 
ا لمنعوتة فانہا ای بالنتائج المطلوبة حتما انیا : ان الادب الویدی 
بتضمن نظاما للواجبات. قوامہا علی الاوامر و النواھی . و الٹا: 
الایمان بان سلطة الوید العلیا ہی المصدر الوحید لعرفة الحقائق 
الکامل .التی بتعذر البلوغ إلی کنہہا بقوة العلل الشریة . و أخیرا 


یطااب نظام الفرایض ف الوید ٠‏ بالطاعة العمیاء و التسلم ا مطلق ۔ 


و ا لحطوۃ الثانیة نحو انعاش ٠‏ التصوف الہندی , هی التأملات 
و التعویضیةء أو × الدیلة ۰۰٢‏ (0ہ ۸۷01628 0100 ت0 انا ٥ا30)‏ التی تطالب 
من آصحاب العقل التضحیات الادیة . و ما أن التصوف التعذبی بتطلب 
ُنفاق مبالغ طائلة ١‏ إ تخذ التأمل بواسطة التعویض ؛ صوراء یرجی منہا 
إن تق هی الاخری بنتائج مجدیة. و لذلك فان بعض الکلمات من 
ا لحروف الاسجدة ؛ کان بتأمل فیہا بصفتہا الاله الاعلی . (600 ٭0×+مر50ڈ) 
و فِه یقول الابنیشد (8 ۸8ہ م۸متا) ہ إن الذات یسمی با اومء ہو 
زحدیہ غالد لا فی وھو اوخدہ خلق بالصادة رز السجوف اما الانییا 
الاخری مثل دبرصاء (885008) و < ویشنو ١‏ (0ہط1۶ا۷) و دسیواء 
و نی إنا ھی آحماؤہ الآانبة و العرضیة. إنہ صمد غیر قابل للتخبیر 
أوالاحلال أو الفناٴ. إن ھذا الذات غیر محدود ولا تدرک الٛابصارء 
وذلك ہو السبب فی ان جمیع الطقوس الہندوکة تبتدأً بقول کلة داوم٤.‏ 
و لا یزال الناس فی الہند . إلی یومنا ھذاء عندما تتقدم بہم السن ء 
یرتلون [إسم الالہ الذی یژمنون بەہء للا و نہارا علی سبحات الخ عدد 


1۱۹۹۰ ثقافة ا حنسد ۔ ابریل‎ ٦ 
حباتہا الی ۰۸ حجة . و لیس ھذا فحسبء بل إن عبادة اللاصنام من الحجر,‎ 
. مثل صنم . سیوا (*۷[ئ) انا ہی التأمل الاستبدا یل آو التعویضی‎ 
ف التامل التعویضی . من العبادات‎ ٠ ولا کن إحراز قوة النصوف‎ 
العملیةء و إنھا نوع خاص من التفکیر و التدبر .و لقد ساھم التامل‎ 
الاستبدالی , نو تطویر فکرة برہما ( 5008ء8 ) الذی ہو الحقیقة الملیا۔‎ 

و فی الوقت الذی کان درجوید یوحی بضفکرةۃ وجود آلہة 
متعدد2ء کان وج عتالك ملا ك‌ثرا). لی :فکرة وجود۔ کان اسےے 
و النی إزداد قوة و شدة بصورة تدرحة. و لقد ورد ف إحدی 
الاناشید من درجویدء کایلی: 

دشم لم یکن هنالك الوجود ولا العدم. ولا الہواء ولا السماء٤.‏ 

و کذا کانت فکرة وجود ذات أعلی و الذی بەسط سلطانہ علی کل 
کائن حی. کانت تنتعش و تنمو تدریجا. 

و عندما ننتقل من التصوف التعذ بی ای التصوف الذی عحوبهہ 
دالایعدء و الذی بدا حوالی .٠م‏ عام قبل الیلاد نجد ملا 
واضحا إلىی عقیدة وحدة الالہ. و لقد قال سنکرا وھو ایفسر معنی کلة 
الا نیشد ٭ (001:580متا) بانہ ہو قامع جیع انواع ا ہل . و الہادی 
ا پی ہ برماء ( ٢)8‏ و پعتر العلا۔ التصوف الذی بنشدہ 
الابنیشد ء بانہ اعلی انواع التصوف ہ و أحسن و ہم ھانشاً منہ عل الّربة 
الہندیة قاطِة . و لقد قال الفیلسو ف الا مای الشہیر شو:نہاور (دسوطم ممظن5) 
نہ لا توجد علىی وجه الارض طراء مادة للدرس و التفکیرء اکر 
نفعا و أجل ثأناء من دراسة الا بنیشدء و التآمل فیہ. إنہ سلوی 


نظرۃ علی اللفق و الزمزية فی الدیانة الہندوکیة ۷ 
حیای و عزاء مما٘ی. و الصفة الہامة التی نیز تصوف غصر الابنیشد 
من التصوف التعذیبی ہو أن النوع الاولء بنبعث تماما من الباطن ای 
الولہ الروحی . و الذی لا کن [رضاؤہ إلا بالحصول علی الہدف الاعلی۔ 
ما النوع الثانی أی التعذبی من التصوف . فانہ مبی عل الرغبات 
ا مادیة فقط ۔ 

ولقد ورد فی ابنیشد بری ھادارانیاکا ٥0(‏ 8 مط5 7681ا د2۲16141۶0781) 
بان پاجناوالکیا (3تما[ہ۷٥٦زہ۷)‏ عندمارغب یق أن بصیح ناسکا _ 
متفرغا للعبادۃ آراد آن یہب جمیع مُروتہ لزوجہ ٭ میتیری ء لکی 
تعیش قی رغد ریشما یتخب عن البیت؛ بثا وراٴ طالته ا منشودة من 
الطمأئینة الروحیة, سألتہ میتیری قاثل : ہلو منحتنی یا سیدی جمیع ثروۃ 
الع مء فھل تجحعلی خالدة لا أفی ۰٤‏ فأجاب یاجناوالکیا : ٭ لاء . فقالت 
مبتیری : ٭ إذن ماذا اعمل شی ؛ لن اصبح خالدة ؟ فہلا آخبرتی ۔ عن 
شی بجحعل من نفسی خالدة ؟ء 
وھذا ال نین الروحی . وھذا الشوق اجامع لاحراز ا لحلودء ہو 
النی یز النظرۃ الذھنیة الی یتصف بہا علما۔ عصر الا بنیشد بین أفرانھم من 
علباء* عصر الوید من ناحیةء ومن علما العصر الحدیث من ناحیة اخری. 
ویہدینا الا بنیشد کذلك الطریق . إل الحصول عل اسی الاھداف و أعظمہا 
شأنا حیث یقول : ٭ إن التصوف الذی یمارس وجب اصول الابنیشد ء 
لامکن تحقیقہ إلا بواسطة ترویض النفس على اکر القیم الاخلاقیة 
مشقة وعناٴ. و هو إنکار الذات وتدریہا علی ضبط النفس ء و ترینہا 
علی إلترام الہدو۔ . وباجراء البحث بصہر و [إناء من غیر کل و لا ملل ۔ 
و مشاعدة الروح عبانا صورة بدیپیة فی الباطن. 


۸ تخاففة افنےد ۔- ابریل ۱۹1۰ 

و مہما یکن من شی؛ فان الابیشد لا یہدینا طریقا واضح 
المعالم ء نستطیع بہ إدراك الحقیقة المطلقة. و إنھا یقتصر على إعطا۔ا 
فکرة ء عن التد ریب الإاخلاقی والضبط علىی اللفس ؛ دون أن پرشدنا إل 
وسیلةء تضمن لا تحقبق ھذہ الاھداف و ا ارب . و لکن العقدة تنحل 
عند ما لغ آصوف الیوجا (وزكہ۷) فانہ النوع الوحید من التصوف؛: النی 
یقدم لنا طریقا: واضحا لاوصول إلی الحقیقة االہائیة . فلقد أبدع الیوجا 
(ەزہ۷۷) طریقة للضط علی نشاط الذھن عیثٹ یفقد صلاحیتہ ملممارسة 
مشاعرہ ا ختلفة و ما تنتایہا من عراحل و أدوار عتبائثنةء فالیوجا عارة 
عن توقف جیع القوی الذھنیة من مارسة واجاتہا والامتناع عن 
ادا, فراثضہا . وتلك ہی ا مرحلة التی تتوقف فیہا ا لحواس الخسة ہأسرھا 
(الحاسة الباصرة . والسامعة ,و الشامة و الذائقةء و اللامسة) من مزاولة 
أعالہا من جپ و تمتنع القوة الفمکریے و العقلیة و الذھنیة من عارسة 
واجباتہا ا جبلیة ا مطبوعة علیہا من جو اخری . فبنعتٹ لنا الیوجاء 
مختلف المرینات البدنیة التی تعطل من ا ٣جسم‏ کل قوتہ للحر 
الٌی تبتدر من عفوا أو عمدا. و من بینہا عرین لحبس اللفس . فجلس 
ہ الیوجی ء (الشخص الذی بارس تمرینات الیوجا ) جلسة مستقیمة: مرکزا 
عینیہ: علی ھدف موضوع آمامہ أوعلی عرینة آنفەہء جم یأخذ نفسال 
الداخل ببط, مم بحبس ھذا النفس داخل رئتہ أول الام . إلی دقیقة واحدۃ 
مم یلفظہ ببط.. و بعزاولة ھذا التمرین ء یتمکن امرم, تدریچیا من حبس 
نفسه لفترة طویلة. و أخیر | یستطیع ا مر بادمان هذا التمرین: فی حبس 
نفسہ او لفظہء دون عناء و مشقةء إلی ساعات ء و أیام و شہور؛ وحتی 


ال سنوات و‌ اأعوام متتابعمات , 


نظرة علی انف و الرمریے فی الدبانة الہندوکة ۱ : ۱ 

و توجد هہ:الكَ براہین جمة علىی أن الناس ء منذ الزمان الاو 
کانوا متعودین على أن یرکروا أذھانہم علی هھدف معین. لکی ممنعوٰا 
أنھانہم من مارسة حرکاتہا و حواسہم من اداء واجباتہاء بغیة إحراز 
قوة خارقة یند ھش لہا الر, . 

وکذا نلاحظ بان اصول الیوجاء تشتمل علی ان الاخلاق 
مستوی آعلیء و ترویض ا للجسم عل الامتثال بطریقة الیوجاء و تزکز 
الا شو رہ سھر وی میص الو موق ای سر اہو و البلوغ 
لی کہا . ۱ 

ما ااتصوف الذی آوحی به الدیانة ہت آسامە ہق 
عقیدة ٭ نروان ٭ (٥۷ء1[م)‏ وھی حالة غامضة اماھیةء معدومة "امام : 
فتقول التعالیم وا الارکانات ان سرت ف فة7 الیق و تنسب ت0 ۱ 
بوذا : ہ إن الطریق المودی لی ال حصول علىی ہ نروان ء یں بنقرض 
الھن :اراتا خاناب ضر ق۔ اتخل عق ارات تھا اما : 
ا مران الصحیح ٠‏ الارتکاز الذھنی حسب اآضول' الیوجا .و ذللك -فان : 
النأمل ا مدید ء فی التصوف البوذی؛ إئما یساعد ارہ ق اإدراك مبادیٴ:ٴ 
جمیع الاشیا۔ و التبصر فیہا فقط . و لکن ارہ إذا حاول الحصول علی 
ہ نروان فانہ لن حققهء مادام مٰ نعمل ا خیرات × و الاعحال الصالة:۔< 
و سك الصہر وغیرہٗ من الإاعمال الفاضلة : والہدف الاسمی الدی > 
تنطبع عليه ھذہ الفکرۃءء ہوأن ارہ بحاول إسعاد الآخرین ء بتعذیب 
اہ و تضحیة ذاته . و خیر مثال علی تضحیة النفس فی قصة ملك ہ سیوی ء 
(8۷1) الیوڈی ٠‏ فیحکی أن الملك سیوی _ آخرج عیله؛ یدہم هدیف 
کنة ماوفذاعن غرسن آو سی ۔ رپ خ 


تم 


۱۹٦۰ ماد الد ۔ ابریل‎ ٠ 

وعندما توجس البراحة ء خطرا علی الدیانة الہندوکیة؛ من 
إتشار النظریات البوذیة السامیةء إعتنقوا مبادی تضحیة الذات وطریقة 
التامل الغیر الدینیة ء التی تنادی بہا البوذیة. و کذا اصطبخت قصة ملك 
سبوی بصبغة متباینة تماما فتقول ابرامحةء بان الملكء ذبح نەء 
لیجعل منہ غداٴ لبر می رغب فی آکل لم ابنہ: ثم إنہ کان مستعداء 
إِرضا, للبرہمی ء على أن بشترك مەہ الغداء اللکون من لم ابنە . 

وعندما انثقل من التصوف البوذی ؛ إلی التصوف التعبدی ء الذی 
بحوبہ بھجود جبتا (3؛ 1 88۵۷۰۸۸4۸ ا5) آئ انشودة الالہ ء نجدہ برفضش 
الفکرۃ السائدة بان ا لسم و الذھن ء بیکن تعطیلہہا و تحمیدحاکلیة ‏ محیث 
بفقدان صلاحیۃہما لادا, واجباتہما و أعالہما المرجوۃ منہما. و ھاع 
بعض اللأاشعارء من الباب الثالثت من جیتا تقول کا یلی : 

دلا یکن لام أء بالتخلی عن العمل. أن بتخلص من الحرہك 

ولا بمحض الاقلاع عن العمل ؛ یکن لہ ا حصول علی کالہ و إتقانہ 

وذلك ان أُحداء لا پیکن لہ ان ییتی ء و لولبرھة من الزمن ء دون 

أن ای بعمل ماء 
فکل جبل مکرھاء علی أن یشتغل بالدوافع الطہٍیعیة و بواعثہاء 
فالشخص الڑی بعطل أعضاؤہ من العمل و لکنہ بظل متأملا فی ذھنه ء 
فی غایقالحواس و الذی ضلت فطرتہ و غوت فذلك هو النافق ء 
2 الذی 2 علی حواسه " و بدون الارتاط 


الا عل.ء 


نظرة عل ان و الرمریے فی الدیانة الہدوة ۲ 

وکذا نری بأنٴتصوف جیتاء عبارة عن إعتقادء بان الانیان 
بالعمل دون أن یکون باعثا للحصول علىی غرض ذای ء ومع إسناد النتیجة 
إلی الله ء پہدی الطریق أمام ا مر, لتحقیق نوع أعلی من النجاۃ ۔ ومع ان جیتاَ 
بقر بضبط النفس الدی شتمل عليہ تصوف الیوجاء إلا آنہ پرکر جل 
اہتمامه علی إنکار الذات و تسلیم النفس إلم الہ و الحضوع آمامہ 
خضوعا آاماء 

و فیما بتعلق بفکرة نجسد الالہة ء فان التصوف الد نی ا ألوف + 
کان قد إفترضہ فی صورة بشرء بحعل من المستطاع لعاہدیہ ء أن پعتہروۂ؛ 
کصدیقء و آبپ وام وحتی کروج . فان رجعنا إلل الآاساطبر التعلقة 
بالالہ کرشناء ندھا تعطی صبغة بشریةء لعاملة الالہ مع الناس۔ 
فہناكک تعبیرات شتی و نظریات متبانةء حول تسد الالہ فف صورة 
الالہ فی صورةۃ معینة من ابناٴ ال نس البشری ء و معاملتہ مع عاہدیہ حسب 
دہ فی شکل معین. فثلا یری یاع اللبن من قریة برندابن 
(ە صظ 818) حیث قضی کر شنا ایام صباہء الاله کرشنا فی صورۃة صدیق 
بینما یعتبرہ ارجن (م0ژفھ) بطل جیتاء ابا ۔ اما راما کرشنا برم ہنس 
(ەصعطہ٥۲‏ معصط نت ٥طع1ڈا)‏ موسس ہے راما کرشنا فی الہند ؛ فانه 
ینظرا ی الال کرشنا بانہ ام رؤمء تساعد أطفالہا دانا. و الشاعرة الصوففة 
میرابائی (زدەداعء 3 أمیرة تتحدر من سلالة ملوك راجستھانء و التی کانتہ 
تعبدمنذ نعومة اظفارھا ء صنما لالہ کرشنا یسمی ہ جردھاری ء (81ہ٭و58ا5ء1) 
فاٹھا تری فی معبودھا کرشنا زوجا فکانت تعتہر صنم جردھاری بعلا 
لہا ۔مع أنہا کانت قد زوجت من أمیر .و ذلك ما تتغی بہ فی أحد أیاتہا 


۲۳ ٹقاھ اب ۔۔ آپریل ۱۹۳۰ ٠‏ 

من أناشیدھا الدینیة التی کانت تقرضہا معنونة إلی حیبہا و زوجہا 
جردھاری/ صنم کرٹنا فتقول؛ 
لا لس لی أحد سوی الالہ جردھاری : 

فہو زوجی یزین راسە إکلیل من ریش الطاؤس ؛ 

لہ غرست جیرات العنب من ال حب . و رویتہاء مرق بعد اخری 
.زن من الدموع . 
ےھ اھ مت مات اما اھر اس نئان 
ٹی الدین . فقد أصحت الانشودةۃ ینبوعاء تنفجر من جمیع ا لمشاعر البشریة 
و العواطف و تآنساب فی صورۃ لغة التألہ و الانقطاع إلی ذات الباری . 
:اہ فھی حب لاہوتیصادق : یفوق جیع انواع الحبْ نزاهة و إخلاصا. و :ألہا 
ولیس ھذا النوع من الشعر التألہی حافزا للعواطف مثیرا للاحساسات 
فقط؛ بل ھومن ھذا النوع الفرید النی یعث علی الاتہال و الدعام و 
المناجاة ایضا . فہو فی الوقت الذی شبر العواطف و المشاعر بحث ارہ 
علی الاتہال و التضرع الپی مایتخذه معبودا مرئیا و الشعر عندما 
بستحضر اللہ مبشہلا إلیہ فانہ ینشد ان بتخطی حدود الدین امألوفة 
07 و کذا ند جیع الاغانی التی انشدتہا میرابائی مصوغة بالتعبیر 
عن التألہ و الحب الصادق لله . و نفس الوصف بنطبق علی الاناشید 
الی تی بہا کل من الشاعر *کبیر ٥‏ (18ط مک و توکارام (70131300) 


وروی داس (1088 88۷1) و تلسی داس (9٥ط‏ 70181) مؤلف امماة 


نظرة علی اللفق ھ الرمریة فی الدیانة البندوکة ۳ 

ومن اقی عتاق اک تی فاقرفت اط اعت 
ا حقیقة فی شی. و ذلك آننا ری فی حاتنا البومیة و إلی الیوم 
بان المزارع فی حقلہء و الاسکاف فی دانہ. و الرجل العادی من 
المجتمع الہندی؛ الذی لا نصیب لہ من العلم و ا لعرفة الا حظا یسیراء 
أو ای لا پعرف القرأے و الکہتابة: ند کل ھولا۔ قد انزووا إلی رکن 
من البیت؛ ینشدون الراحة بعد عناٴ العمل٠‏ و بترنحون علی انغام 
قدسیة پرتلونہاء وکلہا تفبیض عن معایق التصوف: و تعبیرات 
التألہة و التعبد . و یأخذھ .الاستخراق فی الغناٴ و التلذذ من معانیہا 
القدسیة و الاستمتاعم منما لپی حد. یترفعون عن ھذا العالم ا مادی 
وما فیه من خیرات و منافع و مکاسب . ویذوبون یق دنیا کہا روح و 
روحانیقب و ور و قدسیة, و ذلك لان : 

ذل آعد رف می بدنل ااطائز اہول ×: لفن 

و می پغادرہ. 

و کذا تبرھن اللّاغاتی الألوفة بین اللاریاف الہندیة . علی النہج الذی ۔ 
تغلغل به التصوف الہندوکی فی کل مظہر من مظاہر حیاۃ ااشعب . و 
بسط سلطانہ علی کل عنصرمن عناصر جتمع نشا وترعرع فی أرض 
جنجا المقدسة . 

ست ول الرمریة فی الدیانة الہندریة 8و 

تبلغ مسثلة الرمریة ؛ أدق ا مراحل عندما پثار البحث حول الدیں ٴ 
وا لاشك فیہ, بأن ہذہ المثلة أصبحت الیوم ٠‏ اکٹر الامور مطابقة: 
بالدینء لان الیل إلی الاہحایة؛ و تقدم العلم: قد آدی إل تخریفي 


7 ُخائة افف ۔_ ابریل ۱۹۲۰ 

لغة الدین بانہا لیست سوی ذریعة لائارة العواطف والاحساسات ۔ 
و وسیلة لبعثٹ الشاعر و المحوسات. فا لحضری بنظر إلی الرموز 
الدینیةڈء باعتبارھا مظاہر لا سند لہا من النطق . و ذلك لاعتقادہ 
بان الاسطورۃ أو الحرافة هی الشکل الاساسی؛ الذی کن بہ تعبیر 
الدین ۔ و لذلك پزن جمیع الرموز الدینیةء بیزان اھ لخرافات و الاساطیں 
و بالرغم من أن الحضری لا ی۔الغم فی اعتقادہ ھذا کما نجدە عند 
< تلیش ء (طہذا() . إلا أنہ بعتبر الاسطورة فی الدین مثابة الرمزیة 
فی ء و یعتقد بآن الدین لا منجی لہ من الاساطیر . 

و ممتاز الرموز الدینیةء بأنہا قوام المظاھر و جوھرھا. لانہا 
تری ا ی التخیل أو الادراك ء دون القثیل او التشخیص المباشر ۔ و ما أن الرموز 
الداینیةء رموز حقبیقیة مدرک5 لا محالةء و لذلك فانہا لا تعت المشار 
إلیه او تہدی الطریق إلىی معاللمه فحسب : ہل توصلك ال ی داخله . و ھذا 
پنطبق الپی حد کبیرء علی الرموز الدینیة للدیانة الہندوکیة . لانہا تنطوی 
علی تضامن اللانہایة مع الہایةء و تطابق الشرك مع التوحید ۔ 

ومع ان الالہة ؛ التی مجلہا الہنادکا و یقدسونہاء من الکئرة 
بحیثٹ ییلغم عددھا الی ملانمائذ و ثلائمن ملیون لہ إلا أن النظریة التی 
عتنقونہا أساسہا علی وحدانیة الکون ہ النی توحی بوحدة جیع الاشیاء 
ووحدۃة الال و وحدة الاحیاء و الٛاموات . و تقول النظریة ٭ ھنالك 
الال ہة و ھنالك الشر : ویہعا بون بعیدء ولکہما مع ھذا الفارق 
پشارکان بعضہما بعضا فی شی خاص. وھذا الشی ال حاص ہو در آذرة 
من اللاھوتة ٤‏ الی پشترك فیہا البشر والالہ علی حد سوا.. وکلا. 


نظرة علی الن ہد اید ق فیا ادرک ےا 
ازددنا تعمقا فی الفکرء و خوضا فی التأمل : اضمحل ھذا الفرق إل ا 
یتلاشی تماما . ولقد ورد فی دہ ویشنو براناء (٥×ہہ‏ 0ط 1صط:۷1) وھواحد 
اللکتب القدسة الہندوکیة بان اللك اللحد دھیرنیاکسیاب : 
(0۵صر8 ارد لہ زصدعءنظ8) أوثق ابنه برھلاد (۵ةولطہہط) بعمود و إستإ 
سیفہ لیقتلء جزاء علی ذکرہ لاسم اللہ باستمرار. إلا أنہ قبل آن 
یہوی علی رقبتہ بالسیف: بسئلہ : ہین یوجد إلہك ؟ء فیجیب برھلاہ 
قائلا ہ إن اللہ فی نفسی ء فی نفسك آأنت, وفی ھذا العمود, و فی ھذا السف؛ 
وما إن یسمع هیرنیاکسیاب جوابہ هذاء الا ویںوی بالسیف علی رقت 
اگوی است رر فقوت بت ماف افید پاھنر ات 
ھیرنیاکسیاب . وکذا نری بان وحدة الوجود الہندیقف تتسجم تماما مع 
الشركک و تلائمهء إذا ما درسناھا من وجپة نظرمعینة . 
وانتخذ فی الارمزیة الدینیة ایضا . ۔- کا ہوا حال فی جیع 
أنواع الرمریة _ التمائیل و النظریات من أضیق افق التجارب ؛ و تستخدم 
کوسیلة للتعبیر عن علاقات اکثر کونیة و اعلی مثلا . إلا أن ہذا النوع 
من الرمریةء مختلف عن غیرہ. بصورة بدیبية بعین الاعتبار إلی الاٗشیاء 
اق سن ما ارس: کم ان أُشکالہا اکثر اتا و اکثر إنسجاما 
مع ا لشاعر . و ذلك السبب فی أن الرس الدنی؛ دائما بسموینفسہ 
عٰٰ الیدبہیات و الٗاشیاء ا مدرکا بالعقل وا لشاعر. و تحوی المقطوعة 
الاولی من ہ بھجوت جیتا ء (8؛01 ٥۲8ع858)‏ شاره رمزیة کبیرۃ . فیطلب 


لللكؤ الضر بر دھرتراشنر (٥۲؛051+31388)‏ اللٰ سائقه ٭ سامجاء 
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(4۷۵ز587) ان یرہ عما بحدث فی میدان دکرکشہتر ٥٥۶8(٤‏ ط5>ا0تک۴) 
القدس . (و ھذا میدان فسبح بالقرب من دلھی ء دارت فيه معارك: 
مہابھارت) حیث إجتمع ا ناؤہ و ابناؤ باندو (0ل۹۵ع) و برزوا القتال . 
کل ٭کرکشہترہ فی مقالہ ہذاء إستخدم کرھز لفوأد أحد تدور فه 
معارك یومیا . فہو یر مرا ی اصول الیاۃ و نریجہا. و ذلك ان الیاقف 
إغا جرب تدور رحاھا ضد روح الفساد و ااشر . فا معرکہ الناشہة بین 
انا ہاندو و دھرتراشتر (۸ 68۲058۰۲ :000) پرعض ال ی التطاحن ہین 
2 اد و ہذا لح ا ی التخاصم بین الاعلی و الّادنی ۔ و التنازع بین 
المذات اللاھولی و الذات ا حراق. و التنافر بین اہ دھرم ٤‏ (088808) 
ای القوۃ التی نحفزدا لی ااسمو ااروحی؛ و ہ الاآدھرم ٭ (3۲08ط۵ھ۸) 
وھی القوۃ النی حفزنا ا ی عصی۔ان أوام الدین . وہنا بتجلی بان رموز 
کرکٹشیتر ہ و أبناء باندو و نام دھرتراشتر تفوق الادراك وما 
ألفاہ من المشاعر و الاحساسات . ٦‏ 

و یقول د اربن ٠‏ (۲68ا) بان اللآساطیر ھی الثل اتی تستلہم 
منہا للرھوز الدینیة عادة ء لان الإأاساطیر ؛ تحوی عادةء؛ العلاقات الرئسة 
ہین الطبیعة و الطبیعة البشریة . فالاساطبر متثل القوی؛ متشکلة فی الاجسادٴ 
ال٘شریة بصورة کاملة و شبہ اللٛأجساد البشریةء وھی تی بأعمال الفوق 
الطبيعیية و خوارق الفوق الشرية و لذاك تعتبر من الوسائل ال لی ء لسحر 
السالم؛ عا فیہا من طابع مثیر و ماتشتمل علی العجائب و الغرائبٰ. و 
لقد جرت العادة ہین طبقة :کائسته ء (وطائہ گا الہندوکة أن 
تعبہد ا حبر کل عام. و لکن ا حق بانہا لیست من عبادة ا حبر فی شی 


نظرة علی اللفة و الرمریة ف الدبانة الہدوکة ۳۷ 

و إتھا ھی عبادۃ :اد تشترجبتاء: ( وا ھدھةمماتہ ) الخرافین 
لہنہ الطبقة . و تزعم ہذہ ااطبقة بان اابطل ماسك فی إحدی 
یدیہ بالقلم و فی آخراھا بالحبر. و لیس الحبر. ایرمزر الی 
شخصة تشترچجبتا فقط ہل إنہ برعرں اپی رعََة ااہ کائستھیء ق 
کت قولہ بواسطة القلم وا حبرہ الذنی یشیر الی إحتراف الکائستھی 
مہنت التعلیم و‌ التعلم ۔ و اذلك نجد_ لشدة الدہشة _ بان نسة الامة ٹیھذہ 
الطبقة لا تباغم و حتی واحدة بالاة . مقارنة بااثمانین بالئة بین ااطبقات 
الاخری فی الہند . فالہدف من عادة المحبر . انا ہو عبادۃ العلم و 
المعرف . و کذا نری کیف أن الاسطورةۃ تساعد فی وضع اارەوز الدینیة 
و اہجاد ااطقوس . 

و لقد وزع اربن الإٛاساطیر فی قسمین . بمین الاعتبار ا ی انہا مادۃ تستلہم 
منہا الرموز الدینیة . اولا الاساطیر الطبیعیة و انیا الاساطبر التارسیة او 
ا لحاصة بال٦بطال‏ . فالاساطیر ااطبیعیة ھی تلك ااتی تتعلق ہالشمس و الاقمر 
و الکواکب و ال لموجودات ااطببعیة الاخری . و أصبحت الشمس فی 
جمیع الاساطبر ؛ ما لہا من قوۃة خارقة فی أشعتہا الوعاجة و حرارتہا 
اللالحةء وضادھا الساطع ہ. وقدرتہا یق منع ا لحباۃ (للنبات و الحضروات) 
من الارموز الطبعة التی تجود با حباۃ و تفیض بالقوة والنعة. 
فلقد إعتاد ال ہناد على عبادة الشمس مرة کل سنة عضاسبة عید دہ تشت, 
(طاعططت) و یتہلون إلیہا ان نمنحہم القوۃ و المڑھلات و ااسجایا 
الحسنة و الاخلاق الفاضلة . و یعتقد البعض بان الشمس ہی ا حور 
الوحید الذی تدور حولہ, ا حکایات الرمرة نسجہا الشر منذ ہبدایة 

ِ 
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غیوہ اقاف وغل رن زا الاجواء تعتبر ال ہواء و الفصول؛ 
والوان السماء قواما للاسطورۃ و آساسا لہا. و ا لحیال فی الاسطورة 
دا ما بعتمد ای الاعتقاد. ویژؤدی ھذا الاعتقاد فی الاسطورف فُْ امعث 
للاقتعی کو لپ او رت ٹس لاعت و ناك اعت 
الاسطورة منذ الہدایة. جزا من الدین . وم تجلب الاساطیر الشائعة 
ہذہ المکانة الحرئة . التی ثلاحظہا فی الواقعء انتیجة لفکر اوتدبر 
واج کہ فور و الضضام اسان :الاکتاب الا 
و دین الفطرۃ علی وحدة ا لمشاعر, اکر منہ علی اصول ا منطق و ااف۔اسفة. 
و بقول ٭: کاسیرر: 889(۴۲۱])) د إن دنیا الاساطیر . دنا المسرحف 
نیا اح رہ دنا القوة دیا تتضارب فہا ااقوی و تتدازع ہو التصور 
0-0“ .مدع عادة بالمشاعر الحسية التی لہا ضلع من الہجة 
زالکافت2اعاتت ےر افقف 

اما فی الاساطیر التارییة فان بطل القصة , هو المحور الإذی تدور 

حولہ وقائع الاسطورۃ التاریخة . فترم اسطورۃة راما الہندوکیة الکیرةۃ 
لا إپی فثرات من حراۃ ا مرہ الدینیة . فان القیانا النظر علی راماین ء 
ف ضو, ھذه ااظریف. وجدناہ پصف زوجتہ ا سیتاء کرمن للسرأۃ 
کالب . و ہنومان 0٥د‏ 5مە5ا) و عوالالہ القرد. کر لوقار 
والاخلاص . د رادن )8۷٥0۵(‏ الشریر کرمن للشہوۃ و الطغی۔ان . بہنما 
یقدم راما فی صورة االکرامة و الاستقامة و ا مرؤۃ. اما کرشنا الوارد : 
ذارہ ٹیل جتا. فانہ بعتبر کرمز للفرض و الواجب . ونجحد فی ھذہ 
الاعلن. کف ان الاسطورة. توفر مواد او موضوعات . لصہاغة 


‫- 1 ٦ 
. امرموز ال نة‎ 


ثظرة عیی اللغةَ و الرمَرية فی الدہانة الہندوکة ٰ ۹ 

واعند ما اصبح تحریف الرموز فی مکان من الاصة ‏ مجد 
[تصحادا بین نوع أعلی من ٭الشرك اٰابعد الطبیعیء و الوحدق 
سادا ہن ا حدود وغیر ا حدود او میع اٌنواع الرموز بوجد فا عنصر من 
التحریف. إلا أن التحریف الذی وقع یق ً۰ الدینة الہندوکیقف 
إ[نما تعطی فکرة عن غیر ا حدود, . وعکاس المظہر ونثلہا تشلا 
وکا ریس القیالشاق اورک ای فة3 قاطل الال منٹاة 
حینا فی صورة إلہ اندرا (٥عل1]60ا)‏ لہ الوف النیون, و حبنا آخر فی 
صورة إلہ سبوا (81۷۵) مع عبولہ الثلائ ‏ وی صورۃ إله را( عصط0ھط) 
مع رؤوسه الاربعة طورا . و فی صورة إِلہة درجا (۶8۵داەط) ذات الإ بدی 
العشرة طورا آخر ء وغیرھا من الاّلہة الاخری على ھذا امنوال . و 
کذا تجد تشویہا للطبیعة بغیة التعبیر عن السرمدیة. و ھذہ الرموز للالہة 
الہندوکیة تعبر عن القیم اکثر واقعیة من القیم ذاتہا۔ 

و کذلكک نجد قی التحریفات الدینیة الہنندوکیة + عنصرا من ااغرابة 
ایضا و ذلك ان الالہ الذی انری من فتحة الحمود ا نشق ؛ کما تفید 
قصة برھلاد کاو ق فور اشاق لکوانی فف لق اعطر الت اہ 
التقمص فی ھذہ ااصورة الغرییة ‏ لکی یتمکن من قتل الکافر ہ عیرنیا 
کاسیاباء ( صفبزدوعاہدہ::0ا) لان إلہ الاعظم کان قد قطع لہ عہداء 
بعد قربان قدمه الیه باہ ان بقتل علی آیدی لی ذی روح ء سواہ کان 
رجلا أو حیوانا أو إلہا. ویقول ہبجل (ا٥ع:11)‏ ۰ ان ھذہ ااصور 
انہا تحریفات للتشعبیر 
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من السر مدیة ۰ 


الاطر ة ا الک المسلة الاول قی ا مند 
للاستاذ مد أبوالصلاح 

توجد وائق تاریخیة تُدل علی أُن الاسلام قد وصل !لی ملیبار 
فی زمن النبی صلی اللہ عليہ وسل, و یژکد اللؤرخ الباحث مسر ٭ بالا 
کرشنا پلایء بأن محمد بن عبدالقہ علیہ الصلوۃ و السلام قد بعٹ الرسائل 
یس امااو ام اع ارتا اف مار سر رد 
إن ول خطاب من الرسول العرى قد وصل إلی ملك ملیبار فی عام ستائة 
وثماذِة و عشرین للمبلاد, و بقال إِن نساف ال مك نا ئن 
زار النبی صلی اللہ عليه وسا ء ھذا السابع و الخسین من عمرہ صلی الله 
عليه وسل. وی ذلك الزمن أیضا وصل مالك بن دینار وشرف 
اہن مالك إلی بلاد ملیبار و نزلا فی مدینة دکدزخلور جابا جمیع أُھاء 
و داعبین إلی الاسلام و بازین ا مساجد و المعامد لے ربوعھا 
و بند زمن قلیل وصات جماعة تشیریة إسلامیية إلی مینا۔ ٭کداغاورء ایضا 
بحنوی علی عشرۃ اخاص منھم ×اسودء و ہ مرجانء ھذا فی سنة ۷۰۱ ءم 
(رحلے الملوك الصفحة ۹) ۔ 

وی ضمن الوثائق الناربخبة ا حفوظة فی قصر المعائة ا مالک ا لمروفة 
باسم ہ آرکل ؛ فی مدینة کو 7 شمال دملہارء آثار تارضة تشھد ہأآن 
دعوۃ الاسلام قد ابندات فی بلاد ملیار ق حیاۃ البی عله ااصلوة 
والسلام , ہاو یستطیع کل من یزور مدی'۔ة دکنورء أن یطلع علی ھذہ لوالق 
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الاسرة الالکہ ااسلة الادل تی اد کڈ 
فی قصر عبدالرحمن علی ہ راجاء و من الؤسف آأن ہذہ الوائق التارضة 
و الآثار القبة القیمة لم تر النور بعد و من الہشری والٗامل أن ھناك 
ن بحاول الآن لاخراج ما یھکن إخراجہ من ہنذہ ال جموعة التارۓة 
الثمینة لی دنیا النور من غیاہب الظلام اتنکون هدی و نورا اعلمام الیعٹ 
و التاریخ ۰ 

یرجع تاریخ ہذہ الاسرة . الإاسرة ا الک المسلمة ہ بارکل ٤۔‏ إلی 
زمن قدوم مالك بن دینار و شرف بن مالك من جزیرة العرب (إلی ملبار 
حاملین لوا الدعوة الاسلامیة . و لغ ذہ اللاسرة علاقة ولیقة بد الدعوۃ 
الاسلامہة فی ربوع ملییار. و یقال إن ہذہ الآسرة یرجع أصلھا إلی 
شیرمان پرمال ۔ و کان ا سمہ الاصلی × مھابا ی٠‏ قبل اعتناق الاسلام۔ 
یس الفرضات تس اگ اتآ می ضر بات اشن 
الاسلامی فی عام ی٦‏ من اہجرق و سس ہذہ الآسرة اماک و شید 
بنیا نھا علی أُساس متین. و کانت عاصتھا الٛأاولی مدینة ە دھرمڈمء. 

و ٹثبت ا حقائق التاركیة ان الاسلام قد انتشر فی بلاد ٭ملیارء 
فی زمن النبی صلی اللہ عليہ وس کو کل ول ری تل وك لے 
النقود الفضیة التی نشرتھا الاسرة ا الک ہ بارکلء فی دکور ٠‏ ف القرن 
الثامن المیلاد . و ہذہ الواقعة تفند الرای القائل بأن الاسلام جاء إپی 
ملیبار بعد القرن الثانی لوفاۃ النی صلی الہ علبہ وسل . و عرضت النقود 
آق صسل اسم الملك . ملك ہ آرکلء فی ا معرض الثقاق الذی افیم ل 
مدراس عام ۳ی۱۹ م. و تحتفظ ہذہ الآسرة علی تراٹھا الدم و عافظ 


علی مجدھا الغابر منذ القرون . و أصبحت ھنہ الوائق التارییة الْکشفة 


13) پاهھتا ہاہعم× نہمہ ۔ حےو۔.ہلہ ہ و ۔۔ ‏ ژٛہ- 


21 ثُقادے آفنلسد ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 
فی قصر دأرکلء من نقود و مخطوطات و منحوتات و رسائل وغیرھا أبھی 
الحجج التارخة لتفنید رای صاحب ہ تحفة ا جاھدین ء بأن الدعوۃ الاسلامیة 
ئن اہی عطیاتص ٌ ارت الات اساقھ رین اغرت ان 
کثیرا من الکتب التاریة التی ألفت بعدہ تقلد الرجل و تنقل رأیه ھذا 
بدون تحص وتحقیق . مع ان اللؤرخ الفارسی ا مشھور ابن عرب شاہ (١۷ك۱)‏ 
والمؤرخ العری ا معروف نرالسین (۱۲۷۲) قد صرحابآن الاسلام بدا 
پننشر فی سواحل ا ند الغریة فی زمن النبی علیہ الصلوۃة ھ السلام 
وجاءت وثائق . آرکل ء موہدة لرأی ھذسن اللمؤرخین . 

و یت أبضا أن تاریخ بنا, المساجد ال موجودة حالیا فی مدن ہ شال ء 
زکنثاوزہی کر لائلی) ارفرھا امن غراسم ملیاز القزیة: پرجع 
لی عام ۱۷١‏ الھجری أی ۰ء۷ المِلادی . ھذہ الحقیقة التارة تلفت أنظارنا 
ای عاقبل ألف سنة فی تاریخ کیرلہ القدیمة . قال السائم ا معروف : فرایر 
وررکاہہ او ارہ کاب 7 09ا -5ات فست 
سرت اف گی دکڑا و دبنتلاینیء وغیرھا منذ آوائل القرن 
العاشر للمبلاد ۔ کان یدعی کل واحد من ملوك ال٦اسرة‏ ا الکة بلقب 
ہ آدی ا ای ا ملكَ الاول او ×ازی راجاء ای ملك الہحار . و لقوا 
بألقاب السلاطین منذ القرن ااثالت عشر للمیلاد . و یقول بعض اللؤرخین 
کانت ہکنور : ء حت حکم ملك ہکوا۔تری ٭ وکان ال ملك کوا۔تری معاصر 
الساموتریء (السامری) و أقام بصفة دائمة فی مدیّة ەکنورء 


ہ اواعتنق 


(1) 017ح 0 رہ2" (2) لف ۴۸۲ _(3) ممائیہ0 رق وم2 





الاسرة ال الک المسلة الاول فی اف ےد ٣‏ 
قوادہ و رجال حاشیتہ الدین الاسلانی فھکذا جات أسرة مالکة مسلمة 
إلی حیز الوجود فی ملیبارء وکان الناس یدعون ٭علی راجاء العظیم بلقب 
رظان اض 

بدأت الإآاسرة الما کے ہ بأارکل ہ توثق علاقاتہا مع الہلدان 
الحارجة الغرية و الشرقیة و نزات إلی ال مدان العالمی فاشتھرت فی 
معظم بلاد العا م : و بنی ملك ٭أرکل ء قصورا وقلاعا نی دکتور ء بعدأن 
نقل عاحتہ إِلیھا من ہ دھرمدم ء . وبعد مدة أُصرحت کنور مرکز التجارةۃ 
ا حارجیة وکان ا ملک وتولی بنفسہ مھمة تصدیر ا منتجات اظامة إلی الحارج 
مثل الفلفل و القرنفل و غیرہما و ذاع صیتہ فی الإآاسواق التجاریة صر 
و افریقیا و لہنان و جزیرة العرب . و اشتھر باسم ہ ا ملك التاجر. 

وقام ا ملك بنا ااعمارات و تشیید ا مدن و تدریب ا حیوش علی طراز 
البلاد الإاجنبیة و دعم وسائل الدفاع عن الوطن و عمل فی سبیل کرامة 
البلاد و شرف الام وعزتھا . وقام باصلاحات حدثة فی الموانئی 
والمدن الرئثیسیة حیث یفد إلیھا الاجانب والسواح للتجارۃ و السیاحة من 
کل آرجاءالدنیا . و ھکذا صرح زمام التجارۃ البحریة فی ید الملك . 

ہاج تو اس و اہب زارد شرزہ رب 
و وصلت التجارة التابعة للإإاسرة أرکل إلی موانی البلاد النائیة. وکلما 
عقدت معاہدة تجاریة جدیدة کانت تصنع سفناً شراعیة جدیدة لتضاف 
مل تلك ا جموعة ۔ وٴەان ورشة کنور اکر ورشات السفن فی موانی العا م. 
ومنذ أن تولل ملك آرکل حکم جزر ہ محلدیپ ء آدخلت تعدیلات ہامة 
عدیدة فی سیاسة ملیبار و کیفیة الحکم فھا. 
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7 ثقافۓے !ند ۔ اآریل ۱۹۹۰ 
و طالب أھا لی ہ محلدیپ ہ بالحکم الذای وکا جوا فی سیل الانفصال 
عن ملیسار ا2اسبس حکومة مستقلة ذات سیادة کاملة ۔ واستطاع السلطان 
ہ ٹیو ء والاإآمیر ہ حیدرعل : اصد عدوان ااقوات ال٘اجنبة بمساعدة من جیوش 
مك دا رکا گانت جرش کرای تریصض بعكك :ا رکل ٭ق تلك 
الإأایام . و نشہت ا مارك بین الطرفین مرتین . و لکن عاد ا انان عسائر 
واجطت سری آ وت لگ ن والقیت الکاارت تی الفرف و را 
الاختلافات و الحروب بین ملوک ملیبار بععضھم مع بعض: و تححوا فی 
ھذا ا مبدان نبجاحا مرموقا. وم یترکوا فرصةے سانحة إلا انتھزوھا لتحزیز 
موقفھم فی اللاد, وزرع بذور الفتنة و الغضا۔ بین ملوکھا و حکامھا۔ 
ففی عام ٥٥١‏ بی ااہرتغالرون قلعة کریرۃ ٹی مدینة ہ کنور ء بشمال ملیار 
حت ستار توسیع التبادل التجاری . و أضحت تلك القلہة مصدر قلق 
وتھدید لحکام الوطن . رت ثلاث عشرة معرک*" عنیفة بین البرتغالیین 
و بین حکام البلاد. فی سریل الاحتلال علی تلك القلعة ال شؤومة لانھا 
کانت فیما بعد مکزا للجیوش الا جنہیے و معدن ا حطر علی ا۔تقلال 
البلاد و رفاہیتھا و رخالھا. و أبرمتے عدة معاھدات ودیة 
وتجاریة بین ملك ہ آرکل ہ و بین البلاد الحارجة وکان یستقبل السفراء 
و المندوبین من مصر: و ترکیا , و ایران , و افغانستان: و غیرہا من 
البلاد الشقَہمَة و ا جاورۃ . 
ولا وصل اطولندیون الىی ملیہار عرفوا قوقۃ جیوش آرکل 
وإخلاصھا للوطن . و بعد أن استقرت ُقدامھم قی أنسحاٹھا و صارت ق 
ایدبھم الإسواق التجاریة فکروا فی التعاش السلمی مع العائلة امالکہ 
ہار کل خوفامن جیوشھا ا خاصة و استعدادھا التام للتضحیة فی سبیل الوطن . 


الاسرة مالک المسلة الاول فی افنسد ۱ ٴ٢‏ 

و فی عام ۱۷۷۰م باع ا مولندیون قلعة کنور إلی ماک آرکل ال مشھورۃ 
بلقب ٭ آرکل بی یء مقابل مأی ألف رویة ء و عززوا قواتھم الدفاعرة 
عن الاعتدام ا حارجی . و ألفوا جیوشا بحریق و بری. و تعھدکل جندی 
بالتضحیة فی سبیل الدفاع عن شرف الوطن؛ وحایة کرامتہء و دخل 
اللآمیر ہ حیدرعلی ٥‏ فی صلح مع ہبی بی آرکل. حینما علم قوۃ جیوش 
أسرة آرکل و شوکتھا و إخلاصھاء و قدم بنفسه إلی د ملبارءء و بعد 
ذلك اقتنی ابنہ السلطان ہ تیپوء نفس النھڈج او و آبرم معاھدات عدیدۃ 
مع یی آرکلء و أقام السلطان تَبپو مدة من الزمن عند الآاسرة 
ا مالک بکنور مشرفا علی شؤون الدفاع . و استمرت ھذہ الصلات و الصدائة 
پین ہ قیپو ء و بین اللأاسرة ا مالک ہ بأرکلء إپی ا حرب اللاخیرۃ الناشبة 
دِنه و بین شرکە ا ند الشرقیة . 

وکانت رحلة تیپو عن کور بدایة عھد الاضححلال و النأآخر لإ٦سرۃ‏ 
دارکیل ء وہ أُضمر الاجلیز حقدا دفینا وکراہیة شدیدۃ نحو اللطان 
ہتیپو ء للانہ کان زعیم القوات الدفاعة و قائد حر التحریرء و ازضمت 
جیوش ہ چرکلء و بلادھا ا جاورة إ یل جانب شرکہ ا ند الشرقة ضد 
السلطان ە تیپو .٢‏ و ظھر الانجلیز بلوفھم الحقیق و حاولوا السبطرة علی 
قلعة دکٹورء بعد أن عاشوا تحت ستار الصداقة و ا مودة زمنا قلیلا 
و بعد اغتصب مراکرز التجارة من ملوك دکنورء و تحقیقا ہذین اھدفین 
قامت شرکۃ ال مند الشرقیة بالاستیلا, علی میدان القلعة للتدریب السکری 
سنة ۱۷۸۳م ٠‏ ففی عام ٥۰۵م‏ شنوا حملات متواصلة للاستیلام, علی 
رق اویوفلوٹن 
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۔ ثقائنة امف. ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 
الامارات فی طول البلاد و عرضها واحدة فواحدۃء ولضم ا مھاراجات 
و الامراء إل صفوفھم أولا ولا و عقد الانبلز معاہدۃ صلح مع أسرة 
ارکل بشرط أن تدفع إإلبھم جزما من إیرادات ا جزر الّی تحکمھا الآسرۃ ۔ 
و کانت ہذہ المماھہدة ق سنة ۱۷۹۹م ۔ 

لم قدرج الانلیز بالمطالبة بالزیادةۃ فی ھذا ال ٣ز‏ حنی جردوا 
الاسرۃة ناما عن الحصول علىی شی من ایراداتھا و عزم الاحلیز علی 
القضاء التام علىی ہذه الآسرۃة الال تآییدھا ااسلطان تبیو فی حروبد 
معھمی فأصدروا باسم حام مدراس کا قانونیا بعصادرة جمیع 
مثلکات الآسرۃ بارکل بدعوی اُنھا لم تف بااوعود الواردة فی الماھدة 
ال رووا لکی۔ حق چھ ار کل ۰ قدمت شکوی بعدم شرعیة المصادرۃ 
عل متلکاتھا اللخاصة إلی اللجنة الاداریة لشرکا اطند ااشرقیة ء فکان حم 
اللجنة فی صاخ دی یہ ففی سنة ۸۰۲١م‏ آعادت الشر ماصادرتھا 
لقن وق او نان تع الم الواے 

وقرر حام مدراس الا نجیزی الانتقام من الآسرة عند سنوح 
الفرصة و استطاع الاتایز الاستیلام علی قلعة کور بعد معرکة 
دامیق١‏ وقتل فبھا ملك ٭ آرکل ‏ زوج ‏ بی فی ء المذکورة وغیرہ من 
القواد و الرؤسا۔ . وآخبرا انتصر الانلیز عللى جیوش ٭ماپلاء بعد أن 
فشلوا مرات ف ا حروب النی جرت مع جروش ہ مابلاء الباسلة, فأخذ 
البریطانیون من الہالی حوالی مأنی آلف رویة على سبیل الغرامة 
مناعضة الا حلیز و فرض البریطانیون خرائب باھضة علی الِضائع 


(1) فمام3۸ 


الاسرة ا مالکہ المسلة الاول فی اد ۷ 
اتشررتةۃ ھن قاع وکذلك فرضوا قرودا کثیرة علی الصادرات 
لی ا حارج فاضطر التجار الاجانب للتخلی عن التجارۃة مع الآسرا 
ا مالک بارکل ونقضت البلاد ا حارجیة معاہداتھا المعقودة مع ملک 
آرکل بسہب تعذر الاستمرار فی التجارة مع الآسرة تحت ضغط × شر 
الہند الشرقیة ء و الحکام الانجلیز . 

فبھذا اکتملت سبطرۃ الا نجلبز علی ال۔واق التجاریة فی داخز 
البلاد و خارجھا و قبضوا علی زمام نمارة الغفلفل و تصدیرہ الی الہلا: 
الإاجنیة _ ومن ضمن الّاشیا, المصادرة فی عام ۱۷۹۳م أطباق تین و سیوف 
مذھبة و التاج الذھبی و العرش ا لکی . و آلفت اللجنة الاداریة لشر6 
ا مند الشرقبةے لن خاصة اتقدیر قیمة ہذہ اللاشباء فقدرت اللجحنة قمتھ 
علیون وستمأة آلف رویة. وتوفیت ملکة آرکل العروفة باس 
جون اما بی بی ٠‏ فی عام ۱۸۱۹م بعد أن شھدت التطورات الطیر: 
و الانقلابات العظیمةے فی تاریخ الآاسرۃ . و حافظت الآاسرة علی الوفا 
ععاھداتھا و أحلافهاء و لکن الاجانب الستعلین خدعوھا و خانوھہ 
عدة مرات . و آأٹنی المؤرخون البرتغالیون و اطولندیون على أمانة ھذ, 
الإاسرة التی ہی آقدم الآسر ا مالکة المسلمة فی القارة الندیة وکرامتھ 
فی الایفا, بالعھود ورد اللامانات ال ی أھلھا ء 

کا فا ر2 0گ کا ھرت رع عحاتقھ اس صرد 
مثلا أعلی ‏ حاربة ااظل و الفسادء و انخذت شەارھا العدل و الصدق 
وا حبة وم یکن ملوکھا مستبدین آو ارستقراطہیین : بل کانوا دہعقراط.ین 
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۸ ُقافة اد ۔۔ آبریل ۱4۹۰ 
عادلین حتی قیل إِن حرانة الدولة أربعة مفاتِح عتفظ واحد منھا لدی 
الملك و الثانی عند مدیر مصلحة التجارۃ و الثااث فی یدرئِس القضاۃ 
والرابع عند صاحب ال حزانة فلاتفتح إلا بحضور مؤلا, الٗربعقء وھنذا 
نموذج حی للعدالۃ الاجتماعیة اللی کانت رائد الحم للاسرة المذکورۃ 
و التی پسجلھا التاریخ بعداد من النور ٠‏ 


الطب العر یی ٹی اطند 
["میزات الطب العرقی و علاقاتہ بالطب الھندی ( آیورویدك ) ] 
جری رلس الٛأاطیا۔ بفراظٴق زیر اصول الطب قَطن الشاس 23 
التجریة فھو إِذاً عم و عمل و عليه قول ابن سینافی مقدمة اُرجوزتہ 
المشہورۃة ٠‏ 
الطب حفظ سح بر مرض ۰۰٠ف‏ بدن من سبب عنہ عرض 
فسمتہ الاو یل لعل :نل و الم فی ثُلائة قد اکتمل 
سبع طبیعات من الّامور وسنة و طَکلہا ضروری 
مم ثلاث سطرت ف الکتب _- من مرض وعرض و سب 
وبناء عليہ کون علم الطب عندھم متوقفا علی معرق الّامور 
الطبیعیة السبعة و الامور الضروریة الستة و علىی معرفة اللامراض و أعراضہا 
و آسبابھا. و آما عملہ فیراد بہ مزاولة صناعة العلاج ء ما با لجچراحة و ما 
بالدوا, و تدبیر الخذا,. و عليه قول الشیخ الزسں ق ارز الاکزرة: 
نال ااقت لر سان فواحد یعمل االبدین 
وغیرہ یعمل بالدواء وا یقدم من ااعذاء 
آما اللإامور الطبیعیة السبعة فھی الارکان و المزاج و الاخلاط 
و ااعضا, و القوی و الآرواح و الإافعال . و لکل منھا أحکام و خصائص 
یطول الکلام علیہا ۔ قالوا إن الاجسام بأسرھا مرکبة من اغیول و ااصورة 
و آن اطبولی و العنصر و ا ادۃ و الإاصل والرکن و الموضوع متحدة 
ہا مذات مختلفة بالاعتبارء لان الشی الذی پنکون منہ شی آخرلامد وآأن پکون 


۱۹۰۰ ثقافة افند ۔ ابریل‎ ٣ 

قابلا لصورتہ , فا عتبار کونہ قابلا اصورة معینة یسمی مادةء وباعتبار کون 
الصورة حاملة فیه الف یسمی موضوعا و باعتبار کونہ جزأ للمرکب 
- گا ہو ناعقان ‏ کچھ تتدیق ہہ ار کت سی غضتغرت 
رباضات کرس می ان فئال فکون' اضر ورای ا کات سی 
انفا رز با اہ کرٹ ف7 کن ماھر تا ا می افلاریر تن 
اط شنق یق المرکب و یقال علی الاجزا الّاولیة لبدن الائسان وھی 

مکونة من العناصر الاربعة علی ما یؤخذ بالاستقراء وھی اما و النار 
الہھوا, و التراب . و قالوا إن البدن مؤلف من الاعضا, ال لےة وھی الاعضاء 
التی تشکون من الدم وہو من الغذا, وھو من نبات آو حیوان وھو أیضا من 
النباتء و النبات إنھا یقوم با اہ و الھوام و التراب و حرارة الشمس 
الانکوین إلی العناصر ا مذکورة. و النار بالطبع حارق یابسة و الماء 
رطب بارد و الارض رطبة یابسة و اطوا رطب حار۔ و أما الامزرجة 
فہ کیفیات متشابوة محدث من تفاعل الأارکان بقواھا المتضادة وھی علی 
ماتی حالات و کل مقابل ینقسم إلی ممانیة أقسامء فالحارجة من الاعتدال 
الطی أربعة و ستون و العتدل ا لحقبقی الذی لا وجود لہ واحد فا جحلة 
ملا و سبعون: وم فی بیان ذلك کلام طویل لا یسعہ مقامنا. و 
ما الاخلاط فھی أُجسام رطة سیالة تتولد من الغذا۔ وھی الدم و ااصفراء 
و الہلغم و السوداء؛ و ذلك ان الغذا, متی انھضم فی ا معدة یستحیل إلی 
اللکیلوس و وانجذب ااصا قی منە لی الکبد فینطیخ فےە فیحصل فیہ شی کالرغوة 
و شی کالرسوب و شی فج فالرغٰوۃ ہی ااصفرا, و الرسوب ہی السودا۔ و الشیی 
الفج ھو الہلغم .و أما الصفی من ھذہ ا ملة نضیجا فھوالدم . و آما الإاعضاء 


الطب العری فی افضد ۳۱ 

ٹھی الْاجسام المتولدة من أول مراج اللّاخلاط و تنقسم إلی رئیسیة وھی القلب 
وفیه مبدأ قوۃ ا حیاۃ والدماغ و فیہ مبدأ قوة ا حس و ا حرکة و الکید و فیہ 
ہا ارت (با القوی بھی ' ااطسّہ غاتا:الکت آوحرانتة 
محلہا القلب أو نفسانیة حلہا الدماغ و لکل منہا أقسام لیس من غرضنا 
فا اون ہر ایا الارواح فھی أجسام محدث من بخاریة الأخلاط و 
لطافتہا و تنقسم إلی طہیعیة وھی التی تنفذ من الکبد فی العروقغیر 
ااصوارب (الاوردة) إلل جمیع البدن و إلی حیوائیة وہی التی تنفذ من 
القلب فی العروق ااصوارب (الشرابین) إلیل جیع البدن و لی نفسانة 
وی التی تنفذ من الدماغ فی العصب ای أقاصی الدن . 

و أٌماالستة ااضروریة فھی (ا) الھوا۔ و )٣(‏ ااخذاء و (۳) النوم و البقظة و 
(ع) ا حرکۃ و السکون و (ہ) الاستفراغ و (۹) الإاحداث النفسا نیة. و کل ذلك 
پستارم معرفة مدققة للتوصل إلپی معرفة حقیقة المرض و آأسبابہ و 
أعراضہ و بالتالی إلی معرضة علاجہ. و قالوا فی حد المرض إنہ حالة 
للبدن خارجة عن ا حری الطبیعی معہا ینال الافعال الضرر بلا واسطة 
و أن اللأاعراض علامات یعرف بھا الحلل الحادث و ملہ من البدن و 
سببھا انفعال الاعضاء بمایری فیا علی غیر النظام الطبیعی لان الطبیعة 
تحاول إصلاح ھذا 7 و تغالب قواہا قواہ فاما أن تقہرہ فتحدث 
(ذا إعا 
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الصحة و إما أن یقہرھا فپحدث ا موتِ فالطبیب النطاسی 
دھو حادم الطبیعةء التی تحذو الاافعال الطبیة حذوھا فجب علیہ أن 
بقوبھا و یقابل مقاومهھا مایضادہ متی ٭وجدھا مقصرة و إن وجدھا 
عادمة آلة آو مسلك هیاً ذلك ھا مثل ردخلع و تسویة کسر و فتح عرق 


۰د ثقاؤَة ا مد ۔۔ ابریل ۱۹۹١‏ 
و کل ذلكث بحسب الامکان . و وضعوا للمعالة بالدوا, قوانین وھی أولا 
اختبار کیفبة الدوام من حرارتہ و برودتەہ و رطوبته و یسه و ذلك بعد 
معرفة نوع المرض ہل ہو حار أو بارد أو غیر ذلك لیعا لح بالضد و تحفظ 
الصحة بالٹل و انبااختبار وزنہ ھل یوخذ منہ قلیل أو کثیر و الا 
وقت استعمالہ و الوقت ا لحاضر من أوقات الفصول و أوقات المرض وھی 
أربعة الابتدا, و التزید و الوقوف والاحطاط فیعطیہ ما یناسبہ فی تلك 
الٛاوقات . 
ہذہ ھی خلاصة ما ذہب إليہ الحکما فی الطب القدم گآ مو 
واضح جلی من کنبہم ا معتبرة. و غم لبیان ما بنوا علیہا من الآراء و 
الذاھب و ما توسعوا فیھا من الشرح و التفصیل و ما قاموابہ من المباحف 
والمطالب و یعلم منھا جیدا أُن الطب نما وصل إلی حالتہ ا لحاضرة من 
الاتقان و اتساع ا مدی و صحة البدأً بعد ان تدرج فی مراتب الارتقاء من 
طور إلی طور حتی وصل إلینا فی ھذا الطور وقدکاد یلخ ذروۃ الکمال. 
وقد عرفنا ان القد ما۔ بنوا مذھبھم فی ترکیب بدن الانسان من اللارکان 
الاربعة علی تعلیم بقراط مسندلا علی ذلك بأن العناصر أربعة وھی اماء 
و الھوام و النار و التراب و أن ھذا المذہب بقی شائعا معولا عليه حتی 
ِل آمد قریب و ذلك لاانھم توھموا أن العناصر الاربعة إنماھی بسطة 
و لیکن لدیھم من الوسائط ما یھتدون بہ إلىی معرفة حقیقتہا إلا ا لحدس 
و الظن و الانسان مطبوع علی حب التقلید و التحدی فام تکن خالفة ھذا 
اللذنھب با لام اظین طالا لم بت نقرضه پرھان التجربة و ا مشامدة. 
علی ان الکیمیاوبین من العرب قد مھدوا السبیل لمعرفة ترکیب العناصر 


الطب المری فی ا ماد ۱ ٣‏ 

با أُجری وا من الجارب لتحویل ا معادن إلی فضة و ذھب: واقتفی آثارم 
سے الرمات ۳ دی رو رتا گرذات ز ار لتتا نو اک قرل ارس 
لی الزئبق و الکبریت, مکشف بریستلی الائکلیزی و شیل الاسوجی و 
لافوازیای الفرنساوی غاز الا وکسجن سنة ع۹۷ أو سنة ۱۷۷۰ء و کشف 
کافندش الانکلیزی غاز ایدروجن سنة ‏ ۷1۸و کشف الدکتور 
رثرفرد النیتروجن سنة ۱۷۷۷۳ و ماہ لافوازیاق ٭آز وتاء لعدم صلاحتع 
للحیاۃ فثبت کون ا ا مرکا من ال ھیدروجن والٗوکسجن و کون اطوا, 
مرکا من الٗاوکسجن و د الازوتء وغیرہما و أن النار ظاھرة تتولد 
من انحاد مادة کربوذیة بغاز الاوکسجن فی حالة الاشتغال و أن التراب 
مرکب من عناصر کثیرۃ طول شرحھا۔. 

وکان التشریح حرما علی القدماء لم یکن من سبیل عرفة منافع 
الإاعضاء بقدر ما توصل إليه بقراط حدسه الصائب و دکائہ الخریب من 
النظر إی ا لحیوانات ای کانت تقدم فی ہیاکلہم ایا لاتہم و أول 
من مارس التشریح من القدما۔ ھیروفیلویس ال ُحلقبدوی فی مدینة فوس 
نھاج اُہلہا عليہ حتی اضطروہ لی ارب ام إلی الاسکندریة و اشتخل 
قِ مدرستھا بتشریح ا حیوانات و جئٹ ا حکوم علیھم بالاعدام و اتھم 
بتشریح اللاحیاء و تبعہ ایرازستراتوس من مدینة قیدوس فتحققا أشیاء 
کثیرة ما م تصل إليه معرفة الذین تقدمومما و أخذعنہما جالبنوس و اشتخل 
أیضا بالتشریح فی مدرمة الا سکندریة و ألف الکتب التی اھتدی بہاعلاء 
العرب و توسع کثیرا مباحثہ إلا آنہ تابع أرسطو برسحهہ أن الدم ینفذ من 
أحد بطینی القلب لی الآخر بواسطة بطین الٹ اہ دھلیزاً و رعا 


١۔‏ الزنفرء معدن متقتت بصاص آج٠‏ سخ رہ آلدر مجن 
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7 ثقافة ا مد ۔۔۔ ابربن ۱۹۲١‏ 
ہداہ إلی ھذا الزرعم مشاہدتہ لی أجنة ا حیوانات اللونة ثقبا بین البطینین 
لان الدم الشریانی بختلط بالوریدی فی الاجنة و ھذا الثقبِ یسد بعد 
الولادة . و قال إن الشرائین تحمل الروح و الاوردة تحمل الام و 
من یتأمل فی مؤلفات أطہاء العرب یری آن معارفہم بالتشرعح لم یکن 
قاصرة إلی الحد الذی توعمه بعضہم عحجة أن التشریح کان محرما علیہم . 
قالوا فی تشریح القلب عانصہ ہ أما القلب فانہ جسم خروطی کھیئة 
الصنوبر قاعدتہ وسط الصدر و رآأسه إلی جانب البسار وھو أحر رماق 
مرکب من اللحم و اللیف و النشا۔ الصلب (وھو الصمامات) ا تج من 
ثلائة أنواع من اللبف الطویل ال جاذب و العریض الدافع والمورب 
ا ماك لیکون لہ أصناف الحرکات و فنون الافعال. و ہومنبع ا حرارةۃ 
الخریزةۃ ولہ بطنان اأُحدھا الآیین وھو علوہ بالدم الکثیر و الروح 
القلیل ولہ مجاری بچری فیه من القلب للی الرثة دم الغذاہ ومن الرلة 
لی القلب ا مواء و الا اللآایسر وھو علو۔ بااروح الکثیر و الدم القلیل 
وھو منبت الشرایین . ومن ذلك یعلم ان اطہام العرب لم یعدوا کثیرا 
عن معرفة حقیقة دورة الدم . فلوأبیح حم إجرا. التجارب عل ا حیوانات 
حیة کا فعل ھہرفی القرن السادس عشرلا قصروا عن مداہ ومع 
ذلك فقد عرفوا من معرفة اارثتین ہ الترویجح ٭٠‏ وھوعندھم نفض الہخار 
الدخانی (الحامض الکربونيك) و جذب النسیم إليه (و هو الھوا۔ اللقی 
ااشتمل علی الاوکسجن) ون ذلك یعلم آٹھم حرموا علی المقیقة 
پالحدٹث ااصائبِ . و قالوا إِن الدم اأصل فی تکوین الجسم ا حیوانی وأن 
انی یع الاعضا, لھا تقوم بہ یٹ یتناول کا, جز, منہ ماعاثلہ د 


الطب العری پی افنےد “۳۰ 
یصلح لان یتشبه بە فیحصل الترکیب و الافراز و نتیحة ذلك اك و طرح 
الفضول ٠و‏ عرفوا الااعصاب وعددھا و مناہتھا من الدماغ و اللخاع 
و مورد ہی و مصدر 2 ٠‏ مقبلِ ان > و عرف ۔لك "٦‏ 
کے کت مصدر ا جس و ا ری فی العصب الواحد ۔ 
وفما تقدم کفایة لتفنہد مراعم الذین یقولون إن علماء العرب کانوا 
بعیدین عن الحقائق الملة مراحل و أنھم لم یتدعوا رآیا وم پستنبطوا آمرا. 

واوعرفوا لیلی اقروا بفضلہاا وقالوا بی فی ائناہ مقصر 


۳ت علاقة الطذب العرق بالطب اهندی ( آیورویدك )26ے 

ومادخل الطب العری إلی ا ہد من طریق [یران رحبت بہ و 
امت وفادتہ لتعطیه ماعندھا و أخذ منه مالم یکن عندھا . وھکذا تعارن 
کل من الطب العر و آیورویدك فی سبیل مبحاد امتزاج وئیق بین 
مذین الطبین و أصبح کل منہما یسیر جنبا بجنب فی اھند منذ ذلك المہد. 
إنھا ند تاریخ الطب أن خلفام بنی العباس حین ما آرادوا تدوینہ 
و النهوض بہ طالبوا من ملوك اطند أن یرسلوا إلیھم أجلة أطباءھا ایستعینوا 
بھم ٹی ہذہ المهمة. آأرسل ملوکك الہند و أمرادھا جماعة من کار أطہا, 
اطنود فرحب بھم ال حلفا العباسیون و آسکنوہم فی بغداد فقاموا بترجة 
الکتب الطبیة افندیة إ لی العریية. وورد فی کتاب ەعیون الانبام, فیٴ 
طبقات اللاطہاء ذکر أحا, ھؤلا, الإاطباء ال ھنود و الکتب اطندیة النی 
ترجمت إلی العرییة فی العصر العباسی . و ماکان الطب العرنی (الیونانی) ملائا 
لطبائم ہل ا مند و آمجتہم و مشتملا علی بعض ماکان فی الطب ا ندی 


۱ھ ثقائة آففت۔ ۔۔ آبریل ۱۹۲۰ ۱ 
(آیورویدك) استانس بہ الطنود منذ الدایة و شاع صیتہ فی أقطار اطند 
بسرعة فائقة ونغ فیا عدد من مشاھیر الاطبا, فی شتی آنا, القطر 
المندی . و آسست عراکز عدیدة قدا و حدیٹا ومن المراکز المشہورةۃ 
لندریس الطب العرق و البحوث فیہ ہ الکلیة الطبیةء فی حیدرآباد و أخری 
فی علگرہ والکلة الطبیة المشہورة فی العاصمة دی التی اُسسھا الطبیب 
اللعروف مسیح الملك ممد أجمل خان . ھذا إلی جانب مدارس طبیة عدیدة 
یق مختلف آأنا, القارة اطندیة. 

وکان عھد السلاطین المغول عھدا ذھبیا للطب العرق فی اطند .ومن 
اُشھر الاطہا, اطنود الذین تحروا فی الطبین العرق و اطندی 
الحکیم علی ا بلای و حسن ال جیلای و الحکیم لطف الہ و مسیح الزمان 
مد ھاشم و الحکیم شریف خان وھن سلالتہ کبار أطبا دطہی مثل 
الحکیم مود خان و صادق علىی خان و حاذق ا ملك عبدالمجید خان وسیح 
الملك آجمل خان. وفی أوآخر العصر ال غولی انتقل ا مرکز العلسی و 
الطبی و الثقافق إلل مدینة لکھنؤ و اشتھر فیہا فطاحل العلداہ فی الطب 
أمثال ا حکیم مرزا علی خان و الحکیم محمد علی و الحکیم عماد الدین و 
محمد یعقوب الکاشیری . 

ومنذ ان بدا الطب الانکلیزی یوسع نطاقہ و یت أقدامہ 
حت ظل ا حےکومة الائلیریۃ اضححل شأن الطبین القدہین فی افند 
( آیورویدك و العری ). ولکن أھا ی المند کانوا امس این رت 


بھما منذ القدم د وجدوا فْھما مایا عدیدة تناسب للام‌جتھم وبیٹاتھم 
ملا 7 نم زی ٰ الطب الائکلیزی 7 و ست‌طہ اہ ذلك الطلے اطحدلث 


الطب العری فی افند 21 
ان یقضی على الطب العری و افندی بل وکانایمشان جنبا بجنب مع 
ذلك . و بعد أن استقلت اطند و أصبحت ذات سبادۃ کاملة بدأت أن 
تصرف عنایتھا نحوإحیا, العلوم و الفنون ا مندیة القدعة . ون ہ الطب العر ىى ء 
آمعروف اللان بعاب ‏ الیوفاتی ‏ و الطب الندیء القدیم ا معروف 
ہ بایورویدكء قوآمان ترعرعا فی أرض افند و یرجی طما مستقبل 
باھر فیہا کا کان حا فی اأحضانہا ماض مد . 


سے الرسالة الفریةء ہ للبقراط ء عن مباق الطذدب ادن 

ہذا ھوالنص العرى لترجمة کتاب ہ بقراط . عالم الیونانیین و حکہم 
المتطببین وھو الذی وجد فی قبرہ. ترجمہ و نقلہ من الیوفانی إلی العری 
حنین بن إسحاق فی أیام امیر ا مومنین مامون الرشید . و قال حنین بن 
اسصحق بلغنی آنہ ما حضر بقراط الوفاة أمس أن بحعل هھنہ القضایا 
(وہیخس و عشرون قضة) یق درج و یوضع معہ فی القر للا یطلع 
عليہ أحد من الناس فلا وجد فی القبر أمس ملك الروم أُن مخرج تلك 
الدرر من الدرج القضیة الاولی ان کان فی وجہ امریض ورم لایوجد لە 
سبب وکانت یدہ الیسری موضوعة علی صدرہ فاعم نہ بموت الم ثلائة 
عشر یوما ولا سیما إن کان فی أول مرضہ یعبث بمنخرہ۔ و الثانیة إذا کان 
ف رگی المریض کاتیھما ورم شدید عظیم فاعم اه موت إلی للائة 
أیام ولا سیما إن کان فی أول مرضہ یعرق عرقا کمثیرا۔ ااثالتة إذا کان علی 
العرق الذی فی الرقبة یولد النوم بُرة صغیرة علیہا کھیئة البقة فاعم آن 
ذلك امریض بموت الی ائنین و ممسین یوما من مرضہ و آیة ذلك أنە 
بعطش عطشا شدیدا۔ الرابعة إذاکان علی اللسان بُرة کالنعرة وھی الاذباب 
الذی یدعی ذباب الکاب أوشه ا لجروع فاعم أن‌صاحہا بموت من یومهھ 


۳۸ ثقافؤة افف۔ _ٗ ابریل ۱۹۲۰۰ 
و آیة ذلك أنہ یشتھی فی أول مرصه الّاشیا, ال حارة ف طبائعہا وکیفیتہا۔ 
و ا حامسة إذا کانت على بعض الاصابع بٔرة سودام صغیرة شبیفة.. 
الکرسنیة وأوجعتہ فاعم آن ضاحتپا بھوت إلپ یومن من مرَة و آیڈ 
ذلك أنه ٹی ابتدا, مرضه یضمحل ۔ السادسة إذا کانت علی إبھام الید الیسری 
أوإیھام الرجل الپسری ببرة جافة شبیمة الباقلے کمدة اللون لا توجع 
فاعلم آن صاحبہا یموت إلی ستة أیام من أول مرضه وآیَة ذلك أن یکون 
فی بدہ مضہ بختلف اختلافاکثئیرا جدا ۔ السابعة إذاکانت علی الاصبع الوسطی 
من الرجل الیعنی بُرة لوذہا کلی الصاغة فا علم أنہ ب٥وت‏ صاحبہا لی ای 
عشریوما من مرضہ و آیة ذلك أنہ یشتھی فی أول مرضه الاشیاء ا لحریفة 
شھوۃ شدیدة . الثامنة إذاکانت أظافیر الاصابع کدة اللون و ں الٰهة 
ثرة دمویة فاعم أن صاحبہا یموت إلی أربعة آیام من بدم مرضه و آیة 
ذلك أنە یکر العطاس و التثاؤب . التاسعة إذا کانت على إبھامی الرجلین 
حکة شدیدة وکان لون الرقَة کدا جدا فاعلم أن صاحبہا پمھوت ف الیوم 
ا جامس من مرضہ قبل مغیب الشمس و آیة ذلك آنہ یول فی مرضه بولا 
کثیرا. العاشرة إذا کانت علی جفن ا مریض لٹ بہرات احداھن سودا, والاخری 
ضاربة إلی الشقرۃ فا علم أُن صاحبما بموت إلی سبعة آیام و آیة ذلك أنە یکون 
لہ فی آأر ل مرضه بصاق کثیر . ا حادیة عشر إذا کانت علی جفن إحدی 
العینین بثرة کال حوزة لینة کمدة اللون فاعلم أن صاحبہا بھوت لی یومین 
من مرضہ و آیة ذلك أنہ یکون فی بد, مرضه ینام نوما کثیرا ۔ و الثانة 
عشر إذا سال من منخری المریض دم إلی الشفرة و ظہرت یدہ الیمنی إثرۃ 
تضرب إلی البیاض بدون وجع فاعم ان صاحبہا بموت لی ئلئة أیام من 


الطب العری فی افضد ٌ - 
مرطضہ و آیة ذلك آنہ یکون فی بد, مرضه لا یشتھی الطعام . ااثالئة عشر 
إذا ظہرت ق الفخذ الٛأیسر للمریض حرة شدیدة لا توجع طوطا لٹ 
اصابع فاعلم أن صاحہہا وت إلی محسة و عشرین یومامن مرضه و 
آیة ذلك أنہ بحد فی مرضہ کے شدیدۃة و پمتھی کل البقول . الرابعة 
عشر إذا کانت خلف اللاذن الیسری بثرة جاسئة شبیھة بالحصة فاعلم ان 
صاحبہا وت ال ی عشرین یومافی تلك الساعة التّی ظہرت بثرة و آیة 
لف آفه عرولقیٰ' اول خرف بل کت1 اطامے عقعب انا کاؤے خافے 
الاذن الیسری أیضا بثرۃ سوداہ فاعلم ان صاحہہا بموت الپی أربعة و 
عشرین یوما من مرضہ و آیة ذلك آنہ یشتاق فی أول مرضه إلی شرب 
ا ما, البارد شوقا شدہدا۔ السادسة عشر إذاکانت خلف الاذن الیمنی بئرة 
رام شبییة رق النار و فی عظم الباقل فاعلم ان صاحبہا موت إلی 
سبعة أیام من مرضہ و آیة ذلك أنہ یتقیاً فی أول مرضه کثیرا . السابعة 
عشر إذا کانت حت اللحیة ایثرۃ حرا۔ فی عظم الباقلاء فاعام ان صاجحمما 
وت الی ائنین و خحسین یوما و آیة ذلك أنہ ینفثٹ فی بد, مرضه. 
الثامنة عشر و قد یعرض لبعض الناس وجع شدید ق الشفة فان 
عرض ذلك مم ظہرت قی مرفق یدہ بئرةۃ کدة اللون مات صاحبہا إلی 
الیوم الحامس و آیيیة ذلك آنہ پشتھی فی أول مرضه شرب الشراب . 
التاسعة عشر اذا کانت علی ا انب الاآیمن پثرة کمدة اللون فاعم ان 
صاحبہا پھوت بعد تعة أیام من مرضہ قبل طلوع الشمس و آية ذلك 
أنه پکثر فی بد, مرضه التثاؤب الشدید . العشرون إذا کان فی الابط 
الإ یسر بُرۃ فی عظم السفرجل فاعلم أن صاحبایموت لی خختة و عشرین 


7 ثقاؤة افدسد ۔_ ابریل ۱۹۲۰١‏ 
یوما من بد, مرضہ و آیَة ذك أنه ِعرض لہ نوم کئیر مقیل ۔ الحادیة و 
العشرون إذا کان علی الکعب برة کثیرۃ سود فاعلم ان ا مریض وت إلل 
ممانیة و عشرین یوما من عرضہ و آَية دلفا أف ات قَ آول يرٹچ 
برد الموا. و الٛاطعمة الباردة شوقا شدیدا. و الثانیة و العشرون إِذا کازت 
علی الصدغ الإایسر برۃ شقراء فاعم ُن صاحبہا وت لربعة آیام من 
صرض*ہ و آرة ذلك أنە بعرض لہ فی أول مرضہ حکہ شدیدة فی عالهہ 
لایشنی من حکتھا . اثالثة و العمشرون إذاکان فی وسط الراس ورم کا جوزة 
لین لایوجع فاعلم آن صاحہایوت إلی تسعین یوما من آول مرضہ و آئة 
ذلك نہ بعرض لہ فی مرضہ سبات شدید و پشتھی الطیخ شھوۃ شدیدة 
و یشتاق إليه و یول بولا کثیر ١‏ الرابعة و العشرون إذا کان فی ااصدغ 
ورم سو کالبقَة شدید السواد فاعل ان صاحبہا بەوت الی لتلكئة اُشھر من 
مرضہ و آیة ذلك أنہ فی أو لا مرضہ بقطع عليه شھوة البطیخ و اماء 
الکثیر و یکون غزیر البول کالذی ذکرہ بأقل الحامسة و العشرون إذا 
کانت تحت الرقبة بئرة وفی ال جفن اللٛاسفل من العین الیسری بُرة أیضاً 
یضا۔ فاعل أن صاحبہایموت اپی إحدی وعشرین للے من بدم مرضہ و 


آیة ذلك أنہ پعرض لہ فی أول مرضہ شھوۃ ا لحلو و الاغذیة الردثة . 


جع 
ا 


الم لفات الادیة والمصادر الأآخری 
ق 
الرقص ا مندی الکلاسیکی 


' 
للاستاذ ثری کیک . واسودیو شاستری 


۰ عاندالا (3۸۸۸۸۵۸1۸) ے۔ 


یا السل اقاق 3 اقالف سد لات انا سراف سال 
کی انا تا پر را وگ سا ۶67ھ “ئ" 
ال لیکعراتق رنتاقاافی اھر ول مہ ستھ 
شاو ھازغات الا مان کر مار اتا راتا رکا اعضست 
بہاناتاً اتا فای را قافت الہار کال ری مو مات ڑا 
لدالاگا ارہ ا اتاج تا اال فا ۵ :انتا طاقی ظر 
و بحتوی ھذا الموؤلف علیى إیضاح و آن من الناحية النظریة و العملیة لفن 
ناتیا و پریتیا و پریتا و التّی کان معمولا بھا یی ذلك الوقت و یعتہر ذلك 
العقب أحد عظما, الملبا, فی بلادنا ولہ شھرۃ واسعة فقد تعلم فتہ عن 
أستاذہ بھاتا توثا و الدی أشار إلیہ بأنہ حجة فی سامبادایاً . وم تدرس 
سواہ شور انا را می اعطل اقاات ان اق انیٹ رجھا 
دق مود رھ مود رہ 06د رت ٦د‏ تا مل 
(6) ٤ن5‏ ۶×80 رك نزمصنموط (8) ٣٥‏ ۸ط4::ء :طز (9۹) ٤‏ طط٦‏ (10) عھاا۲:0 


(11) و عائ8ط5 838م 8 85180٠‏ (12) 113۷۸8۱۶ طط۸ (13) ۲086681 3٦58ھ‏ 
(14) ۲243۷8 رت5 
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7 ثقازة ا مد ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 
لطللة الرقص فی کل هناسبة و عاونا الذین عکفوا على دراسة 
فنون الدب لدینا عدد قلیل کا أن اھتمامھم قد انقسم علىی عدد من 
المواضیع ومن الضرورة بمکان تنظیم و إعداد الترتیات لتدریب جھرة 
من الطلة فی فنون اللادب حتی کن دراسة الکنز القیم الدی لدینا 
ونقله إل ھہژلا, الرجال النشغلین بعدد من الفنون و العلوم . و بعد 
ابھینافاجوبتا جا. پاراسفادیقاً مؤلف من طائفة الین عاش ف القرن ا حادی 
ار اف عر رت اف اف ابا سار ار سمل ڑل ال5فیعن 
اللہلومات القِمة نظریا و عملیا و للأسف لم یتتبعہ فھا الولفون من بعدہ 
ولکن جب مہا ة مؤلفہ عذر و عنایة و صبر. و بعد بارسقادیقاً جاء 
برا بھالانا۔ وقد کتب رسالة قیمة ساھا سرینجارا پراکاشاً ۔ و یقال ان 
ھذا الکتاب اتبع آسر افرس ا ےرات لاہ ترک از ااسن 
ناتانا ۔کھاراً و أشار الکتاب إل عدد من ااولفین الاصلیین ذات 
ال مجة و البیان لم تعرف لنا رسالاتھم من قل ہار لت متا اقالت جات 
مجموعة سانیتا راتناکارا والدڈی عو فھا موضوع نپریتاً و ارااً 
گی راف ا اکا مافتا سن جا رانا اتال 
۳۲۷۰۱٥ء‏ 9 ٭ بج ٭ ےو 08 

ما الفصل ا لحاض رتا فھو شامل جامع و بحتوی على ختارات 

میزة للادة من جیع التآلیف أی بحتوی على تراث بھادانا و تراث 


7 ۔ر” ۸60103۲3۵8 )0 ۲۶۶۰٤‏ (3) من (4) 5٥٦۰۸‏ 5۵8۷۸ 21001ہ58 
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(9) مہەطنا:؟ ۵ہ۷؛ ۷۵ (10) صم اه مٌ؛هٌاا دانیموگ زا جو نہ ردل دمہا: ا 
(13) بس۹ ([إ!) وانز0ق ۶۹(۱ا) م4۸۷ 1۸۸/ وپروا (17/) ں٣۳‏ 








ا مولفات الادیة وااصادر الآخری فی الرقص الندی الکلامیکےٍ 7 
نائدیکفاراٴ و ہنا نحد أہ من الناسب جدا أن نشیر إل تراٹ ناندِكثان 
و ھذا التالیف مکن ا لحصول علیہ علىی آقل تقدیر فی جزہ من 
بہار اتارلاقام و تال اك کرات کی مل ما کی :اش رد 
ہذہ المعلومات فی مختصر للکہتاب ا مسمی بھاراتارذااسانجراہم . و لکن الجز, 
الذی آمکن العثور علیہ بتوی علىی ۷۰٠۰‏ یت من الشعر فقط وکا ہو 
مشاھد آنہ عمل تام لجز, من التالیف . و یعاحٰ أساساً نارتانا تحت عنوان 
أنجاھارا و سرینجاناتیا و سابتالاسیا و استخدمت کلة انماھارا فی ھنا 
التألیف بمعنی خاص,؛ فھی لائمت إلی الاثنین و الثلائین انجاھاراز بأرة 
ضلا عطلقا ‏ الی: کون الؤآخَدة من ۹ آو ٠‏ نَرَیتاکاِرَآَناز کا :ومٹھا 
بھاراتاً. و ھذہ الانجھارارُ لھا عاصیة غرییة إذا أن لھا رازآ تشہایٰ 
مامعناءہ الاتجاب العاطفی ا مثیر للاحساسات و العواطف کھدف أو 
وتشیر ناتیا استرا قْ فطل الشان :لی آمنتازا سای نے ._ 
التنافس فَھافا و انز هاٹا' و ثیابھتشارھھائا' و کلھا تؤلف مادة ا مو ضوع ل١‏ 
اراتا ای اشن الا پل من ابھینایا .و لکن فی بھاراٹارناا 
عندنا نے عرحات انا اہر ال آن ترضخ لکل من 
التسع رانا . فا لحرکات و الوقفات بسیطة للغایة و یکن اقتباسھا بسھولة 
٢٠‏ ((ا) نات رم0 دح جد: الا ہ۵ۃ .۔ر35) مس دصث اک25 
(4) سعطد ٣ع‏ م۵٥۲۵۸۷۵۸٦اد۴‏ ط23 (5) صا ەا٭< (6) دم عطدع مھ (7) دبرا3 صوو مہ5 
(8) درەەلەامہ5 (9) محصدصد۴ دااز:ا× ‏ (1۱۵) دا٥ەطظ‏ ((11) مو عطدوجھ 
(12) نااەمطہ زا 1:۰ (13) ۳۵ا50 رام (4ا) ن٤‏ 8ط زا ٥ع‏ (۹ا) ٢۷٢۸۷ط:٢‏ 


(16) ۷۸ھطاطادصے (17) 8۷ذ درا نططات8×٢‏ (ز(۱8) مد٥‏ 8ا3 (19) ورمدنظططھ 
۲۱٤۸۰۶۵۸۲۷۵ )20(‏ طظ (21) 3 صاء ٦ۃ‏ (22) :1ڈ 





۱۹١١ ثقافة الد ۔۔ ابریل‎ ٤ 


عن طریق میزة ٹاتیاتشاریاً و أما سرینجاناۃیأً فھی تجمیع ھذہ الانجھاراز 
مع مار و اکا راز زی تو ی علی مننو عات یلغ تعدادھا )۱٠۸‏ 
و تسمی جبعھا سرینجا ناتبا لان لورد سیقا عرضها فوق احدی قم 
کایلاساً. آما سابتالاسیاً فتکون سودھا ناتاً و دسی پریتا و برای 
ور کان رگرسال رظ اسکا الا کا نن کازو و کازآاء 
لی تارق آاو تلق اطم الات زارف کل ل 
واحدة . و ییلغ بموع المقطوعات حوالی ٠٠‏ قطعة للرقص وکلہا سھلۃ 
الاتباع و فی إمکان ا یع إنتاج أوقع وأجمل سرور وذوق و وصفت حرکات 
الآاطراف الحاصة بھذہ المقطوعات وصفاً کاملا فی الفصول الٗولی ۔ 
ویختتم ا جز, بالتقدیم الاول للزھور ویسعی پوشہانچالی. وقد طبع الکتاب 
بعد تنقیحہ أخیرا مع الترجمة إلی اللغتین الاتلیزیة و التاملیة ‏ و نشرتہ 
کتہار اع گا سیسات اق ات از من 
الرقص و ذلك باختیار المواضیع و طبعہا علی نفقتھا التامة ۔ 

وس ترازانارنانا ان السی 'بہازا اف سا ما کن 
الحمصول علیہ فقط حّی الادھیایاً الثائیة و بحتوی الختصر علی عدد قلیل 
من ا متنوعات لحرکات القدم لم بشر إلیھا فی الرسالات اللٛأاخری و لوحظ أن 
رز فیضعطعویرا 8ح ری ۵٥‏ فھمنن5 (3) فٹووووے ری ےہ 
(5) ٥9مص 1٤۵‏ (6) ٥ر٥۷۵‏ دومنں5 (7) فمەائوگا (8) دردەلدامو5 (9) د٢۱‏ دبا۵ؤں5 


)۱١(‏ 4> ئ0 (۱۱) نمہیط (12) نصةحاعای27 (13) نلدلمں×٤‏ (14) وعازاصوەط 
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المولفات الادبیة وامصادر الآخری فی الرقص المندی الکلاسیک ‏ 
عدد الانجاز فی ھذا الکتاب سبعة لا ستة و تشتمل علی اث2 أو الوعی 
آو الفکر ما ماجا۔ بعد ذلك من مولفات التراث القدم کتاب نریۃر ناقالی 
قثلفت کان رای فقافاضرے ھا کر رک اڈ 
مکتبة ا خطوطات ااشرقیة و أھم ما یتح بە الکتاب الاختصار و الایضام 
کا أنہ پسجل تقدم الفن علی مر المصور و یتضمن انتشار الفن فی صورہ 
العدیدۃ . 

و ظھر مؤلف جدید پسمی اوماہإاتام نشرته حدٹا مکترة 
الخطوطات الشرقیة فأُسما, محرکات الٛأاطراف جدیدة و اأکثر تعبرا ق 
ھذا العمل و لکن لم یؤکد بعد من موعد صدور الکتاب بعد ذلك نلاحظ 
مؤلفات أخری ما بین الائنین أو الثلائة تستحق الذکر . أحدھا سانھتا 
دامزدارام و غاب قائل ووامح اناو کن اَل عل الكاتَ قَ 
مکنەة المکتب اطندی فقط . وقد اقتبس فی أجزام, عدیدۃ فی القاموس ااشھیر 
رظان 2افت نشی اس ھر ہر سی رون 
اکا تر تیاھار رفا ھی کب ھانا مل رای ھا رھ 
تاریخ التالیف فرما یرجع لی القرن الانی عشر أو ااثالٹ عثشر . 

و کاب ای بج ا أ0ھ می ساقا دارہالا انام 
و بحتوی الکناب علی إحصا۔ مقتضب و واضح الماروھقرھ فر ات 
مارکا ےر اھ نوقاا الال نتر کت فان ان 
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(13) اەطح٥۸3‏ زط ۶۲1:۲۸ 








ُقافة ال ‫۔۔د ۔۔ ابریل ۱4۷۰ 

کان الفن فبھا فی عزہ و قتہ أیام ملوك قیچایاناج و مؤلف الکتابین هو 
دیقیندر تشاریاً و الملاحظ أن أحد الکتابین بحتوی تفاصیل محلیة و یظھر أنہ 
کتب مکرا. فیشتمل عل التالاز و مقاطع لائئین و ثلائین انماھاراس 
و اما الکتاب الا فأاکثرہ نظریا و لکنہ استبعاب واف لنظریة الفن . 
وقد ذکر الکتاب الآخیران الا اھا راز (و الذی عولجت فی الکتاب 
السابق ) اُٹھا أآصحت لا تدرس و غیر معمول بھا و علی ذلك فهذا 
الایضاح قد ساعدنا علی تحدہد ترتیب تآألیف کل منھما. ٰ 

٦‏ و بنا ترری اق امن نا کازانااوء یع عنا الکتان 
لاھدائہ للامیر حبھوچیٰ الخ الاکبر للملك العظیم شیفاچی و یعبر ھذا 
العمل ھام جدا إذ آنہ بتوی علی عدد من أنواع الرقص التی أصبحت لا 
اأسا, ما أو بطل استعماا فی الوقت ال حا ی فکتبت علىی شکل عدد من 
القواعد و کل تعہیر جدید ایظھر فی کل قاعدة یفسر فی حبنہ . وقد أعید 
حریر الکتاب و ترجم یف جریدة ساراسثاّق ححل. 


آما آخر ا لمات الّی تستحق الذکر فھو مؤلف سانجتا تارس تا 
للملك تولچاچی مل تاتچور و حتوی الکتاب عل البنود التی تدرس 
ٹی اٰالة الاول بالاضاؤہٰےة لی ا مادۃ الاخری کا وجد ٹیق المؤلفات الأاخری 


و نشر الکناب أکادییة الموسیقی فی مدراس . 
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امولفات الادة وااصادر اللآخری فی الرقص ا مندی الکلاسیکی ٍ ٦‏ 

إن آنواع الرقص اللى آؤدی حالیا فی عدد من السامہرادایاز فی بلدنا 

07 ت ےج نر ہے 3 4 5 
وھی رقصة بھاراتاناتہا من تا نجور و کش وروی و رقصة الک تھاکا یل 
التابعة مالابار و رقصة الکاتھاغ فی شمال اطند و رقصة مانیوریی لم 
تخزل بعد إل صورۃ مؤلفات ول یکشف بعد عن تاریخ ھذہ ااسمردایار 
و الواقع نہ مل سھل و علی طلبة البحوث ف الستقبل الحٹثف فی 
ھذا ا لمیدان . 

10 ۔ ک2 

ما لاکشیا الرقص الموجودة خالیا .دا بجیتا جوقتدا اصاحھا 
چایادیفا والذنی عہر عنھا لاجل نریتا کھاہو ثارت من إشارة 
مال ذف اق یت ار اما اش فقرہ جچھم اھائدٹ 

۱ ' 5پ 16 

و بعد ذلك نجد أغاى کر پشنالہلا فی الشمال و آغاتی کشترایا بادامن 
فی الجنوب . و اکثر ال مؤلفات الإأاخیرة عبارةۃ عن تقلید باللغات الدارحة 
الوطنیة وھی ناجحة قاراتھا بتآلیف أعاظم الاساتذۃ السابقین ۔ و المستقبل ۔ 
سگکون وضام جدا بالنسسة للەُن و ذك با حم من الاھتمام الدی پلاڈے 
الفن فی بلدنا وف الحارج أیضا و انحاول توجیهہ إلی الاجاء الصحیح 
حی بمکن الاحتفاظ و صیانة محاسن الفن ۔ 

و قبل ختاىی ھذا المقال أوجز کلة حول الضرورۃة لانتعاش الفن حالیا۔ 
فان الر بع الإاول من القرن ‏ ما لی کان فترة سرئثة بالنسبة للفن ۔ فقد 
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۰۸ ثقافة افنسد ۔ ابریل 1۱۹۲۰ 
افتقر الفن جوعا علىی وجہ التقریب بسبب الا مال فی بلاد التامیل 
وا حتمل أیضا فی اجزا آخری فی ا ند بروح کاذب عن تقا۔ہ أساسھا 
التعلیم الغرق و إی‌لالذکر ایام الذی اعتبر فِھا حضور حفله (طہ١٠۸۱٦)‏ 
من الإإامور الخریة واقد بدأ فقدان الرونق ھذا منذ بدا العصَر ‏ حا ى و استمر 
ل مایقرب من ثُلائة اجیال ۔ فشکرا اتصمیم وعزیمة و لتکریس الجھود 
التی قام بھا رکز و المتحمسین لافن من صفوۃة الشعب فقد ہلغ الفن 
ووصل إلی سبرتہ الاولی و شھرتہ القدیة و الدخصان العظیمان الکفیلان 
ہالفن و اللذان ساہما بقسط کببر ٹی ا جھود لانتعاش الفن و إپنا غخحورون 
ھا بین ظہرازسنا الآن (لحسن آللحظ) انی طماحاة طویلے و صسحة 
و قو: لحدمة ھذا الفن السماوی و أن اکادمیة سانجیت فاتاك من أرفع 
الزھور و ینم مار ھذا الاتعاش و أن الکفبلین بالاکادمیة بستحقون 
کل شکر و ثناء الامة لقبامھم باعداد نظام دائم اصیانة و تقدم ھذا الفن ۔ 


تعریب الآستاذ مود فہمی زکک 


یں 


(1) ٥۵ء‏ الہ _(2) ۵ا۱ ۲وہ.5 


للسید جواھرلال تبرو 
کس 

و إنائلس أثر ھذہ الا نقلابات السریعة علی وجہ آوسع ف الیل الجدید 
من الشباب و ییدی أولیا, ہؤلاءء والعاملون فی ا حقل التربوی والاجتماعی 
قلقاً علی التباین القائم مابین الشبیة و البالغین و الکھول. و ذلك أُن الغبان 
م یعودوا یعترفون بقواعد السلوك و الاًداب التی أقرھا الکھو لءکا أنهم 
پیاون إلی رفض القیم الحلقیة القدیمة و قد یدفع ہذا التہرم بالشبان فی الحالات 
الشاذۃ إلی الاجرام و الادمان علىی ال مر و أعمال اطدم و التخریب 
و العصبیةء کیا یدفعھم إ یل ا اذ موقف سلی ساخر من ا یاۃ و العمل . 
وغنی عن القول إن ا مبادی القائمة على تقدیس اللذات و الشھوات ق عام 
کعالنا ہذا بما پیتخللہ من عوامل ا یر و اللِة و عدم الاطمثتان 
من شانھاً أن تستھوی الشبان فتھدد استمرار الثقافة القومِة. و تَدو 
ٹی الأفاق بوادر الاعلال الاجتماعی. 

و قد لکون الصورۃ التّی ر“مناھا مغالا فِھا أو أنھا لا تعکس حقِقة 
عما ببحری فی الوقت ا حاضر . و لکن لیس تمہ شك فی أُن ھذہ الانجاھات 
قائمةء و علی وجہ أعم خارج ا ند و فی ال جتمعات التقدمة الراقیة و فی 
'لبلدان اللاخری التخلفة عرانیا علىی أن ا مھم فی الام أن حیط بھا 
علبا للائنا قد نجابہ عوامل ممالثلة تؤثر ‏ لی حاتنا بالتا لی ۔ و لعل ھذہ 
تیجة حتمیة لعصر بتاز بأدوارہ ومراحلہ الانتقالیة السریعة ۔ وقد یؤدی 
پا إلل وضع آسس لحضارۃ تتمشی و العلوم الفنیة (اللکنولوجیة) و یسفر 

۰ "سو 


۱۹۲۰ بقافة اپمضسد -- اپریل‎ ٠٠ 

بالدا لی عن قبام مبادی و نظریات جدیدة , و نظم جدیدة من الیاۃ ا محاعیقے 
و فلسفة للححاۃ اعم و اوسم ۔ 

0٣٤٣۳م8100‏ و إٰذا کان الغرض الإذی مت ہبہ مغالافہ أو یعکس 
تشاؤما لحقیقة ما بحری فی عالمنا ال حاضر إن بجاو مع الإاحداث القائمة 
فی الهمند أو العالم لایقوم علی التشاؤم اوالتھکم و ان لدی من الایمان الذی 
لا ا۔تطبع لث تحللا ما ملا نفسی آمالا بالمستقبل وقد یعود ھذا إلل 
حظی الذی لازمنی . وکان لی نصیب وافر منہ . و منأوفر حظی آیات الود 
العظیم التی بحیظنی بھا أفراد الشعب ال ہندی . علی ای لمست ودا وصداقة 
واوعلم اعت اقارہ یع غقافت' الصربو اتا کاو تا 
حللت فی ال حارج , و لذا یتملکنی حب شدید للشعپ ال مندی. و یغمرنی 
شعور بالتقة بەء کیا أنی اکن ودا و احتراما لشعوب البلدان اللاخری : 
ولقد أدرکت الحکمة فی القول بأن الانسان بچحصد ما یزرع ؛ و یکال 
لہ بالکیل الذی یکیل یہ للآخرین : فان آبدی تحو ہم حا بادلوہ حبا بحب 
وأفاضو و إن أبدی حقدا ردوا بضاعته إليه ۔ ولقد شاھدت ولمت 
أینما توجھت تحرق الشعوب للسلام و حسن النیة و التعاونء فان صح 
ھذاء و باعتقادی آنہ صححء أمکننا تغبیر بجری الحوادث و تحویل قواھا 
من الصدامات و الاشتباکات للی التعاون ء و صرفھا عن التفکیر ٹی ا جرب 
ال العمل من اجل السلام - 

و لعل ا لحوف فی رائی ہو آفة الآفات و أشر الشرور لاہ مصدر 
ااصراع و العنف. و ما انف إلا رد الفعل الذی حدثہ الحوف؛ و لتد 
جاء ٹ مؤلفاتا القدیة أن البسالة (٥ائعططھ)‏ ھی خیر نععة ین 


ا مند فی حاضرھا و متقلھا ۱ ۱ہ 

بھا علی عباد اللہ . و الرجل انی تحرر نفسہ من الحوف : فی مقدرتہ ان 
یفکر تفکیرا صحیحاء و أن محتفظ بسلامة تفکیرہ و تصرفانہ . وہا نحن نشامد 
العا م الیوم فریسة الخوف: ولم تنج منہ حتی اکثر الدول بأسا و قوۃ . 
و پلاحظ أن الثروة و ال اہ یضاعفان من الحوف بدلا من ا حد ملہ۔ ولا 
نجو من ا لخحوف أللھم إلا الاولیاء ء و اصحاب القوی ال حارقة منا۔ 
علی أنہ بحدر بنا أن نضع ہذہ الحقیقة نصب أعینناء و نسعی بالتالی 
لتحقیقھاء و :لعل ہم ال حدمات التی أسداہا ٭ الھاتما غاندی ء إلی ال ند ھی 
تخفیف روح الوجل المستحوذ علی نفوس الشحب ۔ 

و البسالة من عادتھا أُن ثیر الرأفة و التساح فی النفوس و إذ سوق 
مثلا علی ذلك : نقول إن آم ما یسترعی النظر و یثیر الاتجاب فی × بوذاء 
هو شعور الرأفق الذی کان بلازمہ و فی : اشوکاء مثلا رائعاً علی التساح 
الذی پچر بنا عن ا لمعتقدات الضیقة . 

إن عالمنا پرخر بأنواع مختلفة من الصراع ء فمن صراع قوئی إ ی آخر 
دولء إلی ال عنصری؛ أو دیی أم مذھیء آأو طبقی . و من الاقة أن 
تجاھل أو کر قیام ہذہ الافواع من الصراع؛ و لکن فی و سعنا معالجتھاء 
و التخلب علیھا لا بنفس السلام أی سلاح القوة ؛ و لکن بالاسالیب 
و الطرق ااسلة. 

× 

و من ناحیة الدولیة ء فان قضیة السلام ھی المشکلة الرلیسیة الّی بچابھھا 
العا م؛ وہی تنطلب القیام مجھود و محاولات لتسوبة ا مشاکل و النازعات 
الکبری التی ابتلینا بھا . و لیس من حقی أن أحدد الکیفیة التی پتأتی معھا 


7 فانڈ امنسد ۔_ آبریل ۱4۹۰ 
ایحاد حلول ل حذہ ا مشاکل؛ و لکن بیجحب ان نکون علی بصیرة بالوسائل 
و الظروف التی یکن استخدا مھا و اتباعھا فی استنباط حلول لمذہ ا مشاکل ۔ 
و طاما ‏ معنا من یقول انہ لامندوحة للعا م الیوم ان یتخذ بین ا حرب وما 
بنطوی من آبادة تامة للہشریة و بین ایحاد حلول سلیة للمشاکل الی مجابھھا۔ 
فاذا کان التخیر القائم امام العا م مقتصرا علی إحدی ہاتین السبیلین ؛ فلیس امامہ 
الا ان تار الطریق الواضحء و اذا ما حدث و اختار بین السبیلین ۔ فن 
الواجب تفادی ای شی من شانہ ان یرید من حد التو تر ء و لا مناص لنامن 
ُن نتوصل إلی النتبجة القائلة باستثناء ا حرب کوسیلة اتسویة ا منازعات ء ذلك 
ان الحرب لا یضمن النصر و الغلبة لای الفریقین ۔ و لا یکن لای من الفرقا, 
و المتحاربین جنی ممر ھذا النصرء ان بقاء العالم علی ہاویة ا لحرب و العمل 
علی إثارتھا ہی الحائة بعینھا۔ وحی لو قدر لنا ان نختلف ععا فالواجب 
یقضی أن تحجم عن الانتقادات ا لثیرةۃ و اعال الاستنکار . و لزام علینا 
ان ندرك انہ من ال حاقة لای فریق من الفرقام ان ینعت نصف سکان 
المعمورۃ و بنظر الیھم کاشرار خاضعین لقوی الشر. وقد یکون من السھل 
توجیه الانتقاد للعالم الراسمالی و الشیوعی علی السواء؛ و لکن مجب الا پغرب 
عن الہال ان لکل من النظامین محاسنہ الکثیرۃ و عیوبہ التعددة و علی 
النظامین رخما عن عوامل التناقض الداخلیة أن یسیرا فی نفس الاتجاہء و ان 
التقدم العلی والفنی (النکنولوجی) یتحکم فی کل منھما. و لعل 
الطریق الوحید المفتوح ہو ان نقبل العا م علی علانہ و نعمل علی التساخ 
مع بمضنا بمضا . ان الصراع القدیم القائم علی الاعتقاد الشرك القائل عحاجة 


الادیان و ضرورتھا قد تلاشی بعد حروب داسف و مغخضت هذہ ا حخروب 


المند نی حاضرھا و ستقبلھا 

عن قیام روح جدید من التساع . وعا أنھذا التسامح قد فام بین الدیانات 
الختلفة فلیس هھناك ما پرر عدم قامہ بین النظریات الاقتصادیة 
و الاجثماعیة ا متناقضة . وعندنا أن حقائق ا حیاۃ و واقعھا ستوثر علیھا و تقرر 
مصیرھا . او من حق ثی بلد من البلدان أن ینمو ویتطور حیثما بھوی 
و اپرید و ان یتلقن من الآخرین دون ان یفرض ھؤلام نفسهھم عليه 
فرضا و بذلك یم التفاعل بین ا مبادی بالنظریات الختلفة و تأثر بعضھا یعض ۔ 

ان القومیة بالنسبة ای شعب من الشعوب لعامل سلیم مرغوب 
فِەء اذا ما بذلت محاولات لقمع الروح القومیة انخذ نجاوبھا مم ھذا 
الع و الکت شکلا عنیفاء علی أُن القومیة إذا ما لازمھا مقدارکثئیر 
من السلطة و القوة تاخذ شکلا عنیفا ممتاز بالغلو . وقد جادت القومبة 
معناھا العصری الحدیثٹ مثابة رد فعل قوی للاستعمار الاجنبی و لقبز 
العنصریة ۔ 

و ما زال العنصریة او القز العنصری قائثما بنسب حتلفة فی کثئیر 
من البلدانء مع العلم آنہ موضع استنکار عام . ان اتحاد جنوق افریقیا 
ہوالبلد الوحید الذین یدین بالقہز العنصری کفلسفة للدولة . و من الواضح 
ا لی ان ہذا القعز ہو مصدر صراع رھیب لانہ مثل السبطرة فی ابشع 
معانیھا و لامندوحة لہ من أن یودی إلی مرارة فی النفوس و بحدث رد فعل 
سی ء و أما ان یععد ا ی تسویة ہذہ ا مشکلة باسالیب القوۃ و العنف فاص 
لاہقوم علی الحکمة بل علىی القنوط و الیاأس . ھذاعدا عن العواقب الوخیمة 
ای تجرھا اسالیب العنف ف اذیالھاء وقد بحدث ان پشتد ضط الرای العام 
العالمی علی العنصریة محیثٹ لا ینسنی لبلد او حکومة من ا حکومات الناداۃ 


پ4 او مارسته ۰ 


٤ہ‏ اف أفنصد - ابریل 1۹٦۰‏ 

ان الاستعمار بأ نواعہ و اشکالہ ا خلفة قد اصبح لا محل لہ 
فی عالمنا الحاضر انہ مصدر من مصادر الصراع القائم و الاستعمار مازال 
قائما فی عدد من الہلدان کا أن الفلسفة الاستعماریة تھیمن علی کثیر من 
العقول . على انہ مذہب مطعون فبہ و قد دخل الآن فی کل مکان مرحلة 
المدافع عن نفسہ و بات (زاما علی العام ان یضع سیاسة جدیدة لاقضاء علی 
الاستعمار و العنصریة و التخلص منھما. و یقیم ا جال امام بلدان العالم لتقریرھا 
مصیرھا لفسھا ۔وقد یوردی ھذا فی بعض الٛاحوال لی الفرض و اختلال 
النظام ۔ ولکن ھذا الانجاء سیکون محدودا لایتناول مناطق واسعة. ولا 
مندوحة لہ من ان یصح اوضاعہ بعد فترة من الزمن . اما الحطاء النی یودی 
ا ی عواقب اخطر فیتجلی فی حاولة بلد ما لبسط ارادتھا علىی بلد آخر۔ َ 

ان الاحلاف العسکریة و ا حرب الباردة مھما کان ھا من مبررات 
فی ا ماضی تودی فی الوقت ا حاضر الپی عدم الطمائیة و ا لحوف من وقوع 
حرب. ومن عادتھا أنھا تعترض سبیل آحمار أی بلد من البلدان و تفسد 
اجوا۔ العالم و طالما بقیت الحرب الباردة قامة فلا مجال البتة لقیام التسامحخ 
و بدلا من ان یفسح ا حال امام البلدان ال ختلفة ممرانیا ان تنمو و قتطور 
و تذل ا جھود ارفع مستوی شعوبھا تتدخل الاعتبارات الصسکریة و تتدعم 
و تتقوی فبزید ذلك من عوامل اللبلة و عدم الاطمثنان ۔ 

و لیس من العملی الواقعی ان نقول بامکان ازالة متاعب العالم 
والتغلب علی الصراع القائم فیه و الاہوا۔ الی تتحم فِہ بعض ححریة ۔ 
او الدعوات الصالحة ۔ و لکن الطریق العملی الواقعی هو اقتراح عِ من 
شانہ ان یخفف حدۃ التواتر, و یفضی فی النھایة ا ی القضاء علی احتمالات 


ا مند فی حاضرھا و مستقبلھا 7-- 
قیام الصراع ۔ و عندنا ان ھذا الطریق یتمثل معالمة جدیدۃ 7 علی العقل 
والمنطق و تعقبھا سباسة اقتصادیة وسیاسة جدیدتین قتمشیان و تنسجمان معھا۔ 
وان مبادی التعایش السلبی الخسة التی طال الحدیث عنہا تی بھذم الغایة 
لا انہا لن تکون فعالة الا اذا لازمھا تحویل صادق من التفکبر و الشعور 
و الا کون مقصورة علی الاقوال الطنانة. ان السلام لا یعتبر مجرد 
الامتناع و الاحجام عن مارسة الحرب بالقوۃ امادیقة ولکنہ مجرد حاولة 
اتھثة ا جو اللائم الصالح للسلام فی جیع ارجاہ العالم۔ 
51 ۱ 
و نن فی افند حاولنا ان ننھج علی ھذہ السیاسة فی الشؤون الدولیة مع 

ای لا استطیمأن اُدعی أننا کنا دائماً موفقین فی ھذہ السیاسة ۔ و غیر عاف أن 
السیاسة الحارجیة لبلد من البلدان تتوقف 9 النھایة علی ظروفھا و تطوراتھا 
الداخلیةے و علی ھذا فان تقدمنا الداخلی یعتہر ضروریا إذا قدر لذا أن 
نلعپ دوراً ہاما فی الشؤون العالیة : وہو یصبح اکر ضرورة بالسبة 
مل فلاحنا -۔ 

وفی وسعی أن أقول: بعد أن قطعنا رحلة مشروع السنوات الخس الاول 
والسنتین من مرحلة المشروع الژانی إننا أحررنا تقدما ملحوظا فی کثیر من 
النواحی بعضہ ظاہر و بعضہ ل یتبلور بعد. علی ان مدی تقدمنا 
وسرعتہ فی بعض الیادین لم یکن علی النحو الذی نریدہ لہ و لکن یحب أن 
لائنسی أن ھذا الاقدم کان من ا تانة و الوفرة بمکان و إِن تقدمنا فی ا مبادین 
الصناعیة و الزراعیة جلی واضم . و لابخنی علىی أحد أن مستقبلنا یتوقف فی 
النھایة علی ھذا التقدم و مرھون ل4. 


۹ہ ثقافة ا مدسد ۔- ابریل 1۹٦۰‏ 

و ماکان التعلیم ہو الدعامة الّاساسیة الّی یقوم علیھا ہذا التقدم 
فائنا نبذل حالیا عنایة بالغة شر التعلیم الاساسی و التعلیم الفی من 
جامعاتنا . إن مدارسنا تع الان علائین من الطالبات و الطلبة اإذین یتاہمون 
دراساتھم, کیا أن مثات الّلاف منھم بتلقون تدریا فی ال جامعات و المؤسسات 
الفنیة . إلا أن ھذہ الٗرقام لاتھٹل إلا نذرا من سکان ا ند . و مازال علینا أُن 
ننجز الیکثبر فی ہذا امبدان ۔ و الکن لاسبیل للاحد أن یکر أن ھذا الرقم 
ضخم فی حد ذالہ ۔ وعند ما یتخرج ہولا۔ من محاھدم. فانھم سہتوجھون 
ل میادین ام مزودین بوجھة نظر جدیدة نو ا حیاۃ. پستنتج من کل 
ھذا أن نظمنا الاجتماعیة تتغیر تدرجیا و أن ھذا الآخیر لامفر مله. 
و لعل أعظم ہذہ الانقلابات و أشدھا عنفا پتجللی لنا فپما طرأ 
علی میادین التعلیم النسائی من قوسم. و الواقعم ان الفتیات و الشابات 
امندیات هن اإذین بعدئن ھذہ التأثیرات ء وہن اللوائی یتسنی ھن تدرییا 
تغبیر معالم الحباۃ بین الشعب ا ندی باسرہ و قد یکون أن کبریات المدن 
و البلدان الصغیرۃ شعرت بوطأة ھذہ الانقلابات و تأئیرھا اکثر من ا مناطق 
الریفیة .و لکن ا لا جدل فه أن ھذہ الانقلابات شملت القری ولا 
ینقضی زمن طویل حتی سنشاہد التعلیم الاساسی یعم جمیع من کانوا فی 
سن الدراسة ۔ 

وقد وجھت انتقادات کثئیرة لنظمنا التعلیمیة وقد یکون أن ساھمء 
جیعنا تقرییا فی توجیہ الانتقادات إلی تقلك الناحیة أو اللآخری من نظام 
التعلیم ۔ و رغما ەن کل ھذا فان التعلیم أخذ بالانتشار السریع و یغیر 
معا م حیاتنا . 


امند فی حاضرھا و مستقبلھا : ۷ 

وئمة مشکلة أخری ھی مشکاة السکان . فلقد زاد سکان العام زیادةۃ 
کمیرة . و إذا استمرت الزیادة على ھذا المعدل فقد یلغ بحموع سکان 
الع م با تھا ھذا القرن عددا نراوح بین .0 او ...٠م‏ ملیون نسمة 
ومن المقدر آن پرید عدد سکان الہند خلال المدة نغمھا إلی رقم بتراوح 
بین ٠٦‏ ملیون و ٦۸۰‏ ملیون نسمة ۔ و لعل الرقم الاول ہو الد الادنی 
الذی نتوقعہ شریطة أن نقوم بتحدید النسل الی حدما۔ 

وھناك ناحتان لقضة تراید عدد السکان۔ آما الناحیةہ اتی 
تھمنا بصورۃ أعم فھی التی آعترض سبیل تقدمنا الاقتصادی: و تحد من 
ا ھاولات الرامیة لرفع مستوی العیشة ء وإن‌کان تقدمنا فی النواحی الاخری 
ماضیا فی سبیلہ . أما الناحیة اللإاخری لٰذا الموضوع فھی الزیادۃ ااعظیمة 
اتی طرأت علىی سکان الما م و بدأت تنفذ موارد العال م و موادہ الصناعیة 
بسرعة ھاثلة . و إذا سارت الامور ٹی العالم من ھذہ الاناحیة ع لی نحوماھی 
علیہ حالیا فی الولابات التحدة الٗمریكة فقد تستنفد جیع الوارد 
الضروریة ا موجودة فی العالم قبل فنھایة القرن ا حا ی٠‏ ومع ان متا 
وقوع ھذا الام ؛ لایسعنی إلا أن أقول إنہ ٠‏ حتی ولوکان معدل 
الاستھلاك فی الہلدان اللآخری آشد بطاء إن ا مواد ا متوفرة ان تبق لدۃ 
تعدی مثات سنین . 

فالنتامج الترتبة علی ذلك فھی أولاوجوب تحدید نمو عدد السکان 
ٹی ال مندء و اذیا إبجحادموارد جدیدة لاقوی و ال مواد. وقد تتسنی لنا بفضل 
'اتقدم الدی أحرز فی میادین الذرة أن تؤمن موارد جدیدۃ للقویء وقد 
صحت مشکلۃ تحدید مو عدد السکان ٹی افند موضع قلق بالغ دھی 
”تعتہرھامة سب ء بل و ضرورۃة ملحة. 
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اما النقطتان الرئیسیتان اللتان بجب أن نضعہما نصب أعیننا فھم| 
ولا :۔ الفو الھائل فی قوی الانتاج عند بعض الامم و ماینجم عادة 
عن تقدم العام و العلوم الفنیة من ثروۃ و قوةء أما النقطة اللآخری فتنحصر فی 
الفوارق العظیمة القائمة بین ھذہ الٗامم الفتیة ذات الباُس و اللٗامم المتخلفة 
مرانیا .و یلاحظ أن ھذہ الفوارق آخنۃ فی الزیادة ء بل إنھا فی الواقع ازدادت 
لی حد کببر؛ رخما عن ال جھود المہذولة لرفع مستوی اللأمم ا متخلفة حرانیا. 
فاذا مامح للعوامل الاقتصادیة العادیة وغیرھا أن تتفاعل بصورۃة کاملة 
فستزداد الإامم الغنیة ثروۃ علی تروة و قوة علی قوۃء بنما تبق الدول اللاخری 
تحمل چجاہدة لسد و توفیر حاجیاتھا الاساسیة من کان عندہ یعطی ویراد. 
و مایقال فی الامم یصح قولہ فی بلد معین ٠‏ فان الناطق ال تقدمة أمیل 

إلی التقدم من ا مناطق الآخری ۔ 
و ینجم عن ھذا احتمالات بوقوع اشتباکات و حروب بین الام 
و ثورات اجتماعیة فی الہلدان التخلفة ممرانیا ۔ و فی حین أن اائروة 
وا اہ ما مصدر تشاحن و اصطدام ء فان الفقر و البؤس بدورا یژدیان إلی 
نفس النتائج . و تشترك جیعھا فی [إشعاع روح ا خوف و عدم الطمأئنة ؛ 
إن ترکیز الاھتمام فی الئروۃ و السلطان لایساعدان علی إشعاع الطمائینة. 
و یمنعان قیام تفاہم بین القوی المتحکة فی العالم. ومن الضروری ا حد 
من ھذہ الفوارق : و تقَلیلھا سواء کانت قائمة بن و و بن صفوف 


الحمند فی حاضرھا و ستقلھا ٰ 4 

نون ناحیة أآخری فلیس من المستطاع حل مشاکل العصر الذری 
بنفس الوسائل اا۔تقلیدیة التی کانت متبعة فی ا ماضی . و إن استخدام ھذہٰ 
الوسائل القدیمة لمعالمة ا مشاکل السباسیة و الاقتصادیة لن می نفعا 
ولن یؤدی إلی نتالج مرضیة و فی الشؤون الدولیة تتجلی لنا حاقة ال حرب 
الباردة و مایلازمھا عادۃ من عوامل ا حوف و العداء وھی التی من شانھاء 
کیا ہو واضحء أُن تضاعف من أخطار الشریة ء کا أنھا لاتساعد بشکل 
من الاشکال علی تسویة ا مشاکل . إننا نشاہد ماتقوم ہہ الدول من تجارب 
ذریة رخما عن تحذیرات کبائر العلبا, و تاکیدھم من ان کل تجربة فی ھذہ 
التجارب تنطوی علی ننامج خطیرۃ بالنسبة لی ا جیل ا حاضر أو اللاجیال 
المقبلة . و علام الاستمرار فی ہذہ السیاسیات البالیة اتی یعدم فھا المنطق 
و التفکیر السلیم ؛ و التی لاتقوم علىی أیة اعتبارات معنوبة . و ا أمول أن 
یہادر فی ١‏ حال إپی وضع حد فذہ التجارب و الشروع مباشرۃ لنزع السلاح 
بصورةۃ تدریحة إن عوامل الحوف تعترض سیل الانفراد فی دولة من 
الدول وفی خطوۃ فی ھذا القبیل ؛ و لکن ا حکمة تحتم ان تکون الندایر 
مشترکز ما فی ذلك من مصاحة للجمیع ۔ ۱ 

و ینطبق نفس القول علىی النظریات الاقتصادیة و طرق معالمتہاء 
کیا أنہ لیس ھناك إدراك للخطار الكکینة فی عالم کعالمنا الذی یسود الفقر 
ا ماعی أغليته باستثنام ا لحظوظین منھم ۔ فاذا کان 7 الضروزی املع 
لبلدان ا لمتخلفة ممرانیاء أن تعمل ارفع مستوی شعوبھا فن الضروری 
أیعضا للدول التی تفوٹھا راہ وعلماء تمشیا مع مصلحتھاء أن تعمل 


۹۰ مخائق. امف۔ ۔۔ ابریل ۱4۲۰ 
للتعجیل و الاسراع فی ہذہ ا لمھمة. إن ا مشاکل ال الیة نتمی و تتعلق 
بعالم جدید و لایھکن حلھا بالطرق و الإآسالیب التی عرفت فی العصور 
القدمة ۔ 

و انہالمن الرریة و المؤسف حقا آن ترصد ھذہ ا مالغ الحسیمة 
لانفاقھا علی عملیات التسلح إجحافاً للاقدم الاجتماعی فی العالم. و ماہو 
أدعی إلی الجزن و الاسف أن یستمر ھذا ا جو المفعم با لحخوف والخاقة 
فی حین أن باب التفام مفتوح علی مصراعیہ ان التفالم لاکن أن یتحقق 
بالوسائل العسکریة التی لاہم لہا إلا مضاعفة ا لحوف و التوتر. ولست 
محاولا آن ألقچ تبعیة ہذا علی أیة دولة معینة من الدول . ذلك أن ہلدان 
العام أجم تنساوی فی کونھا فرائس للخوف الذی لاتستطیع ان تحرزمنە . 
وجل ما نستطیعہ ہو بذل أقصی الجھود لتہبرید ہذا ال جو الذی یطغی علی 
علاقاتنا مع البلدان الاخری ۔ 

لقد ترکر اہتمام الراحمالیة فی مراحلھا الاولی: و إلیل حدمافی 
الوقت ا لحاضر ؛ ترکز ٹی الدرجة الاولی فی مسئلة الانتاج. وکان ھنذا 
ااترکپز ضروریا ٹی حینهء؛ و لکن بد تضح انا ان الانتاج وحدہ لاپوفر 
حلا لمشاکاناء کا أنہ لایضمن لنا السعادۃ و الرخاء ء إن الشھوةۃ جمع 
ا مال و تکدیس الثروات و العمل علیى مضاعفتھاء من شانھا أن تؤدی 
إلیل إفساد النغوس و إثارة الحقد و ااصراع . فاذا کان اہدف الذی نتوخاء 
ہو توازن اجتماعی فی مجتمع من ال جتمعات أو فی العالم اجمعمء فان 
الانتاج عد ذاتہ ان بحقق ھذا ادف . و واقع الحال ان الانتاج من 


شأنہ أآن یضاعف من عدم التوازن . وعلىی ہذہ اللاضوا,م تبرز لنا أھمیة 


ا مند قی حاضرھا و مستّلھا ۱ ٦‏ 
لتوزیع العادل و استخدام السلع الخ علی وجےہ لائق سحیم۔. وی 
النھایة فان ما یفتقر إليه العالم ہو مراعاۃ الحکة و التعقل فی أمور الا 
و استغخلال ا حیاۃ لنفعة الفرد و ا جموعة . إن سیاسة الاقتصاد لابمکن بعد 
الان اعتبارھا مجرد تفسیر للقوانین الطیعة منفصل کل الانفصال عن 
الاعتبارات الانسائیة و المبادی ال حلقبة ا لمعنویة . 

1ڈ 

لقد کررت الاشارة إلی ہذہ ا مشاکل الکبری لانھا تلازمنا و لانملك 
القرار منھاء ولاٹھا آؤثر علیى حاتنا اانزلیة. إننا اردقاطنا بالافکار 
الموروثة بلغ حدا أصبح معه من ا متعذر علینا أن نعالج مشاکلنا علی 
أضواٹھا الحاضرۃ :۔ و لامشادة ٹی أن الفقر عارء و السبیل الوحید ہو 
النخاص منہ. أھا التغنی بالحریةے و نحن ٹن تحت اافقر ام بتنافی 
و معانی ا حریق نفسھا. و لعل الادھی من ذلك ان الفقر بھیل إلی مخلید 
نفسه . علی أن مضاعفة ا ماہ و الثروة و السلطان بالنسبة لی الفرد أو 
ا جتمع لھا مساوٹھا التی غدت فی أیامنا ہذہ جلیة واضحة. إن تکدییں 
الثروات ا مادیة قد محدث فراغا فی حیاة الانسان الداخلیة . 

أما معالٰة الاشتراکیة هذا الموضوع فتقو 0 علٰ ف اقتصادیة. 
رخما عن أنھا تحاول اخذ عوامل آخری بعین الاعتبار . آما الحطر فیمکن 
فی احتمال إغفال الاشتراکیةے و تجاہلھا لبعض ا للقائق الامة لاحیاقف 
رنحما عن آنھا تتوخی عادة الوفر و التوزیع العادل. و ھذا ما یستدعی 
ترکیز الاھتمام بالفرد . 


۹۲ ثقافة افنسد ۔ ابریل ۱۹۹۰ 

ان المشضاکل التی تجابھنا ٹی ال مند تتصل باأُسھا بالا‌ححار الاقتصادی 
و تأمین مستوی أعلی للمعشة . ولقد تعمدنا أن نعلن أن الہدف الذنی 
نتوخاہ ہو اقامة مجتمع اشتراکی مع العلم بأننا لم نحددہ علىی وجہ الدقة . 
زقد سن آن نتحاشی وضع تعریفات دققة لذہ الٗامورء لان ھذہ 
التعبیرات و التعریفات قد تتحول إلی عقائد و هتافات . کا أنہ من شأنھا 
أن تعترض سیل التفکیر السلیم الصحیح الواضم ف عالمء کھذناء سریع 
التحول و التبدل. علی أن الغموض المبالغ فیە بدورہ یعترض سیل التصرف 
بصورة فعال. فلامندوحة لناء و الال علىی حوما صورناء أن نزسم 
لانفسنا أھدافا واضحة و ان کون فُکرة عن الطریقة الّی تمکننا من بلوغ 
هذہ الآاھداف. 

و سبق آن افترحت بأنہ بترتب علىی کل بلد من البلدان 
ان ینمو و یتطور دون أن تفرض عليہ إرادۃ من ا حارج. ومم أن 
تقدیم ا معونة و إسدا۔ النصح للآخرین ہو موضع ترحیب إلا أن فرض 
الامور علیھم یعترض سبییل الفو السلیم ہ و یؤدی إلی الصراع . فلامناص 
من ان یترك کل بلد من بلدان العالم و شانه لکیف و وضع سیاستہ 
الحاصةء شریطة ألا توذی ہذہ السیاسة ما امکن أی بلد آخر. وزام 
علینا اُن سام و نەترف بأن ا حق لیس حکرا علی این ٠‏ و ان ماقد پناسسنا 
و یصلح لنا قد لایکون ملائما للآخرین الذین یعیشون فی ظل ظروف و أحوال 
تختلف عن ظروفا . کا أآنہ انان آنا عت! آن نعتثرف ہوجوب العیش 
قٰ ھذا العا م املی ا نہرهہ ممقتہ. و إن الاثر الذی تخلفہ یتاتی عن 
طریق سلوکنا و سیاستنا 2 تعاوننا الو دی مع الآخرین . و اعتقادی ا جازم: 


المند ٹی حاضرھا و مستقلھا -٠‏ 
ألە رخحا عن اخلافات الکبیرة حالیا ما بن الذاہعب و اداد المتشاحنة 
المتعادیة ء فان اوجہ التشابہ بیٹھا آخذة بالازدیاد و انھا اخذت تتقارب 
تحت ضغط الظروف . و لو انعدمت عوامل الحخوف تفادت الم الالنجاء 
ای التہدید فرض ارادتھا على احد لتعجلت عملیات التقارب ۔ و یعنی ھذا 
علی وجہ التعمیم قبول ا حالة الراھنة سواء فی ا میادین السیاسیة و الاقتصادیة 
بین الامم ۔ اما ا مشاکل التی تستدعی ا حل و التسویة فجب معا تھا 
بالوسائل السلبة . 

ومن ناحیة أخری ہناك نوع من الصراع ایقوم او یدب فی 
صفوف أمة ما من اللامم . علی أن التغلب عليه بختلف باختلاف الامم ۔ 
فالامة التی تنعم بنظامہا الدمقراطی کممارسة البالغین لحقوق الانتخاب مثلا 
لھا التغلب علیھا بالوسائل الدستوریة العتادة ۔ و مع أن ااصراع الدیٹی 
أصبح معدوما فی ھذہ ایام ؛ و لکن الصراع العنصری أصبح مقصوراً 
علی مناطق محدودۃ من العالمء مع العلم بأن مشکلة القییز العنصری مازالت 
قائمة. أما أنواع الصراع ا ألوفة فی الہند والتی تدعو إلی کثیر من 
الإاسف فتتجلی فی ا حرکات الاقلیمیة و اللضویة. علىی ان الاشاکل التی 
تابھھا تقوم فی اآسسھا علی تصادم المصاخ الطبقیة . والذی جب آلا 
پعرب عن البال أن اصحاب المصالح الراخة لاییکن زحرحتھم وتجریدم 
من مصالحھم بسھولة ۔ علی آننا شاہدناکیف حلت الند قضیة ھذہ المصاخ ء 
و تخلبت علیھا عندما تخلصت من مصالح قدما۔ الامراء و کبار ا ملاکین ۔ 
الذیں یعملون لحدمتھم کل ذلك حققتہ بصورہ سلیة رتا ما 7 
ھذہ العملیة من هدم نظام راسخ یعمل لتأمین مصاحة فاة قلیلة من المحظوظین ء 


٠. ۷‏ ثُقافۓے ا اسد ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 
نے حین آنہ ِبرتب علینا أن نعترف و نسلم بوجود صراع طبق, فلیس 
ہناك مایمنعنا من معالجتہ بواسطة ہذہ الوسائل السلبیة . و ان یکتب لذہ 
الوسائل ان تکون ناجعة مفیدة إِلا إذا کان لنا أھداف مرسومة یقھمھا 
الشعحب و یعیہا. 
۷ 

و اعتقادی ااشخمی ان انجتمع القائم علی الکسب و الربیح, وا عماد 
الرأحالیف قد أصبح غیر ملائم للعصر الحدیثٹ . وقد یکون آنہ آئثت 
صلاحیتہ و ملاممتہ فی فترة سابقة . إِن الراحمالیة ما فرائدھا ا مة ء ولکن 
العا م وقد مخطی و تجاوز ہذہ المرحلة . فھو من التعقید و الزمة عحیے 
اص.حنا مترانھین بمضنا علی بعض . و یتحتم نا ان پستنبط نظاماً 
سی یتمشی و الانجاہات و الظروف العصرےة الحدثژےف و لایقوم علی 
ا منافسة بقدر ما یقوم علی مدی أوسع من التعاون . و یودی بنا فی النھایة 
لی دولة عالمیة . وان یتسنی لنا أن نِلغ ہذا ا مدف إلا فی جو یتمتم 
فیہ کل بموعة من ا جموعات القومیة حریتہا لانمو و تتطور کیغماتحب 
وآشاء دوما تدخل فی شؤون الآخریں . 

وفی حین أن انجتمع القائم علی أغراض اپریح والکسب یدو 
بالیا قدما نی عصرنا الحدیث الاخذ بالفو و التطورء لایعنی ھذا الاستغنا, 
عن حوافز التشجیع و الترغیب . فان ھذہ العوامل ضروریة دائماً ابد 
و إن لم تقتصر علی الارباح وعلینا أن نشجع روح ا لمغامرۃ و الاختراع 
و ا خاطرة حی یتسی لنا إعطاء معنی و روزق لیاتنا ٠و‏ سیبقی ھہناك مجال ف۔ 


ئ 
أمام المشاریع المفردیف عیی ان تقوم ھذہ لوظائفہا علی وجه جدیں 


آ ند فی حاضرھا و مستقلھا 5 ۵ 

و لابقتصر علی أغراض الربح و الکسب فجسب. ونن فی الند قد 
دخلنا عھد اثورة ۔ اثورة ااصناعیة _۔ متاخرین . فقد عبرنا ہذہ المرحلة 
حینما کافت أجزا, : آخری من العالم قد بلغت عصر الذرة و عصر الطائرات 
التی تسیر بقوة الاندفاع فلامفر لنا من أن نتمضی فی عذین الانقلاین 
الثوریٍین فی آن واحد رخهحا ما بنطوی عليه ء ھذا من ا جھود و ا مشاق 
و مایاتی علىی کواھلنا من أعبا,. لقد اعتنقنا الاشتراکیِة کھدف لنا لالمجرد 
اُنھا تلیح لنا مفیدة صائة. ولکن لان لیس لدینا وسیلة أخری ‏ حل 
مشاکانا الاقتصادیة . و یرعم بەمضهم ان التقدم السریع لن یتحقق بالوسائل 
الدمقراطیة السلبیةء و أنہ لاغنی من اتباع النظام الدکتاتوری و الالتجاء 
ای وسائل القسر و الاکراہ. إقی لا أقر بھذا الرای . و الواقع ان أَية 
محاولة تقوم فی ا ند الیوم لنہذ الوسائل الدمقراطیة ستودی إلی الانشقاق 
و الافکگ و تقضی على ای احتمالات أو آمال باحراز تقدم عاجل. و إذا 
ننظر فی الموضوع نظرۃة بعیدة ا مدیء فانی أعتقد بکرامة الفرد و بضرورة 
تمتعه بأعظم قسط ممکن من ا حریةء مع الطلم بآن الحری فی مجتمع معقد 
لابد من ا لحد منھا حتی لاتضر بالآخرین . 

ن ا مھام ا جبارة التّی اضطلعنا بھا قتطلب تعاونا کاملا من بہموعة 
الشعب ال ندی . و مثل ھذا التعاون ان یتحقق إلا إذا رمنا ما أھدافا 
نقرھا و نعیھا و تبشر بالنتانمج الطِة . إن الانقلاب الذنی ننشدہ پفرض 
اُعاء علل بجموعة الشعب ؛ و من بینھم أولثك الذین لایقوون علی تحملھا. 
وان یتقباوہا عن طییة خاطر : وان یدوا تعاونا کاملا إلا اذا أدرکوا 
و اقتنعوا بأنھم بثابة الشرکا, فی بنا الجتمع الذی سیعود علیهم بالنفعة 


۱۹٦۰ ثتائة اد ۔د ۔۔ ابریل‎ ٦۹ 

و الفائدۃ. إن ما یسمونە بامشاریع الفردیة ان تستھوی بگموعة الشعب 
ا مندی . و ذلك ان ھذہ ا مشاریع کثیرا ھا قوؤدی إلی استخدام مواردنا: 
فی أغراض لیت بذات آصمية أویل. وھی تنطوی علی و تعی باستقلال 
أغراض الربح الّی و إن کانت موضع شاو الہ واضالت لا آوا 
لاتھم ا جتمم بکلیے . 

و لعل آھہم الدوافع التی تحرك العالم الیوم ہی العدالة الاجتماعیة 
و ام۔ساواۃ . فان النظام الاقطاعی ااقدیم قام علی مبدأ تملك فتة قلیلة 
للاراضی: و ترك الِقیة الِاقیة تعیش علی شفا ال جوع . و مثل ھنا النظام 
لادقر أحد فی الوقت الحاضر . و شأنہ فی ذلك شان الانظمة اللاخری السائدۃ 
التی فقدت الاہتمام بھا و أصبحت لاتتمشی و عقلیة الناس أو التقدم العلمی . 

×٦ 

أما طبیعة ا مهمة الّی تجابھنا فتتطلب معالمة علیة یراعی فیھا التنظیم 
الاقیق حی پنسنی لنا استخدام مواردنا و الانتفاع منھا علىی آکدل وجه 
ممکن ؛ و توجه جھود الامة نحو تحقبیق الآاھداف . ومن المدھش حقا 
ان نری فی عالنا ھذا القائم علی العحم أُناسا مازالوا یعتقدون بالوسائل 
المشوشة التی تقوم علیھا ا مشاریع الفردیة التی تتحکم فیھا اعتبارات الریح 
الشخصی ۔ 

نا نجتار الان منتصف فترة مشروع السنوات ال خس الثانی وما 
ہو مشروع السنوات الس الثالث الا آن یطل علینا من ورا۔ اللافق . فلقد 
بلغنا تلك المرحلة الّی یترتب فیھا علی مشروعات السنوات ا خس آأن 
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کاكا مل کو جافل کل ات زس و امہ انام الات دا 
قال ہ نرجوا آلائنتھی مدة مشروع السنوات ا خس الثالث إلا و نکون 
قد فرغنا من وضع الاسس ا تینة لاحراز تقدم مقبل فی صنااتنا 
الرئیسیة و إنتاجنا الزراعی و مشاریع الإاعمال الریئی . حیث تحقق اقتصادا 
یقوم علىی الاعتماد علىی النفس و یغنی نفسه بنفسهہء إنتا لاتوقعم حل 
مشاکلنا فی فھایة مشروع السنوات ا جس الثالٹ . و إنماستتبعہ مشاریع 
ماثلقة متعددۃ. لی أننا پربی للی القضام على حواجز الفقر عحیث 
لانسمح انخلفنا الاعماری أن بخلد نفسه ۔ فاذا ما حالفنا التوفیق . وأعنقد 
آنہ سیحالفنا ء أمکننا التقدم مخطی آسرع و نغدو أقل اعتمادا علی الأآخرین ۔ 

وسرأخذ ذلك منا جہودا إلا أنہ لامفرمنہ إن عزمنا علىی التقدم 
السریع نو أھدافنا. لقد انتخذت فی الاشھر الإآاخیرة قرارات بصدد 
الإاراضی ا ارت بعض الانتقادات . و إننا نشاھد الصراع الطبق لامفر 
من قیامہ کلماطراً انقلاب اجتماعی ذو بال. بید آنی علی ثقة بأنتا سنخلب 
علی ھذا الاصراع بصورة سلیة و علی آساس التعاون تغلنا و انتصارا 
فماسبق علی صراع مال ۔ 

و إتی علی قناعة تامة من أنہ لاسبیل لخلاص عناطقنا الریفیة 
و إنقاذھا إلا باللأاسالیب و الوسائل التعاونیة . إن الشرکات التعاونِة 
المتعددۃ الاغراض ضرورۃ لمریف ال ندی ولابد ضا ان تمی حرکد 
التعاون الزراعی . لکنی لا أعتقد بأن الزراعة المشرك5 أو ا ماعیة تلائم 
لفن ق اظ روا الاضرۃ: ر آتا لابطیب ل ان آریٰ عرارغیتا یتحوارن 
پل مجرد آجزا۔ صغیرۃ من آلة میکانیة . آما ا لحقیقة الی یحدر بنا آن 


۸ ثقافة اد ۔۔ اہریل ۱۹۰ 

نضعھا نصب أعیننا ء فھی أن عدد السکان فی الہند یفوق بکثیر مساحة 
الاراضی ا توفرة و إن قیام جدل و نقاش حول ھذہ ا لمواضیع نا یدل . 
علىی أننا احرزنا تقدما ما٠‏ و إنتا فی طریق ال حلاص من ال مود و العفونة 
الاقتصادیة التی ابتلینا بھما علىی العصور ۔ 

إن النظریات عد ذاتھا مہما کانت سلیمة لن تمکننا من إثارة 
ا اس فی ال جموعة الزراعیة . و لعل النجاح تتأتی حتمیا عن طریق إقناعھم 
بضرورۃ اتعاون مع تتمیة میزة الاعتماد علی النفس لینھم . رھنا ترز 
لنا أہمیة تروید ا جالس القرویة و ال حعیات القرویة التعاونیة بصلاحیات 
واسعة . أما القول بأن ھذہ المنظمات قدتسیی استعمال ھذہ ااصلاحیات 
رغما عما قد بنطوی علیہ من وجاہة لایستند إلی أساس. ومھما کان 
الام فلامندوحة لنا من ا جازفة. لان الشعب لن بتعلم إلا بواسطة 
ا مران و التجربة . و معنی آخر بالتجارب و بالاخطاء ۔ 

و قد شرعنا بالحرکۃ الرامیة إلی تحسین أحوال الریف و النھوض 
ب* منذ ست سنوات ونصف سنة و قد شملت ہذہ الحرک حتی الان 
ماینوف ٣م‏ قریة. و عندی أن ہذا پعتبر تقدماً ہائلا ء کا انی علی 
اعتقاد بن ہذہ الحرک ستحدث : کیا أحدثت, لدرجة ما انقلاہا وریا 
یق المناطق الریفیة. و إنی لعلی ع تام بنقائصھا و لکن النجاح الذی 
صادفتہ أظھر و أبین ۔ إلا أن نتامجھا تتوقف علی مدی اشتراك الشعب 
و مساصته فھا۔ ولائکر ما للموظفین و ال مدرین فی ھذا ال مدان من 
آ۱ می . أللہم إلا أن المرارع المادی نفسه هو الذی بحب أن یلعب الدور 
اللیسی فی ھذا امضمار. وأری آنہ بفضل ھذہ المشاریع فان روحا 
جدیدۃ ء اخذت قشع مناطقنا الریفیة ۔ 


المند فی حاضرھا و مستقلھا ۹ 

و لایخ أن الانقلاب و الغیرات الاصطلحة ھی من الامور 
الضروریة بین الفینة و الفینة سوا فما یتصل بالزراعة أو الصناعة 
وا جھاز الاداری . و ذلك نظرا للتغیر الذی بطرأ علىی وظالفھاء کا 
ان قیما جدیدة تمحل محل القیم التی کانت تتحکم با جتمع القدیم القائم 
علی الکسب و الریح . علىی أن التحول بصورۃ کاملة یتطلب وفتا من 
الزمن . فان ا مشکلة التی تجابھنا ھی إحداث انقلاب فی تفکبر و نشاط 
لملائیین من البشرہ و تحقیق ذلك بالطرق الدمقراطیة القائمة علی موافقة 
الشعب . علی ان الانقلاب لیس ان یکون بطیئاً و الواقع أن الظروف 
لاتسمح لہا بالتباطؤ او التلکؤ فی ھذا الموضوع . 

إِن ال ند فی الوقت الحاضر تعکس لنا صورة هی تجمع بین 
الامل و الاسی ١‏ و التقدم ال حائل وا مود فی آن واحد و روح جدیدة 
و معاول ا حدم الممثلة فی ماضیھا و الامتیازات . و التی لانئکر منھا أنھا 
صورق عن وحدة شاملة آخذة بالفو وعن انجاہات متعددة من 
الانشقاق و التفکک . وزد علىی ذلك تلك ال حبویة العجبة و التقلبات 
ای تنتاب تفکیر اللافراد و نشاطھم . و لایستبعد أننا و نحن ف تعاقنا 
علی خشبة ھذا ا مسرح مناظرہە التخیرة وصورہ ا لستمرة؛ لاندرك 
ہے حقیقة ما ہو حادث . وکثیرا ما بحدث أن جھرۃة التفرجین الذی 
یشاہدون ا مسرح عن بعد مم ٹی موقف صحبح من تقدیر ال موقف علی 
وجھهھ الصحیح : 

نہ لمدہھش حقاء أن نشاھد ہھذا البلد أو تلك الامة ذات 
ال جذور التاأصلة فی الماضی العید و التی ما أبدت فی اماضی مقاومة 
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شدیدۃ للڑی انقلاب أو آغیر تسیر الان قدما إلی الامام و بخطی ثاہتھ . 
و الواقع اُننا محشر اهنود نقوم الآن لتدوین التاریخ ون کیا 
لانشعر بذلك . 

ولس فی وسعی أن أتنبأً یماعسی أن تمخض عله ہذه الجھود 
و تلك ا لے التی یئیرھا الیل ا حاضر کیا آئی لا أستطیع أن أتباً ما 
سنکون علمبہ ال ہند فی ا مستقبل . وجل ما أستطیعہ ہو أن آنھی وامل 
خیرا. و طہیعی بأنی تواق اشاہدة ال مند وھی تحرز تقدما فی الیادین 
ا مادیة ٦‏ عحیث لّسی فٰا عقيق مشاریع الاوات ا جس ٠و‏ رفع مستوی 
اللعرشة بین سکاتھا بأعدادھم الماللة . کیا آنی قواق لی أن آری وضع 
حد للەشاحنات الضیقة التی تثار الوم باسم الدین و الطہبقة او دفاعا عن 
اللذة أو تحقہقا الاتلمٰة او فی سہیل إقامة مجتمع جدید: لایعرف نظام 
الط,قات و‌ حرث کل فرد من أفراد ا حتمع تمتع بالفررص الکاملة للنمو 
و التطور حسب أحوالہ ووفقا لڑھلاتہ و کفألہ. و إنی آرجو بوجہ 
خاص أن نتخاص من لاعنة الطبقیة ء لالہ لابجال للدمقراطیة و الاشتراکیة 
ان تقوما فی ظل مثل ھذا النظام . 

لد تأثرت اهند بتعالیم و رسالات اُربع دیانات گرة وانثقت 
منہا انتان فی التربة ا مندیة . و ما الھندوکیة و الہوذیة و دیانتان آخرییان 
جاءتا إلی ا ند من ا حارج ؛ وہما ا مسیحیة و الاسلام . إن العلم فی الوقت 
الحاضر اإِقف من الدین موقف المتحدی ۔ ولو قدر للدین ان تد نظریات 
الطقوس و یعی ج٭وھر ال راة محاذھا ااسامیف ملا قام اصطدام ا:4 
و بین ااعلم أو بین الدیانات نفسھا. وقد یکون من حظ ا ند آأن 
تآساعد علىی محقیق ھذا التناسق بین الدین و اللم. فان فعلت فانہا 


ا ند فی حاضرھا و مستقبلھا , ۷۹ 
تعمل فی ذلك تشیا مع تقالیدھا القدیمة التی تض. تھا مراسے : آشوکاء 
و لنتذکر رسالة : اشوکاء القائلة ۔ 

إِن مضاعفة تقریر القوة الروحیة آأخذ أشکالا و صورا محتلفة. 

ولکن السر پکھن فی صیانة اللسان عن الزلل محبیث یغدو فی 
الامکان تمجید دیانة ما و علی حساب الدیانات الٛآخری . أو الاستحفاف 
ٰذہ بدون مناسمة او صرفة. 

دو یچدر بنا کلما سنحت الفرصة ان نبدی احتراما لإصحاب 
الدیائات اللاخری بصورة لائقة . إن الشخص الإذنی یتصرف علىی ھذا 
النحوء اإنھا یمجد و بحترم و یکرم اتقباع دینہ و یساعد أتباع الدیانات 
الاخری . أما من یتصرف علی الھکس فانا یوذی دیانتہ و یضر 
بالدیانات الأاخری ء ۔ 

دان الذی یقدس دیانتهہ و عحقر الدیانات الآاخری عم تفاننه 
و ولالہ لدیاتہ و حرصہ علی مجدھا و رفعتہا علی الدیانات الاخری؛ 
)ما یسی, بدون ریب ال ی دیانت. 

وکانزت الدیانة ٹی عھد اُشُوکا بحوعة من مەحتقدات و فروض 
ختلفة. ما الیوم فلاترانا نختلف أو نتشاحن حول الشاکل الدینیة 
بل إن خلافاتنا تدورحول الشؤون الاقتصادیة. علىی آنہ پیدر بنا العمل 
بنصأح ٭ اشوکاء فی تعاملنا مع الناس الذی بختلفون من الناحیتین 
السباسية و الاقتصادیة المذھبیة إن الحرب الباردۃ لم تد ما مکانا أو وجودا 
فی عھد ہ آأشوکاء فعلام بقاھا فی الوقت ا لحاضر۔ 

ان ا مند فی المسٴقبل ستکون على نفس الاحو و ااصورة اائی 
رناہا ضا مجھودنا و عرقناء ولیس لدی تمة شك آن افہند ستقدم 
صناعیا وغیر ذلك . و أٹھا ستنقدم فیا وعلیا۔ و ستتمکن من رفع 
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مستوی الشعب کا ستوفق إلی نشر التعلیم و تحسین الوسائل الصحیةء إن 
الفن و الثقافة سیزیدان حیاق الشعب ثروة أما وقد بدأنا رحلتنا_ 
الشاقة ہذہ بعزم ابت و قلوب طاھرة عامہۃ بالایمانء فلاہد لنا أن 
. تلغ نھایة الشوط ؛ مھما بعدت المسافة و مھما طال الاآمد . 

ولست معنیا بتقدم الہند الادی غخجسب.؛ ولکن احرص کیل 
ا لحرص مدی مایتحلی بہ الشعب الندی من حید الصفات و عمق 
افو دہ ول کات لتاق سای ہی اھت ئل 
و الامکانیات بفضل عملیات التصنیع ء أن یفقد ذائیتہ فی سبیل الثورۃ 
الفردیة ولین العیش ؛ و إذا ایجحهہ ھذا الاتبجاۃں فا لعظم المصیة! لان 
یق ذلك جحود یع الثل التی وقفت الہند تنافم عنھا فی الاضی ء 
وفی ا حاضر آپضا بدلالة ظھور ہ غاندی ء علی المسرح . و قد یکون 
السلطان أو ال اہ ضروریان ؛ و لکن الحکمة و الرصانة و الائتران ھی 
الاب و ا جوھر . وما أُسعدنا لو توفر لنسا ا جاہ و الحکمة معآً۔ 

لاہ لنا کنا الان إلا التحدث عن ا مطالبة بالحقوق و الامتیازات 
و کاننا نسینا أن الدیائة القدیمة عفیت بالدرجة الاولی بالواجات 
و المسؤولیات. إن الحقوق لاتقوم إلا بعد التزام الواجبات و مارستھا۔ 

فھلا حاولنا للجمیع بین التقدم العلمی و الفی و التقدم الروحی 
و الفکری . لیس فی وسعنا أن نتجاہل العلم للانہ پیشل فی ہذا . العصر 
دعامة لحقائق ا حیاۃ. کیا أننا لانستطیع إغفال المبادی الاساسیة التی 
نالحت عنھا ا مند عبر الةرون . فلنتابع سیرنا نحو التقدم الصناعی بکل 
ما آوتینا من قوۃ وعزمء و اضعین نصب أعیننا ا حقیقَة القَاللةء بان 
الروات الادیةء اتی لاقلارمھا روح التسامح و الرأفة و الحکة ء سرعان 
ما تتبخر . و لنتحلی بالحکمة القالة ٭ طوق للصا لین من أجل السلام ء 


۔دححرکرجیں ےی 


۔٭مَ تے ہہ 
پھاا ٌ ٍ۳ 0 

۱ 0-7 ک0 نظ ٦‏ 

.- ٌ۰ 
وی 1 سو یہر .- 


سے جع ہے 


[7 0 


الفقید الراحل مولانا اہ الکلام آزاد 
“لا بملة کرس لی افند جک 
ر چیا اوت ارم ار رہ یق سن کیہ آمان آت 
الحکومة البریطانیة لا بد ان تغیر الان من موقفہا الذی تقفہ من مشکلة 
الهمند , وم مخب هذہ الاّمال بتاتا . فکانت بعثة کرپس إحدی النتاج ھذا 
التغیر المترقب . و قبل ان أنحدث عن هذہ البعثة و أناقش فی أھدافہا أُری 
من الواجت أنٌ آدکن أنَ الم"ز'امتفورد کرس کان قد زار اففد ‏ عَۃ قبل 
ورودہ الیہا مبعوا فقد قدم ا ند بعد نشوب الحرب مباشرة و مکٹ 
فما مک لبضعة أیام فی قریة واردھاء و ہذا أثناء اجماع اللجنة العاملة 
للمژتمر . و جرت خلال مکولہ ببنی و ببنہ عدة مباحثات . و من الطیعی 
ان کانت مسئلة الہند من آم ماحاورنا فہا و باحثناھا. و صرح 22-] 
خلال ھذہ الزیارةۃ بأن موقف غاندی و نظریتہ لی الحرب لا یکادان 
یفسحان مجالا لعقد أمل فی تصالح مامع ال حکومة اابریطائیةء و ھذا بیغا 
کانت نظرتی و آرائی المعروفة لدی ا یع ما تمہد السبیل للمباحثة 
و تقرب اللامل , و بنا عليہ سألنی کرپس ما إذا آستطیع إقناعہ أن 
الشعب آفندبی ‏ سیرحب بارائی و سیقدرھاً اکۂر عن آراء غاندی > إن 
وافقت ا حکومة البریطائیة علی قبول مطالبة البلاد للحریة فاکدت لہ أن 
الشعب و أغلبیة ا مژتھر سیوافقنی علی ھذا ا موضوع بالذات؛ و ذلك رغا 
10 
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علی حبنا العمیق و احنرامنا الہالغم لغاندی. و رما عن غایة إصغاء نا إلی 
کل مایتفوہ به و یرشدنا إلِهء إصفا۔ امتثال ء و لذا یمکننی أن أوکد آن 
البلاد کلہا تساند فی الحرب سساندة قامة قلبیة إذا نالت الاستقلال . و سألنی 
السبر کرپس کذلك ما إذا کانت المحند ستقبل ا لحدمة العسکریة و المساعة فی 
ا جرب فقلت لہ ردا علی ذلك . نحن سارحب به و سنری أن کون الھند 
و ارات 

و بعثٹ السیر استیفورد کرپس إلی مذکرۃ خنہا خلاصة ال مباحثات 
اتی جرت بیننا و مقترحانہ الرامیة لی تصال بین الحکومة ال ریطانیة 
و الشعب اہندی . فکانت ا حکو مة اابریطانیة, و فقا ماصرح بە السیرکرپس 
ستبادر إلی إعلان عاجل بأآن ا ند ستکون حرۃ عند توقف الْعمال العدائٔة . 
و آن الاعلان سبخیر ا مند فی بقا, ھا مع دول الکوەن ویلت أو اعتزاٰا 
عنہا. و أما خلال الحرب فیشکل ال جاس التنفینی من جدید و یعتہر 
الاعضاء فی مازلة وزراء . و کون الحام العام ریس الدولة الدستوری فتحول 
السلطةء إلا ان التحول ا حقیقی سیکون بعد انتہا ا لحرب . و القس السیر 
کریس إل بان آبفدی رای فی هذا المقترح . فآجت بأنی لا اأُستطیع ان 
أقربشی ما زال نظریا غیر واقعیاء ولا سیا فی مثل ھذہ المسثلة اظامة 
أللھم إلا أنی آؤکد بأننا سنجد طریقا لانقا لتسویة الاختلافات مجرد أن 
یِطمئن الشعب ا ھندی إلی موقف ا حکومة البریطانیةء و لی أنہا تی 
اصفقة الحقیقة . 

و غادر السیر استیفورد کرپس ال ند إلی روسیا فی زیارۃ غیر رحیة 


و غض خر می الوقت حی عبن سفرا للحکر مة الہ ىطائزة ق روسا: 
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و العتقد آحیانا بن الفضل ف التقریب بین روسیا و ال حلفام یرجع إلیه 
إلی حدکبیر . و أخیرا عندما ھاجت آُمانیا روسیا أقربان الفضل الکبیر فی 
الصدام بین استالین و ھتلر یعود لی السیر استفوردء فکان من البدیھی 
آن نال فی بریطانیا معة طیة و زاد نفوذا و آحیة. ولست متاکد بأزہ 
اق تائی ا فعالا فی السیاسة الروسیة؛ بید أن ما حصل عليه من ذیوع 
صیتہ امس لا یذکر ؛ حتی کانت الأمال فی البریطانیا تبرق عند رجوعہ من 
روسیا بأنہ سیحل مل اللسّر تشرشل و یصبح رئیس ا حکومة. و سبق 
الاشارة إلی اصرار الرئیس روزویلت علی ا حکومة البریطانیة فی تسویة 
المشکلة الندیة ء و بعد وقعة میناء اللولو۔ ازداد الرائی العام الامریکی قوۃ 
و تُسکا بہذا ال دا ء و تقوت الطالبة بن تطوع ا ند بالتعاون فی ا حرب 
ا لامناص منہاء فرای ا لستر تشرشل بأنہ لابد من خطوۃ غعالة ء فاختار 
ال امتفورہد گرین منتحدثا قنق السابۃة: الدَيدَةا 

و کان کرپس أررجوعہ من روسیا یق ذروۃ صیته؛ و نال لدی 
الرای العام؛ تشخصیة ہامة شغات اخطر وظیفةء و آدت آکبر مہمة فی 
روسیا بنجاحم ام فوقع علیہ الحیار طبعا للتدخل فی مسئلة افند 
و معا متہاء و أضف إملی ذلك؛ أنہ کان منذسنین مهتما مشکلة المند 
و عندی ما یؤکدنی أنہ عرض علی تشرتشل المذکرۃ التی أعدھا فی واردھا 
خلال مکوثہ فی الند؛ و أری أن ال مقترحات لم تتلق من تشرتشل قبولاحسنا 
إلا أن کرپس عرضہا کأنہا مقبولةء و نظرا إ یکل ذلگک رحب یعلہ !لی 
الحند و فوق ذِلك أنە مس من حادثاتہ الی جرت معی, بأن ا مؤئمر الوطنی 
رما یقبل المفترحات ؛ 
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و أعلنت الاذاعة البریطانیة بتکوین بعشة کرپس للھند ء فکان فی 
المند للخبر رد مختلط , فبینما کان ا خراص بخرصون و یعبرون بمثہ بتعبیرات 
شی لم یدرك آحد بالضبط ماذا کانت مقترحات ا حکومة البریطانیة . 
و أذیع ھذا ا بر من لندن فی نشرۃ الساعة الثامنة مساء ١١‏ مارس ۲١۱۹ء‏ 
و لم مض ساعةے حی دعیت إل التعلیق و التعقیب فقلت : 

لیس من ا ممکن إلاجابة علىی ہذہ الاسثلة دون ان ا حص ا ةترحات 
و الغرابط' آقی غلپا ان انتیفورد رس لن وَادرَك کے و سا 
کان الام ء سأرحب بە کصدیق قدیم وَمَأفاازل نی آترارة غ2 
توجہاتہ و رخحما عن ااضغط الکبیر و الاصرار ا ملح من الصحفیین 
رفضت التنوہ بحم ما۔ 

وگنت فی واردھا ء عندما أخبرنی الحام تلغرافیا بآن ا جلس 
اطرق ھر ارتزالالیر ا شورف کرس تال اق اید ل اشظرز 
إلی دلہی و المباحنے فی المقترحات التی بحملہا السیر کرپس ہ لتسویة المسئاة 
اشتویلت ولیہ الوعرتی ارز قت إلی الحاکم بدوری ۔ 

وکان السیرکرپس قبل قدومہ لی ال ند قدکتب إل الما 1 العام 
بأنہ یرغب فی مقابلة زعما۔ الاضراب الطندیة الہامة کلہا. ولعل ا حکومة 
المندیة نفسپا رتبت قائمة لحذہ الاضراب و قررت ۔ بحانب زما, الؤئمر ۔ 
دعوۃ زخما, الرابطة الاسلامیةء و وجہت الدعوۃ کذلگ لی مث لی الامرای 
و ەھندومہاسبها ء (المؤبھر اندوکی) و ا حان بہادر اللہ سخش ؛ وکان 
للآخیر إذ ذاك ریس وزرا. ہ مقاطعة سندہ ہ و بما نہ راس الاجتماع المنعقد 
تق لی للشَلن الوطلی: تال مت الائی ال اہ مات تا 


حیانی ۱ ۷۷ 
یذکر أنی لم أشترك فی ھذا الاجتماع لکی 9+ مم رت 
الستار کل مساعدة . جا الاجتماع حافلا۔ و حضر الى دلہی ۱٠٠٤‏ مندوبا 
من مختلف أقطار البلاد . وکان مؤثرا فعالاء حتی أن الصحافة ااریطائة 
و الصحافة الندیة الہریطانیة رغم حدھحا من آمیة ال مسامین الوطنبین 
لم یسعھما أن یتجاھلا ہذا الاجتماع . و اضطرتا إلی الاعتراف بأن ال۔۔لم 
الوطنی ا ھندی لہو عنصر ھام فی السیاسة اطندیة مالاییکن التغاضی عنه . 

وزرت السیر استیفورد کرپس بعد وصولہ للی دلہی قبل أن 
بمضی کئیر من الوقت ؛ وکان اللقاء الٛاول فی الساعة ااثالثة مساء ۹ 
مارس ۱۹۰۲ء و کان السیر کرپس قد أعد انا یتضمن مقترحاتہ (سنذ کر 
ھذا البیان فی نہایة الکتاب ) و سلم ل عذا الات قالاک با نتعد کاخ 
ھذہ المقترحات و لشرحہاو تفصیلہا شرحا و تفصیلاوافیین إن احتیج إل ذلك . 
و نظرت پل الہیان فاذا ھو یقترح بتشکیل مجلس تنفیذی جدید الحاغ العام 
و مژؤداہ أن الااعضا, الحالبین سیستقیلون ١‏ ثم بطلب إلی ا تر الوطنی 
و إ ی اج عبات الممثلة الاخری أن ترسل مندوبیہا لیشکلوا ا جلس التنفینی 
ا جدید. و سیق ھذا ا جلس ف العمل مادامت الحرب ناشبةء و ستوثق 
ا حکومة الہبریطانیة أنہا ستوجہ عنایتہا لی الم۔ئلة ا حندیة مجرد أن تتوقف 
الاعمال العدوازیة . 

والمنتج عن ھذا المقترح لم یکن إلا ان حل,. عحل أغلےة الاعضاء 
الریطانبین فی ا جلس التنفیذی لحاس ىی . مجلس تنفینی جدید مکون من 
الہنود لاغیر . و سیبقی اللاعضا۔ اابریطانیون کسکرتیریین لاکأعضاء انجاس . 
و أن نظام الحکومة ان یتغیر علی کل حال ٠‏ 


۷ ۱ ثقافۓے اد ۔ ابریل ۱4۹۰ 

و سألت السیر استیفورد کرپس : ماذا تکون وظیفة ال حام 
لعام و منصبہ فی ھذا ا جلس ؛ فأجاب بان ال ماک یشغل وظیفة ریس 
لدولة الدستوری کا ہو حال الملك فی انکلترا . وقطعا لدابر کل ریة : 
مألتہ فعناہ أن الحاع بوصفہ ریسا یصبح قابعا لتوصیات ا جلس . فقال 
ارپس ہ وہو کذلك ہ و لکنی عاودت أسئلہ : أن ا مسئلة اللاساسیة تتلخص 
ل ہ من ارس السلطة . ہل ہو ال جلس ال قترح أو ا حاک ہو آعاد المستر 
رپس بأن السلطة سکون فی أیدی ا جلس کا می ف آیدی الہبرطان 
لانکلیزی . م سألتہ مما یکون مرکر ہ اندیا آفس ۰ . فقال کرپس إن مثل 
مذہ اللٗأمور تدخل فی عداد التفصیلات التی لم ینظرفیہا بعدء بید آنہ 
ود التاکید بن کل وجہںة یعرضہا الؤئمر الوطنی لہ نجاوب احترام 
٦ثق‏ . م أضاف السیر استیفورد کرپس بأن اندیا آفس ستبق هی ھی 
آله سکوت غعاف ہبکرشں الذرلت مادل یق رص یھر اش 
اي للا ال ات الآخغزری, 

ٹم أوضحت لہ بالتفصیل کیف بادرت المند بعد نشوب الحرب 
ِل إظہار استعدادھا لل..ساصمة فی ا حرب مراراء بشرط أن تعترف عحریتہا. 
و إنہا کانت هی الہریطانیا اتی فاتتہا الافادۃ من ھذا العرض , فکانت ھی 
مسؤولة إذا کانت اھند لاتقوم بدورھام ٹی الحرب: و اعتذر السیر استبفورد 
گرپس مرة بعد مرة علی ماوقع و أظہر ووقہ بأن اظاتاف لن رن 
ذا لقی العرض البریطانی الذنی جا بہا قبولا حسنا. واتہت ھکذا 
مقابلتنا الولی إلی تفاؤل متبادل . 


میں 


حیائی ۷۹ 

و دعیت لنة الموٹمر العاملة لی الاجتماع ف ٣۹‏ :7 بارس َتة 
۲ و دامت فی اجتماعہا إلی ۱١‏ من إبریل ء وکان ھذا أطول اجتماع 
عقدتہ اللجنة إلل ذالك الحین . و تناول الّاعضا. المسثاة فی نواحہہا ال ختلفة 
و درسوھاء کا کان من ا متوقع ء دراسات متلفة و من وجہات متعددۃ . 

و خالف غاندی منذ البدہ قبول ا مقترحات , وعرفت بأن خلافهہ 
یرجع تروس اخورجہ 1 کہ می شاو الات راف یق ان 
حکمہ علی ا مقترحات و ایاھا کانت مصبوغة بنفورہ ااراسخ غیر التبدل 
عن کل مایسوق الطند إلپی الحرب . و کل مقترح یسوق الند إلی المساصة 
فی ال حرب مہا کر نفعا و رعا للھند م بستجلب رضی غاندی و موافقتہ . 
و بجانب ذلك مم یرقہ ا لجز, اللأآخیر من العرض البریطانی . الذی قال بأن 
المؤئمر و الرابطة الاسلامیة ستتاح لہا بعد نہایة ا حرب فرصة لتسویة 
قضیة الطالفیة . 

وعندما اجتمع غاندی مع کرس خلال بثتہ ذکرہ الٛأاخیر 
بالمذکرة ا مشار إلیہا فی الصفحات الاضیة . و قال ان المذکرۃ أعدت 
بعد مشاورة زعا, المؤھر ومن ینہم غاندی نفضہ و وی المذکرةۃ 
ہو تھنید ان جلس التنفیذی ما دامت ا جرب مستمرة و الاعتراف عریة 
ایند عندما تضع ا حرب آوزارھا. و إن المقترحات التی ورد بہا هو 
الأن لاتختلف عن الذکرۃ اختلافا جوھریا ۔ 

فقال غاندی إنہ لایذکر عن ا مذکرة شیئا و کل ما بی فی ذاکرتہ 
افارک ریس3 جرف اقل ای ہس الاحات ق اط تار 
فقال کریس إنہ لسی الحظ من ھذہ الناحیة ء فان غاندی یذکر حدیلہ 


ئ قازة ا مد ۔ ابرینق ۱۹۰۰ 
مع کربس فی الاکل . ولا یذکر المقترحات التی أعدھا بکد وجہد 
أثر استشارۃ غاندی نفه . و خلال ال مباحثات ا هاریة بین غاندی و کرپس 
کانت بنھما عدة مازحات , بد آنہ کانت ہناك فی بعض الإحیان 
مناقشات حادۃ لکن کلہا ٹی روح ودیة . و رای غاندی أن المقترحات 
کاتی اورمات لاترل 'لزفارعات غالت :و ستن کون ماما ان 
و الکلام یقدم إلی کرپس حبلا طوبلاء فعليہ أن تی علل حذرہ 
فأجاب کربس الہ علی لام تام بان ا حبل الذی یرخیہ أبو الکلام 
لکنی لشنق الاول ۔ 

رکان جواھرلال نہرو قلقا للاطورات الطارئة فی أوربا و آسیا۔ 
وحصہ ااوححد حبہنذالك یدور حول مصیر الدیوقراطہات, فلقد کان 
بالطع عاطفا علیہا و مواسیا لہا و یغی مساعدتہا جہد طافتہ. ومن 
أجل ہذا کان پیل الپی النظر فی القترحات نظرۃة عطوف ساعد. 
و الشعور ال مندی ضد بریطانیا بلغم إذ ذاك من الشدة إن لم پٹمکن 
جواھرلال من إیضاح وجہتہ إیضاحا موکدا. و أناکنت اقرأ بوضوح 
مایتخلج فی قلہ من الشاعر غیر المنطوقة بہا . و آبدیت لہا عطی . 

و أما اأعضا۔ اللجنة العاملة الآخرون فعظمہم لم ینتہوا لی قرار 
حاسم بئان المرب ء وکانوا یتطلعون لی غاندی أن برشدھ ف الام . 
ألہم إلا ٭شری راج جوبال آشاریء فم یکن فی عداد التذبذین 
المترقبین ؛ وکان علی موافقة قامة علىی قبول المقترحات . بیدأن وجرتہ 
کانت مالایوزن لہ وزنا ومن سوہ الحظ أن أوساط الؤئمر نظروا إله 
نظ رتہم لی رجل عادی لامیزۃ ہ. 


حیاتی ۸۱ 

راقو لھ الا ات رد ہکن ا انان 
إلل نتیجة مثمرۃة .و رأیت إذ ذاك من اللازم أن أعود إلی السیر استیفورد 
کریس و أآلقس منہ ایضاحات مفصلة لبعض النقاط : و ال مسئلة الاساسة 
کات مسثلة سلطة ا جلس : و قد اقترح السیر کریس آن انجلس سیبقی 
لکنہ سیشکل من الھنودء ستنتخبہم الإاحزاب السیاسیة الہندیة . و قد آیقننی 
السیر کرپس شفبیا بآن الحاکم العام لایکون من ھذا انجاس إلا کرئیس 
الدولة الدستوری و رغرت اللجنة العاملة فی إدراج ھذا الوعد بوضوح فی 
بنود الاتفاقیة . و نظرا إلی کل ذلك زرت کرپس ف ١١‏ إبریل سنة ۱۹١٢‏ 
مرة أآخری. 

و ثت الاجتماع مع السیر کرپس فاصلا حاسما . استمرت ففہ 
المباحثات لنحوثلاث ساعات . و جدت خلالہا أن الموقف قد أصیب بتغیر 
جوھری . بعد مقابلتی اللآخیرۃ مع ضینی . فألفیت الان إجاباتہ مصبوغة 
پصبغة تختلف تماما ما وجدت ف لقاہی الٛاول. و لاسآأتہ عن مکز 
الجلس و منزلتہ من الساطة و ال حیار أجاب أنہ یأمل أن ا جلس بعمل 
حتی فی آیام الحرب ۔ مثل ٤تفا٥‏ و عاودت آساللہ ما إذا کان یعنی 
أن ا لجلس سیقضی فی القضایا بالاغلبیة ویکون قضاءہ نہائیا مبرماء 
وم بحب کربس علىی ھذا السژال إجابة واضحة و إنغا آجاب [إجابة غامضة 
و مع آنہ لم یتفوہ بکمات صریة بأن الکلمة اللاخیرۃ:سنکون للحاکء إلا 
أنہ قال ما مآلە أن ا جلس لن یملک حریة تامة کاملة للحکم . و حاول إیضاح 
اللوقف بأآن الوظیفة التی یشغلہا الحاکم الان غیر ممکن التغیر آللہم إِل 
ان بحدث التغیر فی القانون. و أکد کرپس مرارا۔ مع ذلك ۔ أن الما 
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مہما آکون منزلتہ فی نظر القانون ۔ ان یِکون فی دائرة العمل غیر 
ریس دستوری . 

و ذکرت السیر کریس أنہ کان فی القابلة الاولی اکر ما ہو عليہ 
الان من ناحية البت و القطع فی الٗأمور. و ناقشنی علی ذلك عاولا 
لاقناعی بن ەوقفہ الاساسی و وظیفتہ لم یطرأً علیہما تغییر . و أن ماقصد 
الہ حنذاك لامختالف اتا عن مایعمد إلیہ الن. فذکرتہ ما قال ردا 
7 سای عن سلطة انجلس التنفیذی : إن ا جلس سیعمل کبرلان لا اکثر 
بینما یزعم الیوم أن ال موقف القانونی سیق ہو ہو غیر متغیر؛ و قلت لہ 
لہ بعاول الآن لاقناعی من جدید بأن مأمولہ أن ا جلس سیعادل الہرمان 
فی السلطة . بینما التآأثر الدی رجعت بہ من عندہ أثر المقابلة الڑولی لم 
یکن ماہو الٴن, و ذکرتہ کذاك حوارنا حول داندیا آفس ء و سکرئیر الدولق 
عندما قال لی ان سکرز ‏ الدولة لاہن سیعل۔ مکل مکرتں'التعمراقت 
و یقول الان إن کل تغییر فی مازلة ہ اندیا آفس ء او سکرتیر الدولة بحتاج 
لی عمل قانوق. وردا علی تذکرتی أظہر کرپس وجھتہ التی مژدادا 
نہ اندیا آفس ہ سیتوی مہمة العمل على آساس جدید لکنہ لاتزال 
ہناك عدة مشاکل فی تشریع بیغیر منزلة سکرئیر الدولة لی سکرتیر 
الیتسراف: 

ٹم تناوات ملثلة الاعتراف عریة ا مند بعد انتہا, اللعمال 
العدوانیة. فقال کرپس إن مشکلة اطند سینظر فیہا بعد الحرب من 
ناحیة جدیدة؛ و أن ال ند ستجد فرصة لتقریر مصیرھا . و أضاف إل 


۰ء٣‎ 


ذلك. نہ“ ینصح افند نصم صدیق لبا ان تتفادی اإحداث الصعاب 


حیانی ىك" 
بالاسئلة و الاستیضاحات ال جدیدةۃ: و نما علیہا أن ترحب و تقبل 
المقترحات هی ہی وتتقدم فی سیلبا و إلہ لاچد أی ریة فق أن 
اہند پتنالن ا حریة بعد الحرب . بضشرط أن تتعاون مع بریطانیا 
تعاون وفام خلال ارب ۔ 

و ذھب الناس فی ا ند و خارج الہند مذاہب شتی فی تاویل و 
و تعلیل الاسباب الّی حدت دکرپس ء علی تغبیر موقفہ فق ا قابلة الثائیة. 
و لعل أقر بہا إلی القبول هوأنہ توقع فی بدہ الام أن بحالفہ النجام فی 
إغرا, ا مژتمر لقبول ا مقترحات علىی وضعہا ا حا یى . دون أیما تیر جوھری 
اساسی . و ذلك اعتمادا منہ على أسالیہ الحلابة و مقدرتہ علی الاغراء 
و الاسترضا.. و من أجل ھذا م یتورع ف البدایة من إعطاء خانات داعٍِة 
للاقتناع ؛ مکی بخلق من النأثرات الاولییة ما تساعدہ علی ئیل مرامہ ۔ 
و لکن عند ما وضعت ھذہ المقترحات فی مبزان الفحص التفصیلی و طلب منە 
الابضاحات و التفسیرات آدرك بأن الموقف پستدعی الحزم و الحبطة ء و عليه 
أن یقلع عن إثارۃ الآمال الّی لایتمکن من تحقیقہا۔ و لدینا تاویل آخر هٰذا 
التغییرء وھو أن الٛاوساط الحکومیة الداخلبة أثرت فیه خلال ھذہ الفترۃ 
إذ کان الحاغ العام و أذنابہ علی اتصال دائم معه فاصطبغ فکرہ إلی حدما 
بوجھاتھم . و أما.التاویل الثالثٹ فیقول بأن الرسائل تبودلت خلال ھذہ 
لفرة بین دی و لندنء و بعث ا جلس ا حرى الہریطانی إليہ بتعلیمات 
جدیدة بعلتہ پدرك أذہ سبفقد من مکانتہ و پستھدف للاقلال من شانه 
إن مضی نی ھذا السیل اُبعد من ذلك ۔ 

و یصعب علینا أُن نبت ف ما هو التاویل الحقیقی همذا التغیر ء أللھم 
لا آن نتعلل پآن ہذہ الدوافع و تلك الەوامل کاہا اجتمعت اترنحہ علی 


ئ۸ عقاو اەفب۔ _۔۔ آبریل ۱۸١۰‏ 

تبدیل موقفه . و ببماأنہ کان محامیا تعود علی عرض الامور فی لون اُزھی 

و أجذب من ألوانھا ا حقیقیة. وکذلك کان میالا إل استعراض الّاشیاء 

من وجھتہ الحخاصف و لی تقدم اللوفف علیى حویساعدہ إ پیل حد کن 

علی طلبتہء فیتأثربہ المعارض و ینخدع بہ و لکن بالرغم من میزانہ قلك 

م بعد من التراجع بدا عندما أحرجناہ.. و کا علبت فیما بعدء سلك نفس 

اللسلك فی موسکو؛ فتعدی التعلیمات اللازمة أحیانا . و بجوز لنا تفسبر 

ہذہ المفاجأۃ بطریقة طریفة أخری وہی أن کرپس کان انجلبزی ا حتد: یول 
عنایتہ إل العمل و الألوف اأکثر منہ إلی الوثائ٘ق المسجلة ء فن الغالب آنه 
اقتنع بن المقترحات إثر قبولہا ستتطور بحم التقالید إلی ما ادعاء فی المقابلة 
الاولی ؛ و من ممة اضطر إلی التقہقر من موقفہ الاول حین لم بستطع إعطاء 

تاکید رمی بہذا الشان عند طلہنا . 

و ھذہ الصورة الجدیدة للواقع لم أجد بدا من عرضہا عل اللجنة 
العاملةء حین اجتمعت فی الثانی من ابریل لتنظر فی تتائمج مقابلی الثائیة مع 
کرپس و أوضحت ا موقف ماخصا فی الالیة . 

١‏ اتضم الآان کوضح النہار أن مجلس ا رب البریطانی لیس فی 
استعداد لنقل السلطة لی الہنود خلال الحرب .و تشعر الحکومة 
ابریطانیة بأن نقل السلطة فی مشل ہذہ ا مرحاة خاطرة و بجارفة 
مالا ترضی عن اقتحامہا بعد . 

٢‏ أحدئت الظروف النانحة عن ا حرب, و لاسیما ااضغط الامیربکی 
تغییرا یسیرا فی الموقف البریطانی ء فتری ال حکومة البریطانیة ء حنی 


ٹی إبان حکومة تشرنشل : لزاما علیہا ان لاہند فرصة التعاون فی ا حرب 


حیاتی ۸۵ 

علی اُسس تطوعیة .و ہذا هو الدافع الدی یدفمہم پ0 مجلس 
تفینی هندی فی سصیمہء و لنقل الصلاحیات الزائدۃ إل ھذا 
انجلس ہ لکن ا جلس یبتی فی نظر القانون مجلسا لابرلانا ۔ 
من الممکن ان یتخذ الحاکم العام انجاھا حرا حول مارسة العمل: 
فیوافق بالعموم علی قرارات ا جلس ء و لکمنہ سیبقی متبوعا و ا جلس 
تابھا من ناحة ال کانة ۔ 
و یستنتج من کل ہذا جواب للمسئلة الاساسیة التی أارتہا اللجنة 
العاملةء ای الحام العام ہو الذی تکون لہ الکلمة النہائیة فی 
القضایا و الإاحکام النافذة ۔ 
و فیعا پختص بالمستقبل فہناك احتمال ۔ علىی تعہیر کر بس نفسه ۔ 
لان تنظر الحکومة البریطائیة فی المشکلة اطندیة من زاویة جدیدۃ 
لکنہ لیس من الستطاع التاًکد۔ من ان الہند ستصبح حرۃ فور توقف 
الاححال العدوانٰة . 
و ھنا احتمال قوی_ دون شك أوریب _ لتشکیل حکومة جدیدة 
بدلا عن حکو مة تشرتشل ال حافظة ال حالیة ء و آنہ من الممکن أن 
تنظر تلك ا جدیدة فی مسثلة الہند مدفوءة بروح التفاہم و العطف 
اکثر منہا الان , و لکنہ ییدو أن المقترحات لن کون مقیدة بشرط 

من ھذا القبیل . 
فالنتیجة الْرتَة أن الؤئتمر لوقبل مایمرضه کریس فسبکون قولہ 
بدون أی ضمان قوی بشأن مستقبل الہند بعد نہایة الحرب . 


۱۹٦۰ ثقافة ا لمنےد _ ابریل‎ ۸٦ 

وناقشنا النقاط السالفة الذکر فی ضوہ الاذاعات ا!بریطائیة یمناسبة 
بعثة کرپس لل الہندء فقد أعلن عندئذ بوضوح تام أن الہند ستنال الن 
فرصة اتقریر مصیرھا وم بغار ھذا مالاحظناہ عند ا مقابلة الآاول مع 
رین علی أن المفاوضات کلما استمرت أزاحت الستار عن الحقیقة 
و تلاشت تدرعا ما أحاطت بنا فی البد, من أنوار التفاؤل والئثقة. 

و ھنا أساب آخری أیضا ھذا التغیر الطاری عل الِئة و االة 
و أشرت سابقا أن کریس حین قدومہ إلی ا ند رغب فی الاجتماع إلی 
مثلی الاحراب السیاسیة ا ندیةء و طلب إلی الحام العام ان یدعوم ھٰذا 
الغرض . و من بین ا ممثلین کان الفقید المستر اللہ مخش ؛ جا إ یل دہی 
تلٰےة لدعوۃة الحام العام؛ و ظھر بعد وصول کرس لی اطند أذنہ غیر من 
موقفہ ء و لعلہ متاثرا بمحیط القصر ال حکوی . و افنظر اللہ مخش !لی مقابلتہ 
مع کرپس, لکنہا أجلت یوما بعد یوم دون تحدید أی موعد لها ء مماخلق 
موقفا حرجاء حتی أنی تحدثت إلی کرپس بہذا الشن و طلبت منە أن یسرع 
فی مقابلة اللہ بخش ء و بالرغم من وعد کرپس إذلك لم بحددموعد ماء و اشمئز 
اللہ سخش من ھذا الانتظار ا ممل و رفض الہقا۔ فی دھی ہ و بلغنی ھذا الناً 
حادثت کرپس مرق آخری و قات لہ ء إن مثل ھذا الصل لا یعٹر 
إھائة للزعے اللہ خش سب٠‏ و إنما هو إھانة الطائفة القویة للمسلمین اذین 
پشلھم. فان کانت ا حجکو مة مرتابة فی ھذا الموضوع فلماذا بمٹ إلی الزعیم ء بل 
احسن طریقة عندئذ کانت ان لم یدع بالکلیةء و أما إذا وجہت الدعوۃ 
إليہ فلابد من الاحسان فی معاملتہ . وکانت نتیجة قدخلی أن اجتمع اللہ بخش 
فی الیوم التا لی مع کربس لساعة؛ لکن ا حادئثة م تزد عا, المفاوضات العامة 


حیاتی ۷" 
و ساءتنی ھذہ ا حادثةء و شعرت بأن معالة القضایا العویصة على مثل ھذا 
النحؤلیس ما پٹی عليه و کا یھدبی فکری لم یسلك کرپس فی ھذا الّامی 
وك سای 

و مجانب ا حادثة السالفة الذکر حدث حادث آخر لس بعتیی, 
بل جعلی مستاماء و ذلك أن ااصحافة اھمندیة اندفعت فور نشرنص المقنرحات 
إلى التعقیب و التعلیق ٠‏ وأکثر الجحرائد انتقادا کانت التی تمثل وجمة المؤتھر 
بالعموم ؛ و فی حین أن اللجنة لا تزال فی الاجماع بعث کریس الی رسالة 
یرجو فیہا منی أن أنظر فی اللمقترحات بوجھة أوسع مع أن الصحافة 
الھندوکة لا ترحب با وساءقنی ہذہ الاشارة إ یل ااصحافة ا ندوکة 
بصفة خاصة ٠‏ و بدا ی آن کرپس ریا یخصہا بالتاکید للائی مسلم : فانہ إن لم 
تعجہ التعقیبات الصحفیة لکان من السبل آن بشیر إلی الصحافة الہندیة أو 
علی اکثر تقدیر۔ إپی قسم منھا . فکتبت إلیہ فی الجواب بأنی اندھشت 
لاشارتہ إلی الصحافة المندوکیة بصفة خاصة . إذ لا اُری مبررا ما لثل ھذا 
التقسیم بین فروع الصحافةےة ا ندیة ا ختلفة و قلت فی رسالتی إن لحة 
المؤئتمر العاملة ستنظر فی ال مقترحات من وجہة واحدة لاغیر ء ألا وہی الوجہة 
اہمندیة . و أُنھا ستزن لکل الآًرامء وزنا علىی أنواعہا و فروعہا قبل آن 
توافق علی قرار نھاتی . 

و امتد اجتماع اللجنة العاملة من ۲۹ مارس ا ی ١١‏ ابریلء و خلال 
ھذا الاجتماع الطویل کمرست نشاطی کاہ لاجنة ء کیا کنت بعد الیوم الثاق 
من شھر ابریل اقابل کرپس کل مسا۔ تقرییا و اصطحبی جواھہر لال نہرو 
فی معظم ہذہ الاجتماعات ؛ و مایذکر نی عند ما عبت زیارة کریس 


۸۸ ثقازۓے اھف۔ ہہ ابریل ۱۹٣١‏ 

المقترحةہ؛ بعشت إلی جبع أعضا, اللجنة أن لا پروروہ فرادی ؛ فادیا 
من أن تفضی ھذہ المقابلات الفردیة ۔ کا ھوالغااب ۔ إلی التشویش وسو, 
التفامء و قلت بأن عضوا من الاعضاء إن رغب فی زیارة کرپس لقضة 
خاصةہ أولاجل الروابط ااسابقة فعلی ذاك العضو أن یخبری بە سلفا 

و نشکی کربس بأنہ استطاع فی رحلتہ السابقة الاجتماع إلی کثیر من 
اعضام اللجنة الماملة ء ہما وضعت العراقیل ق ھذہ ا مرةۃ دون ھذہ الزیارات . 
و اعضاء اللجنة جد مھتمین بامی الرلیس حی لا یعرب احدم عن رأیہ إن 
وجدت . فرصة للاجتماع لی کرپس فی حفلات عامة . و ہذا عحافة إنکار 
ریس الؤتمر, فقلت لکرپس بأن منظمة مسژولة تقوم بالمفاوضات مع 
الحکومة: فعلیہا أن تتقدم بواسطة مثلیہا العتمدین؛ وقد عہدت ھذہ 
ا مسؤولیة إلی رئیس الؤئمر ء فلا در بأعضا, اللجنة الآخرین أن یفاوضوا 
فرادی . مم۔آألت کربس ما إذا یرید الاجتماع إلی عضو من أعضا., اللجنة 
العاملة لسبب ما ء فان رغب فسأہخذ الترتیات اللازمة غذہ القابلة : 

و أخبرنی کریس عندئذ آذہ پرید زیارۃ الس ربھولا بھائی دیسائی 
فانہ فی رحلتہ السابقة إلی ال ند أقام معه. و أشار کریس إلی بدلتہ التی 
کان پرتدیھا من الثیاب المنسوجة بالایدیء و قال مبتسماء حتی ھذہ الملابس 
التی آرانی فیہا الان من عطایا المستر بھولا بھائی دیسائی ۔ 

و بناہ علی ذلك الطلب ؛ طلبت من دیسای أن یقابل کربس . 
و دامت ا مناقشة حول الموضوع فی اللجنة العاملة ء و خالف غاندی تبول 
المقترحات , فی حین آأیدہ جواھرلال نہروء و انام اٌستطع الاتفاق مم کل 
منہا ء وکانت مخالفة غاندی لاانہ کان یعادی ا لحرب , و أید جواھہ لال زیو 


حیاتی ۸۹ 
لانە کان مشغوفا بالدمقراطیات و بالاضافة إلی مبولہ اك نال منە النداء 
الذی وجپہ ا مارشل شیا تج کائی شیک إپی الشعب ال ندی . فکان من ا مویدین 
لقبول ا مقترحات ۰ و ا موکدین لہ : أ'اھم إلی آن بیس ذلك القبول ا لؤئمر 
ٹی صمه . 

و أما أنا فکان الحك الوحید لدی انقد المقترحات آنہ إن کان 
العرض۔البریطانی بلب الحریة للہند فسنحہنھا بدون تحفظ عقلى, و إلا 
فعلینا ان ئترفضہا بتاتا . فکانت عندی ا حریة الھندیة ھی الّاساس الّاول ۔ 

و بذات جہودی طیلة فترة ال لمفاوضات فق سہیل صوغ العرض 
صیغفة نستسیغہا و یکنا قبولھا .و تطلمت إلی أن یصبح ا اٗلوف المعترف 
ہہ ان انجلس یقف موقف برلمان موقت . و یشرف علیہ ا حا العام 
ا رین فان اطمثنا لی ہذا فنی مقدورنا أن نقبل العرض و لانصر 
علی نقل الساطة ال حقبقیة ماداەدت ا لحرب منداعة النیران . 

و کیا ذکرت : استمرت الفاوضات مدۃة اأُسوعین متتالبین ؛ تجتمع 
اللجنة خلالہما نہاراء و آرور أنا کریس مسا۔ا و أقدم فی الصباح التا یل 
إلی اللجنة تقریرا عن ننائج زیارتی . و حین کانت اللجنة فی اجتماعہا 
فاوض کرپس مع ال حاکم العام. و کا بلغنی فیا بعد استشار اسر 
تشرتشل أیضا فی ثلاث مناسبات و لیس من المستبعد أنہ استشار أعضاء 
انجلس ا حر الآخرین کذلك ۔ و ظل کرپس یلح علی أن نقدر شؤون ا حرب 
و مسؤولیتہا و نضعہا فی الاعتبار الاول مادامت قائمة. لانہا بلغت حدا 
زادت من مسولة اطند فاصبح من الضروری أأن پیکون باعتبار 
موقعہا ال مغرافی للجلس التنفیذی کلمة فی ہذہ القضیة . و یضطر حی ا نجلس 
البریطانی ا لحربی لی الثقة با جلس التنفیذی ال ہندی. و حاج آن الموقف آل 
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لی حالة لا تسمح للاصرار علی توسیع صلاحیات ا جلس أو الایضاح 
بن الکللة النہائیة سنکون لالمجاس . و ستضع ااظروف فی مغطبا 
المسژولبة الزایدة على الرعماء ا ھ:ود الذین 3 الجلس التنفیذی . و کان 
اللورد ویشثل حینثذ القائد العام للقوات ا ندیة ء و شاورہ کربس و حادلہ 
عدق مرات , ثم اقترم علی قابلته معتقدا بأنی سأعرف الوضع ا حری 
الراھن من اللورد ویڈل معرفة تفصلیة فریما أتأثریہهء فلا کت تپ ای :کرس 

یطاب منی ھذہ ا مقابلة حہذت طلبہ و نظم کرپس الشؤون اللازمة . 
وکان معی جواھرلال نہرو؛ و رافقنا کریس اللی و یٹل وعرفنا 
علیہ تحخصیا . علىی أنہ استاذن إثر التحیات العادیة و تحادثنا بحن مع 
ویضل لاکثر من ساعة . غیر ان المباحة لم تسفر عن شی ذی بال 
حقق إجابة علی مسئلتنا الاساسیة . و حادثنا ویڈٹل فی ھذہ الفرصة کسیاسی 
اکثر منہ کندی, و أصر علی ان نعلق علی الاعتبارات الاستراتیجة و العملیات 
الحریة أثناء الحرب . أھمیة اکثر من القضایا اللآخری کاہا. و لم أجد 
سبیلا إلی إنکار ھہذہ الوجرة لکنی أوضحت لہ بأن ما یہمنا ہو تحدید من 
بھارس الساطة فی إدارة ا ند ول پٹمکن ویفل من إیضام ما 

فُذہ المسكثلة . 

وکانت نتیجة اصرارنا افنراحا آخر مغراہ تفویض معا ة ا مشاکل التعلقة 
با حغرب للی عضو من أعضا۔ انجلس التنفیذی و حاول کربس عراوغتنا 
ہن مثل ھذہ العملیة ستؤمن اشتراك ا ند فی ا مسؤولیة عن سیر الحرب : 
ومع ذلك م یقدر علی إیضا اح جلی عن العلاقة بن العضو ال مندی 
و القائد العام بینمالم تکن ورا, مقابلّی معه غایة إلا الیحٹ فی ھذم الثٴلة 
سألتہ ماذا یکون دور العضم اطندہ, فی الد أھم دور وود سژول: 


حیاتی 4۱ 
فلم یجبنی جوابا مباشراء وما استنتجہ من ا حادثة لم یرد على أن العضو 
المندی ستحول إليه المسؤژولیة ولا السلطةء و سیعہد إلیه إدارةۃ ال مقاھی 
و ا مواصلات و ماعلی شاکاتہا دون أن تکون لہ کلة مسموعة بشان 
القوات ا حاربة ۔ 

و ا موقف کلہ یتخاص ف أن العرض الذی وفدبهہ کریس یعنی أن 
الاستقلال سیعترف بہ للھند بعد انتہا۔ ا لحرب ,. وأما أثناہ الحرب فالتحول الوحید 
لن یعدو أن یصبح ا جلس التنفیذی فی صمیمہ ھندیاء و متکونا من زعماء 
الإاحزاب الساسة؛ و فما بختص با مشکلة الطائفة فذھہب کربس الىی 
تخبیر الاقالیم بعد نھاية الحرب فی تقریر مصائرہا ای الانضمام للی 
الحکومة او الاستقلال عنہا . ۱ 

وم أعارض کرپس فی مبدأہ الاساسی من اعتراف الاستقلال 
امندی بعد الاباہ ‏ اطخرب یگ آتی آلفیت أن الانقلاب ان تکون 
لہ آشیے و مبزۃ ھا دامت السلطة ا موقتة و المسژولیة لا تحول لی انجلس 
لتتفینیء فی إبان ال جرب نفسھاء وقد اأکدکرپس ہذہ النقطة فی أول 
جتماعی إليہء وقال إن ا جلس بارس العمال کہرلانء و لکن کا 
ستمرت المباحثات تھلی أن ھذا التاکید مم یکن غیرمالمة شعریةء فان 
اعرض فی جوھرہ کان حختلفا بالکلیة . 

وآکبر من کل ماذکرنا کان خیار اللاقالیم للبقا, خارج الاتحاد ا مرکزی 
ھذا مضافا إلل الحل الدی اقترحه کریس الشکلة الطائفیة؛ از عج غاندی 
الغ الازعاج حتی کاد أن یتمیز استنکارا و تضجرا ء فلا جلست إلیہ بعد 
مقابلة الاول أدرکت بسرعة أن اللمقترحات فی رأیہ مالا یھکن قبولہا بتاتا 
ری أنھا ستضاعف من مشاکاناء و ستجعل ال مشکلۃ الطائفیة مستحیلة التسویة . 
(م) 


ص ۔ عاصس الانضاری 


مصسرس ۳ الرن التاسع عشر 


.۲۔ےہ 
للاکتور عابد رضا یدار 
إِن القرن التاسع عشر الذی سافر فیہ اللاستاذ عبدالرحن إلی بلاد 
ار لہ أھاے او خطورۃ عظمة لعدة عوامل : فالاستعمار البریطانی الذی 
وطثت أُقدامہ أرض مصر لاول مرة فی سنة ۱۸۸۲ تم احتلالہ علیہا فی 
فی سنة ۱۸۹۸. و ا حرکہ الوطنیة التی قامت فی سودان بحت رزعامة مد 
على ا مہدی ؛ فشت فی نفس ہذہ السنة بعد ان ظلت عقبة کِیرة فی سبیل 
احتلال بریطانیا مدة طویاۃ لی الو ابریطانیا و احتلت علیہا و أعلنت 
رمیا أن السودان مستعمرة مشرکە بین مصو و بریطانیا بنص الاتفاقیة الی 
عقدت بنہا سابقا او فی نفس ذلك ا حین دوی فی مصر بوق الثورة 
و التہہت شرارۃ ا رک الوطنیة من جدید ۔ و استبسل أشہال الثورة عند 
مارأوا موقف خدیو عباس حلی من الانجلبز منطویا على العدا۔ و اھتزت 
النخوة الوطنمة ٹی صدورہم و غلیت عواطفہم و اضطرمت مشاعرھہم فصاروا 
قنابل وشیکہ الانفجار ‏ وانتفضوا جیعا مخامرم فکرة واحدة وھی طرد 
الدخلا, عن اللٗارض الطاہرۃ ۔ وکان ‏ حریة ااصحافة و وفرۃ ا جمرائد و ا جلات 
أثر کبیر فی ذلك کلہ: إذ هی الی أیقظت الشعب من سباتهہ العمیق 
و عملت علىی إنہاض الہمم ا حائرة و آزکت وعیہم القوعی و مست 
عواطفہم و أحدثت فی نفوسہم نشوۃ ا حریة من أغلال الاستعمار المستبد : 
وکان علی راس ھذہ ا حرک السید مصطنی کامل یساعدہ اکر اصحاب 
الجرائد و ال جلات فی مو اصلة أأحالہ 
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وکان ہناك حزب آخر بقیادۃ سماحة الاستاذ السید علی یوسف 
صاحب جریدة ہ ا مؤید ء الغراء برفع لواء الحریة أیضا و لکنہ لم یکن یوافق 
علی إقامة المظاھرات و الاضرابات و الّعمال ا دامة بل کان بحب اتباع 
السياسةے الحکیمةے و الحصول علی الحریة بطریقة الامن و السلام بغیر 
آك-پرلکت المضیان لیر تئضض الفوَائن رکان من ختین الحظ آن 
قفا ئل ات راتا ضا کی شور فوالات ات مات 
لابحب الانجلبز و م یکن فی ا لحقیقة دمیة بیرکہا المستعمرون من وراء 
الستار گیف ماشاؤا ۔ 

لم تعلن بریطانیا سیطرقہا علی مصر قانوذیا حتی نشبہت حرب ۱۹۱١‏ 
وکانت سیادة الحکومة العْمانیة علی مصر تعترف بہا الدول اللأاخری وکان 
الوا ی ا معین من قبل ااسلطان العمانی وقتذاك خدیو عباس حلبی یدفع 
الحراج ا حدد إلی الاب العالیء و م یدخل أی تغییر أو تعدیل فی القوانین 
و اللوامح النظامیة . إلا أن بریطانیا تدخات فی جیع ااشؤون الداخلیة 
و استعملت سلطتہا و نفوذھا علی حین غفلة من الزمن . و ھکذا بدأت 
سط نفوذھا ٹی ہذہ المنطقة العرلیة . فعینت فی کل مصلحة من مصاح 
الحکومة محملاء ھا مثابة ا مستشارین کا عینت ال جنرال لارد کرومی مساعدا 
و مستشارا لحدیو عباس حلی أما فی ا لحقیقة کان لارد کرومر رئیسا 
و مشرفا علیہ فکازت إشاراانہ یمنزلة الاوام السلطانیة لا مناص دیو 
من امتثالہا . و علی الرغم ەن ذلك کانت بریطانیا لا تجاہر باحتلالہا علی 
مصر خشیة انتشار التوتر و قیام الإازمة الدولی فکانت تری أن الو مکفہر 
لا یصلح لاعلازے ۔ 


۱۹۰۰ ثقاؤة ا سد - ابریل‎ ۹٤ 
إنہ لمن العسیر أن نطلع علی أحوال شعب مصر ف صورتھا الواقعیة‎ 
فلقد أھمل ا مورخون زایا الشعب فی نایا ملا تھم و نظروا إلی التاریح‎ 
ضا تا افندی کی تھلہ ااضرورۃر آراذ‎ ۵ ٠ تاس الس الاقظامن‎ 
القیام بھذہ ا مھمة ااعظیمة فالف کنابا عقب عودتہ إلی الھند حاول فیە تمئیل‎ 
الشعب علی حقیقتہ . فالیم ذة یسیرة آخری من مشاھداتہ‎ 
فی ۲۹ أہریل سنة ۱۸۹۸ء رکبت الباخرة؛ و بعد ستة أیام وصلت‎ 
میل من ببائی . و غادرت عدن‎ ٦+ لی جزیرۃ عدن الّی تقع علی بعد‎ 
لی سوئیس: و المسافة ینہما ۱۳۰ میل فوصلت إلہھا فی تاسع مایو‎ 
سنة ۱۸۹۸م بعد أن استفرق ھذا السفر أربعة أیام. و آجور الباخرة‎ 
من ببائی لی سوئیس کایلی‎ 
ار الدرجة الاولی روبیة غندیة‎ 
" > م۰٠٠ د الثانة‎ ۱ 
اثاللةے مہ ۰ د‎ . ۰ 


مدااة سو ٹیس شسناء شری مصر وا مہا القم القلرم و به سی 
حر الفلزم وو یل عدد سکا نہا حوا ی سی مك 
رت ت القطار من سولہ س ۔ و ھویسیر مر تین بین مدینتین فی النہار 


صباحا و مساء ہا حی وصلٰت إل القاھرۃ یق تحو سبع ساعات ی ٠۰‏ ماو 
سنة ۱۸۹۸ و مکثت ہناك سنة کاملۃ ۔ 


و قد خوفی بعض أصدقائی الذین سبق أن سافروا إلی مصرہء حیُیا 
کت أتامب للسفر؛ من حرھا اللافع القاتلء و لکنی بعد أن وصلت إلی 

مصر و أقت بالقاھرة مدة طو پلةء أدرکی أن القَقَة م تکن ما صوروہ 
ل و أٹھم أخطارا نی رائہم. 
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لا تشتد ا حرارة فی القطر المصری مع أنہ یقع فی النطقة الحارة 
لان غحری القلزم و الشام عدائه شرقا و غربا و بمرفہہ پر الیل الذی 
یتوقف علمه ری مصر و تتفرع منهہ جلة جداول تتشعب ق الاراضی 
فترویھا و تکسبھا الخصب و اجمال: و مع آن الانہار لانجود الاراضی 
ا مصریة حی فی شہور لواہھ ویولہه و اأُغەاس ۔ فظل وطس الشَعش 
حامیا طول النہار و لکن ا لجچویتغیر لیلا تغیرا عظیما و ذلك بسہب الریاح 
الِلیلة الخرییة الشمالیة التی تھب فی الیل فیرد ا جو فلذلك تری اکثر 
سکانٹھا ینامون داخل بیوتھم فی اکٹر فصل الصیف . و ألعلف مایکون ا جو 
أیام الصیف ف ا مدن الواقعة فی شما ی القاھرۃ. و یسفر ھذا الو الاطیف ءن 

و ۴ الشتاء پقصد الس ائحون ایل ٭صر من کل صوب مشاهدة آارھا 
و القتع پشمسہا وجوھا الصاف ا منعش , ویرحل الاغنیاء إمل الاقصر 
و الاسوان لیقضوا فیہما أیام الشتاء: ولا سیما من الہلاد الباردة . 

ویلخ عدد سکانھا علی حسب الاحصاء الاخبر الذی جری ٹی 
سنة ۱۸۹۸۸ حو ...ی۹۷۳ نزسمة؛: السلمون من ۸۹۷۹۸۰۰۰ سمة 
و المسہحون ۷۰۸۳۷۳8۳5۰ لسمھة و الہود رر ذسم4 کرے پشمل ھذا 
العدد نحو ۱٠.٠‏ و مائة ألف من اللاجانب بنا۔ علىی ماورد فی تقریر لارد 
کرومر السابق و‌ فصل عدد ھؤلا۔ الاجانب مایاتی ۰ 

الیونانیون ۸۷۵۸ طپسمة؛ و الابطالیون ٣٥٤٢٤۷‏ نسمةء و الانجلیز 
۷ فسمة: و الفرذساویون ٤٥‏ زسمةق و الاسترالیون ۷۱۲۳ 


نسمة و الروس ۹۳٣م‏ نسعةء و الامانیون ۱۲۷۷ نسمة. و یتراوح 


۱۹٦۰ ثقافة اد ۔۔ ابریل‎ ۹٦ 

عدد الإٛاجانب الذین توامن البلاد ا ختلفة الاخری ما بین )٠٥٤٠٥‏ و بین ٣٥٠٤‏ 
اسم القاھرۃ: ھی س آکبر المدن الصریة و متازعتہا بکوٹہا عامة البلاف 
تقع علی شاطئی نہر النبِل ااشرق فی جنوب السودس ہو ال مسافة بینھما ہ۷ 
میلا ۔ وھی تقع علٰ بعد ۱۷ میل عن الا۔کندریة ق الشرق الجنوبی منہا. 
و لغ عدد سکانہا حسب احصا. المام ااضی حوالی ٭..٠۷ ٥‏ نسعة 
مافیہا من قاطنی ضواحہا و یتضمن ھذا العدد من نحو ۳٥‏ ألفا من الاٗاجانب 
الن اأُتوامن اابلاد - ا ختلفة. 

القَاھرۃ مدینة کیرة ترخر ہالسکان. یو ہا عالیة و شوارعہا واسعة 
اق اما رر اسی فاص عرلو تہ ارام کا کوا رفا تل 
فیہا نظام ال نایب للحصول علی اماء. 

وأزبكِة من أجمل أماکن القاھرة وأ کرھا حری" و ممرانا ء کیا اشتہرت 
بکرة مقاہیہا . و فھا حد یقة جیاة فیحا وف وسطہا غدبر واسع ہ ماءہ 
نظف و شفاف یشہ الذضة فی لمانہاءو حول ا لحدیقة دەکین فحمة للتجار 
وبنوكک و دواوین ا حکومة و فنادق کیرة باذخة ینزل فیہا السا حون 
الاوربیون و الام یکیون. وتضاء الشوارع بالغاز کیا تجری المیاہ بواسطة 
ا مواسیر و تمر الرمواے ف الشوارع الواسمة بید أن الازقة الضیقة والبیوت 
الحقیرۃ تدل على ان ا مدینة لاتزال فی حاجة إلى الاصلاحات و فی داخل 
المدینة سوق شرقیة ذائعة الصیت اسمھا خان خلیلی, معظمہا مسقفة فلذلك 
لاقدخلہا الشمس. بیع فیھا نجار بلاد ا ند وزیران و الشام واستنبول 
مصنوعات بلادم . 

و غالبیة مسا جدھا عریقة ٹی القدم وھی ر غم قدامہا متنة جمہاة یرجع 


ناریا لی عبود بعیدة: و یقرب عددھا تحو ٠٥‏ مسجد ولنتمتما و مؤذ نیما 
و ایک 6ک ا اح اف جع 
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و توجد فی القاھرةۃ ضرامح لاہل بیت النی صلی اللہ علیہ وسلم 
و لکبار علماء الاسلام . مہا و أقد سہا ضریح سید الشہداء الامام حسین 
رضی اللہ عنہ الذی آتی برأسہ خلیفة مصر الفاطمی الاول, بعد ماارتق 
عرش ا لحکومة و استولی علی الشام. و ضرخ الامام ااشافعی (رحەالل) أیضا 
الذی یکثر آتباعہ فی الفقہ الاسلانی فی مصر. و أما غیرہما الذین 
مجدرون بذکر اسحمائمہم من أ٘ہھل ہذہ ااضرائح فہم : فاتھج مصرعمرو بن 
العاص . و سیدق نفیسة بنت زید بن علىی بن الامام حسین رضی اللہ 
عنہم اأُجمعین ؛ 

و من ضواحی القاھرة البولاق او تقع علی شاطی النیل ااشرئی ۔ 
وقد کانت جزیرة قبل زمان ٣ف‏ اما و استوت اللإارض فصار شاطئا 
للنیل ۔ و علی الشاطی الشرق للنیل تقع مصر القدیمة وھی الی کانت تسمی 
قہل فتح الحلفا. الفاطمبین بفسطاط . و القبة أیضا من ضواحیہا توجدفیہا 
فصور شا خة باذخةے للخدویین و ابنیة فحمة لام اٹھم وھو قریب من 
سوی 2۵01ہو آھا الات قفصل فور الدتةاو مد [ل غوملن: 
صورة العملة : 

العملة الّی پستعملہا أھل مصر علی ااغالب مصریة تتخذ من ثلائة 
معادن متلفةء و أقلہا ملیم وہو یساوی يیسة (قدیمة) فی الہند. و یاتی 
بعدہ قرش وھو یعادل اثنین و نصف آنةء و فوقہا ریال وھو یوازی ثلاث 
ربیات و آنتین وھو آکبر من ریة حجما . و اکئٹرھا قیمة جنی , یعادل نخس 
عشرة ریة ,و فی جم من ھذہ العملات نقشت الس۔ة الہجریة و فی جہة 
آخری طغراء امسرطور الروم . 
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۹۸ ثقائۃ الھب۔ ۔۔ ابریھل ۱۹٦١‏ 
معرفقہ الژمن : 

ا مصریون یعدون الساعات فی ال مسا من غروب الشمس إلی طاوعہا 
ومن طاوعھا إ ی غروبہا .و علىی ھذا إذا قال أحدہ : ہ زری ف الساعة 
الثائیة صباحاء. فعناہ زری فی الساعة الثامنة مسابنا الذی نستعملہ 
فی الہند . 

اذا سافرت ‏ لإل عھر ی لس اعتدلہ راد ولا یا عمل سد غل 
مکان للاقامة استطعت أن تقیم فی لکة خاصة یلادك من تکایا 
ا مدینة × و لکل منہا قوانین خاصة فانك مثلا إذا نزلت فی نکی رحب 
قافو رات رفا افو شر( يك بشام ت بر سد آن دا 
علی مکان إقامتك جانا و یضیفونك بکل ترحاب و حرارق و پستمر 
الام کذلك خی إذا مضی یوم کفوا عن الطعام و کفوا باعطائك 
فلوسا یوما للقبوة آما اللکان الذی تقیم بہا فو بلا أجر و لك أن تبق 
ماك إل می قفاے 

و قد شاہدت علی سبیل المصادفة التکة الحاصة بالوافدین من بلاد 
الہند .کان عدد الام فیہا وقت زیاری إیاہا ۱٢‏ نریلا و کان من بینہم 


بنغالبان لم پرحاھا منذ عشرین سنة ۔ 


27 مصاریف ھنذہ التکایا تکفلہا إدارة الاوقاف . و یطلق علی 


عنع ول ئن رھا شیخ النکیة و بشرط لہ أن یکون من البلاد الّی تخخص 
ہا ال کة ۰ 


و ا لحیوانات المستائمة بمصر منہا الابل و ا لحخیل و امیر و البغال 
و الھر و الحافیوس مه الّاغامە. تھا ۔. 1١‏ ١8ہ‏ ٢۱ے‏ 


ےھ 
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و یقتنی الناس امیر و ھی من دواب احمل و الرکوب یکر 
استعمالہا فیہا فتراہا یق کل مفرق الطرق من الصباح لم یالساعة العاشرةۃ 
لیاا (عسابنا)؛ و یعتنی تا کشرمعن الا ویربہا التجار و الاشراف: 
و یرکبوفہا کیا ان النسام یرکہنہا بغیر کلفة ۔ وا سألت بعض أصدقائی 
الذی آنستہم فی أثناء إقامتی بہا عن سبب تغفضیلہم ا یر علی الیل فقد 
جابوا بقولہم . ہ إن میزائیة نفقات الیل خحمة جداً یا ایر لا 
تکلفنا إلا نفقات ضئلةء. 

و الشی النی دفعی إلی الضحك بادئیق ذی بدم ہو منظر اازاکت 
ضر دہ صاحبہ !سوطہ ااغلیظ واند ا مار پسرع و‌ صاحميهہ بعدو ورائه 
بمقدار سرعة مشسة حمارہ ۰ 

اللغة التی یتکلم بہا ٘ھل مصر قاطہة ھی اللغة الحرییة و لکن تصرفوا 
العردة الفصحی ء لأانہم بقولون مثلا دا مك ايہےء بدلا من دمااكء 
و یقولون : د فین تروح ہ. مکان × لی ان تروح ء (و ھذہ اللخة 
ٹسمی دارجة) 
اأخلاق ا مصریین : 

یصح تقسیم ا مصریین إل ی ئُلاث طبقات من حیث الاخلاق : 
الطبقة الاول _ ورھی اصحاب ا رن و ا حرف ا ختلفة - اأخلاقہا سافلة 
منحطة إلل درجة کیرۃ وہی نفعیة لا تری إلی مصلحة غیرہ ورالکذب 


۰ ثقائة ا مند ابریل ۹۹٦۰‏ 
ذائع فیہا. و الطبقة الثائیة ۔ وھی التوسطة ۔ أخلاقہا لا باُس بہا بالنسبة 
ؿخلاق الطلقة الاولی ۔ أما الطبقة الثالاة التی تتألف من الاغنیام و الأاثریاء 
فأخلاقہم نیڈ رفیعة. مم یساعدون الفقرا۔ و ا مساکین و یتبرعون ہاأموال ضحمة 
فی اليٗعمال الحیریة کسا أنہم یتقدمون معونات مالیة إلل المؤلفین ااقدیرین 
و یشجعونہم بطرق مختلفة فاذا رأوا کتباقیمة نافعة من ا لمطبوعات الجدیدۃ 
اشتروھا و وزعوھا علی الذین لایستطیعون شراء ھا . 

الملصریون یقضون أُوقات فراغہم فی المقاھی وھی أفضل مکان عندھ لزیارۃ 
الاصدقاء والۃتحدث إلیہم ء فلذلك تری المقامی 7 مصر زاخرة بالناس دائم : 
ومن أتی إ لی ا قہی أولا فقد تعن آت یسدد ہو ا حساب عن سائر أَصدقالہ. 
وکان الّاشراف یکرہون الذھاب إلیى ال مقاھی منذ سنوات قریة. و لکتہم 
بدآوا أیضا یذھبون إلیہا الآن و أصبح ا جلوس فیہا شیئا عادیا . 

إن مآ کل ا مصریین و مشارہہم تختلف عن ماکتا و مشارننا 

اختلافا کیرا فہم مثلا یطخون الرز مع اللحم بطریقة خاصة: فلاینضجون 
الرز جیدا و یاکلونہ بمنتہی الرغبة حینما لانستطیع ان ناکلہ . و الطعام 
الوحید الذی وجدته لذیذا من بن اطعمتہم الکثیرة هو اللحم الملشوی 
و ہو ألذ الاطعمة لدی . 
الصریات وحبہن للوطن : 


نفوسہن و لذلك لابحببن اازواج فی البلاد اللٗاجنیة وھن بتجہن عإ 
الغالب إِلا انہن ظرن ٹا ال الاشسزاق اغرق اطابیات ” 


ال سی 11-1 ۰+ 


مصر فی المرن اتاسع عشر ۴۰ 
الرسحمیات و التقالید فی الخطة یصر تختلف مما ند أم ا خاطب 

ہی التی تنول أمور ا حخطبة فتذہب إلی بیت ال خطوبة مع زمیلاتہا و جاراتہا 

و تفاوض أم البنت فی أم ا لحطبة فان قبلتہا: خرجن یناشدن أغای " 


الخطبة ( زعروط) و إن لم توافقہا آو قالت إنہا جیب بعد أن تستشیر 
من زوجہا خرجن صامتات ساکتات . و بعرض الام علی الرجال بعد 
اتفاق النسام جرد تنفیذہ و تعبین ا ہر و بحب أداء نصف ا ہر للی أ 
العروسة عاجلا . 

و إذا جا, الموعد المضروب خرج العریس اپی یت العروسة 
7 قٌ صورة موکب فیہ أصدقادمہ و أقربامہ وفی آخرہ شباب ٌ 
قتادیل من الورق مضاءة بالشموع فتنیر الطریق للسائرین فی ا موکب . ٴ 
یتناولون العشاء فی بیت العروسة و یرجعون لی ییوتہم بعد الانتہاء من 
الطعام وقی الیوم التا لی ترسل العروسة إلی یت زوجہا فم عریة خاصة 
و معہا جہاز الزفاف . 

کثرة الطلاق : 

کثیر من ا مصریین بطلقون نسائہم فالطلاق عندم شی لایعبأبہ 
ولایرونہ مکروھا فی شی. فلذلك قلماتری رجالا قضوا سائر حیاتہم مع 
زوجة واحدۃ بغیر أن یقع الطلاق . 
التعلم : 

لا تدرس العلوم القدیمة و ا حدیثة فی مدرسة أوجامعة واحدة فی 
مصر بل لکل منھما مدرسة خاصة بە . و ا تخرجون ٹف المدارس او 
یفضلون علی الذین تثقفوا بالعلوم القدیة فی الوظائف ال حکومیة کیا فق 
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بلادنا تماما ۔ و علی الرغم منہ تری أن ا مدارس الّی تدرس فہا العلوم 
القدمة زآخرة بالتلامیذ بنما ال مدارس الاخری تکاد مخلوعنہم لان 
أغلبیة المصریین ولاسما الاغنیا۔ و الاشراف لابحبون إلحاق أولادم 
بالمدارس ا جدیدة . و الذین باحقون آولادم با لمدارس الحدیثة لیس 
غرضہم إلا الحصول علی الوظائف ا حکومیة الرفیعة . و التلامیذ الذینں 
اشترکوا فی امتحان ا مدارس الابتدائیة عام ۸۹۸ یلغ عددم محو ۱۳۸۱ 
تللیذ نحح منہم ۲۷ء تلذ ورسب منہم یج٥۹‏ تلبیذ ۔ 
الازھر : 

جائة ارس اکن جاماہ امارہ افيیة :فان کان نہ 
التلامیذ فیہا عام کنت فی القاھرة عشرة آلاف تلیذ. و لغ عدد المدرسین 
فیہا .٠م‏ معل. و ریس ال مدرسین (شیخ الازھر) فی ھذہ الایام مو صاحب 
الفضیلة الاستاذ الشیخ حصونہ و مرتبه الشہری ۱۸۰۰ ریة 

و ناك محل معد لاقامة التلامیذ الداخلبین ۔ و فِه غرفتان خاصتان 
بالطلبة اهنود یسکن ٹی إحداہا شیخ اارواق فی ھذہ الایام وفی الآاخری 
یسکن التلامیذ ا منود وعددم ثلائا. 

إن امصریین تقدموا فی حقل اائقافة و التعلیم تقدما عظما کا 
نم وصلوا إل أعلی در جات من اارقی و النہضة فی مختلف نواحی الیاۃ 
الاخری ۔ وقد وصلت الصحافة عندہم إلىی ذروۃ الکمھال فان اکثر 
جرائدھم و مجلاتہم ذائعة الانتشار واسعة النفوذ ما أن ال مہور یقبلون 
علیہا إقالا کبرا . 


معدر فی القرن التاسع عشز )۴۴ 

المصریون کلہم یطالعون ال جرائد یالغ اتیام صباحا و مسا سواء 
آکانوا من طبقة اللاثریام أو من طبقة الفقراہ فقد أصبحت الصحف 
ادیہم ضرورة من ضرورات ا حیاۃ التی لاتتجرأمنہا. ما من دکان من دکاکینہم 
إلاوفِه جریدۃ. 

کل آسرة ثریق تشتمل علی خسة أفراد تشتری مخس صحف. 
و الغرض الذی تنشدہ الآسرة منہ ہو التعاون مع ا صحاب ال جرائد . 

افرائت ای سن ئن الام رة مت ضد تھا کم چرتافا سائای 
منہا فیما یلی التی قرأتہا و اجتمعت مدیریہا بالابجاز : 
ا لوید : ۱ 

جریدة یومة عربِة تصدر تحت إشراف الاستاذ الشیخ علی 
یوسف وہی آحسن ا رائد العریة کلہا ۔ تحث ختلف النواحی 
الاقتصادیة الّى تعلق بالمصریین وتبحٹ حول ا لمشاکل التی تنجم کل 
یوم. ویکتب مقالاتہا الرئیسية الاستاذ علی یوسف و یقوم بتعریب 
المقالات الفرنسیة و الانکلبزیة الاستاذ سعود آفندی و الاآستاذ حافظ 
آفندی وھہو نقطة اتصال و حزة وصل بین ا لمصریین و المسدین ا نود 
إفھو یکتب مقالات عن ا لحفلات الدینیة یقیمہا علا۔ ا مند و مسدوھا یق 
ا مند من وقت لآخر۔ 

إن سماحة الاستاذ السید علىی یوسف الذی یتوی اشراف الجریدة 
و ریاسة تحریرہا کان بحوز علىی مژھلات [جراء ا جریدة منذ سنہ الباکرةۃ 
دولکنہ اقفق أن سافر إلی بلاد سوریا و استنبول و فرنسا و انجلترا 
فزادت تجارہہ التی حصل علیہا اثناہ السفرذھنہ تنورا و تفکبرا حول 
ا مسا ا. الشعةء +٭ ہہ لایع ف لغْة ... اللغات الاو ردة و لوکان مجدا لاحدی 


۱۹۲۰ ثقاؤة ا :سد ۔۔ ابریل‎ ٤ 

ہذہ اللغات لکان شخصا وحیدا فی العا م الشرق قد فاق رؤساء تحریر 
لصحف الاوریة . 

نہ صاحب أسلوب فرید و مقالاتہ خیرمظہر لعواطفه الوطنیة: 
و لابخشی فی قول الحق و لوکان عر. وہو یعرب ما فی ضمیرہ و لوکان ضد 
الحکومة و ینقد الآمراء و السلطان المعظم الثمانی مخاطرا نفسہ و لذلك 
اضطر السلطان العثیانی إلی منع دخول جریدتہ فی بلاد ترکیاء و لکه ألغی 
أوامكە الصادرة عن منع دخولہا فا بعد مارأی من حسن نوایاہ: 
وأعطاہ وساما علی حسن خدمتہ للوطن . و تطبع الجریدة تمانة آلاف 


پسخة یوما. و إشتراکہا السنوی ٣‏ رلة. 


اللواء : 

جریدة یومیة عریة أجراھا السید مصطفی بك فی پنایر 
اق فی و ائنا و بران و باریس کا۔مات رنانة حایة حقوق ا مصریین ۔ 
و اشتراکہا السنوی ٣‏ ربق. 


المقطم : 

جریدةۃ عریة پومة أبجراھا الآستاذ یعقوب آفندی 
و الاستاذ الاکتور صروف. وحا من دمشق و أصلہما من النصاری. 
ولتہما اللادیة العریة و تعلا اللغقة الانحلبزیة و الفرسة فی 
کے بیروت و قبرعا فی فن الصحافة. وہذہ ا جریدة لم تنل استحسان 
ا ہور و تقدیرم لان سیاستہا غیر مرضیة عند ا لمصریین . و اشتراکیا 


السنوی ٢‏ ریة و نصف ریِة ۔ و من ا جلات الادیية ا معروفة الاخری : ا منار 
الا .۔ ١21ےھ‏ ۔ 
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وتوجد فی مصر جماعة من الاشرار لہا جریدۃ ا ورس 
تحریرھا اأحد فواد وھو شاب صغیر السن قدوقع ق غفہم لسوم حظهہ 
والعدم نضج عقلہ و ولوە ریاسة تحریر جریدتہم لیقدموہ إلی الحامة عند 
الحاجة , و أھداف ھذہ ا جریدة الدعایة الکاذبة الجوفام عن الحکومة 
و إثارة الفٹن و العمل علی إقامة الاضطرابات ۔ 
الدمة الصسکریة : 

الحخدمة العسکریة واجب علی کل وطنی قادر علیہا اذا باغت 
سنہ العشرین میلادیة التی ھی سن التجنید وعلی کل أن یقضی أربع 
سنین فی ا جیش البری أو البحری ثم یصح حرا بجوز تجنیدہ بای حال من 
الاحوال و لابچوز ان یدعی أحد للقرغة: العسکریة بعد بلوغہ السابعة 
و العشرین ۔ 

ویعز منہا موظفو الحکومة کا یعنی أولاد ااضباط و العمد 
والمشائخ بشروط مخصوصة ورجال الدین کالعلماء و الفقہاء و القسس 
و الطلبة ا منقطعون لطلب العلوم الدینیة و طلبة ا مدارس العالیة و الذین 
یدفعون البدل العسکری ؛ و قدرہ تُلانمائے ری . کذلكگ یعنی من التجنید 
من بہ عاہة تمنعہ من ا حدمة العسکریة . 

وکثیر من الشباب باولون ا حلاص من ا حدمة الصسکریة, ولکن 
القانون قد شدد العقاب على من یعمد إلىی مثل ھذہ الطریقة الّی تدل 
علی منتہی ا بن : فان من یتلف أحد أعضائہ بنفسه أو أخفی نفه پحندای 
الحال و یلرم ا لحدمة السکریة اکر ھن أریم سنوات و یضاف إله 
غرامة عالیة . 
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۱۹۹۰ ثقاؤة ا مد ۔۔ ابرھل‎ 8٣۲ 
: حدیو عباس حلمی‎ 
یتول زمام ا حم فی مصر الّایام الحاضرۃ خدیو عباس حلبی اہن‎ 
توفیق باشا من آسرة محمدعلی وھورجل متدین یواظب علی الصلوة‎ 
و الصوم _ عب الشعب حا جا فقوم بحولات ی بلاد مصرلیقف علی‎ 
ریة۔ ینفق اکر‎ ٣٠٠٠٢ أحوال الشعب عن کب ۔ و مرتبہ السنوی‎ 
أموالہ علی الفقرا, و ال مساکین بغیث ا ماہوف و المضطرو حیاتہ ساذجة‎ 
. یعیش عیشة بسیطة‎ 
ےج وھ"‎ 
تعریب عیدالزمان الکیرانوی (بتغییر یسیر)‎ 


تقثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلا لی 
لاتاذ أبو عفوظ الکریم الەصومی 

مازال شعر حمیدبن ٹور الہلا لی _ رضیاشعله - مہجوراً 
مشتتا لہ فمنسلا نظامہ ء لایتضمنہ دیوان . منذ قرون متطاولة. إلی 
أُن قیض اللہ لذلك علامة بلادنا الاستا ذعبدالعریز الیمنی ء فااتقط ماتفرق 
منہ ق کل صوب وتبدد وجمع ما قدر علیہ من شوارد قصیدہ و فرائد 
مقطوعاتہ ء فاتی بە مضبوطا مقیدا بین الدفتین . 

جمع شعر حمید بن ثور ء جہابذة الصدر الاول : آمثال الإاصعی و ابن 
اللکیت فوضع کل منہم دیوان شعرہ علی حدقء مم تلاشت تلك النسخ 
العتیفَة من دیوانه و ذھبت کاہا۔ فمایدو ۔ أدراج الریاح . فصارت 
أُثرا بعد عین . 

کان معظم ما یورجد من عیون شعرہ أباتا مبثوثة أوقطعا مشردة 
فی مظان نشتی ء فاستخلص منہا الآاستاذ ماصحح عزوہ ا ی حمید و تتیح 
لذلك أمہات ا مراجع المطبوعة و النوادر ا خطوطة ء فنخل و غربل حسب 
ما ساعدتہ الظروف . حتی أنشأً دیوان شعرہ خلقا آخر و سواہ عینا 

ظہرت طبعة دارالکتب المصری ء منہ ء فی سنة ۱۹۰۱ء . وقد 
بذلت الدار بعنایتہا الخاصة فی تحقیق الاسخة ال میمنية و ضبطہا سرة اخری 
و عہدت إلی الاستاذ عبدالقادر باستکمال التحقیق و التعلیق ء فرد !لی 
الصواب ما ورد فا محرفاء و علق علیہا شروحا ضافیة و حواشی 


وت ٛقافة اف_ےد ۔۔ أبریل 14۰۰ 

مسهھة * 25 ڈیلھا الاستاذ السد عبدالسلام مدھرون باستدراکات 
و تصحححات عدیدة کہا آوجد فی آ خر تلك الطبمة ا حققة ٠‏ 

ھا اطلعت علی ھذا الدیوان بعد ترقب طوبل ء فقد وقعت إل 
سخ منہ فی نہالة سنة ۱۹۰۹م فعکفت علیہا متطلعا إپی شوارد القوافی 
و مثتمتعا من ا حواشی التابعة لہا . ولا بدان أقدم الیل العلامة المیمی 
و زمیلیہ ا حققین ثم إلی الدار من واجب الشکر و مرید ا مد أحسن ما 
یستطیعهہ مخرم بالادب الغض و لایرال العا م العربی یشید بصنیعھم-السابغ ۱ 

گنت وفقت علی بعض المصادر ا خطوطَة الّی اق متا الامتاذ 
ا میمنی ومن ینہا مخطوطة وحبدة من کتاب التعلیقات و‌ النوادر للھوجری 
بالدارء انتشل منہا الاستاذ قطعا فذة لمید؛ وقفت علی نسخة مصورۃ منہاء 
فاستدللت بہا علی تصحیفات تطرقت إلی النقل ؛ و عندنا یق خرانة اجمع 
الاسیاوی بکلکتاء جز, آخر من نفس ھذا ال خطوط لم یعثر عليہ الاستاذف 
وردت فه ذ من شعر حمید م عط ہا نسخة الداں فرأیت ِناتہا فمابلی 
إذ کان حقہا أن تنظم مع أخواتہا فی سلك: و ماوقفت علیہ نسخة من 
کتاب الاسعاف للحخضر الموصلی ق خزانة بانی فوں التقط الاستانذ 
من تلك النسخة بعینہا آیاتا و قطعا مع ذلك فان بمضہا؛ 

ما ا مرا جعالمطبوعة فئرت فی بعضما علی آیات صحت لحید و ثإتت 
أغفلہا اللاستاذ ثم لم ينتبه لہا أحد من زمیليه الفاضلین فی ھذا المضمار. 

فرأیت ان اأُجمع ھنا ما فاتھم ماورد ی تلك المصادر المتقدمة و أن 
آضم الیەما صح لمید فی بعض الکمتب المطبوعة حدیئا. و کذلك نبہت 
عل سقطات یسیرۃ فی نص الدیوان او فی تعلیقات: فاتراجع الصفدات 
التالیة من دیوان حمد : ٔ 
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ص ) ۔ قولہ: وقال الھجری؛ و أنشدنی العمری سید ال مال 
الہلا یی بمدح عمر بن لیث : ا 
نوا نی علی الدی اُھدی ٦‏ جزرا وٰٰ یرجعم ہدیون 

الضة الایات و 2 کَأغرا عن حیدنا اھ و یری العاجر خلاف 
ما ذھب إلیہ الاستاذ اایمنی > عل آأن لہ عنراً واسعا ف ما ظن من 
اللغایرۃ بین الحیدینء لانہ لم یطلم من کناب الھجری علی غیر النسخة 
ا حفوظة مہ ف دارالکتب ؛ 

و قبل ا لحوض ف ھذا الخلاف أتلو علیك ما أآزشد لہ الھجری فی الجز 
ٹی ھذا ال خطوط : 

0 أنشدنی ؛ محیدن ور الالٔجی : 
وقاللة ان قد قبدات بدنا و غاللك عنا یا حید الخوائل 
پا سراف ان واللہ ما بعت وصلم بوصل ولا راقت لعینی الہدائل 
تیم علالات الدموع بذکرکم کاجم بالتم افاد الضواھل 
و لکن عدتنی عنك آشیا, ححت _ علینا الہوی و استشرفنا القباٹل 

( مخطوط کناب التعلیقات و النوادر الورقة الا ۷٭ظ) 

وردت ف دیوانه (ص ۱۷۷) ثلاثة آیات علی رویہا: نسبہا بعضہم 
ِل حمید اللإارقط ء أما ہذہ القطعة فلاشك أنہا یدن ور؛ 

(۷ػ) للہلال حید ا حمالء وہو آحد بنی الا ئیج بن نھيك > قال: 
أشدنی ھذی عتمی ایا : 


جر_-_ ثقاة اابے تال "۹٠‏ 
عفا الف من سلی می فغرب ضرق جناح کلا لحن تطرب 
خرائد بض کالدی قطف الطا سلیمی و ھند و الرباب و زینب 
و سعدی التی قد أفصدتك بینہا قلِك من وجد بہہا یتحوب 
عقبلة اأتراب و عون؛ کانھا برمان فی راد الغزالة ربرب 
ألاھل ادھر قد تسلف مطلب وھل لصدوع من پوی ا حی مشعب 


جری بائصداع البین ظہی فراعنی و مر غراب خفق اہین ینعب 
و فی ا حق منجاۃ و ق الیاُس راحة و فی اللٔارض عن دار ا مذلة مذھب 


جفانی الغوانی إن رأن مفارق علاہن صبخ واضح اللون اُشہب 

(الخطوط : الورقة آ۰ ظ) و ف دیوانہ (ص :)٣۹‏ 

من أی صروف الدھر أصبحت تعجب 

اهة اللابیات ء اظنہا من تلك القطعة ؛ 

(۳) و أنشدنی لمید ا مال بن ور الہلالی ؛ قال : أنشدنی ان ضرغام 
السللی ھن بنی جعفر بن کلاب . 
قومی بنوعامرء قوم اشیر بھم فا لاصل مجتمع و الفرع منشور 
و ا مد أغلب أعی الحاسدون لہ حولا و لیس لق اللہ تغبیر 
وحن ناس بارض لاحصون بھا.. إلا الاسنةے و ا جرد امغاویر 
و نکل الناس عنا فی منازھم ‏ غرب الرقاب الّی فیہا العصافیر 
ود ا لوك بأ شراف مبجدعة و إن آعینہم مسوحة عور 
أن ابامم آبونا غیر مؤتب إذا نسننا و آأن ا جد منصور 

(ا خطوط : الورقة ال و١٥١‏ ب ) ؛ الثالث منہا ق دیرانہ (ص ۸۳) 
علی ہذا الوجہ : 


٦‏ ۔ کا ق الاصل 


ثقثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلال ۱۹( 
اذلا حجاز نا إلا مقوعة ‏ زرق الاسضة و ائ جرد ا حاضیر 
و الرابع منہا وردفیه باختلاف یسیر ھکذا: 
قد نکل الناس عنا فی مواطننا ضرب الرؤس الی فیہا العصافر 

و کلہا ثمائیة آبیات جعہا الاستاذ . أآضف إلیہا الاربعة البافة 
عن اھٰجری . 

یتبین مما صدر به ا ھجری تقلك النتف التی سفتہا الیم آنه لا یغایر 
بین حمید بن ور و ید امحالء و کلاھا منسوب عندہ تارۃ بالائِجی 
و تارۃ بالہلالی ؛ و ہذہ النسبة إلی بی اللاثیج لم أطلع علیہا عند غیں من 
ترجوا ید أو أنشدوا لہ ء والھجری بنفسہ یدل فی ذلك بفضل المقال 
قائلا ما نصه : 

دا حدلنی شیخ من بنی ھلال : و سألتہ عن نسب حید بن وں 
وکان حد نی بعض من بعرف نسہم أئہ آجی من بل انج ؛ فقال : 
لاء ہو حمید بن ور بن عبداللہ بن عامر بن أبی ربیعة بن ذویك بن ھلال بن 
عاص ؛ تال ؛ و الاائب بن عام ؛ جد حمید ء عبداللہ و الج ء ابنا عامس 
ھذا ا لذکور أولا؛ و أحسب النی حدثنیء مارأی دعوتہم واحدةء بنو 
عبداللہ ء و بنو الائیج بن عبداللہ ء نسبہ إلی ذلك . و کذاروی ابو مد التوزی 
عن اہی عمر و بن العلاءء و نسبہ کماکتبنا قبلء وم یذکر ااائیج فی نسبهء 
( نسخة دارالکتب ۔ الفتوغرافیة : ص )۰٦۹‏ 

ہذہ العبارۃ لم یکٹرث ٹا اللاستاذ المیمنی ء کا أنہ مرغیر حافل با 
ورد علی ہامش نسخة الدارء فی ختام شعر حید , أعنی ھذا ادص ۔ ہ آخر 

و ۔ ناد لعل الصواب و یتو الائیج بن عامں _ 


رذ ثقافے افضد ۔ ابریل ۱۹۹۰ 
فوالد: شعر حمید ال مال ء _ (انخھ الدار _ الفتوغرافیة : ص۱۷۸) فان 
ھذہ اافقرة أَِضا تنی ان حید اج جال لیس غیر میدن ور کا یتوضح 
جلیا عن النصوص ال تقدمة . فلا غرو إن قلت ان الحدین واحد غیر اثنین 
وِآن لامغایرۃ ینہما أصلا ء حتی یقال أن ھذا متأخر عن ذاك ۔ ومن 
دناصحت لحید الابیات الخة التی أھملہا الاستاذ فأسوقہا إلیکم عن الہجری 
قال : وأنشدنی العمری ححمید ا حال الہلالیء بمدح ححربن لیث ؛ اَل بی 


جحش بن کعب, بن میرة بن خفاف: و الاضافة إلی ممیرة ھذا عمری: 


ا نو اٰس بی علی الذدی أعطا ٴ یوم القری برمة العرجون 
حمراہء مشرفة السنام کاھا مل یقاد بہودج مظعون 
ما کان یعطی مثلہا ق مثلہا إلاکر ام احیم أو بیو ن 


جادت بہا وم القری .ینہ کات بدی عمر الغداۃة بمین 

( نسخة الدار ۔ الفتوغرافیة : ص ٢۔٥٣‏ ) 

و جا فی موضع من نوادر ال خطوطات التی نشرھا الاستاذ 
عبدالسلام شر ھرون : حید الحالات بن ور (ص٣١۴)‏ کا تراہ فی رین 
الاعلام للمجلد الثانی منہا (ص۰۱)) ولم أحظ بالثور علی ھذا ا جز, منہا 
فلا أعرف جلیة الام و لکن اظن أن حید احالات ھذا لاختلف 
عن حید ا جحال . 

و اختلفوا۔ منذ قدیم ۔ فی نسب حیدء و النی ساقہ الاستاذ 
ا میمنی فی ترجمته ء یوافق ما أوردہ الھجری عن ا ممروبن العلام . وجاء 
فی الاصابة الہ : حمیدبن ثوربن حزن بن عمرو بن عامس ا و کنا ف 


تقثید الفالت من شعر حمید بن ور الہلال ۴" 
ذنسخة کتاب الاسعاف عن أحد بن أى‌خیئمة (الاسعاف_ مخعاوط باذکی فور: 
ج ٣‏ ص ۳٣۳۔‏ ۲۹م) وخلط ابن حزم ینہ و بین حید الارقط ء فذکر 
ٹی عداد ببنی ھلال ۔ ە حید بن ور الإارقط الشاعر ء ۔ ولعلہ من 
زیادات بعض النساخ (انظر جمہرة أنساب العرب : ص ۹۷م) ول أجدا فی 
ا مہرة لہ ولا فی غیرھا من الراجع القرییة ذکرآ لبنی اإائیج بن عامی بن 
ا ریعق 

وا دا عاقت عل حر طقف ولس 3 با اش 
الااستاذ ا لمیمنی و نقلہ من کتاب الہجری ۔ نسخة الدار ۔ فنقول : 

ص ۹۰۔_ قولہ : صوابہ أظل بأطلال ا ملبحة ۔ الہت ؛: ہ أضر باطلال 
ا ملبحة ہ کیا ورد فی النسخة الاصلیة (ص۱۷) 

ص ۹۱ ۔ قولہ : یأمن القوم فادرہ ۔ الصواب : ہ یامن الدھر: ۔ 
کیا فی الاصل (ص ۱۷) 

ص ۹۲۔ قولہ : من بعاشرہ ۔ البیت الراجح : دمن تعاشرہء 
کیا فی الاصل (ہ۱۷) 

ص ۹۲۔ قولہ: الشر اشرو ا خمة : ا لحبة ٠.٠١‏ اھ کذا وردت ال خمة 
بالحاء المعجمة فی النقل مع أن فی الاصل ا حمة باصال ا حا۔ وھی الاشبہ 
بالصواب و ما للمخمة و للمحبة ؟ و فسر مصحح الدارھذا البیت : 

و زایل عند الموت ماکان بحتوی ‏ کان لم یکن تلق عليه شراشرہ 

فرعم أن الشراشر ہنا غیر ا حبة حتی قال ما لفظہ : و الشراشر 

لعلہا هنا الاثقال ء فہو یقول یفارق الفتی عند الموت ما بحتوی+؛ فیصبح 

کآن لم تکن أثقالہ تلقی علیہ ؛ ولعل الروایة : ماکان بیحتوی بالجیم 
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ثقائة ال د۔۔د ۔۔ ابریل ۱۹١١‏ 

ای ماکان یکرہ اھ (انظر ا حاشیة رقم ١‏ و الصواب مائزص علميه الھفجری؛ 
ان الشراشر ھنا الحبة لاغیر . و العجب آلہ مع ذلك پچتہد ف جحمل 
الشراشر علی غیر معنی ا حبة مم بتخطی إلی آغرب من ھذا فیقول - 
ولعل الروایة : ما کان بتوی باسجم أی ما کان یکرہ اہ وأراہ نکب 
موا الطریق فی ااوضعین فان البیت واضح غیر معقد و معناہ علی الظاھر 
آن' الع بفارق عندالموت ما حازہ بکدہ ء فصیر إذاجاء أجلہ کان لم 
یتهلك حرصاً عليہ و متصدیا لحعہ . فالضمیر الاول راجع إلی ما 
اللوصولۃ و الثانی عائد إلی الفتی . و جا۔ إلقا۔ الشراشر بالبناء للمفعول 
فی کلامہم کیا وردھنا : فقال الکمبت : 
و تلق عليهہ عند کل عظمة شراشر من حجی نزار و أبب 

و قال ذوالرمة: 
وکائن تری من رشدہ فی کریہة و من غبہ قلق عليه شراشرہ 

(انظر حام ا جوھری ج ١‏ ص ۳۹ و الاساس للزمخشری) 

ص ۹۲_ قولہ : أقول و قد حال الاجارع ۔ البیت ۔ نقلہ الاستاذ 
عن نوادر الھجری (ص ۸۷) و تطلبتہ فم اُجدہ فھا. 

ص ۱۱۸۔ قولہ: مخارف خل ۔ البیت . و الذی فی الإصل ۔ 
,مخاریف تخل ء _ (ص ۱۷) و ا حافظة علی ماورد فی الاصل أولی بامانة النقل . 

ص ۱۱۸ ۔قوله: مالست خاففا ۔ البیت . صوابهہ: ٭مالیس 
خافیا ء کا فی الاصل (ص ۱۷) فلا محتاج إلی قول ااصحم ۔ لعل الروایة 
ماکنت خافیا ۔ (انظر ا لحاشیة رقم )٣‏ 


ثقثید الفالأت من شعر حمید بن ور الہلالل ٢١۰٠.‏ 

ص ۱۱۹۔ قولہ : و ابتسار الرأیء غیر الترویة فےه إلا أقول : 
ورد ف الاصل ۔ دو ابتشاك الرأی ء _ با ام الشین و الکاف غیر مجلسة؛ 
تی اللام ؛ فاخطاً الاستاذ إذ أھمل المعجمة فی النقل ئم تفاقم الام حیث 
اعتير الکاف لاماء و جا مصحح الدار فاختار أنه ۔ د اہتسارء ۔ بالرای 
وکان کل ذلك رجا بالغیب ۔ أما قول المصحح ف تعلیقته: یقال رأی 
مبتسر ای لم ینضج بعد اھ. ف أجد فی المعاجم ما یشہد لہ ء کا لا یساعدہ 
ما ورد فی الإاصل ا خطوط . و لکن البشك و الابتشاك : سوہ العمل و الخاط 
فی کل شیی کا فسرہ آصحخحاب المعاجم و من ھنا یکون × اتشاك الرأیء ۔ 
بالشین ا معجمة ثم الکاف ۔ أقرب إلی الصواب : مع موافقتہ النسخة الااصلیِة . 

و ہذہ ہی الابیات الفائنة التی وجدتہا عند غیر الھجری , أسوقہا 
فیما لی بالاحالة علی صفحات الدیوان تیسیراً من أراد ا مراجعة : 

ص ۷۔ قولہ : ألاھما عالقیت ۔ البیت . نقلہ الاستاذ بالہامش 
(رقم )١‏ عن الشنقیطی و ذکر نہ رآہ ایضا فی نسخة کتاب التصحیف الی 
ان قال : فلا أُدری ھل هو أول ھذہ القصیدۃ ؟ أُقول علق الزبیدی على مذا 
البیت قائلا ما نصہ ۔ وجدت فی ہامش الصحاح ما نصه ء لم اأجدہ فی شعرہ۔ 
( تاج العروس ج ٢‏ ص )۲١۹‏ و زد إليه أن الشیخ ابن بری نپسبہ لی 
حمید اللارقط (انظر اللسان ج ٣٠‏ ص )٣۷٢‏ و ھذہ ال میمیة قرأتہا بطولبا 
فی نسخة کتاب الاسعاف للخضر ا لموصلی فق مائلة یت وعشرة و کت 
اقتضبت ا حمسة الااول من طلبعتہا قبل أعوام. آزید منہا الثلائة ا متالیة 
بعد البیت اثانی : 
شھدت و ا معت الفراق و أشخصت بنا الدار بعد الالف حولا مجرما 


ولر نلق الربعان قبل لین اصاحب ہند و امری القیس منسما 


۸۹ ثُقاؤة افف۔ ۔۔ ابریل ۱4٦۰‏ 

ا سثلا فوق السوال و أفضلا علی کل باكک عولة و تکرما 

(رکتاب الامعاف . پسخة بانی فور (ص ۳٣٣‏ ج۲ برقم ١٥۔-۔‏ 
و آخری برقم ۱۹۸) 

ص ۱۷۔ أورد الإاستاذ البیت ا٣۲‏ علی ھذا الوجھ : 
رعی القسور ا جونی من‌حول اشمغس و من بطن سقمان الدعاع ال لمديا 

(انظر الامش رقم ٣٢)ولکنہ‏ أغفل ۔ و تبعه فی ذلك مصحم 
الدار ۔ ان الیت پروی علی غیر ذاك الوجہ ھکذا : 

و من بطن سقمان الدعادع سدما 

قال ابن منظور : و ھذہ الکلمة وجدتہا فی غیر نسخة من التھذیب : 
الدعادعء علی ھذہ ااصورۃ بدالین (اللسان ج ۹ ص ۳۹ء و انظر التاج ۔ 
)۸۵٥‏ و سدیم؛ حل :؛ 

ص ٢۔‏ قولہ: تکالف الا ان تعيل و تعسما۔البیت ا[ ۹۱: 
و قال معلقا عليہ تعسمء یس اھ قلت الاوفق ان یقال : تعسمء تجتہد 
فی اللآام و تعمل نفسہا فی . علی أن الروایة فی اللسان ۔ ٭أن تعیل 
رر ان 

ص ٣۸‏ ۔ قولہ : نریعان من جرم بن ربان ۔ البیت ا۱١۰‏ ؛ أُقول 
قرأتہ للطرماح فی دیوانہ طبعة الاستاذ کرنکو (ص ۹١‏ رقم ع٤‏ نشرة 
تذکار غب) 

ص ٣۳۔‏ قولہ: لقد ذاق منا عام ۔ البیت ف الزیادات . وجدٹھ 
عند یاقوت ثالٹ ثلاثة للّخطل (معجمه ج ٤‏ ص ۷۸۱) وف بحئز 
نس ااصحام سحید ن ئور (ازظ س ٣+ص )۱٢١١‏ ء نسا الابدی (إل 


ُقتید الفائت من شعر حمید بن ور الہلال ۷ 

عمرو بن عبدا جن التنوخی جاہلی قدیم (التاج ۔ ٠٠٥/٥‏ و انظر اللسان ج 
٢۷ص۹٦‏ )و ہا لہ العینی (الشواھد الکری ج ١١ص )۵٠٥‏ 

وزد لی قسم الزیادات (ص ٣٣‏ ۔٣۳)‏ ما یاتی عن معانی القتی : 
فقلات لْ صحابی تراجع لصبا فؤادی و عاد البوم عودة أعصما 

قال : الوعل ینفر فی اول مایریء فیشند نفرہ لم یعود فسکن اھ 
(معانی القتبی ص ۷۳۱ج )٢‏ 

ص ۷ ۔ اأذظر المفصورة بحت (د) وزد إلیہا ااثلائة الاة : 
فلا آسأل الیوم عن ظاعن رھ غعاشییق رات اتی 

پقول : ترکت الوم طاب الباطل و ا ہل و ترکت التطہر ؛ 
کأنی آباری قطا صاحی إنا هو صوت آثم ابتدا 
ھوری حخال 2 جن ے بقطع فِفه قطالكد العا 

قطا صاحیء یعنی مزراحم ن الحارث العقیل ‏ یقول کأنی أباریہ 
ٹی النعت للقطا ... و ہوی : یقول أوردھا ہویء وھو الطیران الشدید .. ۔ 
و الحشا: الربو من شدہ الطیران و العدو (انظر معانی القتبی ج ١ص‏ ۲۷۱ء0( 

ص ۹) ۔ راجع الائیة نحت (م .کہا محسة أبیات انتتفہا الااستاذ 
عن کاب الاسعاف و الازمنة للمرزو ف ؛ زد ِلیہا الہت اتال عن 
ا مرزوق أیضا: 
تعلات ریعان الشہاب الذی مضی مخمسة اُھلین الزمان المذہذب 

قال : الزإمان بدل من الشباب ء و جعله مڈیذیا است:قصارا لوقته 7 
ر قال اپضا : 


فاما ترینی الیوم آُسکت بعدما تردیته برد الشباب ا حر 


۸( ماد اید ۔_ ابریل ۱۹١۰‏ 

(الازمنة و الامگة۔ ج ٢ص‏ ۳۰۸) و لعل ھذا البیت : فاما 
ترینی الح أیضا حید؛ ص ہی ۔ قولہ : ألشت علیہ البیت اا١‏ ؛ علق عليه 
امصحح ناقلا عن اللسان : ھذا الست استشہد ا لچوھری لعجزہ و حمه 
ابن بری و نسبہ إلی القر بن تولب اھ (رقم )٥‏ قلت تقدمه بذلك ابن 
درید قبل قرون و علق علہہ الدکتور کرنکو یق ھامش ال حہرةۃ فقال : 
وأظنہ من شعر حید بن ور من قصیدة طویلة اھ ( انظر ا حہرة لابن 
درید ۔ج ٢‏ ص )٦٦‏ 

ص ی٥‏ ۔ قولہ : و صفن لہا من نا ۔ البیت ال یم ؛ أقول یتلوہ البیت : 
قوطن توطہن الرھان و قلصت پہن سرنداق الخدو سروب 

السرنداة : اجریئة ... (معانی القتبی - ج ١‏ ص )٠۰۸‏ 

ص ۷٦۔‏ قولہ: فلباغدت ۔ البیت اا٣۳.‏ یلوہ البیتان فی 
روانه القتی : 


رأت مستخیرا فاشرأبت (شخصه محنة یدو ھا ویخیبب 


الم..-خیر : القائزص ؛ و ذلك نہ باخذ ولدھا فاذا خار اضَقْت 
و دنت منہ فرماہاء و یقال أنہ بخور فا مثل خوار و لدھا لینظر أھی 
مغزل أم لاء فان کانت مغزلا دنت منھ , فیرمبھا ؛ یدو ھا : ای یظہرتارةۃ 
و لسئثر تارة منلھا ؛ 


الشحاصة : الّی لیس لہالہن و نحص ا مال : مالالہن لہ ؛ و لحیب : 


بقول لیست بکثیرۃ الن فیذھب لحم متنہا؛ و یروی جیب (بالجیم) 
وھی القلیلة اللبن (معانی القتی ۔ج ٢‏ ص ۷۰۳) 


تقثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلال ۹ 
ص۸٠‏ -۔ قولہ : إلی مثل درج العاج ۔ الہت |(ا۳۹. تقدمهہ یق 
رواية القتی مایلی : 
تجود عمدریین قد غاض منہما شدید سواد القلتین محیب 
مدرپین : خلفین دقیقین ؛ جعلہما محددین ؛ غاض : نقص منہا؛ 
شدید سواد المقلتین : یی غزالہا ؛ مبجب : عتبق ؛ پریدء أن ولدھا کلیا 
رضعہاء نقص من لینہا (معانی القتبی ۔ج ×٢‏ ص ۷۰۲۳) :و النذة:ہ سجود 
مدریین ء أوردھا ابن فارس ف مقائیسہ (انظرج ‏ ص ۷" و ال حاشیة رقم )٦‏ 
وزد إل یىی ھذە الائٰة ما أُنشدلہ الطبری یق تفسیرہ (ج ١‏ ص پ۳ 
طہعة ا مبریة) : 
إذا کانت الخسون امك م یکن ادالك إلا أن تُوت طبیب 
وعزاہ الحاحظ الی التیمی (کذا) و روایتہ ۔ السبعون سنك لم یکن ۔ 
(البیان و التہین ج ٣ص‏ ع۱۷ طبعة السندوبی) و ہو ا حجاج بن یوسف 
التیمی عن ابن قتية (حاشیة السندوق) ؛ 
ون ٣۳‏ ۔ انظر الحمہة تحت (ی) وزد إلیہا الاتی : 
من کل قروا, حوص جریا اذا عدون القھمزی غیر شنج 
أی غیر بطی ؛ أنشدہ ابن الاعرابی لرجل من نی عقیل (اللسان) 
وقال الصاغانی : ہو ید بن لور لاغیر اھ ( تاج العروس ج ٣ص‏ ۷۳۲) 
ص _٦٦‏ قولہ : 
حنی إذا ما حاجب الشمس دیج تذکر البیض بکمول فلج 
أخاف أن ھذا الیت من أرجوزة أخری غیر قلك ا حیمیةالتی اولہا : 


علق من سلی علوقا کاللجج 


7 قافة ا مد ۔ ابریل ۱۹۲۰ 

وحقهہ أن یضاف لل الاشطار الثلانة التی فاقت الاستاذ المیمنیء 
انشدھا ابن بری لحدبن ور فھاھوھا: 
لقده تربت لإااھم وخ واجتمع اھم صحوما و اعتلج 

جنادف ا لمرفق ھبنی ایج 

(اللسان ۔ ج ۱۹ ص ٠٠۰‏ والاآولان فی التاج ۔ ص ۱۷۱ ج )٠١‏ 

و قولہ: بکمول فلح اھ فسرہ المصحح علی ما قالہ البکری وحدہ, 
ر أغفل آن آصحاب المعاجم لم یعرفوہ و انی عندہم ہو ۔ بکملول فلجء ۔ 
بتنوین الکملول و فلج من ح ید ات نے بالاضافة إپی فلج معنی النھر 
الصغیر؛ والکملول مفازةء و یقال بت و ہو بالفارسية برغست و قد 
بسط الکلام فِہ ا جوھری رالصحاح ج٢‏ ص و اللسان ۔ج ١١‏ ص ۱٢۹‏ 
و‌ التاج ۔ ص ١۰١ج‏ ۸) وھؤلا۔ ضطوہ بہاللامین . 

ص ٦٦‏ ۔ قولہ : [زاء معاش ۔ البیت ا ؛ قلت رواہ ا حلیل ۔ 
٭ازاء معیش ۰ ۔ و دذکر أُن ا لمعیش بطرح الہاہ یقوم فی الشعر مقام ا لمعیشة 
اھ (التاج ۔ ص ٢٢٢ج‏ ۰۳ و مقائیس اللغة۔ ج ١ص‏ ۹۹ء ایضاج ٤‏ ص ع۱۹) 

ص _٦٦‏ فولہ: عضمرة فہا بقاہ,۔ الیت |۷ ؛ خرجہ الأستاذ 
عن اللسان (عصنمر) و کتب الصحح عقيه ۔ وقد تطلہنا البیت ٹی ل (عصنمر) 
فل مجحدہ اھ 

أقول ورد صدرہ فقط فی اللسان و لکن فی غیر ھذہ آمادة. ما 
اعمل الاستاذ الزای المعجمة وصما فأو مم مصحح الدار ۔ و الصواب : عضمزة 
فیہا بقا, وشدة اھ بالزای ا معجمة زاللسان ج ۷ ص )۲٣١۷‏ و تممه الزبیدی 
ف التاج۔ (ج ‏ ص ۹ہ) 


تید الفالت من شعر حمید بن نمور الہلالی ۴ 

من او وک ارت عليه بالکف السواعد (ب ۹) ؛ قال اللصحح 
معلھا علہہ اوت 0 وو و ق الاصل : ارشت بالشین المعجمف آصحلف 
اھ . أقول ورد البیت ق العین (ص ۱٢۲‏ طبعة بغداد) مفسرا عانصه ۔ 
ن السواعدس مجاری اللہن فی الضرع ء ۔ و تحوە ق ا جحہرة لج ۰٣١ص۲۰۰۰‏ 
و انظر التاج ۔ ص۹١۹)‏ ج )٥‏ فہذا التفسیر لایساعد ما قالہ امصحح ٠‏ ولعل 
الصواب ارشت بالشین ا لمٰعجمة دون ا مہملة ؛ 

ص ۸ ۔ قولہ : فذاقتہ من محت اللفاف ۔ الیت اك ) ؛ یتلوہ لی 
معانی القتبی (ج اص ۹۰۰) ھذا الست : 
فازت :4 ملا خو2 ا 'کاڑیا ملاطیس. آرساھا افت> ‏ واتد 

پرید ء أثیتت حیود یدھا و رجلیہا فی اللْارض , و ذلك أنہا تشدد 
ملا می١‏ و حبودھا مرفقاھا و رکتاھا و‌ پداھا ؛ و ا ملعاس : معحول بپدیق 
بہا ااصخر اھ 

ص ۷۷۔ قولہ : تری العلیض علیہا موکدا۔ یتلوہ شطر أندہ 
الزحخشری فی الاساس (وفد) و ا جد ی البصائر وھو: 
گآ برجا فوقہا مشیدا (التاج ۔ ص ٠٥۸‏ ج )٢‏ 

ص م۸ ۔ قولہ : کالطود أفردہ العماہ ۔ البیت ۸۱ ؛ أقول روی ایضا ۔ 
العرض زنص علله الصاغانی (التاِج -ص ٦١٦١١‏ ج ۳ 

وزد لی ال جموعة (ك) ما أنشدلہ ا مرزوق : 

3 ۱ 
ند لاحہ عقب النہار و سیرہ بالفرقدینں کا یلاح ا مسعر 
(الأازمنة ۔ج ٢‏ ص )۲٢۳‏ 


[,) نا ۔ مد قمل انصواب ۔ باقدندن ۔- 
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۳ ثقافة ا منسد -- ابریل ۱۹٦۰‏ 
واظن منہا ما أنشدہ القتبی فی الشعرا۔ شاھدا للاقوا, علی مذھب 
پعضہم ٹی آفسیرہ: 
انی کہبرت وأن کل کير ‏ ابیضن بهہ پل ویفٹر 
(الشعراء ۔ ص ٠٢‏ ۔ طہعة لیدن) 
و ردنا شاف ات سام ای 
تلاق مہیات ‏ احمالة کلدا - آریجحت بأیدی ا لارمین ا جرائر 
آرعت ا رائر أی ردت علیم جرائر ال مارمین فأدوا إلل أھلہاء 
و العرب تقول : رح عليه حقه ای أدہ إليه اھ (ص ۱۰٢۹‏ ج )٢‏ 
ص ہ۹۔ زد إلی ا جموعة (زك) ما یأتی عن القتبی : ایضا : 
قطعتہا دی عودج تپی المطلی باصرارھا 
و قال لم یرد بالبدین دون الرجاین رمعانيه ۔ ۸۹ ج (١‏ 
ص ۹۹ ۔ قولہ : بتنقص الاعراض و الوھس ۔ البیت ۱۰ ؛ بدون 
الشطر الّاول ‏ وہو کیا ورد فی التاج : 
إِن امرآین من العشیرۃ أولعا 
بتنقص الاعراض و الوھس (ص ۲۷۰ج )٤‏ 
وزد إلی ا جموعة (حل) الایات الفذۃ : 
و بعینہا فا تراقه متکفتا الاحضا.م کالملس 
أی لطیف الإاحشا۔ محیصہا : و السلس : السہل اللین المنقاد (التاج ۔ 
۷ج ) 
کنعائم الصحرام فی داویة محصنہا کتواھق ‏ النمس 


ثقثید الفائت من شعر حمید لن ئُور الہلال . ۳۰۴ 
زرئ ۷ السی باگی لان آق ارامھ ارت رو رات 
لس بالضم و فسرھا بالقطا فیما ذکر ابن فارس و الصاغانی (التاج ۔ ٢٦٢ج )٤‏ 
اليَذةے کتوفق الس ۔ عند ابن فارس ق مقائیسهہ (ج ہ ص ۸۱۷۱) 
ن وحش وجرة أُو ظباء خلائل ضمرت علی الٛ‌وراق و الےلس 
أنشدہ الکری فی رسم خلائل ہضم أولہ و بالیا۔ ا مہموزةۃ علی وزن 
عائل ء بلد اھ (معجم ما استعجم ۔ ص ٣۰٥٥‏ طہعة ااسقا) 
ص ١٠٠۔‏ زد إلی الہیتین (طلے) ما أنشد لہ التبریری : 
قس رام اصطا و کان ہلا یں الگشی ایی 
(شرح الحماسة ۔ ص 0۸ ۔ طبعة فریتغ؛ ایضا ص ۷٢٢ج‏ ) طبعة 
ہی الدین عبدالید) 
ص ٠۰۱:‏ _ انظر ا جموعة تحت (ل) کاہا ممسة آبیات فقط ء زد إلیہا 
شرة کاملة : قال یصف قوسا: 
انعة ھا انتبی حتی غبرھا خیطان نبع ولاق دوننہا عکصا 
المعکص : ح ری العسر وسوم ا لحلق فہوعکص , شکس ال ححلق سلئہ 
ھو مجاز قالہ الفراء (التاج ص ۰۹ ۔ج ) 
ان فی ما می ورتہا علی تماد سی ماڑھا قلصا 
قلص ال ا۔ : ارتفع فی البئر و کثر .... (التاج ۔ ص ٣٢٤‏ ج )٤‏ 
و قال صف آتانا: 
قد سرت لقاحا وھہی ئمحه من الدوابر لاتولینہه رخصا 
(التاج ۔ ۳۹۷ج )٤‏ 
جھا قاربا بھوی علىی قذف شم السنابكث لا کزا و لاقفصا 
)١(‏ آلفس: ددیۃ عریعنة کانہا قطعة قدید ء ٹکون بارض مصرء تقتل اشبان (انظر اللسان ج 
ضص ۱٢۲۹‏ اپ یل ص )۱٠۰‏ 








۷ ثقافة. ےد ابریل ۔ وہ4 
فرس قفص ؛ ک5کتف , متقبض لا بخرج ماعندہ کلہ من العدو 
وقدقفص قفصا (التاج ۔ ص ۱٤٤‏ ج )٤‏ 
و قال یصف بقرة: 
وھی تآیا بسرعوفین قد تُخذت من الکعانب فی نصلیہم| عقصا 
عقصة القرن: بالضم ء عقدتہ و تآأیاء تعہدء و السرعوفان : 
القرنان؛ و الکعانب العقد (التاج ۔ ص ٠:۸‏ ج )٤‏ 
کانہا مع برق فی ذری تزع بخی علینا ویدو تارة عرصا 
قال الفراء : العرص . حری؛ و کذا الیارن : النشاط (التاج ۔ 
ص ٤٠٣ج‏ ؛) 
وقال : 
یہی بکلکله إعمجاز حافاۃ قد تخذ الٹھس فی اکفالہا برصا 
البرص ء الذی قد ابیض من الدابة من أثر العض علی الاشےہ 
(التاج -۔ ص ۳٣ج )٣‏ 
لیطعن السائق الفری و تاله إذا تقرب مله طعنة قعصا 
القعص ؛ ا موت الوحی و بحرك (التاج ۔ص ٤٤؛‏ ج ع) 
وقال: 
قوی إلبھا فانی قد طمعت لم إن استقی إللیہا رعة ٹیا 
الشحص و بحرك (عن الاصعی وداستشہد بقول حید بن ور ھذا) 
التاج ۔ (ص ٤٠ء‏ ج )٤‏ 
شاة آواردھا ء لیے یقاتلما رام رماھا بوبل الیل أو شخصا 


ثُقثید الغالت من شعر حمید بن ور الہلال ٥‏ 
شخص السہم : ارتفعم عن الہدف؛ وکنی بااشاۃ عن الرأ 
(التاج ۔ ص ٠٤٤‏ ج )٤‏ 

ص _٠٠۶‏ قولہ: إٰذا احتل حضیی بلدة ۔ البہت ا۰ء قلت احتل 
باعمال ال حا خطا . صوابہ : اختل با حا, المعجمة ء قال القتبی : ہذا مثل 
أی کیا بیختل الرمح حضنی الانسان ای ینفذہما (المعانی الکبیر ۔ج ١‏ ص )۱۹١‏ 

ص ١۰٠۔‏ قولہ: تلوم و لوکان اینہا فرحت لە ۔ الہت ا( ۱۳ء 
ال رواية القَتم ۔ قنعت ل4 _- و ھذا الہت علق علله الصحح فاغرب 
حیث قال : یقول ء لوکان الذی نالہ الذئب ابنہا فرحت بەہ شدة علما 
و حرصہا علی البہم اھ (انظر ا حاشیة) و الصواب الظاہر أنہ یرید ء لوکان 
الذئب ابنہا فرحت بہ ایسرق من أغنام الناس و پأتیہا بہ ٢ھ‏ وانظر 
معانی القتبی ۔ (ج ١‏ ص ۱۹۵) 

7-7 ١۔‏ الثلالة تحت (ھل)ء زد إلیہا یتا فذا عن القتبی : 
الذی یتلقعف من جودلە ؛ و ضرب البہل مثلا للکلام .یىی لا بجوز 
فیہا إلا کلام رجل نحریر و الصوب : القصد (ا معانی الکبیر ۔ ج۰٢‏ ص ۸۱۷). 

ص ۹ ١۱۔‏ قولہ : و أمالیلہا فذمیل ۔ الیت ا٢‏ ؛ قال ابن دریدں 
و یروی , و أما لیلہا فہی تنعب (البرة ۔ج ١‏ ص ۱۹۰) فیکون على ھذہ 
الروایة من البائیة التی جمع الاستاذ شذورھا عن کتاب الاازمنة او نسخة 
الاسعاف (د. ص ۹ئ) 

ص ۱۱۷۔ قولہ : آتانا وم بعد لہ سان و ائل ۔ الثلائة الایات . 
قال عنہا اللآاستاذ عبدالسلام ممد ھرونء فی تذئلہء نقلا عن الاب ۔ 


لمت ثقافة الفضد ۔ اپریل ۱۹۹۰ 
الصواب . نسبة ہذہ الابیات إلی حید الارقط اح (انظر ص ۱۷۳ رقم )٣١‏ 
أقولء نسبہا إلی الارقط ابن عبدربه (العقد الفرید ۔ ج ۷ ص ۲۰۹ 
ایضا ج ۸م ص ۰؛) و کذلك ا رزبانی ؛ و لکن الصاغانی یقول : لیست 
القطعة فی دیوانہ اھ (التاج ۔ ص ۲۳۱ج ۷) 

ص _۳٣‏ قولہ : أناسیف العشیرة ۔ البیت الفذ عن الإاساس , قلت 
ذسبہ یاقوت 7 الصحاح إلی حمید بن عحدل: فی ماحی علنه 
قا ااظراق یر ری سخوارق الیعب مھا و کرای آئقد 
ا جچوہری , بدلہ ہ جیعا ء (انظر خزانة الإآادب ج ٢‏ ص ۳۹۰) 

ص ۱۷۳۔ قولہ : بعض منہا الظلف الدثیا ۔ البیت رقم ع٠‏ ء أوردہ 
الاستاذ عبدالسلام محمد ھرون فی القسم ا مستدرك ؛ تب٭ا ما ورد ف اللسان 
(خرص) ولعلہ عن ا جوھری (الصحاح ج ١‏ ص )٠٥‏ ۰ و الصواب آنہ لحید 
الأارقط ء کا حققة الشیخ ابن بری فیا حکی عنہ صاحب اللسان قٰ مادة 
(خرص) بعینہاء م أُنشد الذرقط فی مادة ردای) ۔ اللسان (ج ۸ ص ۲۸۷ 
ایضا ج ۸ ص ۷۷۰) ولہ گی ا مہرۃ لابن درید (ج ٢‏ ص ٣۰۷‏ ایضا 
ج ٣ص )۱٢٣١‏ 

وکثیرا ما نسبوا إلی حیدنا مالیس لہ أو أنشدوا لد بلاتعین: 
فیظنہ القاری أزہ الہلالی الشہیرہ و انا بحب الاحتراس من القطع فی مثل ذلك 
من' مواضع الریبةء و أن لانجزم اما إلا بعد التصفح و التحری ء ولاسیما 
إذا عرفنا آن سی صاحبنا غیر واحدء کمید بن الاعور العقیلی و حمید بن 
حوراء الزبیدی : و حید بن طاعة الشکری: و ابن أی حاذ الضی , و حید 
ال ھی و حید الیشکری الذی ناقغض الطرماح بن حکیم و بعضہم عاش معہ 


تقثید الفائت من شعر حمید بن مور الپلالل ۱ ۷ 
فی عصر , و قدبه اللاستاذ المیمنی علی ھذا الخلط فی ا لمقدمة (ص م) و أمثلة 
کثیرۃ تقدم بعضہا فی ہذا المقال : و نسوق الیم ۔ فیمایلی - نبذاً منہا لعلہا 
لانخلو عن طائل رتہاء فأقول : 
أُنشدلہ صاحب العقد : 
نکیل بالادنی و ان جل ما عضی 
(العقد الفرید ۔ج ٦‏ ص )۱۲١‏ و الصواب أُنه جز یت لی 
خراش الہدی ق رثا ا خےهہ عروة (الشعرا۔ للقتی ص "))( 
و لہ عند این فارس : 
و قربن للنرحال کل مدفع 
(مھا لہس جج ٢ص‏ ۲۸۹) و احلہ صدر یت لذی الرمة (راجع تاج 
العروس ۔ ۹٣۳ج ٥‏ و انظر ما قالہ الاستاذ عبدالسلام محمد ھرون فی حاشہة 
مقائیس الامة) 
و قال ابن فارس : و ا4ے یں مڈمرۃ سرلعة ٹی شعر ید اھ 
( مقائیسه 2 ٭ص ۲٢٢‏ و لعل الصواب : خریيیة ء إذ ورد ٹ کلته اللامیة : 
إٰذا راکپ قہوی بہ شمریة ۔ البیت (د. ص ع٢٦)‏ و انظر اللسان 
(ج ٦ص‏ ۹۸۹۸) 
و أُذشدلہ ا جوھری : 
کأن طسا بین قنزعاتہ 
قال ابن بری, البیت لحید اللارقط و لیس ید بن ور کا زعم اھ 
( اللسان ۔ج ۷ص )٣٤۹‏ و کذا أنشد لہ : 
فا یا و استرخ, يہ الخطب بعدما _. آساف ولولا سینا لم یزبل 


)۸ قافة ا منسد _ ابریل ۱۹۹۰ 
(الصحاح ۔ ج ٢‏ ص )١٤۹‏ و ااصواب الہ للحبر طفیل بن عوف 
الغنوی (انظر دیوانہ ۔ ص ئي طبعة کرذکوء و اللسان ۔ج ٢١ص )٢‏ 

و لحید غیر منسوب ق تفسیر الطبری (ج ١١‏ ص ۹۸): 
وقد آتی لو تعتب العواذل بعد الاشد آربم کوامل 

و أخاف ان یکون الارقط ؛ 

و انشد الزمخشری و البلوی لجید غیر منسوب (الاساس ۔ قلل ۔ 

و الالفباجح )٥١٤ ٤ص ٢‏ 
فظللنا نعمة و اکنا و شربنا اللال من قلہ 
و الصواب أذہ لحمیل (انظر اللسان ج ١١‏ ص ۸۳ و الاساس ۔ 

رگا و نسب إلیہ بعطضہم: 

ما فتثت مراق أھل الصرین سقط مان و اصوص الفین 
قال ابن بری و الصاغانیء إنہ ید الارقط (اللسان ۔ ج ١ص‏ 

٣۔‏ ایضاج ١٢‏ ص ۔ ۲١٢۸‏ و التاج ۔ ج ٦ص )١۸‏ 

و فیما سردتہ کفایة و ہنا یتم ما اتفق لی تقثیدہ من شوارد الابیات 
حمید بن ور الہهلال ی رضی الله عنه ؛ و استتب ما رأیت اه من الفوائد 
و التنبیہات . فقط . 

وت زیادات یئ 
ذیلت پہا مقا لی السابق : 


)١(‏ القطعة التقدمة ٹی مدح عمر بن لیٹ ا ححشی ؛ وجدت منہا 


تقثید الغالت من شعر حمید بن ثور الہلالل ٢۹‏ 
لٰبہت الرابع بافظ -لا عطی مثلہا ق ملله ۹- للعزنری ٤‏ یق کتاب سر ا( فصاحة 
لخخفاجی (ص ی٥‏ طبعة ‏ حانھی بتحقیق علی فودہ؛ مصر سنة ۱۹۳۲م) 

(۳) قال المصحح ٹی تحقبق املع ۔ اوھوما. بالبادیة معروف : قال 
بافوت :۷ معجم الہلدان : دوردنەء ۔ (ص ۱ رقم (٤‏ قلت هکذا ورد 
مختصرا فظن القارٹی ان الذی ورد ھذا ا ا ھو یاقوت صاحب الہلدان ۔ 
الہلدان ج ٤‏ ص )۳٣٠۹‏ 

(۳) قولہ : وماھی إِلا فی آزار و علقة _ البیت . ان قلہ الآاستاذ 
عبدالسلام (رقم ١‏ ص ۱۷۳) من کتاب سیبویہ ( : )۱٢١‏ قلت تقدمہ 
ق بمبض نسخ الکامل مہرد ۰ ا(ہت التا یل ک5 حوریه الاستاذ ولیام ربط ٤‏ 
تطول القصار و الطوال بیطالنھا فن یرھا لاینسہا ماتکظما 

(انظر الکامل ۔ ج ١‏ ص ۱١١‏ طبعة لیپنج منه ۰٦۱۸ء)‏ 

(و) آنشد ا جوھری اصاحبنا : 

وھو لحید الارقط فما قالہ ابن فارس ُ این بری (اللسان ج ١‏ 
ص )١٦۰‏ و قال ااصاغانی لیس الرجز لٛاحد ا حیدین (التاج ۔ ص ۲١۰٢‏ ج٦)‏ 

(م) و أنشد أیضا سید : 
فوردت قبل ابلاج الفجر و اپن کا کامن فی الکفر 

قال الصاغانی : ھکذا أنشدہ ا جچوھری و‌ لیس الرجز محید او إنماہو 
لبشیربن نکٹ (التاج ص ٥٢۹‏ ج ۳) 

17.۱.۲۳ 





اللغة و ا حروف اجائة و الحخط 
للبروفیسور ہماون کیر 
پر ی اہ قد التبس علىی اذھان العامةہ حقیقة الاخة و حروفہا 
ا ھجائیة و خطھا و علاقة بعضھا بالبعض الآخر . فقد یرعم الزاعمون ان 
لا یکن کنابة لفة الا عخطہا ا مختص : نما یذھب البعض ابعد من ذلك 
ور ون ان الخط ۔ بالا ضافة ا پی ا حروف اھجائ.ة ۔ من الاجزا, اللازمة 
لفة ما لا تستطیع الانفکاك : 4 

و غیرخاف ان کل ما لہ صلة باللغة إنما محمل فی طیاتہ تائیرا 
عاطفیا . کذلک خضع لبعض النائیرات العاطفیة ۔ قلیلة کانت او کثیرة ۔ 
حینما یدور الحدیث عن ا لحط او حروف اھ جا بید ان شیئا من الیحث 
و التنقیح لیکشف ھا یوجد بین اللغة و حروفہا اهجائیة من عظیم الاختلاف 
و یتجلی لنا ان کلامٹھا بعید عن الآخر کل البعد رو الارتباط اللملوس فی 
ما بینھا لیس الا ومیا. ولا غرو ء فانا نشاھد عددا غیر قلیل من لغات العا م 
مالا تماك لہ خطا او حروفا هجالیة و الطند نفسھا فیہا عدید القبائل 
التی ھا السنتہا ا حاصةء الا أنه لا یوجد هھا خط او حروف عاصة: مع 
انھا نالت من التقدم و الرق حخظا یتسی فا بہ التعبیر حتی عن العواطدف 
الشعریة الرقیقة و ا شاعر الانقة 

ومایسام بہ ان کل لمُة درجت ی مدارج الرق و التقدم اصحٹث 
عامة ذات الخط و حروف ا جا ء للان رقیھا دلیل الحضارۃ الی توفرەن 
العلوم و الفنون اللازمةء و تکر العواطف ال مستکنة ما تنو۔ اعباء ھا ذاکرة 
البشر . لکن لا یخفی عیا المتفحص ف القار سخ ان ال دة مر اء تعتمد 


اللنة و ا حروف البالیة و الحد ٢١‏ 
لی ذاکرتھا عدة قرون ۔ ولا علی ا حروف ال نقوشة ۔ لتنقل تراتھا الثقافی 
لی اجیاٰھا القادمة ۔ اما الکتابة او استعمال النقوش فاصبحت اکر وسلة 
اظھار الاحاسرس العاطفیة و اوسع کاز للعلوم بعد مات من السنین 
عد ان اکمتشف الورق و الطباعة . 

و لنتعمق الأان فی حقیقة اللمة ؛ فاذا ھی من اعز ما ملکتہ النفس 
لِشریة من حیث سریانھا فی عروق الائسان مجری الدم حتی ان کل تعد 
حیاما یعتبر تعدیا حیال الشخصیة الانسانة . و ھناك شرذمة من الفلاسفة 
لذین حاولوا تفسیر اللشة باصطلاحات فلسفیة دقیقةء فمن قائل انھا لیست 
لا بجوعة اختلقھا الفکر البشری و امکن تعدیلھا حسب ال مبادی الموضوعة 
ن قبل ء و قد بذلت فی سبیل ابداع اللغات المصطنعة الا انھا با۔ت بالفشل 
کا شھد به تاریخ الانسانیة واما العلاء الدین یردون نشأة اللغات 
. ازدھارھا ا ی العو اطف فھم اقرب ا ی الصواب . فاول مھد تترى فه اللغة 
ہی الدروس الئی یتلقاھا الرضیع من امەہء و لعمری؛ ان الرابطة دینھما لیست 
نانجمة عن التفکیر او النأمل . فاذا یترح الرضیع فانی لنا ان نعتہر صاة 
ارضیع بامہ اذ ہو بتربح فی حجر امھا فیمتص منہا ما یمتص ناشثا عن 
لتروی او التبصرء بل انماہو توحد روحی عاطفی ملا الصلة القائمةیٹھما: 
ارامة ورکاةء و لا یفتا. و کذلك اذ تزجرہ الام او تعاتبہ علىی عمل مھ 
<یفتاً ہهذا الشعور موجودا کیا لا یخلومدہ صراخ الولد من الجوع او بکاہہ 
گروہ الم به و لیس ذلك بناشی عن التفکیر بل مردہ نفس الشعور العاطفی 

. الاصرار على ازالة مایؤلہ لیس الا . و ذلك ہو الطریق الی یتعلم بہا 
طفل لسانه دومن ٹم اصبحت کلة لمة الام (006ع ٦00‏ ۲ ط۷۸0۱) مترادفة 
'قرب ذریعة یستخدمھا امر, الیوح بما فی خاطرہ؛ 


کی ثُقانة ا مد ۔۔ ابریل 4۷۰ا 

و عتاز لسان الانسان بائہ یقدر علی التعبیر عن الشاعر 
و الاحاسیس اکئر ما تستطیعہ اصوات البھائم وھی تضفی علیھا من فنون البیان 
و صناعاته مالا یقدر علھا العجماوات ۔ 

وھنایداً الفکر الانسانی یلعب دورہ فی سبیل تقدم اللغة و نموھا. 
و اساسہ ان الفکر یغی ان یعسم کل ماعثر عليه اوفال من امرة 
و التجربة بین اخوتہ ء الا من بخرج عن نطاق التعمیم ھذا علی التقارب 
و الاختلاط و الاختلاف و التفریق ایضا ۔ لعمری ان ذلك من الال 
التی خصص الہ بە الانسان دون سائر خلقه من انە یقدر علی تحلیل الموقف 
و تفکیکہ فاقتباسہ منہ النتاشج المتعة ئم تطبیقھا فی ظروف اخری ملائمة 
حیمما دعت ال حاجة ال ذلك . ولا شك ان معظم الفضل فی ذلك لائد 
الی لسانہ . فان التقدم فی اللغة یدل علىی مدی التقدم الذی احرزہ 
ا جتمع اوافرادہ ۔ 

و تخرج من کل ھذا ان اساس اللغة ینبعث عن التائثیرات 
العاطفیة و تقدمھا ورقیھا یرد ا لی التفسح فی الفکر و تغلب الشر 
العلمی علی العالمء اللھم الا انھا قد تتنسامی فتجاوز حدود العواطف و الفکر 
کایھماء حیث اٹھا تنشیء بینھما رباطا یربطھما فترتد وسیطا و محبطا معا۔ 
وھی اذن ۔ لاشك ۔ اوسع نطاقا و اح مجالاء فان الکل فی بموعہ 
اوسع و ائبر من اجزائہ . 

فاذن یعد ھذا اجموع حجموعة روحیے و تکون اللغة تعد من 
ا مواہب ا لمرزوقة لاروح ومن الوسائل التی یستخدمھا المرأ للتعبیر عن 
روحیتہ و نشرھا بین بی نوع . 

و ان قدذا ھذا ال2فسیر حقیقة الله فھی بلا سرا, من ن المق الاشہاء 
فالذا :اع ھا ائنکا امھ ۔لمد۔ خًار“ .ہس رر لہ رص 


النذ و ا مروف ا جائیة و الحط . ۳٣۴‏ 
مالدیه من الامتعة معنویة کانت اومادیة لکنہ سيظل ہو ھہو. ان 
افلس ثری او اثری مفلس فلا یتغیر من نفسہ شی . و کذاك مھما غیر المرآمن 
اوضاعہ او ازیائہ او طرق عیشه لن یق ہو الا ہو ۔ و قد یستسیغ ا مرأً تبدیل 
آرامہ و نظریاتہ واحیانا لجا آپی تبدیل وطنه و اعتناقہ جنسة جدیدق 
وا قد عحدث انه یتجرأعلی استبدال دینە بدیانة آخری کیا نشاھد بین آن و آخر 
بین الافراد و ا ماعات لکنہ یظل بنفسہ من کان من قبِل وپھون عله ھذہ 
التغبیرات ا٣سیمة‏ ء لکنہ من ا متعذر ان پھجر ا مرأ لختہ او تھجرہ ھی مابقی 
بتشخصہ , ولن یتیسر ان یستبدل ما یکنہ قلبہ من الام و شنف بل۔انہ 
عالہ بلغة اخری تعلھا مھما استکمل اتقانہ و مھارتہ فیا . 

و ان القینا نظرة خاطفة علی تاریخ اوروباء تتجلی لنا الحقیقة ان 
پم ترل الحدود ال غرافیة خلال الدھور عرمة التغیر و التطور. و ظلت 
الافات و العاہات تتناوب علىی الاوضاع السیاسیة و حتی الادیان و العقائد 
لم تتق الفتن التی اصابت اھلھا ‏ لکن الامتیاز الناشی عن اختلاف الالسن 
و الحدود القائمة علی الاسس اللغویة ما فتثت باقیة کاھی. و لم یسرب 
البھا من التخیر و التدھور مامعکن الخطوب و الاحداث من ان تلتقیھا قط . 
و ا جھودات التی بذات فی قع اللخات و افناٹھا لم تکلل بالنجام قط؛ مھما 
بلخت ائمدھا . و لوکان میسورا اضغط من الضغوط الاقتصادیة اولتدھور 
سیاسی ان تغنی اغة اکانت اللغة الہولندیة انمحت, وم یکن یری ھا اثر 
منذ قرون عدیدة وکفی باللغخة العبرانیة شاھدا علی ذلك . 

و خلاصة القول ان م پزل و سوف لایزال متنعا ان یقطع دابر اللعة یٹ 
لاسخلف لیا اثرما ۔ فلسان ا مر حقیق بان یعتہر مایتعذر انفکاکہ علنہ . 
ولیس ھذا من ش2أن حروف ا جا۔ فلرما پرہو عن اللایین عدد الذین 


7 بُازۃ افسد ۔۔ ابریل ۱4۷۰ 
م لغاتھم وم یتحدئون بھابطلاقة و قلا بخطر یا مم ان ناك شی آخر 
ڈرم للغاتھم مایدعی محروف ا ھجا.. و كکذلك کر من الشعراء ا جیدین 
لغا, الذین لم بحبطوا علما بان باکوراتھم الائیقة و رواتھم الذينة قد 
تاج فی شیوعہا و انتشارھا الیل ما یعرف بحروف ا جاء. 

و اما ا حروف اطجائیة فھی ۔ کیا اری ۔ کسر الاصوات المسموعة فی 
لسان ا ی الاجزاہ ئم اعادتھا الی النظام القائم علىی ترتیب مخصوص 
فق اصول موضوعة ۔ و ہذہ الاصول محختلف فی ماینٹھا ففوق بعضہا 
بعض الآخر. و سبب ذلك ان یکون بعضہا احسن نظاما علیہا و ادق 
قیہا فنیا. و الحروف؛ کا ذکرت : اجزاء مجردة ةلا بثر او یعکف علیہا 
امة الناس ۔ 

7ئ ا حر وف لیست من اللعَة اد 

و لایستبعد القول ان الحروف: و ان کانت ھا اوثق صلة باللغة 
ست من اجزائہا ا حقیقیة یکن کتارة لغة محروف لغة اخری . کا ان 
فتلف ا حروف الیوناذِة و العرییة و السنسکرتیة بعضہا عن بعض لکن من 
جائز المیسور کتابة ای بی منھا. وعرف عن بعض الساسة ا نود 
نہ ذات مرة التی کلمتہ باللغة الا مائیة رغم ان لم یکن لہ بہا ا ام ما. 
. ذلك بن نسخ الکلمة بالحروف ال ججراتیة ہم تلاھا کیا کانت منسوخة 
اجب بہ ا حطور اشد الاتجاب ۔ و تمتاز اللنة السنسکرتیة بأن حروفہا 
حسن ترئیا و ادق تنسیقاء و اداڑھا اوفق بہرات الصوت ٹعم ھناك 
ہات اخری لاتخلو حروفہا عن میزاتھا و ان کانت موسسة على ال مبأدی 
میرھا اسست عليه ا حروف السنسکرقیة ۔ و ایضا ما یدھش دوی العلم ان 
نیس7۸ گہہر بت کت الاضرات سا2 اظاتت لھا 


اللنق و ا مروف البائیة و الحط ۳۰٣٢٣٠‏ 

و قیل اٹھا تفوق اخواتھا حیث تخرج الاصوات محروفہا اصح 
و اکثر من غیرھا ۔و عسی ان آصح ھذہ الدعویء اللھم اذا بولغ فیہا 
فخطاہ بین غنی عن البیان _ فقد اعجز الاحصاء عدد الاصوات التی تفدہ 
بہا الافواہ الستری و لاتقدر لغة سوا اکانت السنسکرتہة اوغیرھا _ ان 
مھ تو ما ارت خی فا موت و طصھ وس ند 
جزت السنسکرتیة ان یفید منھا حرف بھذہ الصوت و کذلك ۔ کا بعرفہ ذوو 
العلم ۔ ان لایوجد فیہا حرف لیستوف أداء الصوت الذی یظہر من حروف 
٭ ال مستعملة فی الاواخر فی اللغة التاملیة ۔ علىی ان صوتا واحدا اذا صدر 
من عدید الافواہ ا ختلفة ختلف فی وضوحہ و ھجتہ و ذبراتہ ہ و مجال اختلافات 
کھذہ بالغم ا ی اقصی مدی التوسع ما اعجزت الحروف عن احصادھا ۔ 

۱ للا العلان بین ا حروف و اللفة یھ 

ولا پنکر ما للحروف اہھجائیة ەن صلة باللغة کیا اشرنا الیہ ء و ان 
م تکن من التعزز و القوة فی الدرجة التی آرای لناء واما الحطء فشی 
مستقل علی حدةء قلما معت آل ا ان اظطرنفت سا رت و ارت 
لیست الاتنسیق الاصوات ؛ و ا لحخط ہو بج وعة م٭ن النقوش التی ترض 
الیل الکامات الولفة من ا ھجاء فمالنا ان نستغرب استخدام نوع من انواع 
ھہذہ النقوش کرمز ال ی اصوات منشودة . ۱ 

و ا حروف الرومایة الرا'محة فی معظم اللغات الاوریة فالاشکال 
الملوضوعة لبیان صغار الحروف وکارھا تختلف فی لغة عنہا فی اللغة الاخری 
علی ان ملك الاشکال انھا ترما ی نفس الصوت و نفس العی . و حا شاھا 
ان تحمل معھا اثرا من الکرامة او القداسة مالا تحظی به الاخری ۔ 


اع ثقافة ا ماد ۔۔ ابریل ۱۹١۰١‏ 

فیا للغرابة ان زری بلادنا دون بلاد العالم جعا . وقد عمیت علیھم 
ہذہ الفروق . و تعسر غم القیبز الواجب بین اللغق او حروفہا و خطھاء 
وکانت ال حروف السنسکرتة؛ بعد ان مرت لعصور التدھور و التغیر خلال 
قرون عدیدۃ قد نالت اوفرحظ من التقدم و الرق قبل الفی سنة تقریباء 
و اما خطھا فل یتیسر لہ ذلك ۔ و اما ا لحروف فقد اتی علیھا حین من الدھر 
اذ کانت تک تب بالحط البرمی , فتبعه الخط ا حاروشّی مم آن لما ان عادا 
جنا مجنب ازمن غیر قصیر. و علاوة عن ذاك ۔ ھناك خطوط استعملتما 
لوص نی ہما ات ات جحق ہے تھ رھ شتآ 
و سراسوتی و بالاوا . و استعملت ہذہ ال ےطوط بأسرھا نفس ال حروف: علی 
ان اسالیب البیان و طرق النسخ فی بمضہا کانت مختاف عماھی ف البعض 
الآخر اختلافا کیا و حتی فی یومنا ھذا. فقد ورثت لخات البلاد الواقعة 
فی ما ی ا مند نفس اس حروف . لکن اللحخطوط المستخدمة فیہا مختلفة فی ما 
بنہا. و منہا الحط الدیوناجری و الحخط الیتھا یل و خطوط اللغات 
النغالیة و ال‌سامة و الاردیة وغیرھاء فان حروفہا نفس ا حروف 
السنسکرتیة لکن لاستعمالہا فلکل وجھة ھی مولیتہا و طریق خاصة تسیر 
علیہا و علی رغم توحدھا جمیعا فی ا حروف تشتت فی طرق الکتابة 
و تفرقت بالسبل فی صورھہا و آشکاھا محیث لایس فی الواحدۃة 
باخری رابطة . 

بعد ان بجی لنا توحد الاغات ٹی الحروف و تفرقہا ٹی اشکاھا یظھر 
خطاأً القائل أن خطاً من الخطوط لہ مع اللغة علاقة اکرم او اوثق ماھی 
لہ باخری ۔ 


اللفة و ا حروف اطجائیة و الحط ۳۷ 

و اذاکان الخط و ا حروف علی مثل ھذا التباعد اللدەش فانی یسع 
المجال لثل هذا الغموض الذی غشینا معشر اطندیین فی مسثلة الحخط وحی 
ان ھذا الغموض قد بطرأً علی اخواننا فی الہلدان الاخری ایضا . فانہ لاشك 
فی ان الحروف شی مصطنع غیر طبعی یکاف الولد لتعلہ و ینالہ مضطرا 
اذا کرہ مضطرا و کرھا من ابویہ و اساتذتہ. و اما اللاغة فھو یشربہا 
ویمتصہا امتصاصہ اللبن من امہ بینھا یم لہ الا مام بالحروف بعد تدریب ماحوظ 
ینفد لاجلہ عمرا مدہ فی مدرستہ . وغنی عن الہیان ان الاجادة فیہا فھو 
اکر ےوتف من التعلم ء و ان یشوب بل لا بس ہذہ العملیة شی 
من الیسر بل الاظھر فیہا الاتعاب و تحمل المشاق ف الہدایة و إن استشمرت 
نتاٹج قیمة کاعرہ 

و اذ کاد الحدیث پتھی اعید ان اللغة من الامور التی متنع انفصالہا 
من النفس البشریة وطہطا ضثیل علاقة با حروف ٠‏ و قلیل من الحروف 
ما یتسنی بھا الاصوات ا منشودة المرضیة . و اما الخط فھو الٹ للالة ولہ 
منزلة البعید کل البعد . و من ا مستساغ ارہ لی ان ابق رت ؤفنے 
مم بای خط شریطة ان تتسع ا حروف لافادة الاصوات ا نشودة . وان 
تعوڑزھا فلا مائع من اختراع حروف تفی بھذا الغرض و کكذلك 
تصمیم ا خط اللائم ای اختلاق النقوش التی یتسی بھا تادیة الاصوات 
المشودةۃ. و لعمری الہ ھا من میزةۃ پتاز بھا الحخط غیر الہ یشرح ا لمعنی 
و یزریدہ ایضاحا و سھولة فی الفھم و پبسر فشرہ و شیوعہ یق عامة 
الناس ماقد لا حصل بدونهە. 
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الاناء الثقافة 
و[ العبد العاشر للجمہوریة اطندیة ا 

احتفلت ال ند حکومة و شعبا ٹی شہر ینایر باأعظم اأعہادھا الوطنہة 
وھو عبد ا مہوریة الھحندیة العاشر ؛ فقام ا حنود فی کل ناحیة لیشارکوا 
ٹی ھذا العید الوطنی العظیم الذی یذکر کالیوم السادس و العشرین من عام 
۱۹۰ ای منذاعشر سنوات حث آعلنت البلاد دستورھا و قیام الحکم 
ال مہوری الوطنی للاول مرة فی تاریخ ا ہند . ویکون ھذا العید آ کبر احتفال 
فی العاصمة فجتمع األوف من الناس بآتون من اللاریاف و ا مدن القریِة من 
الماصمةے و مجتمعون علی حافتی الطرق الّی یر بھا ا موکبء وعا یدل علی 
اھتمام ان بہذا الاحتفال آنہ بچتمع مشاہدۃ ا موکب فی آخر اللیل 
ای قل موغلۃ الو تشحو عشر ناضات: 

و اذاع الدکتور براساد کلقة علی الشعب استعرض فبھا ا لجہود ااتی 
بذلتھا الحکومة خلال ھذہ السنوات و ناشدہ أن یضاعف العمل لاہنجاز 
المشروعات المقترحة فی أقرب وقت مکن . 

لچ کل الی ال نود فی اخاے 7ک 

کا أأذاع ریس ا مہوریة کل آخری علی ا نود ا مقیمین فی الحارح 
قال فھا : 

نہ لیسرنی أبلغ السرور أیھا الاخوۃ و الاخوات الذین تعیشون 
فی بلاہ أجنبیة ان اغتنم ہذہ الفرصة السعیدة ہ فأبمثٹ إلیکم بتحیاتی بمناسبة 
الذکری السنویة العاشرة لقیام جمہوریتنا. و مھما کانت مشاغلنا ‏ الوطن 


الانباء التفافیة ٰ۷ 

فان آفکارنا قتجہ دائما عو وخیرک لا یفارق ذھننا ۔ و انی ادعو اللہ ان 
تتمتعوا بالرخاہ علی الدوام ان تشرفوا اسم الوطن الام باعمالکم الطیة 
و مسلکم المستقیم . 

إِن جمہوریتنا تدخل الیوم العام الحادی عشر من عمرھاء و کنا 
طوال ھذہ السنوات نعمل اتنمیة مواردنا البادیة و نسعی لکی مجعل ا ند 
رض السلام و ا لیر الوفیر ۔ 

اننا الان نسیر یق طریق التصنیع وقد امکننا أن ننجز عدة مشروعات 
کہری بدآناھا خلال مشروع السنوات الس الثانی . و اذا ما عدتم 
الی الوطن ف امرة القادمةء استطیع ان اعدم لاحات سای 
و خطوط الریف فی کثیر من الولایات قد تکھرب و الطرق ا جدیدة شقت؛ 
فستجدون الكك الحدیدیة مدت ہ و القنوات الدیدة تزود ا مناطق الریضة 
مباھھا الطیبةء ستجدون للالة مصانع جبارة للصلب قد اقیمت تقذف احام 
الْسھر طوال ساعات النھار و الیل .و مئرون آن. مشروعات تتة 
الریف و ماکز ا حدمة الاجتماعیة قد امتدت و انتشرت ف طول البلاد 
و عرضھا. 

وی والق سن انم سوف تشعرون بالسعادة عند ما ترون کل ھذہ 
الاشیا,ء و لکن اسمحوا لی ان اقول !8م انھا لیست سوی البدایة وان 
الطریق ال ی ھهدفنا طویل و شاق ٢‏ و مح ذلك فایماننا مستقبل اطند پلھمناء 
٠‏ تصمیم شعبنا پرودنا بالقوۃ لا,نجاز ھذہ ا مشروعات و الاھداف و انا 
الغون غابنا باذن اللہ . 


ولا بد انم اتم ایضا ایھا الاخوۃ و الأاخوات تفکرون الیوم قْٰ 


۱4۰ ثقافة اھ'۔_د ۔ ابریل‎ ٤ 
بلادم . وإنی حم ان تفکروا کذلك فی ا ٹل الاخلاقیة و الروحیة العلیا‎ 
اق وت تھا الا ابق سا تھا الناغاف واظاراے,‎ 
: و م6 أآخری می لم حظا طسا حشما کنتم ِ تی اظند‎ 
ک" ث كت ك‎ 
عقدت ا لمعیة الندیة للمیکروبات اولی جلساتھا العیة مدینة‎ 
حضرھا عدد کیر من خبراء ا میکروبات من جمیع احام افند‎  اتکلک‎ 
انقسم الحاضرون ال ی عدة ثثات لعقد ال جلسات ا ختلفة و مناقشة‎ 7 
٭وضوعاتہا من عوٹث ملة و تنظیمات اتدریب الحبراء و دراسة للہرایج‎ 
ابی ححل ال مشکلات العلمیة للھند ۔‎ 
ت‎ 2 " "‌ 
علی أثر تحربة اجرتہا وزارة المعارف ف ا مند فی سبع مدارس لہا‎ 
۳مہ کتایا آضمنت‎ ٣ طفلا‎ ۹۱٤ تین خلال ستة شہور آنہ قد قرأ‎ 
بحجوعات من الشعر و الاساطیر و الراجم و المسرحبات : و قد اکدت‎ 
ہذہ التجربة مشروع الوزارة الندیة (اقراً التعة) النی عملت علىی تطبیقهہ‎ 
مدارس ال ند و هذا الغرض روی التو سم قی المکتبات ا لمدرسیة‎ 
و اعداد قاعات الطالعة و تشجیع الاقبال ا حرعلىی الکتب و انماء عادة‎ 
. المطالعة عند الناشثة‎ 
ب ”” نت اد‎ 
نظم ا لمعہد الدوی للفلسفة بالتعاون مع المؤمر الفلسنی افتدی‎ 
ومنظمة انگ اجتماعا دولیا ق میسور باغند لدراسة القیم الثقافة التقلیدیة‎ 
فی الشرق و الغرب . حضرہ رجال الفکر و الفلسفة من حوالىی عشرین‎ 


الانیا۔ الثقافیة ۲یت 

پلدا فی اوربا و امریکا و آسباءو درست ا حلقة تحت العنوان الکیر 
ولثقافة و تقلیدء عدة مشاکل دقیقة اقامتہا ا مقابلة بین افکار ااشرق 
و الخغرب ء و القیت ٹی ھذہ ا حلقة الفلسفة محاضرات قیمة منہا محاضرة 
الاستاذ رئیس ااؤئمر الفلسفی الھندی , و الاستاذ جاستون برجیہ ریس 
المعھد الدولی للفلسفة ۔ 

تعتنی حکومة اطند ا مرکزیة بالمعالم التاریكیة اعتنا, خاصاء و انہا 
تفکر الان فی اتخاذ التدایر اللازمة لصون ہذہ الا م فی جمیع الاحوال 
ای حالة السلم و الحرب . 

۰ ۰ ٠ ٠ 

وافقت الحکومة ا ہندیة علی مشروع بری إلی نثر فن القٹیل 
و تشجیع المؤافین فی ہذا الفن فتعطی اللموائز لاحہن تثیلیة یؤاف 
یق بعض اللغات ا ندیة . 

وزعت الساہتة اکادعی ۔ جم الآاداب اہندی) جوائز علىی 
أحسن الکتب التی اعتبرت اروع انتاجات ادبیة خلال الفترۃ الواقعة بین 
٦٥و‏ ۱۹۷۸ء و ھی سبعة کنب و مقدار ا لجائرة اکل کاب خسة آلاف 
روبة ھندیة 

٠ ٠ ٠ ٠ 

أغام البروفیسور ممایون کبیر ریس مجلس الند الروابط الثقافة 

حفلة استقبال للطلبة الاجانبٍ ۔ 


۲ ثُقافےة افضد ۔۔ ابریل ۱۹۰۰ 
نع محاضرات آزاد التذکاریة 8ھ 
دعا بجلس اٰند للاروابط الاقافة ا لملؤرخ البریطانی الشہیر الدکتور ۔ 
آرنولد آوینی لالقاء حاضرات آزاد التذ کاریٰة ق العام الما ل ۰و بن 
قرا۔نا ان ھہنذہ امحاضرات تلقی ق کل عام حخلیدا لذکری موسس ا جلس 
و‌ ره الاول الفقمد ا مخفورلہ مولانا ابو الکلام آزاد ہاو تفضل فی السنة 
١لاضة‏ شری جواھرلال تھرو ریس وزراء الج کومة اطندیة بندوین ھذہ 
ا حاضرات و إلقا, أولاھا تحت عنوان ا ند فی یومہا و مستقبلہا و نشرنا نص 
ا حاضر تن یق ھذا العدد. : 
و تفضل ھذا العام الدکتو ر توینی فالقی ثلاث محاضرات باسم ہ عا م 
واحد وا ند ٤و‏ تنشر ھنہه المحاضرات ق شکل کاب ۰و شتوَاق قراءنا 
بعض ماتفوہ لہ الدکتوں ق الاعداد القادمة . 
"*" ‌ِ ‌* ك 
قرر ا جلس لاصدار نشرة ثقافیة باللغة الانجلیزیةہ مرة فی کل 
شھرین و تشتمل ھذہ اللنشرة على أنام ثقافة مندیة. 
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ے ٭و"معتل ھا وجس۔ سے ےمج اص حص سے مت مل ۔ 





العدد ۳۷ 





گ٦‏ ھدذ! العد ۵ 


* النطلق نی اتجدید . 

٭ اخریة والسٹولیة فی الفقہ اإسامی . 

٭ العجاز القرآنی ۔ رزیة معاصرة ۔ 

حرکة ال مساواۃ بین ا جنسین ۔ 

* الرکاة ۔ إنفاقھا وتوزیعھا . 

٭ دور البنوك الإلسلامیة فی التمیة الاجتاعیة 

* نقد الشعر ا حدیث : القاعدة والمنہج والواقع الإسلامی 
جند اللہ .. (إلام ندعوھم ؟ 

* بیلیوجرافیا : أُصول الفقه -۔ صحیح البخاري ۔ 


الہ ےالغاص 


لہ فصليْه فکرے 
الج شون الِحََاۃ المَاَق 
یسر الشييیۃالانلائیة 








الےے العائےۂ 
المدد ۳۷ 
احرم ١۱٠١١‏ ھ تغمبر ۱۹۸۳م 
صفر دبسمم 
بیع الال ایر ۱۹۸۵ سیاحب الاسنیاں 
3 پناپر ِ وریثیس العرببرالصؤوفے ۔ 
الد کتررجمال الد عطیة 


مراسلات النخصربیں 
58 683۱-۱ 80۰ 
8.4 )68۸۸۰۱۳ 5-10 
6 ۔۔ 4'::٤‏ 29+6 ,25 
46 1450 





مراِصلات التوریع والامشترأکات ٠‏ 


دارالبحوث العلمیة لللسّروالتوزيع 
صرب: ۲۸6۷ ء الصاءَ ۔ الکویت 


تلصموت ؛ ١٤۴٣٢‏ ۔ برفيا:؛ داریبحووٹگ 





)7ء گا مر تنیذف ٤6ھ‏ 


9+ )9 


(واقفھ لیے ہے لیے ے لسمییءھ 


ےار 26 +],0 
0 


محنوبات العدد 


کلمة التحسرپر 











٭ النطلق لی التجدید کاس اھ سن ا رک و و اای ۰ 
اڑ22ص4ساٹث 

* اخریة وامسٹولیة فی الفقه اإسلامی سا ا و محمد کال الدین إمام ۲۵۰ 

٭ ا عجاز القرآلی والتقدم العلمی ؛ رزیة معاصرة ( )٢‏ ےا محمد العضیفی ٦٤‏ 





٭ حرکة اللساواة بین الجنسین واخفاظ علی التقالید ااناب دا لویز بیاء الفارونی ۸۷ 





* الزكاة . کیف ننصف لی إنفافھا ولی توزیمھا بین الفقراء د. محمد عد الانں ۹۷ 


س بی ٹشسسٹ سس صسسصسص۔س کہ سم ...ہے 


* دور المنوك الإساشمیة لی التمیة الاجتاعیة ا ا و مود الأنصاری ٢١٢١‏ 
بب_ بم لم×م×بس[جہىیکمي سی گا کی ہیا 
٭ نقد الشعر احدیثٹ : القاعدة والمہج والواقع اڑنلامی ا اد أحمد یسام ساعی ۱إم٣٢‏ 


ححجچےًصسحچٛٔمپمصسیصض می جج رولا و کے ہر ہج 


حسوار 





٭ ار قبل أن تولد تعیب علی تعقیت ےا و عد الم عیس ٢۹‏ 








٭ جند اللہ .. إلام ندعوھم ٰ۱ ات بات ات اف کسی الدین ععلیةۂ ۱۷۷ 
* تعقیب علی نقد کتاب الدعرة الانلامیة ما یی عیلد البدیع صقر ۱۹۹ 


خدمات مکتبیة 


٭ دلل القاریء إلی التب اخجدیدۂ وہای سپ الع الدین حفضي ٣١٢‏ 





کزٍریق 
اانحرمم 


0 


ود ان نتحدث ھنا عن موضوع پیتعلق 
بعلم اُصول الفقه ویدور حول ملسفة ا حقوق 
الاسلامیة التي اشتغل بہا الکٹیر من الائمة 
والعلماء قدیماً وحدیئاً ولاتزال تحتاج إلی المزید 
من الکلام ہا ولکن قبل ذلك نحب ان 
نقدم تعاریف للشریعة والعقه معتمدین فی 
ذلك علی مفھن الام مما لضح 
للقاريیء بشکل جلى ما نرید ان نبینہ من 
عمق العلاقات بینہما . والذي لاد من قوله 
ہنا وحن بصدد ا حدیث عن موضوغ مھم 
کھذا ہو ان من تشبعت عقوفم بالافکار 
والثقافة الغربیة یتجنبون دوما استخدام بعض 
الصطلحات الإاسلامیة مثل الشریعة والفقه 
عند حدیٹھم عن الژثقافة الإلامیة وھذا 
بلاشك .یا فادح جدا لانہ من الواجب 


علی کل امس یکتب اف قضایا الدیں 
الإاسلامی ان یستعمل الصطلحات والمفاھم 
المتعلقة بہ فحن لا تستطیع مطلقاً ان نہمل 
اأمثال ہذہ المفاہم والمدارك التی هي من 
الارکان الاساسیة للدین الاسلامی والشریعة 
الإسلامیة التی بنیت علیہا احضارۃ والعلوم 
الاسلامیة ۔ 

الشریعة ۔ے لقد استعمل القراں الکریم 
کلمة الشریعة ومشتقاتہا فی أسالیت عتلفة 
ومننوعة . فالکلمة قد وضعت ى اللغة 
للدلاله علی الوضوح والاستقامة والٹوحیه 
المستقم والامتداد تنحو جہة واستقامة واحدة 
والشرع نہج الطریق الواضح'! '' ومن ذلك 
الشریعة وھي مورد الشاربة . واشتق ام 
ذلك الشرعة فی الدین والشریع'' لال 


انل نی الکلمة الد فی استقامة واحدة ‏ 
ویحمل علیہ کل شےء یمتد نی رفعة وغیر 
رفعه کن ذلك شراع السفینة فھر مدود فی 
علو وقوله تعال ہز اذ تاتیہم حیتانہم یوم 
سبتہم شرعاً 6 ' یعنی انا الرافعة 
رؤوسہا!'' والشرعة والشریعة فی کلام 
العرب مشرعة اماء عدا لا انقطاع فیه ویکون 
دی و روم رت ا نی 
التشریع لان مورد الابل اذا ورد نہا الشریعة غم 
یتعب ى اسقاء الماء ہا ومعنی مشرع بیں 
ٌَ مأحوذ من شرع الاہاب ادا شق وم 
. والشر یعة نان معنی العادةۃ ایضاً ۔ 

س الطریق الاعظم الذي شرع فيه 
الناس عامة وھو علىی ھذا المعنی ذو شرع 
ابوابہا شارعة فی الطریق وفی الحدیث کانت 
الابواب شارعة إلی المسجد اي معتوحة إلیه 
وکل داپ من شیء فھو شارع . وكکذلك 
الدار الشارعة هي التي قد دنت من الطریق 
وقربت س الاس وھذا کله راجع إلی شيء 
واحد ہ ا ی القرب من الشیء والاشراف 
علي! 8 


وشراع السفینة ما یرفع ہوقھا من ثوب لعدخل 
فیه الریخ فیجریہا وشرع السفینة جعل ھا 
شراعا واشرع الشيء رفعه جدا وائم فیه 
شرع سواء اي متساوون لا فضل لأحدم فیہ 
علی الآخر(٦١.,‏ 

علی ضوہ ما تقدم نجد أن کلمة الشرع 
وسشتقانہا نتضمن العانی التالیة : 


٦ 


١‏ الطریق المستقم الدي لا انحناء فيه ولا 
ب ۔۔ الامتداد تحو جھهة واحدة مستقیحة . 
ج ۔ القروب لاٹيء والتقرب منه . 
د _ الطریق الواسع وعدم الىحرح من السیر 
فی بدون مشقة حیث یتسع لکل مس پرید 
ہہ العلو وائرفعة . 

: او 
ری الوضوح وانظھور والبیان . 


ز ۔- مورد ا ماء أو منبعھا حیث لا یستطیع 
اي ذي روح او نفس ان یعیش ویحیا من 
دن 


ہذہ المعانی کلھا انتضمنہا کلمة الشرع 
ومشتقاتہا وعل ھذا فالشریعة والشرع ہما 
الطریق الواضح الیّں الواسع المستقیِ الوصل 
پل الحیاۃ والرفعة العلو دون انیاز او 
اعوجاج حیث پسیر فیه الناس بیسر 
وسهولة . ہذا هو العنی الذي بستخلص 
من اللعة وقد استعمله العر ب قبل محیء 
انام وعندما نرل القرآن الکرم وذکرت 
فیه هدہ الکلمة لاشك ان قد استہدف 
تلك ا لمعاني الموجودة عند العرب لال القرآن 
خاطبہم بلغتہم فالعرب کانوا یستعملون عذہ 
الکلمة حذہ ا لمعانی لی حیاعہم الیومیة وبعد 
فمن الضروري ان تتبع القرآن الکریم فی 

استعمال کلمة الشریعة وماذا آراد أن یقدم 
للناس من معان ومقاصد بواسطة تلك 


الکلمة التي اآذھلت العالم بوضع نظام 
خاص بین النظم البشریة بمتاز عن القوانین 
الوضعیة بمخصائص منمیزة . 

والآن نود ان نلقی نظرة عابرة علىی الّیات 
العی ذکرت فیہا الشریعة فی القرآن الکریم : 
١‏ بقول اللہ عز وجل لی الایة الثامنة 
عشر فی سورۃ الجائیة : جم جعلناكک علی 
شریعة من الظر فاتیعھا ولا اتبع آھواء 
الذہن لا یعلمون 5 

الواردة ھنا انما ھی بمعنی الطریق المستقم 
کا یقولون إن الشریعة طریق وسنة ومنہاج 
وھدی ویّنة من أمر الدپ.(۲۴) ۰ 


لقد آمر اللہ سبحانہ وتعالی رسولہ باتباع 
الطریق الواضح البین امام کل الناس لان 
منفعنہم فی حیائہم ومعاشھم تتمثل فیه . 
فالمعانی المذکورۃ فی کلمة الشریعة بمھکن 
حملھا علی ھذہ الایة حیث أُن الدین 
الإسلامی والقرآن الکریم یہدیان الناس إلی 
الحق بنہاج واضح یفھمه ال جمیع ۔ وعل ھذا 
الاساس ببدو للفاھم الفطن أن الآسلام 
یقبل کل ما ہو واضح وین بحیث یہدي 
الاس إلی ال حق والعدالة وا خیر حتی وان لم 
یکن مذکورا فی النصوص الدینیة الإسلامیةء 
فامراد فی الایة الكرییة ہو ان اللہ 2 وجل 
قد سن للڑنسان طریقاً سوا فی اأمور دینە 
ودنیاہ فأمرہ باتباع الشریعة الثابتة بالدلائل 
الظاہرة ا لیة ونہاہ فی الوقت نفسه عن اتباع 


ما لا حجة عليه من اھواء ال جھلة 
وعقائدھم وتقالیدھم التي یکننفھا الغموض 
والتی بنیت اصلا علىی الاھواء والاغحراف . 

٢‏ الایة الثائیة ھی الأایة الثالثة عشر من 
سورة الشوری : < شرع لکم لی الدین ما 
وصی بہ نوحاً والذي أوحینا إليك وما 
وصینا بہ إبراہھم وموسی وعیسی ان اقیموا 
الدین ولا تتفرقوا فیہ . كَبْرَ على المشرکین 
ما تدعوھم الیہ . اللہ بجتبي الیہ من یشاء 
وہدي إلیہ من ینیب > اي ان الذي لە 
مقالید السموات والازرض شرع لکم من 


الدین ما شرع لفوم ابراہیم وموسی وعیسی 
ومحمد علكه ٹم ہین ذلك بقولہ < ان اقیموا 
الدین > وھو توحید اللہ وطاعته والآبمان 
برسلہ وکتبہ والیرع الآخر ویسائر ما یکون 
الرجل باقامته مسلما:م پرد الشرائع التي 
نبنی علیہا مصالح الام والني تختلف من أُمة 
لاتحری,وقد فھم معظم الناس من ھذہ الایة 
بان اللہ قد وضع اسس الدین وقواعدہ 
الاعتقادیة واُصول الشریعة فلا ناسخ فیہا ولا 
منسوخ لان ھذہ الایة الكریمة تفید الشریعة 
الثابتة العامة لکل أمة ولکل البشر. وتذکر 
صراحة بعض ا باديء الني اوصی اللہ بہا 
للرسل العظام ومنہم رسولنا ان 
الدیانات السماویة العظیمة تلتقيی فی 
الالسس الاعتقادیة والاحلاقیة والمباديء 
الاحری العامة+فمن الطبیعی أن نجد اختلافا 
کثیاً أو قلیلا نی فروع الدیانات السمایة 
ولا نجد فیہا اتفاقا الا فی المقاصد والأعداف 


۷ 


والمباديء وا منبع الاصلى لان الفروع ختلف 
وتغیر باختلاف الازمان والاماکن ووتطور 
کل أمة وتقدمھا والذي لا یتغیر ولا یتبدل کا 
قلنا ہو الایمان باللہ والیوم الاخر والرسل 
وا ملائکة والصدق فی الحدیث والوفاء بالعھد 
وصلة الرحم وتحریم الظلم للناس ولکل ذي 
روح وعدم الاشراك باللہ وتوحیدہ فی العبادة 
وفی کل امور ا حیاۃ وحدہ لا شريك لە ي 
الالوھیة والریوبیة!'*۶ . 


۳ - والآیة الثالكة ھی الایة الثامسة والاربعون 
نی سورة الائدة × وائزلنا اليكغ الکتاب 
با خق مصدفقاً ما بین یديك من الکتاب 
ومھیماً عليه فاحکم اینہم ا انزل اللہ ولا 
تبع أمواءھم عما جاءك من ا خحق لکل 


جعلنا سکم شرعة ومنہاجا ولو شاء اللہ 
جعلکم أمة واحدة ولکن لیلو فیما آتام 
فاستبقوا الخحیرات إلی الله مرجعکم جیعا 
فینبٹکم ا کیم فیه تختلفون > 

تدل ھذہ الایة علىی معنیین اثئین : 

الال : ما أن.الشرعة أُو الشریعة ما الطریق 
لبین الواضح الذي یتم التوصل س خلالہ 
ی النجاة والسعادة فی الدارین کا سبق ني 
إیضاح کلمة الشریعة فان یفھم من الشرعة 
هدہ الیة الكرمة ان اللہ تعالل جعل لکم 
من الالبیاء شریعة وآن اللسول الأساسیة 
فهذہ الشریعة متفق علیہا بین الابیاء ۔ 


الثالٰی : ان القصود بامہاج ہو طریقة 
تطبیق الشریعة حسب الظروف والشروط 


التي تختلف باختلاف الازمنة والامکنة وھذہ 
ھی نقطة الخلاف الرئیسیة ہین الرسالات 
السماویة 


وہذا علی ما نعتقد ہو مضمون الایة الكرمة 
إلا نہ من الممکن ان نتوسع فی المعنی حتی 
یقال ان الشرعة والشریعة ما القرآن الکرم 
والسنة البویة ولمنہاج ہو تطبیق القرآن 
والسنة من قبل الامة الاسلامیة کا یفھمھما 
الائمة والعلماء والفقھاء في ٌ عصر من 
اسو را أو الشریعة هي ما ینبغي ان 
یتفقوا فیاەوأما المنہج فلھم حق التصرف 
والفھم والاختلاف فيه حسب مقدرتہم 
العلمیة ومدارکھم العقلیة . 


فالمنہاج اذا ھو الطریق ال مستمر الواسع الذي 
بوصل إلل افدف المنشود ٭وقد قال ابو 
العباس محمد بن یزید نٔي ھذا الصدد : 
الشریعة ابتداء الطریق وا منہاج الطریق 
المستمر . 

نفھم من ھذا القول ان الشریعة اأُصل 
ومصدر الانطلاق والمنہاج هو مواظبة السیر 
الدؤوب تُستمدًٌ القوة فیه من نقطة الانطلاق 
عل الدوام ودون انقطاع, وروی أٔیضا عن ابن 


عباس وا لحسن وغوہما أن الشرعة والمنہاج 
سنة وسبل ۔ 

وھکذا فان کلمة الشریعة لي الاَیة الژّل 
استعملت بەعناہا اللغوي ولکن معنی 
الشریعة والشرعة فی الاأیة الثانیة والثالثة تعطي 
لنا العنی الاصطلاحي . لقد عرّٗف العام 


التہانوىي الشریعة بانہا ‏ الاحکام التی جاء 
بہا رسول من الرسل من اللہ لعبادہ فإِن 
کانت الاحکام عملیة تسمی الاحکام 
الفرعیة والعملیة وَكتَبْ علم الفقه لتوضیح 
ھذہ الاحکام فروعا وتفصیلاءوان کانت 
الاحکام تتعلق مسائل الاعتقاد تسمی 
الاحکام الاعتقادیة والاصولیة وکتب علم 
الکلام لاہضاح ہذہ الاحکام الاصولیة م؛ 


کا یقول محمد عل السایس فی کتابہ 
< تاریخ التشریع الإاسلامی > ؛الشریعة 
بالنسبة للفقھاء هي الاحکام الٹني وضعھا 
الله تعالی لعبادہ لسعادتہم فی الدارین ان آمنوا 
وعملوا بہا . وسٰمیت ھذہ الاحکام بالشریعة 
لانہا کالشارع ال مستقیم وہي مبنیة علىی اُسس 
متینة محکمة الوضع لا انحراف فہا ولا 
عوج )(:'۱ 


ویقول الاکتور محمد یوسف موسی 
تستعمل کلمة الشریعة الاسلامیة والفقه 
الإاسلامی لمعنی واحد کمترادف وکٹیرا ما 
تستعمل کلمة الفقهہ بدل الشریعة لال 
الشریعة اعم وأشمل من الفقہ ولانہا تتعلق 
بمسائل الاعتقاد وتطلق الشریعة علىی الفقه 
مجازاً فقط ا ''' 


بھا ان التشریعم سن القوانین ووضعھا وتبیین 
القوانین والاحکام 6اوما ان الشریعة قد 
استکملت احکامھا فی حیاة الرسول الکرم 
گل رلان اللہ تعال م یعط لاحد حق 
التشریع الا لرسولهەوھا ان الاأجکام الثابتة 
باجتہادات الصحابة والتابعین والائمة 


ا جتہدین وآرائھم لیسُت شریعة ء هٰذا کله 
نقول : ان مصدر الشریعة هو القرآن والسنة 
وحول ھذا الملوضوع یقول حمد السایس : 
وسن ذلك یتضح لك ان النبی هك لم یفارق 
ھذہ الحیاۃ الا بعد ان تکامل بناء الشریعة 
فما کان بعد وفاته مما ثبت باجتہاد الصحابة 
والتابعین فلیس تشریعا علی ال حقیقة وامھا هو 
توسع فی تبسیط القواعد الکلیة وتطیقھا 
علی الحوادث الجزئیة ا متجددۃ فلیس للتشریع 
اذن مصدر سوی الکتاب والسنة مھما طال 
الڑھ۔(۲') 


فھمنا مما سبق ان الشریعة ھی الطریق 
الواضح ا مستقم والشار ع المفتوح الذي لا 
التواء فیه ولا اعوجاج وعلاوۃ علىی ذلك فان 
الشریعة تطلق ایضا علىی ما لی : 


اولا: على الس الدینیة والاعتقادیة 
والاخلاقیة . 

ٹانیا : علی الاحکام الدینیة الفرعیة العملیة 
التي تثبت بالقران والسنة . 


ٹالٹا : تطلق الشریعة من الناحیة الحازیة علیل 
آزاء وأفکار واجتہادات ا متہدین بما فہم 
الصحابة الکرام . ولکن الاستاذ محمد علىی 
السایس ورفیقیه کا ذکرنا لا برون ھذا الرأ٘ي 
الثالٹ ہلا یقبلون الفکرة القائلة بان 
اجتہادات ا جتہدین واراء الصحابة من ضمن 
احکام الشریعة . ونحن من جانینا نری نفس 
الأي ونقول : ان الشریعة ھی الاحکام 
الوجودةۃ صراحة فی القرآن الکریم والسنة 


النبویة الشریفة . اما الاحکام ا مبنیة علیہما 
واللستبطة منہما فھی فقه ھما وفھم معائہما 
نس الات 

الفقہ لغة واصطلاحا : ذکرت کلمة الفقه 
وما اشتق منہا عشرین مرة فی القران الکریم 
وقد استعملت ئثلالة معان : 

اولا : جاء الفقه بیعنی العلم والمعرفة یقول 
اللہ تعالی فی سورة عود : ۹۱ ھ قالوا 
پاشعیب ھا نفقه کثیاً تما تقول وانا رك 
فینا ضعیفاً م(۶''۶. 


ٹانیا : ویطلق الفقه بعی الفھم مطلقا کإ 
قال اللہ عز وجل فی سورة الکھف : ۹۳ 
بر حتی اذا بلغ بین السذین وجحد من 
دونہما قوىاً لا بکادون یفقھون قول" ۱۴ 
ٹالٹا : يطلق الفقه علىی الفھم والادراك 
والاحاطة بالشیء والتعقل والفطنة ‏ ومکن 
الاستشہاد علىی ھذہ ا لعانی بالایة ۷۸ من 
سورۃ النساء ‏ فما فولاء القوم لا یکادون 
یفقھون حدیٹاً ۷ ۲)۱ 

اذا کنا قد شرحنا معنی کلمة الفقه فی دہ 
الایات الثلاثٹ معتمدین لی کتب التفسیر 
فان الاساس لایضاح معانی ھذہ الکلمة 
یکمن فی الرجوع ا ی کتب اللغة'”'' 
فالفقہ فی اللغة : هو العلم بالشي وفهمه 
یقال أوتی فلان فقھآ لی الدین أي فھما فیه 
قال اللہ عز وجل : < لیتفقھوا لی الدین > 
اي لیکونوا علماء بە۔کا دعا النبي عَلْلّه لابن 
عباس فقال : < اللھم علمہ وفقھه لی الداریل 


نی 


اي فهمٰہ تأربلہ کی6 

ان کلمة الففه لم نکن تستعمل فی عھد 
الرسول والصحابة الا بمعناھا اللغوي فقط . 
والذي کان شائع الاہتعمال انذاك کلمات 
اخری مثل القضاء والرأي والاجتہاد حیث 
وردت عللى ألسنة الصحابة وأھل العلم 
والمعرفة فی ذلك العھد وکان ابوبںکر وعمر 
وسائر الصحابة رضوان اللہ علیہم یقولون : 
ما ہو رأيك ؟ اذا ارادوا ان یسأًلوا عن فکر 
شخص من الصحابةو ماذا تری ؟ او ماذا 
ترتلی ؟ وا ی جانب ھذا لا تری أن الفقه قد 
استعمل فی الاثلة مثل : ماذا تفقہ ؟ أو 
کیف تفقه ؟ او ما ہو فقهك ؟ اي فهمك 
لٹ الفلائی۔وکذلك کلمة الفھم لم تذکر فی 
الاُور الني تتعلق بالشریعة اف عھد 
الصحابة والتابعین .وھکذا فان استعمال 


کلمة الفقه بدا بانتباء عہد الرسول 
والصحاىة حیث اخذت الذاہب الفقھیة 
تنکون وتشکل ولننشر لی ارجاء البلاد 
الاسلامیة . ونحب ہنا ان نشیر ال یل شيء 
آخحر یتعلق با حالة النفسیة والاجمَاعیة 
للصحابة والمسلمین آنذاك وھو أن کلمة 
اي کانت تستعمل کیا نی ذلك المھد 
وم یکن لاحد أُن ینکر استعمانما لان معناھا 
یدل أُصلا على ابداء الرأي والفکر واعمال 
العقل والذھن لغرض التدہیر وادراك الامر 
فکریا وعقلیا ومع کاق استعمال الرأي 
والرڈیة فی القرآن الکریم وواقع ا یاة الیومیة 
اصبحت الکلمة مرادفة للعلم والمعرفة فغلب 
علیہا ا لمعنی العلمي وہذہ الصورةۃ اکتسب 


الرأي المیة خاصة واصبح استعمالہ لي 
استنباط الاحکام شائعا ۔ 

لقد کان ا جتمع الإاسلامی لی بدایة عھدہ 
صغیرا اذ لم تکن الحوادث معقدة ومتداخلة 
فالنصوص القرانیة والاحادیث النبویة کانت 
تکفی خحل المشکلات الطارثة ٰذا م پر 
الصحابة اي مائع من استعمال کلمة الرأي 
یعنی العلم وابداء الفکر طالما انە مذکور في 
القران الکریم+ولکن مع مرور الزمن وتطور 
الاحداثٹ ظہرت حاجة ملحة وماسة سحل 
اللشاکل المستجدة عن طریق اعمال الفکر 
والرأي علی سس علمیة راسخةءلقد اضطر 
العلماء والائمة ا حتہدون وخاصة من کان 
یقطن منہم فی الملدن الإسلامیة الکبو التی 
تتطور بسرعة إلی استعمال منہج ثابت 
یعتمد علی العقل وارأي لیتمکنوا من حل 
الشکلات الیي کانت تعترض المسلمین 
ولجعل الاحکام الدینیة مسایرة لتطورات 
ا جتمع الإاسلامی . فالاحداث الٹی برزت ف-ي 
تلك الفترة خارج المدن الکبری کانت قلیلة 
وکان من الممکن انیجاد حل فا من خلال 
نصوص القرآن والسنة بدون مشقة ٭ولکن 
کان من الصعب جداً نسپیر الام ور 
السیاسیة والاجتاعیة والاداریة ىي الدن 
الکبری الٹتی تم فتحھا حدیٹا اذ لم یکن 
مقدور المسوولین العٹور على الاجوبة الکافیة 
فی الایات ‏ والاحادیث مباشرة وبصورة 
صریحة . ولہذا السبب کانوا مضطرین ای 
الاجتاد الستند على الفکر والرأي والعفل 


لیضبطوا امور الناس ویضعوھا فی اطارھا 
الإاسلامي حتی لا بخرج النىاس عن دائرة 
الإاسلام وخاصة من کان منہم حدیث العھد؛ 
وھکذا فکلما ضاقت الدائرة وسعھا العلماء 
الذین کانوا یشعرون مسوَولة کبرة تاہ 
ا حتمع الإسلامی الذي کان یسیر بخطی 
حدیثة فی طریق التبدل والتطور ۔ 

اما العلماء فی المدینة ا مورة ومکة ا لمكرمة 
وامٹاھما فانہم لم یتعرضوا لصعوبات 
ومشاکل کتلك التی کان یواجھھا العلماء 
مثلا فی البصرۃ ودمشق والفسطاط وغیھا 
من ال مدن الاسلامیة الداخلة لی رقعة ابلاد 
الاسلامیة حدیٹا والٹی ینعدم فیہا تجانس 
السکان من النواحیي القومیة والفکریة 
والقافیة٠فبالىسبة‏ لسکان مکة وا مدینة کان 
یکفیہم ان یتبعوا القران والسنة فی الاحکام 
والتقالید اموروئة من الرسول وا لفاء 
الراشدین سلحل مشاکلھم الیومیة فلا حاجة 
مم کثیاً للاجتہاد واعمال الفکر ولذلك 
اخذوا یقاومون ‏ ویستنکرون اجتہادات 
اصحاب الرا٘ي ٭لهذہ الاسباب لباب 
اخری کثوة تتعلق بالفتوح وانساع الرقعة 
الاسلامیة دعت الضرورات ا لملحة ال مسلمین 
الفاتحین ا ی ان یکونوا اکثر دقة ویقظة تجاہ 
الذین بدخلون فی الإسلام افواحا وینضوون 
تحت رایته:فالتطور کان سریعا بعد امنزاج 
ہوا الاقوام الجدد فی ا حتمع الإسلامی 
ذلك التطور الذي ادی ا ی ظھور مشاکل 
جدیدة لم تکن مأالوفة من قبل فی الاصقاع 
ابعیدة عن رض الوحی : 


۹١ 


لقد حدٹ دلك والمسلمون فی مکة وا مدینة 
بعیدین کل البعد عما بحري حوهہم من 
مستجدات وہذا لم بقبلوا مطلقاً ان یجتہد 
العلماء نی الشُور وا حوادث الطارلة ون 
یعملوا فکرھم ف-ہا مستندین على الرأي 
بشکل حاص بل کان علیہم ان یتمسکوا 
حرفیا بالنصوص لأحکام رع 
الرسول والصحابة ۔وبدلك اُحذ أھل مکة 
والمدینة بمارسون الضغط عللى أصحاب الرأي 
والاجتہاد إل اُن حیل للعلماء اُن استعمال 
لئ امت یعطي حریة واسعة واستقلالا 
عن النصوص الشرعیة ونتیجة ھٰذا الاحساس 
نک می سر سط و ا 
استعمال کلمة الأي وہداوا یستعملون کلمة 
الفقه اي الفھم والادراك بحیث یستند علی 
النصوص لیس فیە استقلال فکري حاد أو 
ابداء رأي بلا سند واھا یعتمد علىی مقدرة 
الشخص ى الفھم والادراك لاںہ بھکں نقاشه 
اعقاداً علی الىص تصورۃ مباشرة علل خلاف 


الرأي الدي کان یصعب نىقاشه سب عدہ 
عن النص وعدم انصاله ا مباشر فعل سبیل 
المثال إذا قال الرء غحاطيه بز هدا رای 4 
فمادا یکون حواںہ اذا قال لە و اأُنت عل 
خطا > عى أي ساس یقول ل ھذا وھو 
ای صا پلا سد وھکدا بری اہ لا یوجد 
ماق الال ساس پستندان عليه او 
ىقطة تکوں قاعدة للنقاش۔اما اذا قال الرحل 
نصاحه < ھذا ما فھمتہ من النص > أو 
هدا هو مدی فھمی فیمکن لخاطبه عندئذ 
ان یرد عليه بقولها فھمٹھذا غیر صحیح > 


"٢ 


ویستطیع ان یجرہ إلی المناقشة وا مناظرۃ اعقادا 
على النص لان سند کل واحد منہما موجود 
بین آیدیہما وأعتقد ان ھذا من الاُہاب ااعي 
ااُلھا ترك الرأي مکانە للفقه وھکذا انضوت 
کلمة یں نی النشریع الإاسلامي فی زاوة 
التارخ . واحب ان اعلق ہنا على ظامرة 
أُخری فِ 2 الإسلامی حیث بیظھر من 
سرد حکایة الأي کی زمن الصحابة والتابعین 
ان استعمال الرأي والعقفل کان مصدرأ 
مستقلا للتثریع زائدا علىی القران والسنة 
وکان العقل مصدراً مستقلا للتشریع ٹم تحول 
ھدا اللصدر بعد عصر التابعین إلی معنی 
ضیق وھو القیاس اما بعد تجنب استعمال 
الرأي وأخذ الفق مکانە اٌصبح العقل ألە 
للفھم لا حاکماً مستفلا وھکذا نصل إلی 
معرفة التطورات التی حدثت می حاله بعض 
الکلمات التی کانت تدور عللى ألسۃة 
العلماء وذلك نتیجة لتفاعل الأفکار وتأثیر 
بمضھا على البعض الآخر اضافة إل ضغط 
ا خمھور من العلماء والعامة من ورائھم علی 
ا حققین والمفکرین منہم وھي ظاھرة اجتَاعیة 
بارزۃ فی ان جتمعات الاسلامیة سی التاریم 
اللاضي وحتی نی یومنا ھذا . 
لقد استعمل القرآان الکریم الفقه بعناہ 
اللغوي ‏ والاصطلاحی فی سورة الوب 
)٣٢١(‏ د فلولا نفر من کل فرقة منہم 
طائفة لیتفقھو لی الدین ولینذروا فوىھم 
اذا رجعوا إلیہم لعلھم بحذرون > ۔ 
ویقول الرسول ئل : بر من اراد اللہ بہ خییاً 
یفقھه فی الدین م(*'' ومعنی الفقه ھنا یحمل 


على المعنی اللغوي الا ان الفقه قد حُصٌ ھنا 
بفھم المور الدینیة ونحن لا نری المسلمین 
نی عھد الصحابة والتابعین یستعملون الفقه 
بالمعنی الذي خصۃہ القرآن الکرم به أي 
للفٹھم بالأور الدینیة وھو العنی 
الاصطلاحی البوم ۔وقد بدا السلمون 
باستعمال ھذہ الکلمة بالمعنی الاصطلاحی 
السائد فی الکتب الفقھیه اعتبارا من القرن 
الثانی ا مجري فنحن ری الحسن البصري 
یستعملہا لاول عرق ( ١١١‏ ھ _۔ ۷۲۸ 
م) فی الاجابة علی الفرقد السہخی ( ۱۳۱ 
ھہ ۔ ۷۰۸ع) بقول الحسن البصري : 
انا الفقیه الزاہد فی الدنیا الراغب في 
الآخرۃ البصیر بدینە الداوم على عبادة رہہ 
الورع الکاف نفسه عن اعراض ا مسلمین 
افو 6 سراف ام 
جحماعتہم 1اا 


إن ا حسن البصري قد خص کلمة الفقه 
با حانب الاصلات الشخصی من الدین 
الإاسلامی واما معنی الفقه فی الایة المذکورةۃ 
ئی سورة التوبة فھو واسع بحیثٹ یشمل کل 
العارف الدینیة لف الاعتقادات والاحکام 
العملیة والأاخلاقیة . 

والامام الغزال یعرف الفقہ مفنداً معناہ کا 
کان سائداً فی زمانه ویقول : × ان الفقه 
لیس حفظ الاحکام ال مکتوبة فی کتب الفقه 
والفتاوي '''' وتعریف الغزاليی واضح 
وشامل للناحیة الاحلاقیة ویفھم نی ھذا آن 
للفقه معنی پؤثر علىی ا حالة الروحیة للانسان 
ولذلك کان اطلاقہ علی علم الآحرة اکٹرہ 


علماً پان ہذا لا ءینع من تناوله للاحکام 
الظاہرة فی کتب الفقه والفتاوی(''۶ ۔ 
وأأفضل من عرف الفقه ہو الامام الاعظم او 
حنیففة ٥ے‏ ے_ے ۷۸۷ء) 

یقول فی ذلك ×ز الفقه معرفة النفس ما ھا 
وما علہا پ(''٠‏ 

ان تعریف الامام الاعظم للفقه ینوی علی 
جمیع الاحکام الاعتقادیة والاخلاقیة والعملیة 
والؤامر والنواھي وعل ھذا فالتعریف یشمل 
اللسلام کلہ لان الاسلام یبین للانسان ما 
جب عليه ان یفعله ومالا یفعله٭اما الفقه من 
الداحیة الاصطلاحیة فلبیان ذلك نذکر ھنا 
بینپاء ٹم نتعرف علىی التفق عليه منہا : 


۱- فالفقه عند امام ا حرمین ( ۷۸١ھ‏ ۔۔ 
30 3 8 ۲)۳ :. ہو معرفه الاحکام الشرعیة 
اي طریقھا الاحتہادا ٠"‏ . 

۲ ۔ والفقه عند العزالیي ( ہہ شت اعت 
۱ءع) ہو معرفة الاحکام الشرعیة التي 
تتعلق بأفعال العباد(!' 

۳ ۔-۔ وفخر الدین الرازي یقول فی تعریفه 
٦٦ (‏ ھ۔ ۹ ۱۲۰۰م ) :(''') الفقه هر 
العلم بالاحکام الشرعیة العملیة ا مستدل علىی 
أُعیانہا بحیث لا یعلم کونہا فی الدین 
ضرورة > . 

ھ٦۳٣٦‎ ( ۔۔ اما سیف الدین الآمدي‎ ٤ 
سے ۱۲۳۳ع) فیقول فی ذلك : الفقه‎ 


۳ 


خصوص بالعلم ا حاصل بجملة من الاحکام 
الشرعیة الفرعیة بالنظر والاستدلال ٭والفقه 
اسم لمعرفة الاحکام الفرعیة!''' 

٦٦٦ ( ۔ والفقه عند ابن ا حاجب‎ ٥ 
۷۱۰ ( ھ/۱۲۸) و اي الرکات النسفی‎ 
٢٢١١(  یناوشلاو ھ/۱۳۱۰م)‎ 
ھ/۱۸۳۹م) : ھو العلم بالاحکام الشرعیة‎ 
الفرعیة من ادلتہا التفصیلیة بالاستدلال!''“‎ 


)۸۸۲3 وعند عل بن حمد البزدوی‎ ٦ 
ھ/۱۰۸۹م) وأ السھل السرخسی‎ 
العلم نوعان : علم‎ : )م۱۰۹٦/ھ٢٤۰‎ ( 
لتوحید والصفات وعلم الشرائع والأحکام‎ 
والمسل فی النوع الال ہو القرآن والسنة‎ 
. والنوع الثانی ہو علم الفروع وھو الفقہ‎ 
: وھو علیى ثلائة اقسام‎ 

ا علم الشروع بنفسه أي علم الأُحکام 
ب ۔۔ اتقان المعرفة به وھو معرفة النصوص 
معانیہا أي عللھا وضبط الاسول بفروعھا ۔ 
چ ۔۔ ہو العمل بە حتی لا یصیر العلم 
مقصودا(''۲ : 

۷ ۔ وعبد العزیز البخاريی ( ۷۳۰ 
ص۱۳۲۹م) وصدر الشریصےمۓۃ 
( ۷٢۷ھ/١٣۱۳م)‏ پرجحان تعریف 
الامام الاحظم اھی حنیفة الذي اشرنا اليه 
آنفاً وھو معرفة النفس ما فھا وما علیہا ویزاد 
عملا لتخرج الاعتقادیات والوجدانیات 
فیخرج الکلام والتصوف ومن لم یزد اراد 


١ 


مول ھذا التعریف النقول عن ابی 
حنیفة!'''. 


۸ والیضاريی ( ۸٥ھ/٦۱۲۸م)‏ 
یعرف الفقه بانه : العلم بالاحکام الشرعیة 
العملیة اللکتسبة من ادلتہا التفصیلیۃ'''' . 
۹ - وکال بن مام یذکر تعریفاً خاصاً بە 
فیقول : الفقه : التصدیق لاعمال المکلفین 
التي لا تقصد لاعتقاد ( کذا فی المطبوع ) 
بالاحکام الشرعیة القطعیة مع ملکة 
الاہصضاط! ''' . 


ان کلا من قوله ٭ لاعمال ا مکلفین > وقوله 
و بالاحکام > فی محل النصب على انەه 
مفعول بہ للتصدیق.وعداہ إل احدہا باللام 
والی الآخر بافاء لال ما پعبر به الحکم وھو 
من شأنہ ان بعدي إللی احد مفعولیه بالھاء 
ول الآحر بعلی فی مثل ہذا الٹرکیب وجعل 
اللعدي إلیه باللام هو الاعمال والمعدی إلیه 
بافاءٴ ہو الاحکام لان الاحعمال می 
الملوصوع والاحکام ھی اٹجھول(''٤۔.‏ 

ان ابن ہام قد ناقش قطعیة الاحکام 
الشرعیة الفرعیة یعني الفقھیة ونحن لا نرید 
الخوض فی ھذا النقاش ھنا وان کان من 
المکن ان یکون الموضوع شیقا ونافعا من 
جھة قطعیة الاحکام الفقھیة وظنیتہا بحیثٹ 
یفرد لە بحث خاص . ان التعاریف التي 
ذکرناھا لیست کل ما قیل فی تعریف الفقه 
بل ناك تعاریف اخری کثیقے غیرھا وم 
تکن غایتنا فی عرضھا الا حاولة نبین من 
خلاھا متی وکیف اکتسب الفقه مفھومه 


الاصطلاحی ؛ کا ذکرنا تاریخ وفا 
الاصولیین لیکون واضحا لنا من الذي تاخر 
عن الآخر وکیفیة التدری والتطور فی فھم 
الفقہ :رع هذا فالثابت ل-يی الکتب ا موجودة 
لدینا ان اول من عرّف الفقه ھو الامام 
الاحظم وتبعہ الاصولی ال حنفی الامام البزدوی 
لائه کان یشرح تعریف الامام للفقه وذکر 
معانی ختلفة لە وپین الامامین ثلائة قرون 
ونصف قرن من الزمن تقریبا ۔ 

اما الامام ا جوپنی الذي عاصر البزدوي فانه 
یعلي للفقہ تریفا اکار دقة وأمتن مفھونا 
ومن ا مؤؤسف ان کتب أُصول الفقه المکتویة 
قدیاً م تصل الینا کلھا وھی اما موجودة فی 
زوایا المکتبات العالیة او ھی ضاعت 
وفقدت . کا نری من عرضنا للتعاریف ان 
اصحابہا ینتمون ال ی مذاھب متلفة وھذا 
ال حکم بالطبع لیس حکماً لا یقبل الاستثناء 
والمٹال علی ذلك ھو التعریف الذي ذکرناہ 
لصدر الشریعة فہذا التعریف الذي درسه 


صاحبه دراسة دفیقة وعمیقة انھا یعود اصلا 
للامام الاعظم کا ان تعریف التفتازانی للفقه 
بانه العلم بالاحکام الشرعیة العملیة من ادلتہا 
التفصیلیة هو تعریف الشوافع! ”'' . 

ونہدف ایضا من سرد ھذہ التعاریف 
واختلاف الاضولیین والفقھاء حوفا ای 
توجیه الانظار للفرق بین الفقه والشریعة وقد 
تطرقنا ای ھذا الفرق عندما کنا نشرح 
معنی الشریعة . وھکذا نری المناقشة تجريی 
على قدم وساق لشرح التعاریف فی إطار 


ھاتین النقطتین : . 
النقطة الاولی : کون الفقہ ہو العلم 
بالاحکام الشرعیة التی یتم التوصل الیہا عن 


طریق الاستدلال والاستنباط والاجتہاد 
وعندما عرض علماء اأُصول الفقه ھذہ 
المفاہیم واسنٹٹنوا کون الشیء من اأصل 
بالضرورۃ وقصدوا بذلك الشریعة یعني 
القران والسنة استہدفوا من وراء ذلك تفریق 
الشربعة عن الفقه لان الفقه یتوصل اليه عن 
طریق الاستدلال والاستنباط والاجتہاد ۔ 
وھذا یعنی الاحکام التی یستنبطھا الانسان 
بقدر ما لدیه من قدرة عقلیة وملکة علمیة 
وا لدیە ایضا من مقدرة على الاستدلال 
والاجتہاد ولذلك یکن القول ان الخلافات فی 
مسائل الفقه تعود لاخحتلاف عقول الناس 
ونھمھم ومقدرتہم علی الاستتباط وعلی ضوء 
ھذا نخرج بنتیجة تقول : ان عقلیة وقابلیة 
الانسان تتطور بتطور العلوم وتقدم الفنون 
حسب ا حاجات والشروط بمقتضی الزمن 
وقانون الری ۔ 

والفقه لابد وان یسایر مقتضیات الیاةۃ 
التفیقے وامتطورة وان بتاشی مع ال حاجة 
البشریة الللحة الئی لا تخرج عن اطار الدین. 
فالاصولیون الکبار استعملوا التعاریف التَي 
ذکرناھا وھیي اشارۃ الیل ھذہ ا حقیقة ۔ 
ولاحظوا انه من الائسب للواقعة العلمیة ان 
یفرّق بین الفقہ وبین الشریعة التي هي 
القران الکریم والسنة النبویة الشریفة فھما کا 
قلنا مرارا المصدر الاساسی للشریعة مادام 
الدین باقیاً ۔ 


١ 


وانطلاقا من ھذا الاساس ھناك من یقول ان 
الفقهٴ کن ان ینقد وان یوجه اليه النقد کا 
فعل الاولون لانہ عبارۃ عن اراء ا جتہدین 
وتفسواہم ويعزی اليه ایضا ا خطا 
والصواب . ولکن لا یجوز نقد الشریعة 
أي القران والسنة > طالا انا ا ثابتة کا لا 
بجوز الاعتلاف لی تفسیرھا وتاویلھا بغیة 
نقدھا .اما الذي یجوز نقدہ ٹھو طرق روایة 
السة لان الانسان یلعب دورا اساسیا 
وعاملا مھما في روابتہا ونقلھا . ھٰذا 
فالنقد ء وا حال ھذاء ینصب على الناقل 
والعامل ۔ 

النقطة الثائیة : وھی نتعلق بکلمة العلم 
واستعمافا . فالعلم هو معرفة الشیء فطعاً 
مع الاُحذ بعین الاعتبار ان الفقہ بحصإ 

الاجتہاد وھو حکم ظنی لا یفید حکما 
قطعیا . ولو اىہ افاد القطعیة ما اختلف فیه 
الفقھاء وِٰذا السبب اجاب الفقھاء عل 
الذدیں یدعون بانہ لا بجوز استعمال کكکلمة 
العلم نی تعریف الفقہ بل من الضروري 
استعمال کلمة الظن فقالوا : 

ولا : إن استعمال کلمة العلم فی تعریف 
الفقه یفید اُن الفقہ یشمل الشریعة اي 
القران والسنة با فیہا اأُحکام العبادات جملة 
وتفصیلا . ولیس الفقه کله عبارة عن 
الاجتہاد والاستدلال . 


ٹانیا : ان الاجتہاد انا یحصل بلاہتدلال 
وأنه ۔لا یفید الحکم الظنی دائماً بل یفید 
امحکم القطعی أُحیاناً وان الاجتہاد یفید 


‌۱ 


ایی او سی لو جہیت 
مصادر ا لعرفة والشروط للحکم . 

ٹالٹا : ان الاجتہاد یفید ال حکم القطعی دون 
شك والظن انھا بحصل من خلال استعمال 
انجتہد للنص والدلیل . ولکن المتفق عليه هو 
اقتناع ا جحہد بامحکم الذي استنبلطه من 
الس بحیث یکون قطعیاً بالنسبة لە وھذہ 
القطعیة الٹنيی توصل الہا ہي خلاصة 
ونتیجة لاجتہادہ والقطعیة فی قناعة ا جتہد 
یقال ھا الاحکام الفقھیة اي الاحکام 
اتی نتکون من اجتہادات ا حتہدین والیي 
یقال ھا العلم . إن الذین ایدو قطعیة 
الاحکام بجب ان پروھا حکما خاصا بالعالم 
اٹحتہد لا حکما عاما مقطوعا ہصحته 
إجماعا۔ 


وللھم فی ااٹمر ہو ان الاصولیین یقولون: 
الاجتہاد یفید الظنءولذلك وضعوا القاعدة 
الفائلة : و ان الاجتہاد لا پنقض بثله > . 
اي المائل لە؛ فمثلا لو ان للمجتہد 
اجتہادین فی مسألة واحدة فان الاؤل لا 
ینقض الثانِ او بالعکس . لان الاجتہادین 
لان فلا ینقض ا حکم الظني بالظن ۔والامر 
واضتح بالنىسبة وت الآخرین فاجتہاد 
أحدھم لا ینقض اجتہاد الآخر ‏ وطما ان 
الامر کذلك فإن قطعیة حکم ا جتہد نکون 
قطعیة باللسبة لە فقط . 
سلطة التشریع فی اإسلام : سلعلة النشریع 
فی الإسلام اللہ وحدہ وارسولہ تبعا ولاولی 
الامر بشروط ء وقد بین اللہ سبحانه وتعالل 


ذلك لی القرآان الکریم مصدر التشریع : 
< پاأما الذین آمنوا أطیعوا ١‏ اللہ وأطیعوا 
الرسول وأولی المر مسکم فان نازعم لي 
شيء فردوہ إلی اللہ والرسول إِنْ کدم 
تژمنون با والیوم الآخر ذلكك خعیر 
واحسن اویل > النساء ١٦۹:‏ 
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فی التشریع الاسلامی بہذا ای لم یکن الا 
فی حیاۃ الرسول كَلكه فقط 
إذ لم یعط اللہ لاحد غیر تبیہ سلطة التشریع 
وکان الرسول یعتمد فيه علی الوحیي بقسمیه 
۔۔ الڈتلو وھم القران وغیر اللتو وھو السنة 
ےعلحد تعبیر الاصولیین ؛ ففی 6 
الرسول وضعت القواعد الکلیة وأنشعت 
الاحکام کا تم تبیان جملھا وتقیید مطلقھا 
وتخصیص عامھا ونسخ ما شاء اللہ ان ینسخ, 
ونصٌ کذلك عل علة ما شرع جزئیاً لیاحذ 
الحکم الکلل ولھکن تطبیق ذلك الحکم عل 
ما بحدث من أمثال المرنی فی کل زمان 
< الیوم اأکملت لکم دینکم واتھقمت 
علیکم نعمتي ورضیت لکم الاللام 
دینا> الائدةۃ ۰٠٤‏ وھکذا فإن الابات 
تبین ان الطاعة واجبة للہ وارسولە ولاو لی الامر 
من ا مؤمنین فالدین الاسلامی الذي انعم اللہ 
بہ علىی البشر خلاص انفسھم قد اکتمل مما 
بتاج الیہ من الوحي ۔ 
لقد کان السلمون الاوائل یناقشون 
انتخابات رئیس الدولة او الخلیفة او أُھل 


ا خل والعقد عل ۔خد تعبیھم الناریخی کا 
کانوا یشاورون العلماء وذوي ا حبق والتجربة 
حول ذلك . واذا ما تولی السلطة أحد 
المرشحین للراسة کان لە على المسلمین 
طاعة واجبة والمسلمون بنغفذون الاأحکام التَي 
یصدرھا وبوقع علیہا . وھذہ النقطة توکد 
انہ کان فی الاسلام سلطة علیا ء وان قوة 
الاجراء والتنفیذ لرئیس الدولة ھی تماما کیا ورد 
-ی سورة النساء ولکن ھذہ السلطة العلیا 
الملھیمنة على الدولة قد تزعزعت فی خلافة 
عثان بن عفان رضی اللہ عنہ حتی استشھد 
وھو خلیفة المسلمین وجاء علی بن ابی طالب 
رضی اللہ عنہ إل مقام الخلافة ولکنہ لم 
یٹمکن من بسط سبطرة الدولة عل 
المتمردین وسط ما کان سائدا فیہا من 
ارھاب وفوضی . 

اما معاویة رضی اللہ عنہ فانه تحکم بزمام 
امور الدولة معتمداً على القوة العسکریة 
فرسخ دعائم الامن والنظام نی الظاھر ى 
یہدف بالدرجة الاول ا ی × کسر شو 
المتمردین علی نظامہ٤‏ ونجح فی ذلك فعلا 
حتی قطع فیه اشواطاً بعیدة وم یکن معاویة 
یرمی من خلال ما یقوم به به إلٰی بسط قداسة 
الدولة وا خلافة ک فھم الذین جاعوا بعدہ . 
والدلیل علی ھذا انه بڈّل طریقة انتخاب 
رئیس الدولة التیي کانت متبعة فی عھد 
ا خلفاء الراشدین لیجعلھا وراثیة ۔ 

اما الملسلمون فقد کانوا بحتکمون ا ی العلماء 
والفقھاء وا حدثین والمفسرین ‏ حل مشاکلھم 


۹۷ 


الیومیة فی ظل حکم لم یکن نظام الدولة 
والقضاء فیہ مؤسساً علی الوجہ الطلوب ؛ 
وم نکن قواعدہ وسادئہ سية عل أصول 
مشترکة متینة کاصول القوانین الیوم اذا جاز 
التعبیر . لذا ترك امر القضاء والعدل 
لاجتہادات القضاة أُنفسھم الذین اتفقوا فی 
القلیل اختلفوا فی الکثئیر ؛ فساد الشغب 
وعدم النظام والفوضی نی کل مکان وحاصة 
بعد ازدیاد عدد سکان البلاد وقله الفتوح : 


لقد کان کل فقيه او عالم یفتی بالایة آو 
فھمه وفقھه ؛ وباجتہادہ الہ لشخصی اذا لم یحد 
نصا مناسا للحادثة . وأصبح المسلمون 
بجدون فی المدیىة الواحدةۃ علماء وجحتہدیں 
یناقض بعضھم البعض بارائھم واجتہاداتہم, 
لاحدھم بالآخر ؛ اضافة الی انہم کاو 
بھلکون حریة واسعة جدا سی الاحتہاد . لقد 
ادرك السیاسیون والاداربون ھذا الوضع 
الخطیر الذي تواجهہ الاّة الإسلامیذ 
فارادوا استدراك الامر ؛ ولذلك عرضوا فکرةۃ 
جمع الناس والامة علی کتاب جامع توضع 
فی المباديء والاصول الشرعیة : 

یعرض ا مد امین فکرة تقول بان الحلیفة 
الاموي عمر بن عبدالعزیز ھو آول من حاول 
معالحة الغوضی فی القضاء . وینضح مس ھذا 
نظام عام فی امور القضاءٗ ۔ 'ونری ایضا 
عبداللہ ابن المقفع ( ١١٤١ھ ۷٠٢‏ ؟!ی 


۸ 


ییعث برسالة شاملة إلی اي جعفر المنصور 
بطلب منە فیہا تنظیم شژون العدل والقضاء 
ومؤسسات الدولة الأأحری کالشوون الالبة 
والاداریة والاقتصادیة والاجتاعیة والعسکریة 
وإزالة الفوضی والقضاء عل القلاقل ۔ 
ویقول الاککور صلاح الدین الناھی یي 
اموضوع <9 وحین اشتد الخلاف بین اقوال 
اللداف وظھرت اقوال متناقضة فی ا حالة 
الواحدة من النقیض ال ی النقیض رسم ابن 
القفع للحلیفة العصاسی سیاسة تشریعیة او 
وضع تشریع یتحیر فی الحلیفة ازج 
الاقوال ٠‏ وادناھا فی رایه لتحفیق ا مسالة 
العامة ورفع التناقض والفوضی الاجتہادیة 
والقضائیة >'"'' . 


الا ان ابا جعفر المنصور فشل في تفید 
خطة ابن المقفع!''' وقد اثرت ھذہ الرسالهة 
علىی الخلفاء العباسیین اذ طلب ھارون 
الرشید من الامام مالك معالجة الموضوع 
بجعل کتابہ ( الموطا > کقانون اساسيی 
یرجع إليه فی امماء الدولة الإسلامیة ولکن 
الامام لم یقبل ھذا الاقتراح لاسباب ذکر 
بعضہا . کا نری الامام الشافعي (؟ ٣‏ 
ھ/۸۲۰م) یقترح تنظم اجتہاد ا حتلفین 
فی الفقھاء فیما بجدٌ فی الحوادث المشکلة 
والنوازل اللتبة فقال : و ویجمع ا ختلفین 
لانه اشد لتقصیة العلم ویکشف بعضھم 
عن بعض وھذا انا بخص الوادث ا لمشکلة 
والنوازل ا للتبسة دون ما استقرت احکامه 
بالنیصوص او بالاجماع او بالقیاس الذي لا 


حتمل غیل فیجمع لہ ا ختلفین من اھل 
الاجتباد لیسأل کل واحد منہم عن حکم 
الحادثة پ( ٢۲۷‏ 

وھنا نحب ان نلفت انظار القراء إل لی ان 
الامام الشافعیي مٰ یتکلم عن ا مٰذاہب وانما 
خص ا جمتہدین بحدیثہ لان المذاھب لم تکن 
قد تشکلت واخذت وضعھا الشکل 
والعضوي بعد +وسنبین ھذا فیما لی : 

ان مسآألة وضع قائون اساسی للدولة مم 
یتحقق ولىم تحل القضیة من اسامھا . 
فا خلیفة ھارون الرشید قد اخطا فی الاساس 
لانہ لم یضع المسألة علىی اسس منہجیة ولو 
کان قد وج الامر ا ی طائفة مس رجال العلم 
وجمعھم من ارجاء الامبراطوریة الاسلامیة 
وطلب مہم ان یؤلفوا کتاہا معالحة الفوضی 
فی شوون القضاء والادارۃ لکان قد تجح علی 
ما نعتقد او علی الاقل کاں قد اتنخد منہجا 
صالحاً یتطور فی الستقبل ولکان نظام 
القضاء وادارةۃ الدوله 00 علىی دعائ م 
واصول متینة منذ ذلك الوقت ۔ 

بحیث بتطوران شیا فشیناً لیأخذا وضعھما 
الہائی امتکمل فی عصور متتالیة ۔ لقد فھم 
الدکتور الناھی من قول الشافعي السابق بانە 
کان ینبغی ان یکون اقتراحا یستدد علی 
تطبیق میداً الشوری فی صدر الاسلام نم 
بتطور لیوٌدي الیل ظہور ضرب من 
الدیقراطیة نی الاسلام(“'' 

ولکن مع الاسف الشدید فالم_ألة قد اأُثبوت 
قبل اکثر من اثني عشر قرنا ولم تحل حتی 


یومنا ھذا فی أي بلد من البلدان الإسلامیة 
وقد کان الاول باصحاب الامر ورجال الدولة 
ان یستلھموا نظریة التوحید ٭ توحید اللہ عز 
وجل > فی ارجاع الامور ا ی وحدة قضائیة 
کیا جعلوھا فی کثیر من الامور . ولاستدراك 
الوضع وحل مشکلة الفوضی بدا رجال 
لعلم والفقھاء یعالجون الوضوع بعد ان 
ییسوا من قیام ارکان الدولة بہذا الواجب 
فتشکلت المذاہھب وتکونت لسد الفراغ 
الذي ترکه ال خلفاء والدولة کیا اخذت الامة 
تتحرب حول حلقات العلماء والفقھاء 
واننظمت تحت لواء ال مذاہب ا ختلفة وقد 
وصل الامر بکثیر من الناس ال ی تعریف 
انفسھم بانائھم ا ی ھذا المذھب او ذاك 
حتی اضحی المذھب حنسیۃ الشخص . 


ویذلك خفت وطاأٰة الفوضی فی القضاء 
شور الاجتاعیة ا یل حد ما ء ولکن کان 
جب ان بحل الموضوع بشکل آخر کان یتم 
تشکیل سلطة مرکزیة او فدرالیة لکبح جماح 
الفوضی والشغب وتنظیم امور الدولة وا جتمع 
ٹی هذا الوقت بالذات وجد الفقھاء ا خلصون 
طریق النجاۃ من ذلك ا أززق ا حرج وھو ان 
کل فقیه او عا م لا یفتی الا اذا وجد حکما 
مطابقا لمذھبه فاذا لم بجد حکما مطابقا 
للمسأَلةَ المستفسر عنہا استدل على حکم 
من ضمن مباديء مذھبه او اجتہد اعیادا 
علیہا ۔ 

لقد کان لتأسیس ال مذاہب نتیجة للضرورات 
الاجتاعیة ان ضاقت زاویة فھم العلماء 


۹ 


بسبب النعصب مذاہمہم فترکوا الاصول 
واللصادر الشرعیة الاساسیة ولم یرجعوا الیہا 
مباشرق بل شرعوا یفرعوت او یستفرعون علی 
الاحکام الفرعیة ا جزئیة ضمن دائرةۃ مذھبہم 
الی ضیقت افقھم نی الفھم والادراك۔لقد 
أصٌّلوا الفروع لیفرعوا علیہا من جدید نم 
جعلوا تلك الأُحکام الفرعیة من سلفھم 
أحکاماً أصولیۃۃ ومہاديء شرعیة لانفسھم 
مکتفین بہٰذا المنہج فی الاہتحانىة لحاجات 
الناس ومتطلبات الیاۃ . 


ِن ہذا الوضع ال جدید الذي واجھتہ الامة 
الاسلامیة قد وسع اھوة بین أصحاب 
المذاھب ما أدی مل جعل الاختلاف ف 
ارأی والفکر نقمة وئسة بعد ان کان 
اختلاف الّة نعمة ورمة . وھکذا أعلق 


باب الاجتہاد بذریعة السیطرة على الفوضی 
التي استفحلت فيه ۔ 

ان اللذاہب لم تستطع باي حال من الاحوال 
مسایرۃ ما یجري فی ا جحتمعات الانسائیة من 
تغیرات حضاریة مھمة وسبب مود 
تق امام بازاء معینة وضعت أصلّا 
فی ظروف غیر التی یعیشونہا م تتمکن من 
اللحاق برکب التطور للامة الإسلامیة . 
لقد أُدی الضغط ا عنوی ومود حرکة 
الاجتہاد والاستدلال والاستنباط إل سك 
الناس بمذھب معین من ا مذاھب والوصول 
ل قناعة مفادھا ان من لا مذھب لە لا 
دین لە وأن اُحدا لا یکن لە ان یفکر نی 


الانتساب إلل مذھہب غیر مذھبه . لقد 


۳٢ 


اعتبر تبدیل المذھب او تفیون امراً خطاً 
یشبہ لی حد کبیر ا مروق عن الدین حتی ان 
بعض الغلاة اعتبروہ امرا یفوق فلك ۔ 
والحدیر قول ھنا : ان کل مذھب تساھل ي 
مسائل ٴفقهیة حددة اکار من غمثِ وشدد 
نی أخری اکثر من اللازم وبطبیعة الحال کان 
من الصعب عللى الافراد عتابعة تلك 
التطورات فی حینہا . 

فالملذاھب کا رأبنا قد قسمت الامة وضیفت 
الشریعة الاسلامیة الرحبة اتحصرھا ني دائرة 
عدودة کا انہا حالت دون التصرف ا حر ني 
کل حالات الیاۃ وبأسف شدید نقول إن 
ہذہ اللشکلة مازالت قائمة حتی یومنا ھذا . 


وھکذا أأصبح للمذاھب سلطة حلت من 
خلاھا محل سلطة التشریع ‏ جلس الامة فی 
الدول الإسلامیة عللى مر العصور فالذین لا 
یرون حق التشریع نجلس الامة بماذا یحیبون 
اذا قیل فھم ان المٰذاھب قد مارست حق 
النشریع عصورا طوبلة ‏ من الذي أاُعطی 
ھذا الحق لعلماء ا مذاھب وسلبه من العلماء 
الیرم ؟ 


ان ما یفھم س کلام الاشولین الذي 
استعرضناہ فیما سبق أن الفقه لیس الشریعة 
وإنه غیرھاء فالفقھاء وأاصحاب المذاھب قد 
جعلوا الفقه عین الشریعة فی نظر الناس . 
الشُل من وراء ذلك 
تاسیس سلطة تشریعیة تقمع الفوضی 
استنادا على الاجتہاد المذھبي ولکن بالرغم 
من ذلك ما برح ساب تلك المذامب 


وکان هدفھم پ 


پسمون الفقه شریعة وھذہ مغالطة بلون 
شك لانه اذا کانت الشریعة ھی الکتاب 
والسنة فان الفقه هو الاحکام الي استنبطت 
منہما بالنظر والتفکیر فی العلل والاسباب . 
فالعلاقة ہین الشریعة والفقه اذن علاقة الملة 
والمعلول . وعلاقة السبب والمسبب وعلاقة 
الاصل بالفرع . کلاما یتبعان نفس ا حکم 
الشرعی . وہذا الشکل وجدت الامة نسہا 
ترزح تحت قیود ثقیلة کانت حصیلة تفکیر 
بشريہفرعن وجود الاحکام الفقھیة والاراء 
اللذھبیة الني توصل إلیہا العلماء والفقھاء 
عن طریق الاجتہاد والاستدلال الشخصي . 


التیجة : اذا اردنا تلخیص الموضوع بھکننا 
ان نذکر النقاط التالیة : 


٦‏ لقد حاول العثانیون والمصریون لپ 
القرون الاحووة الاقتباس من القوانین الاوروبیة 
لعدم تمکن الفقه الذي کان یعیش لی قوالب 
جامدة منذ قرون عدیدة من الاستجابة 
لحاجات ال مسلمین والدولة الاسلامیة المعاصرةء 
وقد کان رد فعل اولعك الذین یفھمون ان 
الشریعة ھی الفقه عنیفا جدا اذ اقاموا الدنیا 
واقعدوھا ضد ھذہ *الاتجاھات ادیدة 
مدعین ان فی ذلك ابتعاداعن جوھر الدین 
ومبادئہ . والذي بیجب ان یقال ھنا هو ان 
کٹواً من المسائل اللستحدثة لم تکن موجودة 
فی الفقه ورما کان بعضھا یخالفه . 


وخلال تلك الفترۃ التي اشتد فیہا ال خلاف 


حول ھذہ الْألة للھمة شرع اصحاب 
التیار ا جدید بنقد الدین والشریعة معا عندما 
کانوا یتصدون للفقه . وا حقیقة ان کلا 
الطرفین المتنازعین لم یدرکا الفرق بین الشریعة 
والفقه لعدم احاطتہما الواسعة بالموضوع . 
ونتیجة لذلك خسر الدین والشریعة معا فی 
الوقت الذي کان بیجب ان پکون ا خاسر فیه 
هو الفقه فقط . 


وٰذا کان لابد من ضرورة بذل ال جھود 
۲٢‏ لقد اوضحنا الفرق ہین الفقه 
والشریعة للذین یأملون ان یطبقوا الاحکام 
الفقھیة پی عصرنا الحاضیر وللذین بحدون فی 
انفسھم حرجا فی عدم تطبیق تلك الاحکام 
ناقلا ذلك الفرق من کلام الاصولیین 
الاوائل ؛ لانہ لا بھکن لاحدھم ان بحید عن 
الدین .کا نرید ان نطمثنہم علىی انه بتغییر 
الاحکام الفقھیة لن یتغیر الدین والشریعة 
ابدا . 

۳ ۔۔ اُردنا من خلال ھذا البحث أن نزیل 
الغشاوۃ عن آعین أولعك الذین ینقدون 
الاحکام الدینیة عند نقدھم للفقه.إن علہم 
ان یفرقوا بین الشریعة والفقه عندما 
یہاجمون الآراء الفقھیة لکی پیقوا معتنقین 
للشریعة اي القران والسنة . 

٤‏ ۔_ لقد ابتعدت البلدان الاسلامیة الیوم 
عن کثیر من احکام الفقه کا ذکرنا من 
قبل . ونقول الان بوضوح ان لا بجوز 


۲۲۹ 


تکفیر الذین لا بطبقون تلك الاحکام 
الذھبیة الفقٹھیة الئي وضعت اصلا فی 
ظروف تخل کل الاحتلاف عن ظروفنا 
الحاضرة بشرط اعتقادھم وقسکھم بالقران 
الکریم والسنة الكبویة الشریفة . 

٥‏ ۔۔ عللى الذین یوجھوں القد للفقه 
الاسلامی من غیر المسلمین آو حتی من 
المسلمین انفسھم ان یعوا الفرق بین الشریعة 
الفقہ . اوھذہ نقطة مہھمة بحب عل 
الباحث النزیہ الذي یسعی للوصول !نی 
الحقیشة العلمیة اتَسك بہا . ان ممسکہ بہذا 
المبدأً لا یشکل ایة عقبة امام بحوله مادام لا 
یہدف الا ا ی معرفة ا حقیقة الموضوعیة . 
ومن ناحیة اآخری عليه مراعاة شعور معتنقي 
الشریعة الاسلامیة. وأقل ما یُطلب منہ فی 
ھذہ الحالة ہو ان لا بخلط فی نقدہ بین 
الشریعة والفقه عند تناوله ھما . إن عليه ان 
ینقد کل واحدة مہما اذا کان مصمماءعلیىی 
حدة بحیث لا تنقد الواحدة علىی حساب 
الأُحری اذ لا یجوز فی ا لہج العلمی السلم 
ان ینقد الشیء علی حساب الاخر . 

٦‏ - ان المہج الذي ینبغي ان پتبعه 
السلمون حسب رأینا حل مشاکلھم الراہنة 
سواء اکانت تلك المشاکل اعتقادیة أو 
سیاسیة أو اجتاعیة أو اقتصادیة أو غیھا 
من الملشاکل الأأحری ہو المنہج التالمی : 
أولا : على المسلمین أن یفرقوا بین الشریعة 


۲ 


(القرات والسنة ) وہین الففه لال الدین 
(الشریعة) وضع اہی لا بتغیر والففه 
اجتہادات الاشخاص وهو بشري معلف 
ویتغیر من وقت لآخر حسب مقدرة ا متہد 
وحسب الظروف اغخحبطة به . 


لانیا : ینبغی ان برا لسوت ؤدی ات یل 
السلمون بالقران والسنة لانباعھما والعمل 
بہدیہما . وباقابل بقرأً الفقہ وہدرس 
للاستفادةۃ من والانتفاع بکیفیة فھم 
النقدمین للنصوص وکیفیة استدلافم 
وتطبیفھم ما لا للاتباع والتدین والا دخل 
ارہ ضمسں قوله تعالی نے 

بد اتفذوا أحبارھم ورھبانہم أرہابا من دون 
اللہ 6( التوبة:۳۱) 

ٹالٹا : ان یکون القران الکریم والسنة النبوبة 
الشریفة المصدرین الریسییں مھما یکن 
الحکم الفٹھی وبغضْ النظر عن صاحبه 
حتی وان کان واحدا من ال خلفاء الراشدین او 
من کبار الصحابة وذلك انسجاما مع قوله 
تعالی : 

دقن دارم لی شيء فردوہ ل ال 
والرسول > بوھذہ الاّیة مصداق علىی 
اتمسك بالقران والسنة والنیة الصادقة کفیلة 
بذلك ۔ 


ا حمد لّ الذي ھدانا ہٰذا وما کنا 
لہتدي للا ان ھدانا اللہ ۔ 


د . حسین آتاي 





اٹھوا 





۱۳۲ ١ الفاعرة‎ ۲٥۹ عفردات الراغب الاصفھانی‎ ١ 
۳/٢٦٢ اہں فارس ؛ معجم مقابیس اللغة‎ ۲٢ 

۳_ سورة الاعراف ۱٦١۳١‏ 

۳/۲٦٢ ایں فاریں  معجم‎ - ٤ 

٥‏ لسان العرب لان منظور ۲/٢٦۹۹‏ تحفیق یوسف حیاط 
٦صسدلٰان‏ العرب ٢/۳۴۰٢‏ 

۷ تفسیر الطبريی ۱١١‏ ۔۔ ۲٥/١٤۷‏ فحر الدیں 
الرازي : التفسیر ۷/۸۸۱ 

۸ ۔ تفصیر الطبوي ١‏ ۔۔۔ ۲٢/٠٢‏ تفسیر فحر الدین 
الرازی ۷/۳۹۷ 

۹ محمد یوسف موسی : الاحوال ونظریة العقد ٠١‏ 
٠‏ محمد علی السایس ء تار النشریع الإسلامی 

۱ ۔ محمد یوسف موسی : الاحوال ١١ ٠١‏ 

۲ ۔ محمد الساپس ہ نارخ ٦‏ 

٣۔_-‏ تفسیر الطبريی ٢۱۳/۱۰١‏ 

٤_۔‏ تفسیر الطبريی ۱٦/١١‏ 

١/۹١ ۔- تفسیر الراغی‎ ٥٢ 

۲/١١۴ ۔ کلیات اي البقاء ۲۷۹ لسان العرب‎ ٦ 
دم نما اما۸۸, نا‎ 6- 9 

۷ مد مصطمی الشلبی/الدحل لدرامة الەمقه 
اإسلامی 

۸- البخاري ۸/۱٦۹ :٤/٥۹ : ۱/۲١‏ ملم مع 
التروي ۷/۱۲١‏ ء ۷٦/۱۲ء‏ تثیب مسد ا مد ایں حمل 
ك۷ 

۹ - العرالی ؛ احیاء علوم الدین ء ١/١۹‏ 

٠٦‏ بس الرحع ۔ 
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۲ ۔ عدالعزر البحاري ؛ شرح اصول الزدوي ؛ ١/٥‏ 
۳٣‏ ۔ الوقات ۱٣١‏ ( ھامش ارشاد الفحول ) 

١/٤١ امستصمی‎ ٤ 

۱۹۲/۱ ا فحصول ١ب ۲۹۲ ریس الکتاب سلیعانیة‎ _ ٥ 
الطوع ف-ىي الریاص ١ا القرافیٰ شرح تقیح المصول ۹ء‎ 
۲۷٢ کلیات اسي القاء‎ 

٦‏ ۔ محنصر البی ٤ء‏ اآرشاد العحول ۳ء المار مع 
شرحہ کشف الاصرار ٦/١‏ 

۷ _ الاحکام ىل اصول الاحکام ١/٤١‏ 

۸ _۔ اصول الردوي ۱۲/١‏ ء اصول السرحسي ۱۰/١‏ 
۹ ۔ کثخف الانرار عل الردوي ۱ء عبیداللہ ں صدر 
الشریعة :الترصیح ۱۹/۱ 

٠‏ ۔ مہاج الوصول ا ی علم الاصول ۱٢/١‏ ( عامش 
التحرپر ) 

۱ -۔ التحریر ۱۷/۱ 

۲ ۔- شرح ابں امیر ا حاح للتحریر ۱۸/۱ 

۳ ۔ التعتارانی ؛ التلوخ ١/٢٢١‏ طع استانبول ۱٣٣١‏ 
٤‏ ۔ رسالة الصحابة ( وہم الورراء علی حد التعبیر الیوم ) 
ا مد امیں ضحی الالام ٦۰۷/١‏ ۔ ۲١٢‏ 

٥۔‏ نصوص قانوبة وشرعیة ٣٢‏ بعداد ۱۹۷۱ نشیر إل ان 
الاستاد الامي قد دھل عں شيء وھو عدم تاس وتعضو 
امداقتب ي زس اپں القمم وحنی -ٍ زس الشاسی ۔ 

۲۷ ۔ ھس المصدر‎ ٦ 

۷ ۔۔ لفس المصدر ۲۷ 

۸ ۔ نقس امرجع 
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ا ریة والمسٹولیة فی الفقہ الإاسلامی 


سوف یتسع مفھومنا للفقه الإاسلامي لی 
ھذا البحث لہسنوعب عواقف الفقھاء وآراء 
الأاصولیین وأحکام المذاہب الفقھیةءعلى ان 
پنحصر جہدنا فی الواقف والآراء والأحکام 
اي تتعلق بفکرۃ ا حریة وأأساس المسخولیة . 
ولا ینبغی الاعتقاد اُن الفقھاء کانوا 
بعیدین عن ا جدل الداثر فی عصرھم حول 
حریة الازادۃ ۰ فالاوزاعي > فقیه الشام هو 
الدي أفتی بقتل ھ غیلان الدمشقي  >‏ 
وکان بز غیلان > یقول بالقدر ئم أمسك ني 
عصر ×١:‏ عمر بن عبدالعزیز > ٹم عاد إلل 
القول بہ مرۃ أخری علىی عہد × ھشام > 
وقطعت یدہ ٹم قتل ) الشاطبیي .- الاعتصام 
۷۱ 


د.. محمد کال الدین إمام 


آستاد مساعد ععاممة الأمام محمد اس سعود الإاسلامیة _ الریاص 


والامام ہ أبوحنیفة > یدخل فیما ثار فی 
عصرہ امن جدل حول إثبات وجود اللہ 
والنبوات والازادۃ ء وبعرض الوارزمی × نی 
مفید العلوم > ۔لموقف الإمام > أي حنیفة > 
عندما جاعغ رجل یسال : ما الدلیل علی 
الصائع ؟ وتاتی الاجابة مفصحة عما بلغه 
رھ رس سط نت 
طرحت فیه من أفکار مستجلبة أو محلیة . 

ول مثل ذلك ینحو × الشافعي > 
عندما دخل فی حوار مع عدد من الزنادقة 
فی طریق غزة ۔۔۔ انتہی بإیمان من حاورھم 
الشافعیي (فرغل )٠٤ ٢۳۹‏ و د< ۶ابن 
حنبل 4 ۔۔ الفقیه المتشدد لی البعد عن 
التاویل.ت لہ ایضاً عوقفه ء فَهناك ‏ ایات 


اشبہت على الحهمیة واحتجوابہا علىی 
ود اُحمد بن حبل > بأنہن من ا متشابه ففسر 
الشام أُحمد ھذہ الآّیات ابا أزال الاشتباہ 
عنہا (اللیند ۲۹ ) فالفقھاء إذن تبادلوا 
النأثیر والتأثر مع عصرھم رکان رأیہم فی ھذہ 
المواقف الدقیقة وتلك اللحظات الحرجة في 
التاریح الإسلامی یکاد ٹل العواصم من 
القواصم ؛ وم تکن مواقفھم مجرد حوار عق 
تجریدي بل کان لە آثرہ فی ارائھم الأصولیة 
ودورہ فیما قالوا بہ من أحکام فقھیةا'' 
ونحن حین ندرس ا مواقف والڈراء والأحکام 
لدی هولاہ الأُعلام دون اُن نفصل بیہا ء إنما 
نہدف إلی التصویر الأمین لموقف المقھاء من 
مسألتيٴٰ الحریة والمسٹولیة وسوف نعا ج 
موضوعنا ئی مبحٹین : 
البحث الال : مواقف الفقھاء من حریة 
الارادۂ . 
البحٹ الفالی : أحکام المٰذاھمب وأساس 
المسئولیة (| . 
البحث الٹرل 
مراقف الفقھاء من حریة الاژادۃ 
المطلب الٹرل 

اإٹمام أبو حنیفة ومشکلة ا خریة 

لاشك أُن القضیة کانت مثارة فی عصر 
2 أں حنیفة > وخاصة ان ابن الندیم نسب 
ل کتاب ”(ز الرد علىی القدیة > وبری 
بر البغدادي پ> پ< اأُصول الدین > و 
<( بروکلمان > لپ تاریخ الأآدب العربی > 


۲٦٢ 


أن الرد على القدریة هو نفسه کتاب ٭ الفقه 
الاکبر > دلأں حیفة النعمان > ء ہلا 
یعنینا کثواً عرض الخلاف الذي دار بین 
الباحٹین حول صحة نسب عدد من 
المؤلفات الکلامیة لی اي حنیفة ( فرغل 
٣٣۰‏ ۲۳۰۳۴) و (النشار ۲٥١۷/۱‏ 
9۹ و ( أبو زھرق : أُبوحنیفة ۱٦٦١‏ 
۸ والامام الأُمظم کان یسعی لا یلتزم 
موقفاً فی ہذہ القضیة فقد * حکی ٭ 
ہد ان نطال > نی شرح البخاري عن ٭ أي 
حنیفة > أُنه قال لقیت * عطاء بن رہاح 4 
مکكة فسألتہ عن شیء فقال : من أپن 
انت ؟ قلت : من أھل الکوفة قال : من 
ُھل القریة الذین فرقوا دینہم وکانوا شیعاً ؟ 
قلت نعم قال : من أي الٹصسناف انت ؟ 
قلت ممن لا یسب السلف ویؤمن بالقدر ولا 
یکفر اأُحدا بذنب فقال ‏ عطاء > عرفت 
فالزم ( الشاطبی : الاعتصام )٥٦٠/٦‏ . 


وقد أحس الإامام الأعظم بخطورة السأَلة 
ولکم نی آلا بخوض الناس فیہا فقال : 
( ھذہ مسالہة استصعبت عللى الناس فانيی 
یطیقونہا ! ہذہ مألة مقفلة قد ضل 
مفتاحھا فإت وجد مفتاحھا علم ما فیہا . وم 
یفتح إلا بمخبر من اللہ یأتي با عندہ وبأتي 
ببیتة وبرھان > ( النشار )۲٦۸‏ ۔ 

وقد أرغم القدریون الإمام الأعظم علىی 
الدخول فی ھذہ الله ولقد قال لقوم جاءوا 
یناقشونە لی القدر ز أما علمع ان الناظر لی 


القدر کالناظر في شعاع الشمس . کلما 
ازداد نظراً ازداد حوقء ولکہم لا یقفون معه 
عند ھذا الحد بل بحملونه على ان یتکلم فی 
التوفیق بین القضاء والعدل کیف یقضي الله 
الشُور کلھا . ویحري عل مقتضی قدرہ 
وقضائہ ء ومحاسب ال ناس علی ما یجیء على 
أیدیہم مس س7 فیقولون لە 2 یسع 
أحد من ا خلوقین أن بحري می ملك اللہ ما لم 
یقض . قال لا ء إلا أن القضاء علی وجھین 
مه أمر ؛ والآخر قدرق٭فأما القدرة فإنہ لا 
یقضی علہم ویقدر ہم الکفر ول بأمر يہ . 
بل نہی عله . والئمر أمران أمر الکینوبة ء إذا 
مر شیٹا کان ؛ وھہو علی غیر أمر 
الوحي > . وھذا - کا بقول فضیلة الشیخ 
أبوزفرۃ ٭ ۔۔ تقسم حسن عحکم من ال 
حنیفة فھو یفصل القضاء عن القدر نیجمل 
القضاء ما حکم اللہ بہ مما حاء لي الوعي 
الاھی ء والقدر ما تجري بە قدرته ء وقدر 
علی ا خلق من أمور فی الأزل۔ویقسم ار إلل 
قسمین أمر تکون وإیجاد ء رأمر تکلیف 
وإیجاب,والاول تسیر الاأعمال عل مقتضاہ 
والٹانی یسیر ال جزاء فی الآحرۃ علىی اُساسه 
ولکن ھنا مسآألة: وھي أنقع الطاعة 
والعصیان بمشیفة العبد أُمبمشیئة الرب : فإن 
کان العصیان بمشیئة العبد فھل أُرادہ الرب ؛ 
وھل تتخالف الزاد والہثر ۔ ھذہ ھی 
اللعضلة ؟ یجیب أبوحنیفة عن ھذہ السألة 
(جابة مشتقة من طاقة العرفة الانسائیة 
اللشاہدة ومن أوصاف ال لال والکمال التی 


تلیق بذات اللہ . وکال قدرتہ رشمول علمه ۔ 
فیقول : ٭ وإنی أقول قولا متوسطا ء لا جبر 
ولا تفویض ولا تسلیط واللہ تعالل لا یکلف 
العباد با لا یطیقون ۔ ولا أزاد منہم مالا 
یعلمون ولا عاقہم مھا لم یعملوا ولا سام 
عما لم یعملوا ولا رضی ہھم با خوض فیما 
لیس ہم به علم اللہ یعلم بما حن فیه > 
( ابوزھرة : ابوحنیفهہ ۱۷۸) ھذا ما یقوله 
الإمام الاأعظم لی ھذہ المعضلة نی حدیث لە 
مع < یوسف بن خالد السمتي > عندما 
اقبل عليه من البصرۃ یساله فی القدر وھو 
موقف یکشفی رأي الإمام من حریة الازادۃ 
فھو یعطی لارادة الائسانیة حریتہا لأنہ ہو 
اہر ای س وغوثِ لیس ملموس . وھو 
یعطی اللہ ما یلیق بە ( ابوزھرة : ابوحنیفة 
۸ء ولکن ل مسی ذلك أُن الامام 
الاحعظم ینتمی مل رأي الأشعري ویقول 
بالکسب ؟ ٭کذا یری الذکتور عللی سامی 
النشار وھذا ما نخالفه فيه تماما ۔ 

فالاأشعري پثبت للانسان قدر غیر 
حقیقیة أو ھی حازیة لاُہا قدرۃ غیر مورۃ 
9 والإامام اأبوحنیفة > یثبت للعبد قدرة علی 
الفعل حقیقیة کا پثبت لە اختیاراً وما فھمناہ 
من مقالة الإامام الأعظم وموقفه من القدرۃ 
شرحہ الإٹھام الغزالمیٰ حیث قال ہر إن 
أباحنیفة وأُصحابہ قال إحداث الاستطاعة 
فی العبد فعل اللہ واستعمال الاستطاعة 
الحدثة فعل العبد حقیقة لا مزا > 
( الغزالی : الأعین ۸) 


۲۷ 


ویقول ابوحنیفة ٭ إن الاستطاعة الٹي 
سیل یپا الد الََصیة ھی میا تصلح لل 
یعمل بہا الطاعة وھو معاقب فی صرف 
الاستطاعة النی أحدثھا اللہ فيه وأمرہ ان 
پستعملھا فی الطاعة دون المعصیة''' وعلق 
الشیخ الکوثري علىی ذلك قاثلا : < وصدق 
الاستطاعة ہو مدار التکلیف وقد جعله الله 

بید العبد المکلف فلا جبر عندہ > 


ومع ذلك فإن الإمام الأعظم ۔۔ لی رأینا 
یقترب من رأي الأشعري فی زمان القدرۃ 
و الاہتطاعة فھي عندہ کا عند 
ہو الأُشعري > تکون مع الفعل لا قبلە ولا 


بعدہ. 


وعلی الرغم من ھذا الموقف الواضح 
للاإمام أبي حنیفة فقد قیل عنہ إنه جبري 
حیث ذھب الدکتور بحیی ھاشم فرغل بعد 
تحلیل آراء ای حنیفة فی مشکلة أفعال العباد 
إل نہ لا یقدم تفسیاً بخرچ یہ من الجمبر 
(نرغل )۲٤٢‏ 


ونحن نری أُن القول بجبیة أي حنیفة لا تد 
ما پسندھا من فکر الإمام وفقهه بل کلاما 
یعد الإمام الاعظم عن الجبر ودعوی جبھة 
الإمام الامظم قدیٰة بل قیل أیضا إنہ جھمی 
وم یکن أبو حنیفة جھمیا پؤسن بالمبر کا 
حاولت المصادر الشیعیة ا ختلفة ان ثتلبته 


ولقد وقع ہز ال خطیب البغدادي > لی ھذا 


اخطاً حین اُورد أخباراً کاذہة عن أی حنیفة 
تحاول وصمه با حھمیة“ 


۲۸ 


واحق ان الإمام الأعظم انتبی إلی اُن 
للانسان قدر واستطاعة ہما ساس المسفولیة 
یقول ہ أبواللیٹ السمرفندي > : إن 
أباحنیفة توسط بین القدریة وا جبھة إذ جعل 
ا خلق فعل اللہ وھو إحداث الاستطاعة لي 
العبد ؛ واستعمال الطاعة اغحدثة فعل العبد 
حقیقة لا مجازا“' وموقف الإمامأي حنیفة من 
أنعال العباد لیس ذھنیاً فحسب بل لقد 
انعکس على أُصوله الفقھیة ۔۔ کا سنری بعد 
قلیل ۔۔ وعلىی أحکامه الفقھیة کیا سنبین عند 
عرضنا لواقع المسعولیة ا جنائیة فی الفقه 
إاسلامي ,والذین قالوا بجبھة الإمام الأعظم 
أو آنه پأخذ بنظریة الکسب عند 
و الأشعري > لم بربطوا فکر الرجل باأصول 
الفقہ عندہ ولا مھا انتہی إليهہ مذھبه من 
أحکام فقھیة ۔ 


الصدی الأصول رقف الام آي حیفة 

عندما عرضنا لموقف الإمام اں حنیفة 
من مشکلة أفعال العباد وقلنا إنە یثبت 
استطاعة حقیقیة للانسان پستطیع بہا 
الطاعة والمعصیة وھی أساس السعولیة 
عندما قلنا ذلك وخالفنا بعض الباحثین کنا 
نعتمد علىی فکر الرجل وأُصول الفقه عند؛ 
والذيی یضيء لنا الطریق للتصوبر الین 
موقف اي حنیفة لیس فقط ما أثبتناہ لە من 
أقوال صریحة فی التدلیل على أنە من أنصار 
الاستطاعةء بل وأبضاً عرض موقف أاُصول 
الفقه عند ال حنفیة من مسأُلة التکلیف ا لا 


یطاق . وھي مسآلة پرتبط النظر فیہا 
باللوقف من مشکلة ال جبر والاختیار ویرتبط 
أبضاً بفضیة التحسین والتقبیح . 

والقدرۃ ھی شرط التکلیف بالعقل عند 
الحنفیة والمعتزلة بقبح تکلیف مالا بطاق 
واستحالة نسبة القبیح ا ی اللہ تعالل ( ابن 
جم : الفتعح ٦۰۹/۱‏ التیسیر ۱۳۷/۲) 
فالأحناف على أنە لا یجوز التکلیف با لا 
یطاق على عکس الاشاعرة الذین قالوا بجواز 
ذلك . 


ویفرق ابن نیم ومعہ عدد من الاصولبین 
فی المذاہھب ا ختلفة ۔۔ بین نوعین من 
الستحیل . 
١‏ المستحیل أو الممتنع لذانه ویعکی إبن 
حیم أن الإاجماع متعقد علىی عدم وفوع 
التکلیف بالممتنع لذائہ ومثالہ ا جمع بین 
المتضادات کا لمع بین الابیض والاسود 


٣ای‏ الستحیل لمو وھو المکن فی نفسه 
المتیع بین لانتفاء شرط او وجود مانع 
وھذا محل ال خلاف ٠‏ قال الأُحناف لایجوز 
التکلیف بہ وجوّڑہ الأُشعري ( ابن نیم : 
التیسیر ۱۳۷ والفتح ١۹‏ وما بعدھا ) رإذا 
کان الاحناف قد اقتریوا من العتزلة فی نفی 
التکلیف با لا پیطاق إلا :ہم اختلفوا نی 

وا حاصل ان ال حنفیة وا لمعتزلة اتفقوا 
عل استحالة تکیرف مالا بیطاق ولکن 


العتزلة بنوہ على ان الأصلح واجب عل اللہ 
تعا لی ء وا حنفیة بنوہ علی أنه لا یلیق بحکمته 
وفضلہ لا على أُن الشصلح واجبا > (ابن 
جم : الفتح ٦۹‏ ) ولکن ما ھی القدرة التی 
اشترطھا الاأحناف للتکلیف ؟. 

ناك رأیان : الرأي الال بری اُن القدر 
التي ھی شرط العکلیف ھی القدرةۃ الظاھریة 
وھی سلامة الالات والاسباب فقط لا القدرة 
ا حقیقیة امقارنة للفعل۔ھذا ما یراہ ٭ ابن 
تجم > وامور بادشاہ ویریان انه الراجح لِ 
ففه المذھب . 

الرأي الثانی یری ان القدرة التي هي شرط 
التکلیف ھی القدرةۃ ا حقیقیة ( ابن نجم : 
الفتج )١٦‏ ۔. 

وا حق ان الخلاف القامم أساسہ زمان 
القدرۃ ھل ھی مقارنة للفعل فقط أُو انہا 
توجد قبل الفعل ومعہ وعدہ وھو موضوع 
کلام لا داعی للخوض فیه ھنا'' ٠‏ 


وا خلاف بین الفقھاء فی أصوهھم حول 
التکلیف تا لا یطاق انعکس على موقفھم 
من عواقع المسئولیة وخاصة مسئولیة 
السکران ۔ 

ونی الہایة نستطیع القول إن ہ أا 
حنیفة 4 کان صاحب موقف فکكري واتجاہ 
أصول فی حریة الازادة یتجہ نو التوفیق 
والوسط وقد ترك اکبز التأثیر فی الإمام 
هي منصور اماتریدي > کا أثر نی ٭ اي 


۲۹ 


جعفر الطحاوي > أحد کبار ا جتہدین في 
الذھب ا حنفی ( النشار ۲۷۲/۱ ) ومدھبه 
الشسول یق الجزاء على الاختیار ء بقول 
السرخسي ج( و(نھا ینال العبد الجزاء علىی ماله 
من اختیار ( السرخسی ۳۳٣/۲‏ ) 
الطلب اٹانی 
مالك بن انس وحریة الازادة 

شہد الامام مالك عصاً کرت فیه 
الانحرافات الفکریة واضطربت فيه الاتجاھات 
السیاسیة ء وم یکن ۔ وھو ا حریص علیى 
الالتزام بالکتاب والسنة ۔۔۔ مبمستطیع على 
البمد کلیة عن کل ھذہ التیارات ء فبعضپا 
أصابہ نی نفسه فکانت محتہ التي یروہا 
ا عون ویعضھا: فرض عليه اخوض ق 
مشکلات واراء لم یکن راغبا الدخول فیہا . 

وکا یقول الأستاذ أمین الخول بحق 
< فاننا نستطیع الاظمتتان لل أن 
ج< مالکا کم یتمرس بشيیء یذکر من المعرفة 
الفلسفیة بالعنی ا خاص ( ا خول )۳۱٣‏ 
لکتنا لا نع مع ذلك عن تتبع رأیہ نی 
مسألة انعال العباد > . 

لد اث إلی الإمام مالك مؤلفات 
کلامیة متعددۃ وا حدیث لی علم الکلام 
بتصل مباشر بالمسٹولیة وخلق الأفعال . نقد 
ذکروا ان < مالك > رسالة لی ابن وھب 
اُحد أُصحابه ۔۔۔ فی القدر والرد علی القدریة 
وھی رسالة مفقودةۃ کمخطوط وم بعرض 
حتوباتہا احد ( ا خولیي ٢٤٤٤٥٤٤‏ 


یس 


وعذہ الرسالة یا کان الشأن ي صحة 
نسبتہا إلی الإمام مالك فھی تشیر إل ان لە 
موقفاً من القدریة القائلین بحریة الانسان 
مطلفاً ویلاحظ عل موقف الامام مالك ما 
لی : 

١‏ -۔ عضبه عل القائلین بالقدر لأنه یفتح 
اباً للحلاف في الاّة ینبغي سدہ وقد رُوی 
اه قال؛ابن سوہن >٭ افضل عندنا 
من ال حسن >> ۔۔ یقصد ال حسن البصريی 
فقیل لە یاعبداللہ باي شیء ؟ فقال؛إن 
الحسن زیمه القدر ( ا حول )۲۹٢‏ ہل ھو 
یقول برد شھادة القدریة وأآھل الأھواء 
( البغدادي : الفرق )۱٥١‏ . 


۲ ان الإمام ( مالکاً ۴ کان شدید 
امسك بالقراں والسنة یوصد ہاب الرأ٘ي 
الدي یودي لی ا جدل ویعترہ بدعة: فعندما 
مات ےه ازرائ لق سال الافعواء وفذ 
احتلف حوفا الٹشہة والمعتزلة 'قال 
< الاستواء معلوم والکیفیة مجھولة والآیمان بہ 
واجب والسوال عنه بدعة ‏ ( النشار 
۳ء 
فالإمام مالك کان پتخذ الواقع العملی دلیله 
و و ا ا ا یک 
عملیة توشك اُن تحمل +) مالکا ٤‏ من 
أُصحاب فلسفة الذرائع أو ہز البراجمائزم ٭ 
کا بقول اأستاذ أمین ا خولی (ال خول 
٥‏ ٤و‏ ( النشار ۲۷۳ ) واإن کان قوله 
لیس صحبحاً بإِطلاق ؛ < وقد کان مالك 


ہؤسن بالقدر یو وشرہ ویؤمن بأُن الانسان 
حر ختار وھو مسژول عما یفعل إِن خیاً 
ہہ مہ میم 

لکون أفعال الانسان مخلوقة له بقدرة اُودعہا 


اللہ أُو غیر مقدورة لە . وقد قال نی ذلك : 
ھ ما رأیت احداً من أھل القدر إلا کان 
اُھل سخافة وطیش وضعة > ۔ 


ویستشھد بکلام لعمر بن عبدالعزیز وھو 
قوله < لو أُراد اللہ الا یعصیٰ ما خلق إبلیس 
وھو راس ا خطایا > ( ابوزھرۃ : انحاضرات 
۷ء) وھکذا سار الإمام مالك علىی الس٘ة 
فی دراسته للعقیدة کا سار علیہا فی دراسته 
للفقه ؛ فکان بدعو الناس ا ی اُخد العقیدة 
من کتاب اللہ وسنة رسولہ ىللّه : لا من 
عم انان افرد رت مر کی فی الشرع 
لا فی اصولہ ولا نی فروعهثیء تخالف العنل, 
ویری الاستاذ الدکتور النشار ان الامام 
< مالکا > بمذہہ قد مہد لظھور جآ 
الحسن الاُشعري 4 وقد اعتنق ا الکیة فیما 
بعد المذہب الاشعري ودافعوا عنہ اأشد 
دفاع ۰ 

ونحن نری أُن الوقف امالکي وإن مهّد 
کت إلا أُنہ ا مکن وصف ا مالکیة 

نہم أُشاعرة+فهناك خلافات منعددة على 

. من اتفاق موقف ا الکیة الاشول من 
التکلیف با لا یطاق مع الاُشاعرة ۔ 
مالکیة والتکلیف با لا یطاق : 

کیا قلنا فإن التکلیف ما لا یطاق 


کموضوع اصول تتعلق بالبر والاختیار 
والتحسین والتقبیح کمسائل أساسیة فی علم 
الکلام . 

یفرق ا الکیة ۔_ ومعھم أیضا جہور 
الفقھاء-بین نوعین من ا خطاب : 


١‏ -۔ خطاب التکلیف . واشترطوا فیه 


اق والعلم ٭ القدرة لقوله تعالل ج لایکلف 


اٹہ وت الا وسعھا > والعلم لفوله تعالل 
ج وما کیا معذبین حتی نبعث رسولا > 
فالتکلیف مع عدم القدرة تکلیف بمحال. 
والكکلیف مع عدم العلم تکلیف بغیر الوسع۔ 
روغ اللمة علی ان من وطیء امرأةۃ یظنہا 
زوجتہ أو شرب مرا یظنہ خلا لا یآئم لعدم 
العلم وِكذلك العاجز غیر مکلف إطلاقاً > 
( القرانی ۷۹) . 


7ج لاو آرضع : وھو لم یأمر اللہ بہ 
ولا اُناط بە أفعال العباد فلا پشترط العلم 
والقدرۃ نی کر خطاب الوضع ومثال ذلك 
ان الائسان إذا مات لە قریب دخلت الترکه 
فی ملکه وإن مم یعلم ولا ذلك بقدرتہ 
( القرافی ۸۰) . 

وفی مساألة التکلیف مالا یطاق بھیل 
لمالكیة إل اختیار الرأي العملی فھم لا 
یدخلون فی جدل حول المستحیل بذاته آو 
امستحیل بخیثو وانما یقولون إن شرط 
کر ا 


۳۲۱ 


وإن جاز عقلا ( الشاطبي : الوافقات 
۰۰۲" خلافا للحنفیة وا معترلة القائلین 
بالمنع عقلا أبضا . 


ویقول < الشاطبی > إ|ذا ظھر من 
الشارع في باديء الرأي القصد إللى 
التکلیف ا لا یدخل تحت قدرة العبدء 
فذلك راجع فی التحقیق إلی سوابقه أو 
2 أُو قرائنه فقول اللہ تعالی ٭ ولاتموتن 
لا وأنم مسلمونعوقولہ فی ا حدیث < کن 
عبداللہ القتول ولانکن عبداللہ القاتل > وقوله 
ولا مت وأنت ظالم > وما کان نحو ذلك 
لیس المطلوب من الا ما یدحل تحت القدرة 
وھو الإسلام وترك الظلم والکف عن القتل 
والنسلم اشمر اللہ وکذلك سائر ما کان من 
ھذا القبیلٰ ( الشاطبیي الوافقات 
۵۲ء 


وھذا الیقف ا الکی لیس فکریا محضاء 
ووفقا للفول بالتکلیف با لا بطاق نفیاً او 


اباتا اختلف الاضولیون فی مسفعولیة السکران 
وا جنون . 


الملطلب الثالث 
الشافعی وحریة الازادة 
لیس من شك فی أُن المدرسة الشافعیة 
ہي اکر ا مدارس الفقھیة اشتغالا بالفکر 
الفلسفی ء وکان من أعلامھا فقھاء وفلاسفة 
لی ان واحد ویکفی ان نذکر الشافعی نفسه 
فإِن و الرسالة > التي ألفھا فی أصول الفقه 


شش 


لت جرد شھادة میلاد خذا العلم 
فحسب ؛ ولکنہا کشف عن مستوی 
لعقلیة الفلغیة التي بلغھا الإام 
الشافعی > ولیس ھذا بغریب خاصة إِذا 
علمنا ان اصول الفقهہ می إحدی شعب 
الفلمة الاسلامیة التي انسع مفھومھا 
لیشمل الفافة السّائیة وعلم الکلام 
والتصوف وأٌصول الفقه ( عبدالرازق ۲۷) 
ولاك ان ٭ الشافعی > قد وُه الدراسات 
الففھیة وجهة جدیدۃ . 


ولقد کان الشافعي > على درایة کبیق 
بعلم الکلام وله فيه مناظرات مشهورةۃ مع 
القدریة والجیق وغیرھم ۔وقد وقف الشافعی 
بالمرصاد بدلئٹر الریس ٭ وھو فقيه 
مشھور وناظ مناظرۃ عنیفة عندما اأُعلن أنه 
قدري ( النشار ٠۰)۲۷۷‏ 


ورما کان ھذا هو السبب الذي جعل 
اصحاب الامام الأأعظم یرمونه بالاعتزال”“ ؛ 
عل الرغم من ان < الشافعي > کان ینفر 
من المعتزلة ومناھجھم فی التفکیر والبحث 
بل ہو کا بقول < البغدادي > فی و الفرق 
ہین الفرق > برفض قبول شھادة العتزل 
باعتبارھم من أھل الأھواء والبدع . بل ہو 
یفرض عقوبة علىی من بخوض مثل خوضهم 
وبتکلم فی العقائد علىی طریقھم . 

ولیس معنی ذلك ان < الشافعیي > لیس 
ل رأي فیما خاض فی الَکلمون من مسائل 
کرؤیة اللہ یوم القیامة ومسألة القدر ‏ ومسألة 


الصفات ہل کان للشافعی رأأي یتفق مع 
منہاجہ لی الفقه وھو الاُعذ بکل ما جاء بە 
القران وما جاوت بە السنة غیر باحث ني 
الأدلة التی پسوقھا المحکلمون إلا بالمقدار 
الذي یؤید النصوص . فکان مثلا یعتقد اُن 
الایمان بزید وینقص اظواہر نصوص القرآن 
والأحادیث النبویة ( ابو زھرة : ا حاضرات 
۱ء 


وموقف الإمام ٭ الشافعي > أقرب !لی 
موقف الإامام مالك فھو یثبت للانسان حریة 
واستطاعة لی الواقع العملی ہما دعامتا 
السثولیة والعقاب ولا يُعی < الشافعی > 
نفسٰہ کثیإً بتحلیل ھذا الاختیار أو ھذہ 
ا حریة+فیکفیە دلیل الشعور بُحس بہ الفرق 
ہین الفعل الاضطراري والفعل الاتحتیاري 
وحسبه الشرع الذي بقرر مسئولیة الانسان 
عن فعله وقدرتہ عليه . 

وقد عالج فلاسفة المذھب الشافعی 
قضیة ا حریة علی نحو یؤکد ارتباطھم الشدید 
بالفکر و الُشعري > ودفاعھم عنہ إلا نی 
القلیل من ا مسائل ‏ فإمام ا حرمین × ابو 
امعالي الجویي > یدافعم عن الأشاعرة 
وخاصة عن نظریة الکسب التي قال بہا 
< الأُشعري > إلا أنہ یری ان القدرة غیر 
المورۃ عاجزة ویوکد بعد ذلك اُن العبد 
مکتسب لافعاله ۔ أي قادر علی فعلھا ۔۔۔ 
وإن لم تکن قدرتہ موئرۃ فی القدور 
( ا لجوینی : اللمع ۱۰۷) وھذا یعنی ان 


الم"ني ایدائع عن نظریة الکسب ہکل 
أُرکا نبا(“ : 


وحجة الإسلام < الغزالی > وھو شافعی 
پی الفقه اإسلامی: اشمري فی العقیدة انجد 
ا حریة عندہ تمثل علاقة بین الانسان وغیو 
من الأشیاء ولیست قدرۃ حقیقیة علی الفعل 
مُنحھا الانسان ؛ فھو یفسر ا حریة لی إطار 
فھمہ الخاص لبدا السببیة وعلى اُنہا إطراد 
ولیست ضرورة متفقاً فی ذلك مع رأي 
( دافید هیوم ) فی السببيه . 

ما ( سیف الدین الآمدي ) فإنہ لی 
کتابه و غایة المرام فی علم الکلام > (رط 
القاھرقۃ ۱۹۷۱ ص ۲٦٢١٢‏ ۔۔ )۲٢۳۴‏ 
بصرح بأأن خلق الأفعال موضع غمرۃ ومحل 
اشکال ۔ ویصرح أیضاً بسلامة الوقف 
الأُشعري العام ویناقش المعتزلة فی کل آرائھم 
حول خلق الأفعال والازادۃ وینتبي إلی تعریف 
لللکسب 'بوحی بن الآمدي بجد رتا لی 
القول بالقدرۃ غیر اموثرة ویری اُنہا تحول دون 
فھم حقیقي للتکالیف ومسعولیة الانسان ۔ 


الشافعیة والتکلیف با لا یطاق : 

إذا کان موقف فلاسفة المذھب الشافعي 
من حریة الازادة غیر واضح فی تعارضه مع 
الذہب الأُشعري ۔_ عل الأقل نی بعض 
تفصیلانہ ۔۔ فھم فی أصول الفقه فی مسألة 
الکلیف ا لا یطاق صرحوا بخالفة 
مذہہم الفقھی للفلسفة الأشعریة : 


۴۶ 


موقف الحویني 
موقف ال جوینی من التکلیف با لا بطاق 
بخالف الذھب الأشعري تماما فھو بقول 
< لقد نقل الرواۃ عن الشیخ أي الحسن 
الأشعري رضی اللہ عنہ أنه کان یجوز تکلیف 
مالا یطاقی ٹم نقلوا عنه اختلافا فی وقوع ما 
جوزہ من ذلك وھذا سوء معرفة بیذھب 
الرجل فإن مقتضی مذھبہ ان التکالیف 
کلھا واقعة علىی خلاف الاستطاعة وھذا 
یتھرر من وجھین :۔۔- 
احدہا : ان الاستطاعة عندم لا تتقدم 
على الفعل واالئر بالفعل یتوجہ علىی الکلف 
قبل وقوعہ وھو إذ ذاك غیر مستطیع ولا 
بدفٍ ء ذلك قول آقائل؛ ن ااثر بالفعل نی 
عن أضدادہ ء وا امور بالفعل قبل الفعل 
ون لم یکن قاداً عل الفعل نھو قادر عل 
ضد من أضدادہ او ملابس لہ فإنا 
سنوضح اُن لأھر بالشيء لا یکون نیا عن 
أُضدادہ وأیضاً فإِن القدرۃ إن قارنت الضد م 
تقارن اھر بالفعل . والفعل مقصود مأمور 
بہ وقد تحقق طلبه قبل القدرة عليه.فھذا احد 
الوجھین والٹانی : اُن فعل العبد عندہ واقع 
بقدرۃ اللہ تعالی والعبد مطالب با ہو فعل 
ربه ... فإٰذا قیل فما الصحیح :. لصحیح عندم نی 
التکلیف مما لا یطاق قلنا إِن أُرید بالتکلیف 
طلب الفعل فھو فیما لا یطاق عحال من 
العإلم باستحالة وقوع الطلب وإن ہد بہ 
ورود الصیغة ولیس الراد به طلباً کقوله تعالل 


۳٤٣ 


× کونوا فردة محاسئین > فھذا غیر متنع ٭ 
(الجویني : البیعان ۱۰۲/۹) وبرد ا جویتي 
عل الذین برون اُن التکلیف با علم اللہ 
تعالی أنه لا یکون تکلیفْ بمحال ومع ذلك 
فإن التکلیف بخلاف العلوم جائز فکأُنہ 
تکلیف بمحال : بقول إنھا یسوغ ذلك لا 
خلاف ا علوم مقدور عليه فی نفسه ولیس 
امتناعہ للعلم بأنہ لا یقع ء ولکن کان لا 
یقع مع إمکانہ نی نفسه فالعلم یتعلق بە علی 
ما ہو عليه وتعلق العلم بالمعلوم لا یغیں ولا 
یوجبه ہل پتبعه النفی والائبات ولو کان 
العلم یؤٹر تی المعلوم ما تعلق العلم ہالقدیم 
سبحانہ وتعالل!' هذا موقف [مام ال حرمین 
من التکلیف ا لا یطاق لی کتابہ 
جج البرھان م(:* . 


موقف الام الغزالی : 

یقول الغزالی ھ ذحب شیخنا أبو الحسن 
رمہ اللہ إل جواز التکلیف ا لا پطاق 
مسَدلّا بقوله تعالی ب ولا تحملنا مالا طاقة 
لنا یہ > ولا وجہ للابتہال لو لم یتصور ذلك 
نی البال ۔ 


واسندل : بأن ھ أُباجھل > کلف 
تصدیق الرسول كلك بعد ان أتی علی لسان 
الرسول أنہ لا یصدق فی اصل تکلیفەه 
فحاصل تکلیفە اُن یصدقہ نی أُنە لا پصدقہ 
وھذا بذھب شیخنا أہيی الحسن ... واختار 
عندنا استحالة تکلیف مالا یطاق ءنعم ترد 
صیغة الٹمر للتعجیز کقوله تعلل ٭ کووا 


قردة خاسفین > والانباء والقدرة کقوله تعالی 
< کن فیکون > و ترد للخطاب والطلب 
وھذا کقولہ تعالی ٭× حتی یلج الجمل پي 
سمٌ اخحیاط > معناہ : الابعاد لا ما یفھم 
من صیغة التعلیق فإنه بستحیل أُن بطلب 
من ال لکلف عالا یطاق . 

والدلیل علىی استحالتہ : اُن الشمر یتعلق 
مطلوب کالعلم یتعلق معلوم وا مع بین 
القیام والقعود غیر معقول فلا یکون مطلوبا 
ویستحیل طليه إذ لا یعقل لف نفسه 
( الغزال :النخول ٢٢‏ و٢٢)‏ فالغزالي فی 
ھذا الرأُيی بفرق بین المستحیل لدانه 
والمستحیل لغیوہ ویری اُن المستحیل لذاتہ لا 
جوز التکلیف بە . 

ما اللستحیل بغیو فإنہ بجوز ؛ وھو فی 
ہذا یوافق ما انتہی إلیه معتزلة بغداد وتغالف 
< الأشعري > ومن تبعہ من أمثال 


ج الراريی 4> و لہ ابن ال کی وغی( 


ویقرر < الغزالی > علی نحو ما رأینا عند 
* ا جوپنی > ان القدور فی ذاتہ جائز 
الوقوع لا تنغیر حقیقتہ بالعلم ( الغزالِ : 
ااشخول ۲۸) والحق ان ہج الغزایل > نپ 
قفہ من التکلیف بالا یطاق یفصح عن 
رأیہه من حریة الازادة فھو یقول < إن للقدرۃ 
ا حادلة تعلقا بالمقدور والاستطاعة وإن 
قارنت الفعلءفلم یکلف فی الشرع إلا ما 
پنمکن منہ قطعاً وذلك بٹی نی مصادر 
الشرع ومواردہ ووعدہ ووعیدہ۔إذ لا معنی 


لتخصیص فعل فاعل عن آخر بعقاب أو 


ب مع تساري الکل فی العجز عنه وھذا 
مستحیل ( الغزالی : الخول ٢٢‏ -- 
۷ 
و ھ الغزالی > یعنی بذلك أنە اذا کانت 
القدرة ا حادثة عند العبد لا تأثیر ھا أُبداً 
یکون العباد جمیعاً متساوین فی العجز فی کل 
الافعال فلا معنی حینئذ لوصف فعل بانه 
طاعة واخر بأنه معصیة إذ لا یوصف بذلك 
إلا إذا کان مقدوراً للعبد بقدرة أُثرت فیه . 
والغزالی ہنا بخالف الأُشعري لئ قوله إن 
القدرة الحادثة لا تأثیر ھا نی القدور ابدا . 
ویستند الغزال على أُصلہ نی عدم جواز 
التکلیف با لا یطاق للقول بان السکران لا 
یکلف لا شرط ا خطاب فھمه وھو مضمن 
بە والسکران لا یفھم فإن قیل لە |فھم کان 
تکلیف مالا یطاق .. وکذا الناسی الذاھل 
حکمهہ حکم السکران ف التکالیف 
( الغزالی : ال حخول ۲۸ء 7 ). 


موقف سیف الدین الآمديی ا-- 


موقف الآمدي هو موقف الغزالی نی عدم 
وقوع التکلیف با لا یطاق فالقدرة عندہ 
شرط التکلیف >ہذا فالصبي وانجنون خارج 
التکلیف وإن قیل کیف وجبت علیہما الزکاۃ 
والنفقات والضمانات قال إنۓ عنہ 
الواجبات لیست متعلقة بفعل ا جنون آو 
الصبی بل بماله أو ذمته ولیس ذلك من باب 
التکلیف فی شیء,وقد رتب على موقفه ھذا 


زی 


اعداداً من الأُحکام بخصوص المکرہ وانجنون 
والصبی ( الآمدي ۱۱١/١‏ ۔- ۱۱۸): 


الطلب الرابع 
أحد بن حبل وحریة الإژادة 

لقد تعرض الامام <احمد بن حنبل 4 
حنة شدیدة إثر موقفه من بعض القضایا 
الکلامیة فی عصرہ ونظریته الکلامیة بکل ما 
یراہ فیہا من أراء ء وما أُثبته المورخون لہ من 
مواقف پنبغی ان تعرض باعتبارھا رد فعل مس 
فقیہ متمسك بالکتاب والسنة إزاء 
الانحرافات السیاسیة والفکریة التی سادت پي 
عصر. 

وقد بین لنا الإمام ب( مد > عقیدته 
الکلامیة نی رسالتہ × الرد علىی الزنادقة 
والجھمیة 6 فیما شکوا فیه من متشابہ 
القرآن وناأولوہ عل غیر تاوبله''' وقد عرض 
الباحثون لی الفلسفة ( النشار ۲۷۸ ۔- 
٤ء)‏ والدارسون للفقه ( ابوزھرة : 
محاضرات ۳٣٣‏ _۔ )۳٣٣‏ اراء الامام ا مد 
الکلامیة وما یعنینا منہا ھو موقفہ من حربة 
الارادف ۔ 

وم مصرح الامام أ مد موقفہ لی حریة 
الازادۃ حتی قیل إنه یری فی سبق القضاء 
التفسیر الوحید لأعال البشر وللاُحداث 
التی تلم بہم ( باتون )٦٦٢‏ وھو قول 


یقترب من نسبة ا بر إلی الامام اُجد: 


ولاك ان ابن حنبل ‏ پؤٹر بوضوح 


۳ 


النقل عل العقل ویقاطع من بخوضوت لي 
أمور لم تعرف لدی السلف . وله فٔي ھذا 
الشان مواقف مشہورۃ مع و اظحاسبي > 
الذی ردد شیلاً مما قال بە العتزلة . کان 
بؤٹن بالقدر خی وشرہ وأن ما یفعله 
الانسان بقدرة اللہ وإرادتہ فلا یقع لی ملکھ 
إلا ما رید ولا یصدر عن العبد شی لم یہیلھ 
الله لہ __ لذلك کان حرباً عللى القدیة ولا 
یقر الصلاة معھم ( مذکور )۱۲٦١‏ ون لا 
نعتقد اُن ذلك هو ا لموقف الفقھی للامام 
براحمد> فھو مع تقریرہ وجحوب اإآممان 
بالقضاء والقدر لا ینفی التکلیف والاختیار 
فی الطاعة کا بقول الشیخ ابوزھرة 
( ابوزھرة : محاضرات )۳٣٤٣‏ إِلا ان موقف 
الإامام من العنزلة والقدرة ینبغی ان یفھم نی 
إطارہ الزمني وظروفہ التاریخیة+ونحن نستطیع 
ان نفھم اموقف الیل بدقة اکٹر لو اّملنا 
موقف الامام ‏ ابن تیمیة > وتلمیذہ ٭ اہن 
قیم ا جوزیة > فی قضیة حربة الإزادة . 
رأي ابن تیمیة : 

لقد کان أمام و ابن تیمیة > مذاھعب 
ثلاث ا حبیة والمعتزلة والاأشاعرۃ ورأي أہم 
جمیعاً حل نقد فانتہی إلل رأي یوقل فیه بین 
خلق اللہ لکل شيء وبین الازادۃ الفاعلة 
للإنسان والتی ھی أساس الثواب والعقاب 
والمسٹولیة وا جزاء . 

بقول ابن تیميه ‏ وما ینبغی ان بُعلم ان 
مذھب سلف الأُة مع قوله تعالل × اللہ 


خالفی کل شيء > ر(قوله ٭ إن الانسان 
خلق ھلوعاً ء إذا مسے الشر جزوعاً وإذا 
مہ اخیر منوعاً > ونخو ذلك.فمذھہم أن 
العبد فاعل حقیقة وله مشیعة وقدرة پ ( اہن 
تیمیة : ا مسائل )۱١١‏ وھو مع اثبانه قدرة 
للانسان یوکد ان اللہ خالق کل شيء ومن 
بین ما خلق قدرة العبد واختیارہ ۔ فھو هنا 
یثبت للعبد قدرۃ علی الفعل والترك فلا بیطل 
التکلیف کا فعل ا حبیة ؛ وھو یثبت ٹمول 
الخلق الامي حتی لا یقال إنم بحدث فی 
ملك اللہ مالا پریدہ علىی نحو ما ینتہی إلیه 
ری المعتزلة . 


راي این القیم : 

ما ھ ابن القم > فإنہ بعد ان بعرض 
للاراء ا ختلفة فی خلق الأفعال بقول 
< والصواب ان یقال : تقع ا حرکة بقدرة 
العبد وزرادتہ التی جعلھا اللہ فیه۔ فاللہ 
سبحانه |ذا أراد فعل العبد خلق القدرة 
والداعي إإلی فعله فیضاف الفعل إل قدرۃ 
العبد إضافة السبب ال ی سببه ویضاف إلی 
قدرة ا حخالق إضافة ا خلوق الی الخالق ( ابن 
القم : شفاء )٥٤١‏ ویوضح ابن القمم رأیه 
فیقول < اعلم اُن الرب, سبحانه فاعل غیر 
منفعل والعبد فاعل منفعل . وہو نی فاعلیتہ 
منفعل للفاعل الذي لا ینفعل بوجهھ ء 
فا جییة شھدت کونہ منفعلا بجري عليه 
الحکم بمنزلة الألة وا حل . وجعلوا حرکته 
منزلة حرکات الاشجار ول یجعلوہ فاعلّ إلا 


علی سہیل ال جاز فقام وقعد عندھم بِنزلة 
مرض ومات ونحو ذلك ما ہو فیه منفعل 
محض : والقدریة شھدت کونە فاعلا غیر 
ةقةيم ہجہمسسیع مسطسطل ٦ق‏ 
فعله ۔وکل من الطاثفتین نظر بعین عوراء 
وأھل العلم والاعتدال أعطوا کلا المقامین 
ہی مت رر و کر یہ 
ہو اول بە فائبتوا نطق العبد حقیقة وإنطاق 
اللہ له حقیقة وأُٹبتوا ضحك العبد وبکاءہ 
وإ(ضحاك الله وإبطاءہ × وأنه أضحك 
وأنکی > .. ومتعلق الئہمر والٹواب الفعل لا 
الافعال > (زابں القصم: شفاء ٣۱۳١ء‏ 
٥‏ وإوالفرقان ١٥۱۰ء )٠٥١١‏ 

ولسنا نبغی الدراسة الانتقادیة للموقف 
الفقیہین وإنما تقرر اُن موقف داابن تیمیه > 
وھو شیخ ا حنابلة فی القرن الٹامن اهجري 
وموقف تلمیذہ < ابن القم > یکشفان 
أمیة حریة الازادة وضرورة |إثباعہا بل إن 
٭ إبن تیمیة > بتفق مع المعترلة پ-يی اُن 
الاستطاعة سابقه علىی الفعل ولیست مقارنة 
لە کا یقول الشعري وھی مناط التکلیف 
ومن لا قدرة لە لا تکلیف عليه وھی أبضاً 
مصاحبة للفعل وہہا یتم التنفیذ فالاستطاعة 
عندہ أمر ذاتی وعلیہا یقوم الاختیار وحریة 
الازادةۃ ( ابن تیمیة : التعارض ٦/٦٦ء ٦٦‏ 
ومذکور ۱۲۷) 
اخابلة والتکلیف با لا پطاق : 


ظاہر القول ان ال حنابلة بجوزون التکلیف 


۷۹ 


بمالا یطاق یفھم ذلك من قول < انی یعلی 
الفراء > بیجوز الئمر من اللہ تعا لی مما فی 
معلومه اُن الکلف لا یمکنە منە ویحال بین 
مع شرط بلونحہ حال اتھکن وھذا بناء علی 
اصلنا فی تکلیف مالا یطاق وتکلیف الکفار 
بالعبادات وھو مذھب الأأشعري ومن وافقہ 
من اأصحاب الشافعي وھو اختیار أٔي بکر 
الرازي وا جرجانی وذھب العتزلة إل أنە 
لایجوز ذلك > (الفراء ۴۹۲/۲۷ 
۹۳۲۳ 


فأبو یعلی > بصرح بجواز التکلیف ما 
لا یطاق عند ا ختابلة ویقصد بە الستحیل 
لذانہ فھو بشیر لی أنہ مذھب الاشعري 
ومن تبعہ من الشافعیة وقد ذھب الأشعري 
ل جواز التکلیف با حال مطلقاً وتبععوابن 
السبکي 4 من الشافعیة . 

ِن ا تال الذي یقدمہ ابویعلی الفراء یتعلق 
بجواز التکلیف ا یعلم اللہ اُن الأمور لا 
بفعله وھو رأي جمھور ا مذاھب کلھا عدا 
المعتزلةءإن < ابن بدران الامشقی > صرح 
بمنع التکلیف مما لا یطاق نی ا حال بذاتہ 
یقول ھ وأما أُن یکون وقت الوجوب أقل من 
قدر فعلہ کایجاب عشرین رکعة فی زمن لا 
یسع اکٹر من رکعتین وھذا فرد من أفراد 
العکلیف با حال اللسمی بتکلیف مالا بطاق 
ول جوازہ بین العلماء خلاف ‏ والصحیح 
منعه > ( ابن بدران )٠٦‏ ۔ 

فما ہو وجہ ال لحقیقة فی موقف ا نابلة ؟ 


۳۸ 


إن إبن ا جحوزيی - وھو عمدة لی 
اللذہب ا نیل ۔۔۔ بقول فی تفسیر قولہ تعالل 
و لایکلف اللہ نفساً إلا وسعھا >٭ الوسمع 
هو الطافة قال ابن عباس وقتادة ومعناہ لا 
یکلفھا مالا قدرة لھا عليهہ لاستحالته 
کتکلیف الزمن السعي والًعمی النظر فأما 
ما بستحیل من ال مکلف لا لفقد الألات 
فیجوز کتکلیف الکافر الذي سبق لی العلم 
القدیم أنہ لا یؤن فالیة محمولة علی القول 
ال ومن الدلیل عل ما قلناہ قولہ تعالل 
< رتا لا تحملنا مالا طالمة لنا بہ > فلو کان 
تکلیف مالا یطاق ممنتعا کان السؤال 
عبٹا > ( ابن اجوزي )۳٤٣‏ . 


ویفسر ابن قدامة ا بل قوله تعال ی۰ ' 
< رہنا لا تحملنا مالا طالقة لنا بہ > أي ما 
یشق ویثقل فالأیة عندہ لیست دلیلا علی 
جواز التکلیف ما لا یطاق ( ابن قدامہ 
٦‏ ۳۹۲۷). 

ولتحدید موقف احنابلة نتامل بعض 
قروعھم فی عنہ السالة وعي اتکی 
السکران والمکرہ وا مغمی علیہ فا حنابلة یرون 
ان السکران مکلف وکذلك الکرہ والغنمی 
عليہ وقد سٹل امام أ مد عن ال جنون 
یفیق : یقضی ما فانہ من صوم ۔فقال اشجنون 
غیر الغمی عليه فقیل لہ لال ا جنون رفع عنہ 
القلم قال نعم قال القاضی ا٘سقط القضاء 
عن انجنون وجعل العلة رفع القلم فاقتضی انە 
یر مرفوع عن المغمی عليه (آل تیمیة 


٥ء ٣‏ وفارن ابن اللحام ۳۹ ) فعلَهَ عدم 
تکلیف ا جنون والصبی عند الخنابلة مي 
النص علی رفع القلم ۔۔۔ أٔي المسولیة عنہم 


ولیس عدم جواز التکلیف ما لا یطاق٠‏ 


خاصة وأن المذاہب التي لا تری تکلیف 
السکران تبنيه على أُنه لا یفھم فإن قیل لە 
انھم کان تکلیف عالا یطاق ( الغزالی : 


المشحول ۲۸) ۔ 
والذي نراہ ۔۔ بعد 'تأمل کتب الأسول 
والقواعد عند ا خنابلة ۔۔۔ أُنہم لا بقولون بجواز 


الستحیل لین ؛ وھم بذلك یتعدون عن 
< الأشعري > علی خلاف ما ذکرہ أبویعلل 
الفراء . 


المطلب الخامس 
مرافف بعض الفقھاء الآخرین 

أولا : موقف ابن حزم الظاھري : 

ُبوعبداللہ عل بن أ مد بن سعید بن حزم 
فقيه ظاھري مذھبه فی دراسة النصوص 
واستخراج ما پوخذ منہا هو ظاہر ألفاظھا ‏ 
فلا بحاول تأُویلھا ولا نحاول تعلیلھا بتعرف 
العلة التي فام علیہا ا حکم والقیاس عليه ء 
ویطبق الاعذ بظواہر الأَلفاظ فی کل 
اللوضوعات الاسلامیة التيی وردت فہہا 
نصوص ( ابوزھرة : محاضرات .)٦١٤‏ 


وقد تکلم ابن حزم لی خلق أفعال العباد 
محاولا فھم الموضوع علىی ضوء الکتاب 
والسنة فحسب . 


فابن حزم پتعرض لدراسة رأي القائلین 
با جبر ویرفضه وبتعرض ارأي المعتزلة ویدحضه 
موکدا ان شہادة ا لحجس وضرورة العقل 
یؤیدان القول بالحریة زابن حزم ۲٢‏ ۔- 
)٠۰‏ فإن من العلوم ان ئمة اختلافاً کبیرا 
بین الفعل الاضطراري والفعل الاخحتیاري ؛ 
وھو یقرر ان الانسان لە استطاعة وھی 
استطاعة أو قدرة تسبق الفعل ۔ علىی 
خلاف الاُشعري ۔۔ ویقرر ابن حزم ان 
الحجس پشہد ان للعبد أفعالا یقوم بہا بمغحض 
ارادته یقول تعا یی < جزاء بما کان بعملون > 
والخس پشھد بأن عملنا یقوم بە من استطاع 
ویعجز عله غیر لع ولا یمکن ان 
یوصف ا جبر بأنه حتار أو مستطیع لا 
اٹمبر فی اللغة ہو الذي یقع منە الفعل 
بخلاف اختیارہ وقصدہ فاما من وقع فعله 
باختیارہ وقصدہ فلا یسمی فی اللغة مجبا 
(ابن حزم .)۲٢‏ 

والاہتطاعة عندہ ھی ×< صحة الجوارح 
مع ارتفاع اموائع ( ابن حزم ۲۹) ذلك لال 
الصحیح ال جوارح یفعل القیام رالقعود وسائر 
ا خحرکات مختارا فا دون مائع (ابن حزم 
۳ء 

واین حزم یری ان ألفاظ الطاقة 
والاستطاعة والقدرة والقوة فی اللغة العربیة 


۲۰۹ 


الفاظ مترادفة تدل جمیعھا علی معنی واحد 
فھي تشیر إل صفة من یصدر عنه الفعل 
باخختیار أُو من یمکنە ترکه باختیارہ ( ابراهھم 
٦١‏ والاستطاعة عند ایں حزم بھي شرط 
التکلیف والمسئولیة استنادا إلی قوله تعال یل 
ولہ على الناس حج الیت من استطاع 
إلیه سبیلا > . 

بر وھذہ القوۃ لا‌شك مستمدة من اللہ 
ولکتہا تصبح وصفاً من سحھا ؛ وواسطتہا 
یم ما یصنع مس أعمال لم یعقھا عائق ؛ 
فھی سابقة علىی الفعل ومصاحبة لە فیقترب 
ابن حزم من المعتزلة فی مشکلة خلق الأأفعال 
بقدر ما یتعد عنہم فی مشکلة الصمات > 
(مدکور .)١۱٢٦١‏ 


بید ان الدکتور < زکریا إبراھم > بعد 
تحلیله لمعنی الاستطاعة ہز عند ابن حزم > 
یری أنە اأقرب إلی ا حبر بل ہو یری لپ فکر 
ابن حزم قولا محجبیة نفسانیة تجعل من الفرد 
اُسیرا لطبیعته ( إبراھم ۱۷۷) . 

والذي نراہ ہھو ان ج< ان حزم > کان 
ملتزما بمنہجه الظاھري نی تفسیر النصوص 
فھر 

أولا : یوافق المعتزلة لی إثباتہم اختیار 
الانسان وقدرته ا لحقیقیة للفعل ولکنه 
تخالفھم نی قوغم بأن أفعال العباد غیر مخلوقہ 
لہ تعا یل ۔ 

ثانیا : ہو بخالف الاشاعرة فی [ثباتہم 


٠ 


قدرۃ غیر مؤثرۃ للعبد وتخالفھم أیضاً فی قوله 
باُن القدرۃ سابقة على القعل وھی عند 
بر الأُشعری > مقارنة فقط ( إبراہم ۱۷۸ 
حیث یقرر عکس ھا نراہ ) . 

ٹالٹا : ہو بخالف ا حمبیة فی قوضم بأن 
و اللہ خالق کل شیء > تتضمن نفی قدرة 
العبد عل الفعل ۔ 

وحلاصة رآبہ ان الہ فوف کل شيء 
وحالق کل شوء ون الانسان قادر عل 
الفعل فھو بستطیع ان یفعل وختار ما بفعل 
لال سلب حریة الاحتیار من الانسان یوديی 
مل سقوط التکلیف الثابت بالشرع ( فارن 


انورھرة : محاضرات ١١۱)۔.‏ 


ٹانیا : موقف الشیعة : 

یری الشیعة ان ملکة الاختیار وصفته ۔۔۔ 
عند الانساں ہے کفس وجودہ من ال 
سبحانہ فھو خلق العبد وأوجدہ عتارا 
فکلا صفة الاختیار من اللہ والاحتیار ا زی 
لی رك الشخصية للعہد ومن العبد واللہ 
جل شانہ لم بر علی فعل ولا ترك بل العبد 
اختار ما شاء منہما مستقلا ولذا یصح عند 
العقل والعقلاء ملامته وعقوتہ على فعل الشر 
ومدحہ مثویتہ علىی فعل الحیر وإلاً لبطل 
العواب والعقاب وانزال الکتب والوعد 
والوعید > ( ال کاشف الغطاء ۳ء 


وسند الشیعة فی موقفھم قول الإلمام علل 
رضي اللہ عنه بانە 9 لاجبر ولا تفوبض > وقد 


اورد الشریف الرضی فی نہج البلاغة للإمام 
علی ما ٣ی‏ : ومن کلامہ عليه السلام 
للسائل الشامی ما سألہ کان سینا إل 
الشام بقضاء من الله وقدر ؟ من کلام طوبل 
ھذا ‏ ختارہ بقول ۔۔۔ أي الامام عل ۔۔۔ ویحعك 
لعلك ظننت قضاء واجباً وقدراً حتماً لو 
کان ذلك لبطل الثواب والعقاب ؛ فالشیعة 
یرون أنہ لا جبر ولا تفویض ( مغتیة ۱۹) 
ہذا ہو موقف الشیعة ا حتار لی الاختیار 
الانسانی وعليه اأھم مذاہہم الفقھیة فالإمام 
زپد بعد أن نظر فی فکر الحبیة رأی أنە 
یسقط التکلیف |ذ لا تکلیف إلا مع 
الاحتیار ‏ ونظر فی مذھب العتزلة فرأی أنە 
یمفي تقدیر اللہ الأرل ونتہی الإمام زید بعد 
ذلك إلی رأي وسط < لا یہدم التکلیف ولا 
بعطل صفات الذات العلیة . فقرر وجوب 
الآیمان بالقضاء والقدر ء واعتبر الانسان حراً 
ختاراً نی طاعته وعصیانه وأن اللعصیة لیست 
قھراً عن اللہ فھو یریدھا وإن کان لا یبہا ولا 
یرضاھا وبذلك فصل بین الارادة وا حبة 
والرضا فالمعصیة تقع من العباد فی دائرۃ قدرة 
الله وارادتہ ولکن لا ہا من عبدہ ولا 
برضاھا . فإن اللہ لا یرضی لعبادہ الکفر . 

والإانسان فیما یفعل یکون فعله بقوة 
ُودعھا اللہ تعالی وبارادتہەولکنە لا ہا من 
عبدہالني بہا یعمل مریدا ختارا طائعاً او 
عاصیا (ابوزھرة : ۔محاضرات )٢١٢۷‏ 
والحعفریة الإلمامیة یرون أیضاً ھذا الرأي 


ومحمل القول عندھم فی مأَلة خلق الافعال: 


وسط بین الري القائل بأن اللہ ہو 
الفاعل لکل شيء والانسان الة لا بملك من 
أمرہ شیتاً ء کا یدعی ا جو وہین الرأي 
القائل بأن الانسان ھو کل شیء ولیس لہ 
رأي فی شیء من أفعاله وہذلك تصح عقوبة 
ا لحرمین ولایلزم منہا ما یتناق مع العدل 
وا حكمة کا ہو لازم کل من القولین 
السابقین -۔ ا جب وا لمعتزلة ۔_ لان المسفولیة 
تقع علہم وحدھم :من حیث قدرتہم علىل 
الأفعال وترکھا ۔ 

ولا بتناق ذلك مع علم اللہ سبحانه 
بأُنعال العباد الذي پستحیل تخلفہ عن 
الواقع . ذلك لئ علم اللہ با یفعله الانسان 
من خیر أو شر یتعلق مبما یصدر عن الانسان 
بإرادته واختیارہ ولیس سہا ٹی صدورھا حتی 


یکون مجبورا علیہا > ( ا حسینیي )٠٣‏ . 


موقف الشیعہ من التکلیف مالا یطاق : 
پشترط الشیعه فی الفعل الذي وقع التکلیف 
بە اُن یکون مکنا فلا یجوز التکلیف 
بالستحیل أُو جا لا یطاق وذلك علىی 
الىفصیل الاتی 

۱- ا مستحیل لذاته : لا یجوز التکلیف به 
عند الشیعه ۔ 

٦‏ المستحیل لغیو :لا یجوز التکلیف به 
أیضاً عند الشیعة حیث یقول الشوکانی أنە لا 
یجوز التکلیف بالمستحیل سواء کان 
مستحیلا بالنظر إلی ذاتہ او بالنظر إلل 


لگ 


امتناع تعلق قدرۃ اللکلف بہ > ( الشوکانِ 
۹‌. 
٣‏ ۔ التکلیف ما علم اللہ انه لا یقع بجوز 
عند الشیعہ وحکي الشیلانی ان الاجماع 
منعقد علی صحتہ ووقوعہ ز الشوکانِ 
۰٠٣‏ 

ویری الشوکانی ان قبح التکلیف با لا 
یطاق معلوم بالضرورۃ ون اخلاف عللى 
جوازہ عند من یرون ذلك لا أأمیة لہ من 
الناحیة العملیة فقد وافق کٹور من القائلین 
بالواز علی امتناع الوقوع ففالوٰ: بجوز 
التکلیف ھا لا یطاق مع کون منتع 
الوقوغ . 
تعقیب 
ٹی تام جولتتا مع الفقھاء فی آراٹھم حول 
حریة الارادۃ ومواففھم الاصولیة من التکلیف 
ما لا یطاق یہمنا النأکید علی ما بلی : 

ولا : ان جمیع الفقھاء أینوا للانسان 
حریة واختیارا ما اساس المسٹولیة وأٗساس 
العقاب وأنہم خاضوا عمار السأَلة الشائکة 
بصورة أو بآخری'' . 

انیا : جمیع الفقھاء قالوا بعدم وفرع 
التکلیف ما لا یطاق شرعاً وإن قال بعضہم 


بھ 


ات 


گاكع 


ٹالٹا : أن الذي یعنہنا من مواقف الفقھاء 
والأئصولیین _- واراء الفکر اإسلامي عامه 
الاختیار للانسان حتی بمکن بناء المسنولبة 
والعقاب عل أساس مقبول عقلا وشرھا ‏ 


ولسنا ہنا فی میدان دراسة انتقادیة 
اسلامة اداثہم او تقویم براہینہم صحة او 
فساداء فھذا بعث فلسفی رج عن غابتنا 
فی عذم الدراسة ۔ 


وإذا کان بعض الباحثین قد رأوا أن أدلة 
بعض الفقھاء تفترب بہم من ال جبر فیکفینا 
من هوْلاہ الفقھاء جھد اغاولة للکشف عن 
موففھم في حریة الازادة أبا کان مدی 
توفیقھم لی عذہ اخحارلة ۔ 

رابعا : ان فقھاء الأُسول وفقھاء الفروع 
بل السواء کانوا یفیمون فروعھم الففھہة علی 
اُساس الثابت من النص آولا تم ما یہدي |لیہ 
العقل انیا وخلافاتہم فی الفروع اُساسھا 
توٹیق النصوص التي قد تثلبت عند ھنا 
الفقیہ ولا بت عند غیو واسامھا أیضاً 
اختلاف زوایا الرھة وتباین وجھات النظر ۔ 





الھوامش 





. ۔- ولاشك اُن نظریة الأھلیة ۔۔۔ کا بقول بح د‎ ١ 
شفیق شحاته -_ لم ترد مبسوطة إلا فی محب‎ 
. )۱١۷ اللصول . راجع ( شحاتہ‎ 

۲ لقد عالحنا فی رسالنتنا للاکتوراہ آساس 
المسٹولیة فی الفکر الإاسلامی وناقشنا آراء الفلاسفة 
والشتکلہین وا حتصوفة علل اختلاف ففهھم 
واتحاہاتہم : ویراجع پی هذاالمند ) |مام کر وما 
بعدھا) . 

٣۔_۔‏ الفقه الاأؤِسط لأبيی حنیفة ص ٦٤‏ أشار إلیه 
د. بھیی فرغل ص ۲٢٢‏ 

۳۷٣/۱۳ ۔ اخطیب البغدادي/تار بغداد‎ ٤ 
۔‎ ۲٦۹ اشار إلہ د , اللشار ص‎ 


۱۴۲١ شرح الفقہ الأکبرء ط حیدر آباد‎ ٥ 
وا بعدھا وھو نفس رأي الشیخ‎ ١١ ھہ ص‎ 
أبوزھرۃ . انظر کتاب أاُبوحنیعة المرجع السابق ص‎ 
ونفس رأي الکوثري والامام الغزالی کا انبتنا لي‎ ۹ 
المنن ۔‎ 


٦‏ _- پراجع فپ-ي ھذا (ابن مم : الفتح ٦٦‏ وما 
بعدھا ) حیث بعرض للمسألة من کل جوانہا 
ویناقش المواقف ا ختلفة وستبي لی ترجیح رأیه الوارد 
لی ااسن . 

۷۔۔ انظر ( عبدالرازق ۲۲۷ ) والظاھر ان الفقھاء 
الأعناف اشندوا فی اهجوم عل الشافعي فقد ألف 
انان من کبار فقھاء الملذھب وفلاسفتہ کتابین لی 


الرد على الأأحناف وھاجوا أُباحنیفة ھجوما عنیفا 
وا : أ - الإمام ا وپنی فی کتاب معیث ا خلق ء 
القاھرق؛ء ۹ ھا بے ب ۔ الغزالی فی کتابہ 


النخول ۔ 


۸ ۔-۔ یری الدکتور إبراہیم مدکور أُن الجوینی برغض 
فكرۃ القدرة غیر الورۃ التي قال بہا الأشعري ۔ 
والحق ان موقف ال جوپنی لا پساعد على ھذا القول لی 
کنب الفلسفیة فھو فی الإزشاد بصرح بنظریة 
الکسب ویدافع عن قول الأشعري بجواز التکلیف مما 
لا یطاق ولکنە کأصولی یتراجم عن ھذا ا موقف ۔ 
انظر (مدکور .)۱۲١‏ 


۹ ( ا لجونی : البرمان )٠١‏ وقد حکی 
بعضہم الاجماع علىی جواز التکلیف ما علم اللہ أنە 
لا بقع غیر ان اازرکشی بقول إن حکایة الپاجماع علل 
صحة التکلیف بما علم اللہ أنە لا یقع غیر مسلعة . 
انظر حاشیة البنانی ط . اخلبی .۔ اد. ت. 
۸۱.. 

٠‏ ۔ ھذا ویلاحظ أن رأی الحویني فی کتابہ 
الإزشاد بناقض ھذا فھو بری _۔ عوافقاً للاأشعري 
جواز النکلیف با لا یطاق ۔ 

۱ -۔۔ نص الرسالة ضمن حموعة الرسائل الکبری 
لاہن تیمیة . 

٢‏ -۔ قارن ( الترافبی ۸) حیث بقول ان الفقھاء 


تورع کثیر منہم عن الخوض لف مناظرات علم 
الکلام ۔ 


0 





ااراجع 





آل تیمیة/لمسودة فی اأُصول الفقه ؛ تحقیق 
حیي الدین عبدا لحمید .۔۔ القاھرق 
وہہ 

آل کاشف الغطاء ؛ حمد الحسین/أصل 
الشیعة وأصوفا ..۔ القاھرة ء ۱۹۲۸م . 
الآمدي سیف الدین/لأحکام فی أُصول 
الاحکام .۔-۔ ۱۹۰۸ ءم 

إبراہیم ؛ زکریا/ابن حزم الأندلمی .۔۔۔ 
القاھرة ء ۱۹٦٦١‏ م . 

إہن بدراں الدمشقی/الدحل لی مدھب 
اُمد بن حنبل ._ القاھرة ء د . ث. 
اس تیمیة ؛ تقي الدیں ا مد/درہ التعارض 
بین العقل والنقل : تحقیق محمد رشاد 
سا م نے القامرة ؛ ۱۹۷۱م . 

[بن تیمیة: تقیي الدین ا مد/یجموعة 
الرسائل الکری .۔ القاھرقء؛ ۱۳۲۳١‏ 
ھط ۔ 

إبن تیمیة؛ تقي الدیں ا حمد/حموعة 
الرسائل والمسائل .۔ الفاھرقء ۱۳٣۹‏ 
ھص ۔ 


این ا جوزي/زاد اللسیر فی علم النفسیر .۔_ 


بوروت ؛ ۱۹۱۵م. 
إین حزم ؛ علل بن أ حمد بن سعید/الفصل 


٤٤ 


فی اللل والأھواء والنحل .- القامرۃء 
۰ء۰ 

ابن القم ؛ محمد بن ألي بکر/الفرقان .۔۔۔ 
مصر؛ ۱۹۷۸م ۔ 

ابن قدامة/روضة الناظر وجنة الناظر ۔۔۔ے 
الفاھرةء ۱۳۹۱ ھ . 


ابن الغم ؛ ححمد بن ان بکر/شفاء 
العلیل .۔ مصر : المطبعة الحسیلیة؛ ۵ . 
اہ اللحام ؛/القواعد الفقھیة؛ تحقیق حمد 
حآمد الفقی القاھرق ٦7ھ‏ . 


ابن جو زین الدین بن ابراھم/|ئیسیر 
التحریر .۔ القاھرة ؛ ٣۳٥١‏ ھ . 


ابن تم زین الدین بن إبراھم/فتح الغفار 
بشرح ا نار ۔۔۔۔ القاھرة ء ۱۹۳۱ء 


اُبوزھرة حمد/أبوحنیفۂ . القاھرف 


پیٹ 

اُبوزھرةۃ ٤‏ محمد/بحاضرات فی تاریخ المذاھب 
الفقھیة .۔ القاھرة ؛ د.. ت . 

إمام ؛ محمد کال الدین/المسفٹولیة النائیة 
اأساسھا ونطورھا دراسة مقارنة فی القانون 
الوضعی والشریعة اسلامیة .۔_ الکویت : 
دار البحوث العلمیة ء ۱۹۸۳ 


بانون ‏ ولتر/آحمد بن حبل ء ترمة 
عبدالعزیز . _۔ القاھرقء ۱۹۰۸ م. 
البغدادي : ا خطیب/تار بغداد . 
البغدادي : ا خطیب/الفرق بین الفرق ۔ 
لترانی ؛ حسن/لامان وآئرہ فی حیاۃ 
الانسان .۔۔ دار القلم ؛ ۱۹۷۰م ۔ 
ال جلیندء محمد السید//الإٹمام ابن تیمیة 
وموقفہ من قضیة التاوبل ._ القاھرۃء 


۷۰۲ م 
الحویضی ؛ |مسام احرمین/لازشاد .۔_ 
الفاھرقةء ۱۹۰۰م. 


ا جوینی ‏ إمام ا حرمین/البرھان فی اُصول 
الفقه ء تحقیق عبدالعظم الدیب . الدوحظ 
۹ھ 


ا جوینی ؛ إمام ا حرمین/لع الدلة ء تحقیق 
توفیق حسین .۔۔ القاھرقء ۵٦۱۹م.‏ 

ا حسیني ؛ ھاشم معروف/ ال مسعولیة ا جزائیة 
فی الفقه ا جعفري ۔۔۔ بیروت ء د ۔ ات ۔ 
الخول ء أمین/مالك : تجارب حیاۃ ۔۔۔- 
الفاھرۃ ء ۲٦۱۹ء‏ 

الرسيی؛ مد بن أُحمد بن أںي 
سہ لاأصول السرسي مد القاھرةۃ ٦‏ 
۳۲ھ 


الشاطبی ؛/لاعتصام .۔۔ القاھرقء د۔ت 


الشاطبی ء/الوافقات . ط . الشیخ دراز 


شحانے ؛ توفیق/النظریےة العامةۃ 


للالیزامات ۔۔- ‏ القاھرق؛ ۱۹۳۱ء 
( رسالة ) 

الشوکانی ء/ارشاد الفحول .۔- القاھرةۃ 
۷ عء 


عبدالرازق : مصطف ی/تمھید لتاریخ الفلسفة 
الاسلامیة القاھرقء ۱۹۰۱۹ مٴ ط٢‏ : 

الغزالي ۰ اأُبوحامد/لازبعین ل أُصول 
الدین ._ القاھر ؛ د .ات . 

الغزالی ء ابوحامد/المنخول ؛ تحقیق حمد 
حسن ھہیتو ۹۷۰۰ ۹ 6 

الفراء ؛ ابویعلی/العدۃ فى اأصول الفقہ 
تحقیق اُ مد بن علىی سید المبارکی ۔۔- 
بیروت ء ۱۹۸۰ء 


فرغل : بحیی ھاشم/لئس ا لہجیة لبناء 
العقیدة الاصلاية ._ القاھرق ؛ ۱۹۷۸ء 


القرافی ؛ اُحمد بن إدریس |شرح تنقیح 
الفصول فی الاصول ٠‏ تحقیق طه 
عبدالرؤوف .- الفاھرق ؛ ۱۹۷۳ .۔ 
مذکور ؛ إبراھم/]الفلسفة الاسلامیة 

مغنیة ؛ محمد جواد/مع الشیعة الأمامیة .۔۔۔ 
بیروٹت ؛ ۱۹۹ . ط٢۔‏ 

النشار ؛ عل سامي/نشأة الفکر الفلسفی 
الإاسلامي . 
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الاعجاز القرآنی والتقدم العلمی 


رژیة معاصرة 


مع ایق فا 

وغتويی کتاب الاتقان للسیوطي +٣‏ لی 
مانین نوعا من علوم القران ؛ یتصدرھا بیان 
الصادر الکٹیق التیٰ اعتمد علہا 
السیوطی ء فی تصنیف ھذا الکتاب ء ومنہا 
ما ہو خاص بکتب التفسیر : والکتعب 
ا-لخاصة برجال ا حدیث وغیرھم . وجوامع 
ا لحدیٹ وا مسانیداء وکتب القراءات ‏ 
وکنب اللغات ء وکتب الحکام ؛ وکتب 
الاعجاز( ۸مّٗ‌ٔ 

فأما هہذہ الأنواع الانون ء فمنہا ما هو 
خاص بأسباب النزول ؛ وما نزل مفرقا ء وما 
نزل جمیعا ء وجمعہ وترتیبه ء فی عدة سور ؛ 
وایاته وکلمانہ وحروفہ ء وقرامات السیي 
کل +. ورسم الصحف . واناسخ 


(٦) 


حمد العفیفيی 


إداعة الکویت 


والشسوخ ٦‏ وا حکم والخشابه ء والعام 
وا خاص ہہ وما کان عاما 2 خصصتهہ 
القرآن ؛ ومعرفہ تأویله وتفسیںت. 


۱ أسباب النزول : 

واسباب النزول ء فیہا الکثبر من وجوہ 
الاعجاز القرانی ء الذي تبینه السنّة ء ولا 
مفر فی ذلك من اجتاع کل ایة مع الحدیث 
النبوي ء الذي یبین لنا سہب نزوهٰا بل إننا لو 
بحثنا فی ترتیب اأسباب النزول ء لوجدنا فیه 
نوعا مستعملا بذاته ء من أُنواع الإاعجاز فی 
الترتیب . 

ولا یزال مشعتہرا بین الباحثین "فی 
النحجاز لی یومنا ھذاء ان کل آیة 


۲۷ 


بھامھا ؛ هي الی تعین لنا حکمه ورودھا فی 
ترتیہا السخاص بأسباب النزول ؛ ٹم فی ترتیہا 
کا نتلو سور القران فی الصحف . 

ولکننا سنری ء ان ترتیب القران ء یظھر 
لنا ما بیسرہ اللہ من وجوہ حکمته ؛ مھما 
ننظر فی کل آیة بقامھا ء أو ننظر فی اُجزاء 


واختلاف ترتیب السور عند بعض 
الصحابة ؛ لا ینبغی ان یصرضا عن الاعجاز 
فی ترتیب الصحف ؛ الذيی اتغق ما 
السلمون منذ عھد عثان رضی اللہ عنه ء لا 
هذا الٹرتیب ہو الذي مم تحقیقه على ما 
ا سو دو کا 
بوحی من ربەء وکا عرضه على جبیل 
وھ ہس رو 

َ نعلم: ء ان القران ؛ وترتیبه 
جس ت ات الع لی ماگ ون 
ھذا بیان التلازم الدا مم ء بین الوحی 
القرانی ١‏ وین الیحی امبین لہ وھو 
ال( ٤":‏ 
-۲٢‏ عدد السور والایات والکلمات 
والخروف فی القرآن کله 

انا عدد سور القرآان ء وایاته وکلماتہ 
وحروفه ء فقد کہت الاأحادیٹ النبویة ٤‏ التي 
تبین لٹا ترتیب السور ؛ مما یبین الاجماع ء 
على ان عدد السور عائة وأربع عشر سورة 
وكکذلك الشأن فی ترتیب کل ایة بکل 


٤۸ 


سورق ؛ نھو ما ورد عن النبی مھ ٠‏ قولا 
وعملا اوھو متضمن عدد الایات 
والکلمات وا حروف ؛ حکم ناما وإمکان 
عدھا من اجتہد فی ذلك من العلماء ؛ 

ویقول السیوطی فی الأنقان : 

اُخرج ابن الضریس +٢‏ بتشدید الضاد 
وضمهاء عن این عباس رضی اللہ رت 
قال : یع اي القرآن عة آلاف ایقف 
وستعائة ای وجمیع حروف القرآان ثلائٹمائة 
ألفٰ حرف ء وثلالة وعشرون لف حرف ء 
وستائة حرف ؛ وسبعون حرفا ۔ 

وعد قوم کلمات القران ء مسعة وسبعین 
الف کلمة ء ونسعمائة وأریعا وثلائین کلحة . 

وأاورد السیوطی أقوالا ختلفة ‏ فی إجابة 
من یتساءل عن فائدة هذا العدء ہل لە من 
فائدةۃ ۔ 

فمما جاء فی ذلك ء عن بعض العلماء 
القدامی ء ان العد لا فائدة لە ء لا القران 
لا یزید ولا ینقص ۔ 

وا حقیقة ان عدُ کلمات القرآن ء فيه 
فوائد کثیے ء مہا الوقوف على عدد وجوہ 
ای اإھجاز ٤‏ ۰ یتفرد او حرف أُو 


0 , وق 
وھذا یجعلنا نذکر قول آي بکر بن 
العرنی ۔ 


ان علوم القران مخسون علما ء وأربعمائة 
وسبعة آلاف علم ‏ وسبعون ألف علم : 


عل عدد کلمات القرآن مضروبة فی أربعة 
حیث قال بعض السلف إن لکل کلمة 
قرآئیة ظاہرا و باطنا وحدا ومطلعا . 
وتفسیر ھذا احتہادا والل اأعلم ۔ 

إِن الظاہر ہو مبنی کل کلمة ء أما 
الباطن فھو معناھا فی ذاعہا ۔ 

والحد ہو استقلاطاء بیناھا ومعناھا 
ہین ما تتوسطه من الکلام ۔ 

والمطلع ہو ارتباطھا واندماجھا فی سیاقھا 
من کل موضع؛ جبحیٹ ترتبط بمقصد 
جدید؛ بکل موضع جدید؛ مھما تکٹر 


مواضمھها. 


۔ من أحکام القراءات : 

ما القراءات فھی سنّة متبعة ء کا أورد 
السیوطی فی الاتقان ء ما أخرجه سعید بن 
منصور فی سننه عن زید بن ثابت قال : 
القراےة سنَةَ متبعة ۔ 

مم یأتی السیوطی ء بقول للبیہقی یبین ان 
انباع من قیلنا فی ا حروف ؛ ستَة متبعةء لا 
نجوز مخالفة املصحف الذي هو |مام ولا 
محالفة القراءات التی ھي مشہھورة ء وان کان 
غیر ذلك سائغا فی اللغة او أظھر منا ۔ 

وكذلك يأتی السیوطی فی ھذا السیاق 
بقول آخر ‏ لاأُحد العلماء القدامی هو 
الدانی حیث یقول : 

وأئمة القرآن لا تعمل فض شیء من 
حزوت القرآن ١‏ على الأأفشیٰ فی اللغة ٤‏ 
ولأفیس فی العربیة ء بل على الأبت فی الأثر 
والششح ۂ فی النقل ء وإذا ثبتت الروایة ‏ لم 


٤۹ 


یردھا قیاس عربیة ولا فشو لغة ؛ لأْ القراءة 
سنة متبعة یلزم قبوفا والمصیر إلیہا' '٭ ' 

وھا بیین الترابط بین القران والسنة ان 
القرامات ء کا رودت عن النبی کگ ١‏ 7 
مصاحبة لنا مع کل حرف ننطقه ؛ وکلمة 
نصلھا ما قبلھا وما بعدھا . 

وِٰذا دلیل جلیل فی السة الصحیحة . 

عن سعود بن یزید الکندي قال : کان 
ابن مسعودیقریء رجلا ء فقرأ الرجل ٭× إِنھا 
الصدقات للفقراء والملساکن > مرسلة 
فقال این مسعود ء ما ھکنا أقرأُنہا رسول 


اللہ کل 


فقال : کیف أقرأکھا یاأبا عبد الرحمن ؟ 

فقال : اُقرانہا ج إنھا الصدقات للفقراء 
والمساکین > فمد(٢*۶‏ 

رائو 0 لی فان سن ال 
امتصل ‏ لوجود اطمزة بعد حرف الد فی 
کلمة واحدة 


وکل اأُحکام القرامات ء فا ما بائلھا فی 
حقائق الکون ؛ ولذلك تفصیل ء لا یفھمه 
!لا العالمون بہذہ الاُحکام ۔ 


ولکن الذین یستمعون القران بالاأحکام 
الصحیحة ؛ الٹتی حفظتہا لنا السنة -_ فإنہم 
یتصلون بالنببي گل اتصالا وثیقاء حتی 
کانہم بعیشون فی عصر البوۃ ء والقرآن 
ینزل به جبریل عليه السلام ۔ 


وعلم القرامات ؛ هو الذي بین لنا ان 
القرآن کونی ء وأن الکون قرانی ء لکش ما 
جعل اللہ فی ھذا العلم ء من التراکیب 
الصوتیة الیاللة ء مع منہج اللہ فی مزج 
اُسباب الحمال الکوٹی ء بعضہا ببعض ۔ 
٤‏ - الناسخ والمدسوخ : 

التاسخ والتتوخ. پبتخلض متا 
معنی حرکة ا حیاۃ ء لان معناہ فی اللغة 
مناسب لقوفم ؛ نسخت الشمس الظل ٦‏ 
أي حلت مکانه ء فھو إیضاح لتجدد نعم 
اللہ ء وبیان البدایة والنہایة فی حیاۃ 
الانسان ؛ ودخولہ فی الشُور ا ختلفة وخروحهہ 
منہا . 


ولو لم یکن فی القرآن عام وخاص ؛ 
وناسخ ومنسوخ ؛ ا تبین لناء کیف 
تتناسب آیاته مع کل اُحوال النفس 
الانسانیة ۰ 

السنة تبین نا أنواع النسخ : 

لذلك جاء فی کتاب الاتقان اُن النسخ 
الال : نسخ ا أمور بە قبل امْثاله ء کایة 
النجوی 

< یاأا الذین آمنوا إذا ناجیم الرسول 
فقدموا بین یدي ‏ وا صدقة > . 
۲٢‏ : اغادلهہ 

وفي ھذا بیان اُن اللہ قادر اُن یکلفھم 
مشقة ء فی تلقیہم للعلم من النبی عَله 

قح لف بل العمل یع فعان 
تعا ی فی الایة التالیة ء غذہ الایة السابقة : 


پر اأاشفقم أن تقدعوا بین یدي وام 
صدفات فإذ م تفعلو! وتاب الله علیکم 
فأقیموا الصلاۃ > ر إل آخر الاپ ) 
۳ء ا غجادلة 

الثانی : ما نسخ ما کان مشروعا عند من 
قبلنا ء وتابعناھم عليه ؛ نم انتقلنا ل حکم 
جدید . 

وذلك مثل تحوپل القبلةء معن بیت 
اللقدس ء إلی الکعبة فی البیت ا رام . 
الٹالٹ : ما مر بهہ لسبب ء م پزول 
السبب ء مثل الامر بالصبر على الإایذاء نی 
حین الضعف ٠‏ مم نسخ دذلك باریجاب 
القتال للمشرکین عند تمکن المسلمین 
وإعدادھم لقوتہم ۔ 

وھذا خاص بین کان حربا علی 
الإاسلام ؛ معندیا على أمة الإہلام 

أُما من حیث النسخ فی ذاته فقد جاء ف-ي 
الاتقان نہ علىی ثلائة وجوە : 
الوجہ الال : ما نسخت تلاوتہ وحکمەه 
معا . 

قالت عائشة رضی اللہ عنہا : کان فیما 
أنزل (عشر رما معلومات فنسخن 
بخمس معلومات ۔( "۲ 

فمن حکمة المنسوخ حکما وتلاوة 
العدرج الڈذي انتہی بالتحریم ء کا انتہی إليه 


الئمر بقولءہ تعال ىی د وأخواتنکم من 
الرضاعة > 


۳ : النساء 
وعن عائشة رضی اللہ عنہا ء اُن النبي 


سن خاں : 


لا تمرم املصۃ ولا امصتان( 9 

وفی روایة مالك فی الوطاً 

وإن کان مصة واحدة فھو بحرم 

وی روایة أخری لە کذلك . 

الرضاعة قلیلھا وکٹیرھا تمرم( ٤“‏ 

فہذہ المصادر کلھا فی القرآن والسنة 
ولیست متعارضة ولکن النسخ بین لنا 
بالرجوع إلی أُزستہا ان اللاحق ھو الناسخ ء 
وأن السابق ہو ا منسوخ ء وعلی ما استقر 
علیہ العمل أیام النبي علللگ ء یستمر العمل 
بہ إلی یوم القیامة . 

الوجہ الثانی : ما نسخ حکمە وبقیت 
تلاوتہ ۔ 

ومنه یڈ الوصیة بر تب علیکم إذا 
حضر أحدک الموت إن ترك میا الوصیة 
للوالدین والاقرہین > 


۸۱۷ ( 


۸۰ .۔ البقرة 

فقد نسخ حکم الوصیة ھنا بایة 
المواریث ؛ وإن بقیت معلوة فی القرآن(* ' 
وقیل نسخ ایتہ حدیث النبي عاللثلگ : 

آلا لا وصیة لوارٹ( ٥'''‏ 

ونقول ۔۔ معا ۔۔ ان من ا حکمة ؛ في 
بقاء آیة الوصیة عتلوة فی القرآن ان فیہا 

فقد استخلصت من ایة الوصیة اأحکام 
أآخری خاصة بالأقربین ء وھو ما یعرف 
بالوصیة الواجبة للاأحفاد ء إذا مات أُبوھم 
م مات جدھم بعد ء فوجب ان یوصی مم 
بھا کان مخص أباہھم لو أنہ مم ممیت قبل 
الجد , 


٦۱ 


وقد استفاد الفقھاء اض بن و ود 
آیة الوصیة عتلوة فی المصحف ؛ وجوب 
تشریع الوصیة الواجبة فلا السابق : 
ذکرھم ء بینا استفادوا من مقدارھا با حدیث 
الذي قال فیہ النبي کل ء لسعد بن أپي 
وقاص أوص بالثلث والٹلث کثیر( ٭<' ٤‏ 
والوجہ الثالٹ : هو ما نسخت تلاوته وقيی 
حکمه 

وواضح أُن الذي تنسخ تلاوته من القرآن 
وبقی حکمہ ء فلا بد مع من سنة تبین 
أصول العمل بە؛ وپستقر بہا ما فیه من 
وجوہ العلم ؛ بل ان السیوطی قد اُکد ھذا 
فی سیاق آخر فقال : 

قال الشافعی : حیث وقع نسخ القرآن 
بالسنة فمعھا قرآن عاضد مھا ء وحیث وقع 
نسخ السنة بالقران فمعه سنة عاضدة لە: 
یتین توافق الفرآن ل٢٢٥‏ 

وکلام الشافعي ۔۔ ھنا ۔ یتفق مع أُنواع 
کثیے من النسخ ء ولکنە ببین لنا أُن ۔۔۔ 
ا حکم لا بد من ان یکون موجودا بالقران أو 
السنة أو ہما معا ء إذا کان فيه تفصیل ء أُو 
اقتران بشیء من التجدید فی اُصوله وفروعه . 

تم نلحظ ان ھذا النوع من آأنواع 


القرآن والسنة ء وان اللہ تعا ىی هو الذي پیین 
لنا ما ھو قرآن وما ھو حدیث قدسي ء وما 
ہو حدیث نبوي ؛ ٹم جعل مصادر دینه 
ومواردہ ء فی ھذا کلەه . 

ومنه ما یتصل بالسنة ء من أفعال اللبي 
وتقریراته . 


ِھا پسین ذلك ء عا أثبته السیوطی في 
الال"سان علىل مھنا الأىسسمو 
عن أُں واقد اللیٹی قال : کان رسول اللہ 
۲7 إذا اُوحی إليهء اُثیناہ فعلمنا ما 
أُوحی الیه قال فجثت یوما فقال : إن اللہ 
یقول إنا انزلنا الال لاقامة الصلاة و(یتاء 
الزکاۃ ء ولو اُن لاہن آدم وادیا ‏ لاحب ان 
یکون إليه الثانی ء ولو کان لە الثاني ؛ لاحب 
ان یکون إلیہما الثالث . 


ولا بلأ جوف ابن آدم إلا التراب ء 
ویتوب اللہ على من تاب ''' ۶ 

فلما کان ھذا القدر من الوحی ء قد 
ثبت أنه حدیث قدسی ؛ فہذا مما پیین ان 
هذا الضرب الثالكث ٣‏ وھو الخاص االذي 
سخت تلاوتہ من القران ٭؛ وبقی حکمةٹ 
قد یکون نرل ب الوحي ضمن الأُحادیث 
القدسیة ا“ الأحادیثٹ النبویة انتداء او 
یکون قد نزل ضمن آیات القرآن ء ٹم نسح 
واستقر حکمہ فی السنة ضملں نو 
آنواعھا . 

یما یؤکد ذلك أُن السیوطی ء أورد فی 
هدا السیاق حدیثاً آخر قال : 

ارح الام فی المستدرك 

عن اي بن کعب قال ن قال لی رسول 

الله ۔ : إن اللہ أمرنی ان اق . 
القرآن فقراً دلم یکن الذین کفروا من 
الکتاب وا مشرکین > وکان بہا 7 ان 7 
آدم سأل وادیا من مال فاعطيه ء سال ثانیاء 
وإن سأل ٹانیا فأعطیه ہ سال ثالٹاء ولا یلۂ 


جن 


جوف ابن آدم إلا التراب ء ویتوب اللہ عل 
من تاب ء وان ذات الدین عند اٹ 
ا حنیفیة غیر الیہودیة ولا النصرائیة ؛ ومن 


پغل خر نک" 
وھکذا یکن ان نستنتج أُن اللہ تعالل 
اُیحی ال عبہدم وہ ؛+؛ معخمل ٴ 


وحیا کٹا نہ ما ہو قرآن تعھد اللہ بجمعہ 
وحفظہ ؛ لأنہ کلامہ ؛ ولە اأحکام خاصة به 
وحدہ ؛ ودرجات من الاعجازلیست لفغیو 
مس ھذا الوحی ما ہو حدیث قدسی أُو 
عدیت وو 

فکان ما ہو متعلق بالنسخ ء بیان اللہ 
سیحانہ للنبي کل کل نوع من أنواع 
الرعي 


ما یزید هذہ ا حقیقة بیانا وأکیداء 

ان البخاري ومسلما اُوردا بعض الأحادیثٹ 
البویة الصحیحة متضمنة بیان زوا 
بالوی ؛ کا کان القران ینزل بالوحي ؛ با 
لہ من علامات عرفھا الصحابة فی الي 
عو وشامدوھا وعاینوھا ۔ 

ومن ذلك حدیث لعل رضی اللہ عنه 
قال : لعمر رضی اللہ عنہ ء آرنی السي لگ 
حین یوحی إليه ء قال : فیا اللسی الله 
بالجمعرانہ ء ومعه نفر من اُصحابه وجاء رجل 
ققال یارسول اللہ کیف بمن أحرم بعمرۃ وھو 
متضمخ بطیب ؟ 

فسکت النبي ماپ ساعة فجاءہ الوحي 
فأآشار عمر رضي للہ عنہ ای على وعلى رسول 
اللہ للله ٹوب ء قد أظل بە ء فأدعل رأُسه 


٠۲ 


فإٰذا رسول اللہ كّكه حمر الوجه ء وھو بخط 
ٹم سری عله فقال : 

اغسل الطیب الذي بك ثلاٹ مرات ٤‏ 
وائرع عنك ا جبة واصنع فی عمرتك کا 
د ۱ ۔آو(۰۰٠)‏ 
تصنع فی حجتك : 

فھذا الحدیث ء پؤکد اُن القرآن ء قد 
نزلت نصوصہ کلھا بالوحی الافی ؛ للنبي 
کل نم جمع اللہ القرآن فعرفاہ ء وجعل 
للسنة طریقا آخر عضھا عمله السي 
عملا ویعضھا أقر علیه اأصحابه إقرارا 
ویعضھا فاله قولا 


ٹم جعل اللہ تدوین السنة ء طریقة الروایة 
عں النبی بینا حعل القران ء بحفظ ویدون 
بإشراف من النبي لگ لیکون فی دلك 
تدریب للاُمة علىی الغیب والشھادة معا ء فی 


تلقہم للعلم وحفظھم لە؛ وعملهم ب 
وئيی ھهدا بتوفر للمسلمین کل دواعی القوة 
س التلقي المباشر وغیر ا مباشر ء مع اُصول 
اللسنادء وھی شرف خصر: اللہ بهہ 
الملسلمین ء من بین الناس جیعا . 

وھدا ما بین لنا ان النسخ مساہ الذي 
یشمل الکتابة ء أو نقل الملکتوب من مکان 
لل مکان أو الحرکة التفاعلة بین شیء 
وغینث ء إنھا ہو بہذہ المعانی کلھا ء یکشف 
لنا عن سر عظم ء من أسرار الاعجاز فی 
الوحیي کله من قرآن وسّة 

ا العلی البشریة کٹھا ء ان ققدم 
التقدم التفاعل مع کل منافعھم ا متجددة ‏ 
إلا بالربط الدام بین القران والسنن 


۳ 


اللبویة والسٹن الکولیة ۰ ْ 
٥٠‏ ۔ اخکم وا متشابهہ : 

واحکم والمتشابہء جاء عله فی کتاب 
الاتغان ء اُن للعلماء فيه ثلائة أُقوال ۔ 
القول الرل : ان القران کله محکم لقوله 
تعا لی : 

بر کتاب أحکمت آیاته > 


:١‏ ہود 
القول الغالی : ان القران کله متشابه 
لقوله تعال یىی : 
جج کتاہا متشاہہا مثٹانی > 
٢‏ : الزمر 


القول الثالٹ : انقسامه إلل محکم 
ومتشابه لفوله تعالل : 
بر منەه آیات حکمات هن آم الکتاب 
وأآخر متشابہات > : 
۷ ال عمران 
وقد رجح السیوطی القول الثالٹ(”٭' ۶ 
ولکننا نلحظ اُن ترجیح القول الثالث ؛ 
بحمل معہ فی ا حقیقة ء وجوب الربط : بین 
الأقوال الثلالة ء ھی حقیقة واحدة جامعة . 
وجوب النظرة ال تکاملة إل ی الإٴحکام 
والتشابہ 
وحتی ننظر نظرة متکاملة ‏ لی ما نظر 
إليه السیوطی نفسه نظرات عتفرقة ء فَإننا 
غید القول الال ؛ ینبغی اُن ننظر إليه وحن 
نقرأً ھذہ الأایة بمامھا : 
بر ار کتاب احکمت آیاته ٹم فصلت 
من لدن حکمم خبیر > 
:١‏ ھمد 


ووجود (الر) صمن عنە الأمة 
وحروفھاا؛ یضع معرفتنا الانسائیة في 
حدودھا ا حقیقیة الٹی وضعھا اللہ فا ٠‏ 
وھذہ الحدود یتبین نا معھاء آن 
الانسان ینبغی عليه ان یتعلم ما کشف اللہ 
لہ معانيه من وجوہ العلم ؛ وان یؤمن با 
غاب عله علمه من ذلك ؛ ویردہ إ ی اللہ 
تعا لی ۔ 

ولا شك فی أن (الر تدخل فی ھنا 
النوع الأخیرء کم کونہا حروفا لا 
نستطیع ربطھا بدلالة نستطیع فی حدودنا 
البشریة -_ ان تعلمھا ولا بد ھا مس دلاله 
یعلمھا اللہ تعا لی ء ولو شاء ان ییینہا لنا 


لفعل . 


أما باقی الایة فمعناہ حکم؛ أأي 
مترابط فی مشھد واضح الدلالة ء وإن کنا 
از نستطیع ان نحیط بکل ما فيه من العلم . 

فإذا نحن نظرنا ء إلی کل ایة قرائیة نظرة 
جامعةء تترابط معھا معانیہا فی سیاق 
واحد ء فإن ھذا الصنیع یعلنا فی تطبیق 
عمل لقوله تعا لی : × کتاب اأحکمت 
آیاته > . 

ما قوله < ٹم فصلت > فھو یدلنا علی 
علوم کٹوے ء منہا تعدد الصلات ؛ بین کل 
قدر من اُجزاء الایات القرانیة من حرف أُو 
کلمة أُو جملة صغیق وبین مواضع أي قدر 
من ذلك ؛ یتجدد ارتباطه بہا فی القرآن ء 
مع ترتیبه فیہا ترتیبا معجزا ء ومفسرا لحقائق 
الوجود کكلە . 


۲ وھکذا کنا بحاجة إلی قوله تعا ی : 

بر کتابا متشاچجا مثانی > 

۳ : الزمر 

لیستوعب وجھا آخر : من وجوہ ا حقیقة 
التصلة بتدبرنا لآیات القرآن ء ونظرنا في 
ااتراسل بین اُجزاٹھاء لا من حیث 
النصوص القرآنیة فی ذاتا فقط ؛ وانھا من 
حیث ارتباط عقولنا وقلوہتا بکل صلة جدیدة 
ہین اي قدر متعدد ا مواضع من القران ء 
وہین کل سیاق تجدہ به . 


وھکذا نصل إلی قوله تعا ی : : 
هو الذدي أنزل عليك الکتاب منه 
آیات محکمات ھن أم الکتاب وآأخر 
متشابہات > إل آحر ہذہ الاأیة حیث قوله 
تعالی : 
< وا یذکر إلا أولوا الألباب > 
۷ى عمران 
وھنا نعلم ان کل ما سبق فی ال ترتیب ؛ 
ون آبات اقرا سر تھر عکم آن 
تکون ا معلومات فیه مجملة وکلیة ء وجامعة 
ما یأن مفصلا فیما یلیہا ء؛ من الآیات 
والسور ۔ ۱ 
فالفاتحة __ محکمة لمعہھا کل اصول 
العلم نی القران کلە ء والقرآن کله تفصیل 
وقد نجد آیة وقد سبقت وضع ؛ م 
تفرعت باجزاٹھاء ارتباطات مواضع 
ری ؛ من آیات تالیة لھا فی ال ترتیب ۔ 
فھکذا یکون السابق ترتیباء؛ حکما 


ً٤ 


أي محملاء بالنسبة لفروعہ ؛ التی تأتي 
وت ۰ 2 

لذلك قال اللہ تعالىل :ہز مہ آیات 
حکمات هن أم الکتاب > أيی هن 
السابقات ترتیبا فی سور الصحف . 

ذلك أن کلمة أم تعنی السبق فی الترتیب 
أہس(۲''۴. 

ولذلك کانت الفاتحة أُم الکتاب ۔ 

ما قوله تعالی : × وآخر متشابہات > 
فھو لا بفرق بین ایة سابقةء وأخری 
لاحقةء وانھا ہو ینص علىی کل حال ؛ من 
أحوال نظرنا إلی الایات أُو اُجزاٹھا ء بالنسبة 
ما سبقھا من الایات ۔ 

فھکذا لا یکون ھہناك أي تناقض ء بین 
قوله تعال : < کتاب اأحکمت آیانہ ٹم 
فصلت > وقوله تعال : ہراملهہ آیات 
عکمات هن ام الکتاب وآخر 
متشابہات > .۔ 

فقوله تعال ى : ×ز کتاب اُحکمت 
آیاتہ > عوافق لفوله تعالى : × مه ایات 
محکمات ھن أم الکتاب > وقوله : < ٹم 
فصلت > 

موافق لقوله : ٭ وآأمخر متشابہات > 

فالإاحکام _والتفصیل والتشابہ مور 
متداخلة فی الایات جمیعاء وکل ما کان 
سابقا فی ترتیبە بالنسبة ما یأتی بعدہ ؛ فھو 
حکم بالنسبة لە ء تم یأتی تفصیلہ فیما یتبعہ 
من الآیات وأجزاٹھا ء التیي تکون بابات 
تالبه ھا ۔ 


ومن الفروق بین التفصیل والتشابه ء اُن 
التفصیل یراد بہ الترکیب القرانی ؛ أما 
التشابه ؛ فھو أمر یکون فی عقولنا ونفوسنا 
وحن نتدبر آیات القرآن وسورہ ‏ ایة بعد 
ایق وسورة بعد سورة . 

وٰذا قال اللہ تعالی فی نہایة عذہ الاّیة : 
< وعا یذکر إلا أولوا الألباب > . 

فالتڈکر یکون للسابق واللاحق ء من 
حیث ترتیب الایات,.وھکذا نستطیع تمییز ما 
ہو عکمء بالسبة سا يأتي بعدہ فی 
الترتیب ء فیتشابه بە معه من جھة ؛ وحتويی 
على تفصیله من جھة جهة أخری(*''۶ 


٦‏ ۔-. العموم وا خصوص 

والعموم وا خصوص ء حقیقتان ترتبطان ١‏ 
بالاحکام والتفصیل والتشابه ‏ ولکنہما 
تزیدان علیہما شیئا جدیداء ھو بیان 
التفاعل الدائم ء بین القرآن والسنةء مع 
تحدید کیفیة العمل بالایات والآحادیث . 


لذلك قال السیوطی رم اللہ عن العام . 

العام لفظ یستغرق الصالح لە من غیر 
حصر ۔ 

فقوله : من غیر حصر ء فی بیان التلقي 
حقائق الوحی ء بالنسبة لجھودنا البشریة 

ٹم قال عن الخاص 

الہ هو الذي تخصص عمومه ء آیة فی 
موضع قرانی آخر ؛ بالنسبة للایة ا راد بہا 
العموم ورما اق التخصیص فی حدیث أو 
إجماع او قیاس ۔ 


وی ال حقیقة إِن الاجماع أو القیاس ء (نا 
ینان سانا علق تصوسن مخ اقرآن 
والسنة ء کا یبین ہذہ ا حقیقة ؛ فقيه معاصر 
ہو الاستاذ سام الہنساوی(*''' 
وھکذا نلحظ ان العام حتوي علىی 
المخاص إجمالا بینا الخاص وثیق الصله 
بالعام علی سبیل التفصیل ء الذي یتاج ای 
النظر فی نصوص کںیقے ؛ حتی نحمع اصوله 
وفروعه . 
وھذا سبب آخر لقول السبوطی ( من 
غوں ھی ا 
اي علینا ان نظل فی حرکة دائیة ؛ 
لربط وجوہ العلم بعضھا ببعض ء وأن نرد 
العلم بعد بذل غایة الجھد ہء إلی اللہ تعا لی ۔ 
من الایات ا مراد ہہا التعممم ؛ وحصصھا 
آیات فی مواضع أخری قوله تعلل : 
ج درایم إحداھن ققطارا فلا تأخذوا منه 
4 
ہ٠‏ : النساء 
فإنه قد خحص بقوله تع لی : 
بج فلا جناح علیہما فیما افتدت به > 
۹ ۔: ‏ البقرة 
٢‏ ۔۔ ومن الایات التیي جاء حکمھا عاما 
لتخصفه السنة ‏ قولہ تعالى : بر وأحل 
الله الیع > 
خص من البیوع الفاسدة ‏ وھی کشر 
بینتہا السنة ء ومن ذلك' البیع علی البیع ء 
حیث نہی عنہ النبي كھكله بقوله : 


لا نیع بعضکم عللى بیع أح! ("0)٠‏ 
وکذلك : 


نبی عن بیع الذھب بالورق دینا!!'' ٢‏ 
وصح ان سی کل 
ہی عن بیع نظ حتی پزھر وعن 
۔(١٢١١٢)‏ 
وآیة تحرم لتق حص مہا الحراد؛ 
ومیتة الحر ء وشاء اللہ ان تبینه السنة . 
وقوله تعا لی : 
-7٦‏ رالسارق والسارقة فاقطمسوا 
أیدےما > 
۸ : ا۔مائدہة 
خص مله مس سرق دوں رع دینار وحاء 
التخصیص فی السة ۔( ۷١٣‏ : 
٣۔-‏ ومن أمثلة ما خص بالاجماع ؛١ایية‏ 
المواریثٹ ء؛ خص مہا الرقیق فلا یرٹ 
یں( ٦١٠۱!‏ 
2 ۹ 7 - 
٤‏ -۔ ومن امثله ما خص بالقیاس ایة؛ 
الزنا بر فاجلدوا کل واحد مہما مائة 
جلدة > خص مہا العبد بالقیاس علىی 
الأأمة ء کا فی قوله تعال  :‏ فعلیہن نصف 
ما علىی ا حصنات من العذاب پ( ۲'۶ 
م أورد السیوطی بیانا لأحکام قرانیة 
خاصة ؛ جاءت مخصصۃ لعموم السنة وذلك 
مثل قوله تعال ہر حتی یعطوا ا خجزیة > 
۳: التوبة 
لئے 1 ئن 
فقند خصص عموم قول النبي کلم 
اأمرت أُن أُقاتل الىاس حتی یقولوا لا إله إِلا 
اڈ( )۱۱١‏ 
وينتہي کلام السیوطی ھنا لنقول -۔ معا 
إنه من الواضح أُن الایة استقلت ببیان 
اأحکام أھل الکتاب ء ہینا ا حدیث استقل 


لی 


بیان حکم مشرکی مکة ء بالنسبة لموفف 
الإاسلام مہم نی ھذا الشأن . 

ومع ذلك فإن القران والسنة ء متفاعلان 
فی ھذا ا حکم تعمیما وتخصیصا ء لال قضیة 
ا حرب والسلم بین المسلمین وغیھم ؛ قضیة 
جات ف القران والسنة ؛ بہذا التنسیق 
ارت 
رسم الصحف وبعض دلالانہ على العموم 
وا خصوص : 


بل إن رسم الصحف : وثیق الصلة 
بحقائی التعمم والكد۔۔۔سخصیص 
دلۓ ہا تد ھذہ الناحیة ء من نواعی 
!لاعجاز کی کلام اللہ : حاملة معھا عوامل 
متحددة ء لبیان وجوە من العلم؛ توؤکد 
ھذهہ ا حقیقة السابقة ۔ 
فالحمع ىي کلمة ( موات ) یتفق مع 
التعمم 
ولافزاد ×ق گل ات نتفق مع 
الہ تحصیص 
ونظر افنجد رسم الکلمة ۔۔۔ الال 
موافقا للتعممم ؛ حیث بقول الہ تعا ی : 
< الذي خلق سبع موات طباقا > 

۳ : لمْلك 
رئاف ہے حسم مت سے نظو رن 
حذف الف الد ء التی نجدھا بعد الم فی 
الرسم العادي . 
بیما ننظر فی قوله تعا لی : ہز والسماء 
ذات البروج > 

:١‏ البروج 


۷ھ 


وھنا نجد الف الد قد جاءت مموضعھا 
العادي ؛ بعد الم ء فذلك من علامات 
التخصیص ؛ الذي پناسب تفرد السماء 
الواحدة ے واستقلافا بذاعہاا ء من بین ( سبع 
موات ) کا رأینا فی سورة المُلك ۔ 
وكذلك الشأن ففي قوله تعال : 
< ویقیموا الصلوفریورا الزکوٰۃ یک''۶ 
٥‏ ؛: البینة 


فرسم کلمة (الصلوة) وکلمة 
( الزکوۃ ) یجمع بین بعض حقائق ا جمع 
والافراد ء وإن کان المقصود ہو الافراد ا 


احتی جتمع التعمم الذيی یعني جحله ما 


یؤدیه المصلوت والزکون ‏ مع التخصیص 
الذي یعنی ان لکل منہم صلاته وزكاته ‏ لی 
حدود التکلیف الواقع عليه هو ذاته . 

بیا لو نظرنا إ ی رسم ء الذي یوحي 
بالتخصیص ٭ في کلمة من الکلمات الدالة 
عل الصلاة ء فاننا نجد عذا فی قوله تعا ی : 
+ الذین ھم عن صلاتہم ساهون > 

٥‏ : الاعون 

الرسم ء واضح فی وجود ای الد بعد 
الجمع فی کلمة (الصلوق) کا جاءت 
بسورة البينة ۔ 

ذلك أن الد پرمز للفصل ء وھو 
مناسب للتخصیص . 

أُما التخصیص من الناحیة الموضوعیة ء 


فقد جاء فی الایة الحامسةء من سورة 


ا ماعون ء متعلقا ین یسھون عن صلاتہم ۔ 
وا معنی العام فی الصلانء ھو اغافظۃ 
علیہا وأداڑھا بغیر عہاون او نسیان . 
وھکذا نلحظ ان العموم وا خصوص ؛ 
متجدد الدلائل با یناسب معنی کل کلمة 
ومبناھا و ر مھا ء وما قدر اللہ ھا من عدد 
المواضع والازتباطات المتجددۃ فی القرآان ۔ 
أما السنّة فھی مکتوبة بإملائا البشري . 
فالاعجاز نی رسم کلام اللہ وهو 
القرآن ء درجة رفیعة خصه الّہ بہا ۔ 


والسنة فی رمھا بإملائنا العادي ء قربة 


مدارکنا ا حدودة ء ولکہا ۔۔ مع ذلك ۔- 
متنعة ییضامینہا ومعانیہا وتفاعل مقاصدھا 
مع مقاصد القرآن ء ان بحختلط بہا ما لیس 
منہا ء من سائر اُقوالنا البشریة ۔ 


مع السیوطی لی تاسق الدرر 

تضمن کتاب ( تناسق الدرر فی تناسب 
السور ) للسیوطی ۔ مه اللہ -_ منہحا 
جامعاء له قواعد ثابت لبیان إعجاز 
القران ء والانتفاع بہ فی تفسیر حقائق 
العلم ء وقوانین الوجود تفسوإ لا یترك وجھا 
من وجوہ اتد الا تصمنه وعمل 
بمقتضا فَاإذا الاحکام الیي نستخلمھا 
منه ؛ لازمة لمعالحة کل مشکلات الانسان 
عل اتصال حیاته فی الدنیا پلی 
الاے (۸اکی) 

حسر۵م" ۰ 

فقد بین السیوطي مہ اللہ ان ترتیب 
الفران فی سورہ ٹم ترتیب السور في 


الصحف : یقوم على قانون عظی ء أسامه 
تقدیم العام علىی الخاص ہ والکل على ا جزني 


مصداقاً لقوله تعالل : × کتاب اأحکمت 
آیانه 5 فصلت > 
٦‏ ممد 

وقضیة الترتیب ؛ ھی صمم معرفة 
الانسان وورجود* ؛ وملتقی صلاننا جمیعاء 
بکل حقائق العلوم ؛ عللى تنوع اُحوالنا 
بالسبة لاکنشافنا إیاھا او عجزنا عن 
الوصول إ لہا ۔۔ بالنسبة لتفاعلنا النظري 
معھا و تطبیقنا لحقاقھا ؛ فی الواقع العلمی 
للحیاۃ ۔ 

فالعلوم الریاضیة جیعاء أسامھا 
الترتیب . 

ولولا الٹرتیب ما تیسر لنا بیان ال حقائق 
وتفسیرھا ء فضلا عن اتفاقنا علی حقائقھا 
الثابتة ء وأصوها التوارثة . 

والترتیب یقوم عليه بناء الکون والیاۃ ‏ 
وتتصل بە معالم الوجود البشري ء بین سائر 
خلوقات اللہ تعالىی ۔ 

بل ان الٹرتیب ھو الئُاس الذيی 
یکشف لنا کل ا حدود الفاصلہ بین الاعجاز 
فی خلق اللہ ووحیه ء والعجز في صناعات 
البشرء ونتجاتہم ؛ وعلومھم ؛ وسائر 


أفاط بیانہم اللغوي والحساي . 


إِن آکبر ما پڑھي بە البشر فی صناعاتہم 
وفنونہم وسائر انحاط تقدمھم احضاريی؛ 
ینقصه الترتیب الصحیح ء إٰذا قسناہ ہترتیب 


٠۸ 


اللہ سبحانه وتعالی ‏ للعام وا خاص ء والکلی 
والجزٹی ء فی خلقه ووحیه . 


حدثنا عن ترتیب آیات القرآن وسورہ ء من 
حیث معانیہا ومقاصدھا؛ العيی تکون مردة 
فی ذاکرة الانسان . 

ومع ذلك فإن ناك أصولا علمیة علی 
اکر قدر من الأہحية ء تکمن فی الصلة 
الوثیقة بین عدد المواضع لکل جملة أُو کلمة 
أو حرف ہ؛ فی الایات والسور وبین ترتیب 
ھذہ المفردات فی القران کلە ۔ 


بل إن ھناك أصولا علمیة عظیمة 
الأآمیة ء تبین لنا أُن للقران إعجازا نی 
ترتیب آیاته علی مستوی نزوطا متفرقة ء یتبعہ 
ترنیب معجز ؛ علىی مستوی جمع آیاتہ نی 


ِ 


سورہ . 

ٹم إن ہناك ترتیبا قرانیا معجزا علی 
مستوی الکلمات ہ التی تجمعھا اأصول 
لغویة واحدة ؛ ولکنہا متفرقة المواضع ي 
ایات وسور کٹیق ‏ یتبعه ترتیب آخر علىی 
مستوی ا حروف وعملھا فی تکوپن الکلمات 
أو الربط بینہا ء یتبعھا ترتیب الٹ علىی 
مستوی ا جمل التیي انتعدد مواضعھا پي 
الآیات الكشیق ء بینا کل جملة منہا واحدة ء 
من حیثٹ نصپاء کكکثىیة فی صلاتا 
التجددة ء ممواضعھا ء ونرتیہا احتوی عىل 
حکمة بالغة ء واعجاز لا رہب فيه . 


۹ 


ٹم إن ھناك إعجازا ء نی الترابط بین ھذہ 
الطبقات الکو ؛ فی ا ژٹرتیب القرانی ء 
وہین مدلولاعہا العملیة ۔۔ ا لمناسبة ھا فی واقع 
الوجود کل( ٭*'١٢‏ 

لم یتکلم السیوطی ؛ عن ھذہ ال لحقائق 
العملیة جمیعا ء ولکنە فتح لنا ُبوابہا ء حیث 
قدم لنا قانونه العلمی ؛ الذي عرضه بقوله 
إِن القاعدة التی استقر علیہا القران ان کل 
سورة تفصیل لاجمال ما قبلھاء وشرح لە ء 
وإطناب لآغحازہ ۔ 


وقد استقر معی ذلك فی غالب سور 
القران طویلھا وقصیھا . 

وسورق البقرقۃ ء قد اشتملت علىی جمیع 
مجملات الفاتحة فقواہ! ٴ''' بر ا حمد لہ > 
تفصیله جاء اف صوزة: البقرة 2 من اہر 
بالذکر فی عدة آیات ؛ ومن الدعاء فی 
قوله : 

(اجیب دعوة الداع إذا دعان > 

٦‏ البقرہ 

وفی قوله : ہز ر:ہنا لا تؤاخذنا إن نسینا 
أو اخطاأنا رینا ولا تحمل علینا إصرا کا 
ملته علی الذین من قبلتنا > 


٦ء‏ البقرة 

رفی قوله : × فاذکرونی أذکرم واشکروا 
لی ولا تکفرون > 

٢‏ . البقرة 


أما قولہ ‏ فی سورة الفاتحة : × رب 
العا مین > فقد جاء تفصیله فی سورة البقرة 


بقوله تعا ی : ج< اعبدوا رکم الديی خلقکم 


والذین من قلکم لعلکم تتقون >* 
۱ء القرة 
وقوله ؛ اواڈذ قال ہك للملاکة !نی 
جاعل فی الْض خلیفة > 
ك۲ : القرة 
ویبین لنا السیوطي وجه ا مناسبة فی ذلك 
قائلا لقد افتتح اللہ سور القرۃ بقصة خلق 
آدی الذنی هو سداأً البشر؛ وھو اشرف 
الأنواع من العالمین ء وفی ھذا شرح لاآجال 
بر رب العا مین > وقوله نی الفاعة ہر الرحن 
الرحم > قد أشار إليه بقوله فی سورة البقرۃ 
بر فتعاب علیکم إنه هو التواب الرحم 1۹ 
٥٤‏ : البقرة 
مم فی قصة إراہی؛ ما سال الرزق 
للمؤمنین خاصة ء إذ قال اللہ حکایة عن 
ذلك ء < وارزق أھلہ من الغمرات من 
آمن > وقال اللہ سبحانه دومن کفر 
فأمنعہ قلیلا > 
٦‏ ۔ ‏ البقرة 
وذلك لکونە هو الرمن ؛ ومن ذلك ما 
وقع فی قصة بنیي إسرائیل دم عفونا 


عنکم > 


٥٢‏ : البقرة 
ومنه قوله تعا ی : << لا إله إلا هو الرھن 
الرحم > ۱ 
۳ : البقرة 
وقول: ×واعف عنا واغفر لا 
وارمنا > 
٦‏ البقرة 


وذلك من شرح قوله فی الفاة ٭ الرن 


و 
۳ : الفاتحة 
اما قوله فی الا غۃ ہر ماللك ہوم الدین > 
۶ : الفاعة 


وس تفصیله ق البقرة ء ما وقع من ذکر 
یوم القیامة ء فی عدة مواضع ؛ ومہا قوله 
< وإن ندوا عا ف-ِ أنفسکم أآو تخفوہ 
بھاسکم بە اللہ > 

٤‏ : البقرة 
فالدین فی الفاتحة : واحخساب رف 


البقرة ) 


وقولہ فی الفاحة بر إياك نعبد > حمل 
شامل حمیع أُنواع الشریعة الفرعیة وقد 
فصلت ف۴ البقرة أىلغ تفصیل ء فذکر فیہا 
الطھت سارۃ والحیض ؛ والصلاق ؛ 
والاستقبال ؛ وطہارة المکان : وا جماعة 
وصلاق الحخوف ؛ وصلاة ا مع والعید 
والزکاة ‏ بانواعھا کالنبات والمعادن 
والاعتکاف : والصوم وأنواع الصدقات والبر 
واخجء والعمرةء والبیع ‏ والاجارةۃ؛ 
والمیراٹ ء والوصیة ؛ والودیعة ؛ والنکاح 
والصداق : والطلاق : وا خلع ؛ والرجعة 
والاللاء ؛ والعدة ء والرضاع ؛ والنفقات 
والقصاص ء والدیات ‏ وقتال البغاۃ 
والردةء والأشربةق وا جھاد ء والشظعمة : 
والذبائح ء والایمان ء والنذور : 
والشھادات والعتق . 


- 


مم 


- 


نے و ےی سب قر ہے جی ”جح ہد فرھڑھو ہو ج ہے 


تم یبین السیوطی ء اأن ھذہ أھم آبواب 
الشریعة کلهاء مذکورة في سورق البقرة 
تفصیلا لقوله تعالی فی سورة الفاتحة < إاك 
نعبد > أما قوله تعال ×× وإیاك نستعین > 
ٹھو شامل لعلم الخلاق ء وقد ذکر منہا نی 
البقرۃ الم الغفیر ء من التویة ء والصبر ء 
والشکر ؛ وا لمرض ؛ والتغویض ٠‏ والذکر : 
وا مراقبة ء والخوف ہء والانة القول ۔ 

وقولہ پي الِفاة ہز اھدنا الصراط 
المستقم > 


٦‏ : الفاعة 


من تفصیله ما وقع فی البقرۃ ء من ذکر 
طریق الانبیاء ء ومن حاد عنہم وہٰذا ذکر فی 
الکعبة ؛ انا قبلة إبراہم ء فھیي من صراط 
الذین أنعم اللہ علیہم؛ وقد حاد عہا 
الملشرکون : وم پٹبتوا علی دین |براہیم ؛ وھو 
الاسلام ولذلك قال فی قصتہا < ہدي من 
یشاء إلی صراط مستقم > 
 : ۲٢‏ البقرة 
م قال سبحانه < وین آلیت الذین 
أوتوا الکتاب بکل آیة ما تبعوا قبلتك > 
٥‏ ۔ البقرة 
ٹم أخیرا یہدي اللہ الذین امنوا إل 
الصراط ا مستقمء حیث قال : < واللہ 
ہدي من پشاء إلی صراط مستقم > 
 : ٣‏ البقرة 
فکانٹ ھاتان الأیتان ‏ تفصیلا ما أُحمل 
من قوله تعالی ا اھدنا الصراط ا مسعقم > 


گا 


إ یل آخر الفاتحة . 
:٦‏ الفاتعحة 
فہذا ما ظھر لی ؛ واللہ أعلم بأسرار 
کتابه وقد واصل السیوطی تاٗکید قانونہ 
الذيی اکتشفه ء فی ٹرتیب القرآان ؛ وھو ان 
الکلی یسبق اڑل ء والعام یسبق ال خاص ؛ 
حیث استنبط دلائل ذلك ؛ فی کل سور 
القرآن من أُول الفاتحة إلی آخر ( الناس ) ٠‏ 
ولعلنا لحظنا من قبل ء کیف رہبط 
السیوطیي ٤‏ بین ترتیب القرآن وہین السنة 
والاجماع ؛ ما یجعل لقانونہ فی الترتیب ٤‏ 
صفة عملیة تبین لنا میمنة الوحی الالھی من 
قران وسنة؛ علی الوجود البشري ؛ وھو 
موصول با وصله اللہ بەء من اسباب 
المعرفة ء وحقائق الوجود ۔ 
اہم ما نفیدہ من ھذا الفتح العلمی 
الکبیر ء ان نجعل الوحی الاغی إماما لکل 
اُفکارنا ء وأقوالنا وأعمالناء وبذلك نرتب 
علومنا ترتییا صحیحا ؛فترك منہا ما لا نفع 
فیه ؛ وحرص علی ما ینفعنا ء وینفع الناس 
کافة . 


ااإأاعجاز : 

کان الدکتور محمد ا حمد الغمراوي ء 
ظاعرة رائعة فی فھم الاعجاز القرانی ؛ 
وربطہ مدلولانہ العملیة ء فی خلق اللہ 
نَا ق7 افمہ 


العاصرۃ فی حقائق 


وقد ناقش کیا ء من اقوال المفسرین 
القدامی ؛ ٹم بین أنہم تقدموا فی فھم حقائق 
الوحی ء قدار ما تلقوا من التفسیر عن 
النبی كلل ١‏ فلما بلغ الناس مبلغ العلم 
اللتصل بایات اللہ الکونیة ء اتصلت حقائق 
العلم الیقینیة ء بدلالانا السابقة ؛ کا جاء 
بہا القران فصدقتہا الحقائق العلمیة ء الني 
ألبنت وطبقت تطبیقا عملیا فِي حیاۃ 
الناس ۔ 


فھو یتحدث عن أدوار النظر العلمی 
فیقول : 
الدور الال : فی النظر العلمي هو دور 
جع ا حقائق للتجربة والمشاهدة 2 فیه 
من الاستیٹاق من صححة الوقائع ء لان ھذہ 
الوقائع سیبنی علیہا العلم بثاءہ ء فلا بد مس 
التاکد من متائة الاساس قبل [قامة البناء ۔ 


وصحة الوقائع ؛ یستوثق بہا عن طریق 
تکرار ا مشاہدة ء فی نفس الظروف . 

ھذا التکرار ء إما ان یکون علىی ید 
المشاہد الاٛل ء الذي شاھد الواقعة ء لؤٛل 
مرق ء یکرر ہو التجربة المشاہدة ء لیتأاکد 
بنفسه ء من صحلة الواقعة ء قبل ان یذیعھا 
علىی الناس ۔ 

وإما اُن یکون التکرار علل ید غیر 
المشاہمد الول ء من العلماء للتلبت من 
صحة الواقعة ‏ إذا خامرھم ما یدعو ا لی 
الشك فیہا ء أو للبناء علیہا ء فی احاٹھم ء 
فکل واقعة من الوقائع العلمیة ء لا بد ان 


بت من تحارب متعددہة ء لی ظروف عدودة 
وواضحة ۔ 

ٹم یبین لنا الدکتور الغمراوي ۔۔۔ رحمہ اللہ 
_۔۔ ان ھذا الدور فی جمع حقائق العلم ء لە 
ما یشبہه فی علوم الدین ۔ 

وھو یعنیي بذلك ( دور جمع ا حدیث 
من طرق متعددۂ ؛ للاستیٹاق من صحتہا 
ولٹرتییہا فی مراتبہا ؛ فائحدث لا بد لە أن 
یستوثق من صحة نسبة الحدیث ؛ ا ی 
الرسول صلوات اللہ عليه ء لأنه سیبني علیہا 
ٹی دینە .) 


ٹم بربط ہیں القرآن والسة والعلوم الکونیة 
فیقول : 

واتفاق الروح والطریقةء عند علماء 
الدین الولین ے م عند علماء الطبیعة 
احدثین ء مع احتلاف الزس واستقلال کل 
عن کل دلیل عملی علی ان الطریقة العلمیة ‏ 
ھی طریقة قرائیة پبغی أُن يأنس الا 
ویقبل نتائجھا رجل الدین ء وان الطریقة 
القرائیة فی النظر العلمي ٭ هي الطریقة 
العلمیة ؛ وینبغی أُن يأنس لہا ویتقبل 
نتائجھا رجل العلم ۔ 

وکلام الاکتور الغمراوي ۔۔_۔ ھنا ۔ عن 
الطریقة القرانیة مع أنه کان یتکلم عن جمع 
السنة وجمع أدلة العلم ء اأساسه أُن القران 
نزلت آیاته متفرقة م جمعت بعد أن 
حفظھا الصحابة ایة ایة ء فواتر لدیہم 
العلم ء بہذہ الایات ء والعمل بہا ء والتأکد 


نگ 


من النتائج العملیة لتلییق القرآن فی واقع 


ا حیاۃ ء حیث ولوا بە من عدد قلیل من 


ال جال ا مشردین المطاردین امستضعفین ؛ لی 
آعظلن و جع فا کاو آتام تو 
القرآان ۔ 

فلما کانت السنة ء ھی الوحی الٹانی 
بعد القرآن ء وکان طریقھا عو طریق التلقی 
واشفظ عن النی كللّه ء فقد ربط الغمراوي 
بینہا وہین الوحی القرانی ٤‏ من خلال نظرھ 
السابقة ٹم یدث عن الدور اثانيی من ادوار 
النظر العملي فقال : الدور الئانی : ھو دور 
الغامدة تجحمع الوقائع؛ لکن عذہ 
الوقائع ء إن کانت من اسباب واحدة ء لا 
بد ان تکون ناشعة عن قانون طبیعی واحد ؛ 
أو إذا شعت عن سنة من سنن اللہ واحدة . 


الوصول لی تلك القوانین ء أو ھذہ السنن ء 
نافائع ا حموعة وان کانت مھمة نی خامان 
لأُنہا حقائق جزثیة تزداد اُ مہا کثیراے لأُنہا 
سر الذي یوصل إل ی القوانین الفطریة ء و 
ثق الکلیة التی کان من اثارھا تلك 

ً الفردیة ‏ أو إذا شعت ء التيی من 
صورھا تلك الحقائق الجریۃڈ ''' ٤‏ 

وبعد ان انپینا من ھذا القعدر من کلام 
الغمراوي ۔۔ رخمه اللہ ۔۔ یہمنا ان نربط پي 
ھذا السیاق ؛ ہین حقیقتین أُساسیتین : 


وذ نزل من اقآ ا :یسقھا بأبا وَحَیَ 


۳٦۳ 


من اللہ ء کا یقول اللہ تغالیى : < قل انا 
'نذرع بالوحي > ۔ 
٤‏ : الألبیاء 
ویقول اللہ تعاىل : <وما بنطق عن 
آفوی ٭ إن ہو إلا وحی بوحی > 
ہد : النجم 
کل ذلك قد دفع الغمراوي ۔۔۔ رمه اللہ 
۔۔. إلی أُن ینتبي إلی ا منہج القرآنی فی إثبات 
العلم الیقیني. بعد أُن بدا کلامه عن طریقة 
رجال السنة ؛ فی تدونہا والاستیٹاقف من 
صحة نسبتہا إلی النبي کل : وآنہم قد 
سبقوا رجال العلم اغحدثین ء فی وضع المنہج 
السدید ء للاستیٹاق من حقائق الکون 
وا حیاۃ ۔ 


ٹھکذا یکون الذکتور الغمراوي ء قد 
ربط بین اُصول الیقین فی الاعجاز الإافي فی 
ا خلق ء ونی الوحی . --٭ 

وھکذا یکون قد ربط بین آیات اللہ 
القرانیة ء باعتبارھا می کلام اللہ ا مقروء وہین 
آیات اللہ الکونیة ء باعتبارھا کلام اللہ 
الذي تقوم عليه حیاتنا العملیة ؛ ومصا نا 
الدئیویة ؛ وما تنتہي إلیه دنیانا من حقائق 
الآخرۃ ء التی جاء بہا القران ء ٹم ربط بین 
ذلك کله ء وبین السنة المطھرۃ ء باعتبارھا 
ھی الوحی التالی للقرآن : بہدف البیان 
القولی لە ء والتطبیق العلمی لحقائقه ۔ 

ویذلك نفھم ان اللہ قد جع لنا العلم نی 
القرآن ‏ ویجحال تطبیقہ فی الکون ؛ واُسلوب 
تطبیقهہ فی السنة ۔ 


نستنتم من ھذا كکله حقیقتین : 
دو 


ھی ان المسلمین الاوائل ء حین تیقنوا من 
صحة نسبة الحدیث النبوي ؛ إلی النبي 
کل ؛ نقد سبقوا فی وضع المہج العلمي ء 
الذي انتہی إليه العلماء المتاخروت ؛ فی 
إثبات ال حقائق العلمیة التي استخلصوھا من 
سنة اللہ فی ھذا الکونء کا اُدعه 
وخلقنا؛ وجعلنا نعیش فیه ۔ 


ا حقیقة ال ثائیة : 

ھی أن القران هي ترکیبە ء یقوم علی 
ثبات نصوصه ء من حرف ان کلمة ‏ أو 
جملة اقل من ایق ہُو ایق بیامھاء فلا 
تبدیل هٰذہ النصوص ۔ 

م یقوع مع ذلك علی مجالات لحرکة کل 
نوع من ھذہ النصوص ؛ فی مواضعہ التي 
تتجدد ہي کل موضع منہا ؛ صلته بسیاقہ 
من القران کله . 

فالثبات وا حرکة ء فی کثیر من القران أو 
قلبله ؛ أصلان من أصول الیقین العلمی ؛ 
جاء بہما القران فی تکوینە ؛ لیکون فہما 
تدریب عملیى ء على استنباط العلوم الیقینیة 
من الکون والحیاة ء اللذین جعل اللہ ما 
ترکیبا قائما علی نفس النظام السابق الذکر ء 
فی ترکیب القرآن . 

ذلك أُن اللہ ء جعل ,کل جزء من اجزاء 
الکون والحیاۃ ‏ ابتا لی نوع مھما 


تتکاثر مواضع ھذا النوع أو غینوء فی 


محالات تکائرہ ووجودہ ؛ بین سائر خلوقات 
اللہ تعالى ۔ 

فالثبات والحرکة فی القرآن ء یجعلان 
سو ایر متا مع ععائن الوجود 
کلە ؛ لا یتنافر أي قول أو عمل ؛ أو 


تقریر ء للنبی کل ء مع السنن ء التي فطر 
اللہ علیہا خلقه ۔ 
یقول اللہ تعال : اھ واطیعوا اللہ 


والرسول لعلکم ترهون > . وتتصل الأبات 
حتی یبقول اللہ تعالىل : رقد خلت من 
قلکم سنن فسیروا فی الأژّض فانظروا 
کیف کان عاقبة المکذہبین ہ ×× ھذا بیان 
لاس وھدی وموعظة للمتقین > 
۲ ۔۔ ۱۳۸ : ال عمراں 
ویقول اللہ تعاللى : < یرید اللہ لیبین لکم 
وہدیکم سنن الذین من قبلکم ویتوب 
علیکم واللہ علم حکم > . 
٦‏ : النساء 
فھذہ الاأیات ء تبین لنا أُن اللہ یأمرنا 
بطاعته وطاعة رسوله ء وأن القرآان والسنة 
فیہما بیان لسنن الکون الذي نعیش فيه ؛ 
وأُن اللہ قد جمع الناس فی کل زمان ومکان ء 
علیىی حقائق واحدۃ لا اختلاف فیہا ء وزن 
تنوعت أوامر اللہ ونواهيه با پناسب أحوال 
لاس ء من حیث تقدمھم وتأخرھم ء في 
الوصول إإلی حقائق وحي اللہ وخلقه . 
ٹم یربط الدکتور الغمراوي رخمه اللہ ؛ بین 
حقائق العبادة التی أمرنا اللہ بہا وحقائق 
العلم ء کا أودعه اللہ فی سننه الکونیة ۔ 


٤ 


ولقد طبق الذکتور الغمراوي ء عذہ 
الحقیقة ۔_ على الطواف حول الکعبة نی 
الحج ء أو فی تحیة اللسجد عند دخول ا حرم 
الكکي ہصفة خاصةء فربط بین عذہ 
العبادات ؛ وبین نظام ا جحموعة الشمسیة ‏ 
(فالأقمار تدور فہا او تطوف حول 
کواکہاء فالقمر یدور حول الإْض ؛ 
وأقمار المشتري تدور حول المشٹتري ء 
والژِض وأخواتہا من السیارات التي تدور 
وأقمارھا حول الشمس دورانا متصلا 
بختلف حقا باختلاف کتلة السیار وبعدہ 
من الشمس ء ولکن مھما یکن الاختلاف 
نی الکیف وا لمدار ء فالدوران أُو الطواف ؛ 
حول الشمس واقع من کل سیار . 


وقد بین علم الفلكٰ ا حدیث ؛ مبلغ 
انتشار ظاھرة : الطوافء ہذہه بین 
الکواکب فرادی وجماعات وعوالم ۔ 

فإٰذا ترکنا العالم الفلکي جانبا ء ونزلنا إلی 
العلم ۹ الدريی وجدنا الائہر اُعجب وأغرب ٦‏ 
أو ھکذا بخیل إل من یسٹثیر الدقیق من 
تعجبه ؛ اکثر ما یسنٹیر ال جحلیل ۔ 

ٹم یقول : والعلماء انحدثون یشبہون الذرة 
با جموعة الشمسیية؛ فھي کلھا فاغ 
توسطه نقطة عادیةء بتمرکزر فہا ثقل 


الذرة ووزنہا ٤‏ تسمی نواۃ الذرة . 


ویدور حوفا فی ذلك الفراغ العظم 
بالنسبة هٰاء عدد من الکھیربات اأعف 
کٹیرا من النواۃ ء کل کھیرب -۔ کا قد 


3٥ 


یدل عليہ امہ ۔۔ وحدةٴ من الکھربائیة 
السالبة الخاصة ء ولکنہا نی مجموعھا تکاففء 
بالضبط؛ ھا تحمل النواةۃ من کھربیة 
موجیة ء أي ان کل نواۃ فی ذرۃ عنصر تحمل 
من شحنات أُو وحدات الکھرپیة الموجبةء 
قدر عدد الکھریات التی حوها( ١'''‏ . 

وھکذا پبین لنا الاکتور الغمراويی رحمه 
الله ء اُن العبادات التي أمرنا اللہ بہاء ھا 
اتفاق وانسجام ترکیبی ؛ مع.×سنن الکون 
الذيی أحیانا اللہ فی رحابه .. 

وننتھی ہذہ الملحوظات العظیمة الأمیة 
للدکتور الغمراوي ۔۔ رمه الله ۔۔۔ لنصل ۔۔۔ 
معا -- إلی ان ناك حقیقة ترکیبیة فی 
کلمات القرآن ء مم نی کلمات السنة ء إذ 
ہو متفق مع الطواف بین العبادات إذ پوکد 
لنا ان لہ ظھوا ء فی ترکیب الوحي من قرآن 
وسنة 2٭۲'۲.. ذلك انتا لا منظر نی أي 
کلمة قرائیة إلا وحوفا وسط متجدد ء آینا 
غضی معھا نی مواضعھا المتعددۃة ؛ مم ان کل 
کلمة می :ا حدیث النبوي ء ماثلة لکلمة 
قرانیة ء ھا مواضع متجددة لی الاَحادیث 
الکو الٹی ندھا فی سیاقھا ء لتضیف إل 
معانی القران ء معانی جدیدة دائما .( ٦۱۲۴‏ 

بل انتا لنشھد إذا امعنا فی النظر لی 
الوحیین من قرآان وسنة ء ان کلمات السنة 
تطوف حول کلمات القرآان ۔ 

( فلننظر -- مثلا ۔۔ ال ی کلمة القمر في 
بعض مواضعه القرانیة ؛ وعددھا ستة 
وعشرون موضعا : 


١‏ _ ( فالق الاصباح وجعل اللیل سکنا 
والشمس والقمر حسبانا > 

٦‏ : الأنعام 
2 ر والشمس والقمر والنجرم 
مسخرات بأمرہ ۹4 


؛+ه: الأعراف 

٣‏ __ برھو الذيی جعل الشمس ضیاء 
والقمر نورا > 

٥ئ‏ : ونس 


٤‏ _ ب< وسخر الشمس والقمر کل بجري 
لأُجل مسمی > 
۲٦‏ الرعد 
ہ٥‏ جو الم تر أن اللہ یسجد لە من في 
السموات ومن ف الأض والشمس 
والقمر > 
۸ اج 
إننا حیث تدبرنا کلمة القمر فی مواضعھا 
اخمسة السابقةَء: فوجدناھا متجددة 
الأإساط دائما ؛ فانغا نکتشف ۔ معا ۔_- 
طواف ال محعدد من الکلمات حول المفرد منہا 
فی القرآن کلە . مع طواف کلمات السنة 
حول کلمات القران . 
فاينا نظرت فی أُي کلمة نظرة خاصة 
بہاء فقد انکشف لك تفردھا وتجدد حرکتہا 
بکل سیاق تجدھا بە ء وکأن ما حوفا من 
الکلمات بطوف ہا؛ مھما تنتقل مع 
الكلمة ۔_ التی أُنت مرتبط بہاء فی 
مواضعھا الکٹوق . 


فالوحدة جاذبة للكثق دائماے فی ترکیب 
القران العظم ٠‏ 
والقرآن العظی بجملته وتفصیله ؛ جاذب 
للسة ء بحملتہا وتفصیلھا ۔ 
١‏ ولقد مرت بنا کلمة القمر ء بأول 
لووضع امخمسة الئی رصدناھا بکل موضع 
مہا ء وقد کان ذلك بسورة الأنعام فإٰذا 
القمر لە حساب مع الشمس ٭ والشمس 
والغمر حسبانا > 
٦‏ : الانعام 
٦‏ ئم انطلقنا محھا إل موضعھا الجدید؛ 
بسورۃ الاعراف ؛ فوجدنا القمر مسخرا مع 
الشمس والنجوم ×× مسخرات بامرہِ > 
٥+‏ : الاعراف 
۳ نم انطلقنا ال موضع الٹ لکلمة 
القمر فإدا ہو نور ؛ بین الشمس ضیاء 
جج جعل الشمس ضیاء والقمر نورا > 
6.. یسر 
٤‏ وفی الوضع الرإیع وجدنا الشمس فو 
جربانہا × کل یجري لعل مسمی > . 
۲ : الرعد 
ے ان شر ید کش یی اد 
کلمة القمر إل حقیقة جدیدة ء ھی آر 
القمر ساجد الله تعالی . 
جدالم تر أن الل پسجد لہ من ؤ 
السموات ومن فٔ الأژُض والشمم 
والقمر > . ۱ 
إن ھذا التجدد فی الصلة ء بین کا 
کلمة فی القرآن ء وبین اي سیاق تجدھا ف 





یؤکد لنا ان الکلمة القرانیة ء تجذب حوفا 


الکلمات العی تحیط بہا ء فیما یشبه طواف 


ا الکواکب وسر حول نجومھا ۔ 


) ٢ (ر‎ 


وتأکیدا اُن أي کلمة فی الحدیث النبوي 


ا 
چ 
1 
ا 


۸ تفٹینورزدے ۰1د 


ہر ںا 


إُماللة لکلمة قرآیة فیا دہ لنا نی 
مواضعھا من الأأحادیث ا الٹی نجدھا 
بہاء وجوھا أآخری من ال لحقائق ء غیر التي 
٠‏ وجدناھا متصلة بہا ہي القرآت ۔ 

فلئمض مع کلمة القمر کا نجدھا 
ا بالملعجم المفھرس لألفاظ الحدیث النبوي 
(٦‏ - الشمس والقمر ایق عنه صخیق 


٤٣ ترونہا‎ 

۲ ۔ الشمس والقمر مکوران یوم 

آ00 وق 

٣‏ ۔ اذا خسفت الشمس والقمر 

)ں٢۹(‎ ۱ ., 

٤‏ ۔۔ أول من یدخل ا جحنة مثل القمر لیلة 
کتتہتی 

البدر ۔ 


نظر الی القمر فقال یاعائشة 


استعیذي باللہ من شر ھذا ء إنە ھو الغاسق 


افز وت ران 
: -. ففي الموضع الال بین لنا النبي 
ان الشمس والقمر ایة واحدة ء لاُنہا تتصل 
فی معرفتنا اتصالا واحدا . 

۲ - آأما فی الوضع الثانی ؛ فقد 
تجددت الحقیقة ء مع تجدد الموضع ء فعلمنا 
أُن الشمس والفمر یکوران یوم القیامة ء أيی 


۹۷ 


یفصلان عن مکانہما في الدنیا ۔ 


٣‏ ۔ ثم جاء ال لموضع الثالٹ عن 
الخوف ۔ 

٤‏ ۔۔ والموضع الرابع عن جمال الذین 
یدخلون الحنة ۔ 


٥‏ - والموضع الحامس عن الربط بین 
القمر وبین تفسیر النبي ٌلل ‏ لقولہ 
تعا یل : < ومن شر غاسق إذا وقب > .. 
أي شر القمر إذا ذھب نورہ ‏ وبذلك نعلم 
أُن اق اغلوقات :امن ق ترتٹھا عن 
أُداء النعم اتی جعلھا اللہ فہا لأئعل 
معلوم ء م یأتی أوان ا حساب على ھذہ 
النعم ء فتکون وبالا عل من لم یق اللہ فیہا ۔ 


والقمر ھو الغاسق ؛ أُي هو المظلم وإذا 
وقب ؛ اي إِذا اختفی نورہ ء حین ینٹپي 
دورہ الذيی حددہ اللہ ( بقاء الدنیا ) فعند 
ذلك تقید حریة الانسان ء وپؤخذ بذنوه . 

إن ‏ هك تجددا فی مواضع کلمات 
ال حدیث النبوي ء یاتی تابعا للنظام الممائل لە 
فی القران ء ومنسقا معہ ء بحیث تد فی کل 
من ھہذین الوجھین ء شیئٹا جدیدا أو 
دائماء بالنسبة للوحی الامخر ؛ ولکكنه 
مترابط معه ء فی مدلوله العام ء وملازم لە نی 
حقائقه ء وتفصیلھا ۔ 

وھذا كله معادل موضوعی ؛ للطواف ؛ 
فی الکون ول حیاۃ ء بل ہو أصل عمى لە 
فی الوحی بنوعيه ۔ 


بل ان ترکیب الوحی وترتیبە ء یحمل معه 
توثیقا ذاتیا بصحة نصوص الوحی الاھی ؛ 
فیشھد بعضھا بصدق بعض ؛ ویؤکد 
بعضھا بعضا . 

فلا عجب بعد ھذا کله ء ان یکون 
الطواف فی العبادة ء انسجاما مع حقائق 
الوحی وحقائق ا خلق . 

ورحم اللہ ہذا العالم الملیل الدکتور حمد 
ا مد الغمراوي ؛ علی ما کشف لنا من ھذہ 
ا حقیقة الرائعة ء التی تصل لنا بین اُصول 
اللبات وا حرکة . بکل ما فیہا من الاعجاز 
الافي فی ا خلق والوحی . 


ولقد بین لنا ھذا العالم الفد مه اللہ 
عظمة السنة ؛ وعظمة علومھا وکیف جعلھا 
اللہ مصاحبة للقرآن وحتمیة الاثباط ىە 
لذلك فقد اخنتمت هذہ الفصول للاکتور 
الغمراوي(!'''۲.. بتسفسیر للایات 
الکونیة ء یجمع بین القرآان والسنة ء وحقائق 
العلم الژابتة التی توافرت أدلة ٹبوتہا ء وتم 
العمل بہا ء والانتفاع بنعمة اللہ فیہا بکل 
مکان وزمان .(۲'۳۳ 

مع السبع الکانی : 

کل , کلام البشر ومصطلحات 
علومھم ؛ عاجزة ان تجد ھا ترکیہا جامعاء 
یعم فیہ التحکم فی کل اُجزاٹھاء بحیثٹ 
کون کل جزء عنہا ثابتا علی مبناہ ومعناہ 
متجدد ا حرکة ء بقدر مواضعہ فی ثایا 
الکلام ء ومرتبا أفضل ترتیب ے یتحقق معہ 


الفع الدائم والانساع المستمر: لکل 
ا خاجات التعلقة به علىی اتصال الدنیاء 
وانتہاٹھا پل الآخرة . 

وکل صناعات البشر ء عاجزۃ ان تجد ما 
ناء ماثلا مذہ الایصاف السابقة ء حتی لا 
یضیع الناس جھودھم فی ا مراحل التباعدة ء 
التی ثثبت علہہم العجز ألف مرة ء قبل ان 
یتحقق حم شیء من القدرۃ علی الوصول ا ی 
بعض ما یطمحون إليه ء من التقدم نحو 
امدافھم . 

وقد یظن احد اُننا نطلب ھذہ المطالب 
من الانسان ء مع أُنہا شىیء یفوق إمکاناتە ء 
ولا یتفق مع تکویە ؛ الذي توافقہ المعاناة ء 
حتی پشعر بعدھا بقیمة النجاح ء وئرة 
التقدم . 

وا حقیقة اُننا لا نتحدث عن ھذہ الاور 
إلا لنبین ء ان الانسان لیس إھا وڑعا هو 
عبد اللہ ء فلا یضر : ان یظھر ضعفە ؛ فی 
جنب قدرة ریە ء وقلة علم البشر ‏ بالنسبة 
لعلم اللہ ؛ الذي لا بدایة لە ولا ایق 
والذي لا یخفی عليه صغیر لدقته وضالت 
ولا یفوتہ کبیر لسعته وکتہ . 


ولیس معنی ذلك أُن الانسان م یصل 
إل الکٹیر مھا یسعی إليه ء من أنواع التقدم 
العلمي ء وا حضاري : والصناعی . 

ولکن معناہ ان الانسان ء لا یصل إلی 
تحقیق اُحلامہ : إلا بعد ان یثبت علی نفسه 
الإاتحفاق ء ‏ والتفاوت فی مراحل الوصول ء 


۸ 


ہین نکوص إل الوراء ؛ وخ حاولة للنہوض ء من 
کبوۃ بعد أخری ‏ ٹم یصل بعد ھذا کلە إلیٰ 
بعض ما پرید . 

آما الاعجاز الاهی ء کا پتجلىی فی وحی 
اللہ وخلقه ؛ فھو نور تام ے ویناء ثابت ء 
متکامل فی أصالته ء متجدد فی حركکته 
ونکائر عطائہ ؛ مع تقدم دائب ف أنواع 
ترتیبە ء بحیث ماجنا باکتشافاتنا العلمیة ء 
بعد ان نکون قد مارسناہا ء ممارسة عملیة 


دائمةء منذ وجد الانسانء فی هذہ 


الحیاۃ ء حتی یہتدي لپ وقت متأخر جدا 
پل معرفة شیء من آسرار نفسه : وآسرار 
الکون الذي اُحیاہ اللہ فيه ء وأسرار الوحي 
الڑھی ء الذي یسبقنا دائما ء إٰی بیان کل 
کی رانطتیں و کل رت 

بل قد ےل اق ارات ضا ابا 
لآایانه الکونیة . 

وجعل السنة النبویة ء ‏ مزة نور ء بین 
الانسان ؛ وہین آیات اللہ القرانیة ء وایاتہ 


الکونیة ۔ 


یقول اللہ تعالی : ریا أہا الذین امنوا 
استجیبوا لہ وللرسول إذا دعام ما یحیکم 
واعلموا ان اللہ حول بین ا مرہ وقلبه وأنہ 
إلیہ تحشرون > ۔ ۱ 
٤‏ : الانفال 
وواضح ان ھذہ الایة فی عمومما 
تدعونا إلی الاستجابة للوحیین من قران 
وسنة ء وتبین أُن حیاتنا لا تم إلا بذلك ۔ 


۹ 


ولکن قول اللہ تعالی :_. 
< واعلموا أن اللہ حول بین امرہ 
وقلبه > إغا جو_ من ا جمل الذي تفضےو لنا 
السنة ۔ 
فھناك قاعدة جمیلة ء اسال اللہ أن یزید 
فھم العلماء لھا حتی پنشروهہا بین 
الناس ؛ فیفع اللہ بہا من یشاء منہم ۔ 
تلك القاعدة ء ھی أنہ ما من کلمة 
قرائیقء إلا وھی ثابتة على نصهاء مھما 
ٹکٹر مواضعھا بالقرآن کلە؛ مع تجدد 
صلاتہا بہذہ المواضع ء وترتیبہا اللعجز فیہا ۔ 
تم اذا اُنت انطلقت مع الکلمة ذاتما إلی 
السنة ء وصلتك بوجوہ من العلم ء زائدۃ 
علی ما فی القران . 


( فانظر فی کلمة < الرہ> ) فی قوله 
تعالیىل : 

١‏ - و واعلموا أن اللہ حول بین امرء 

وقلبہ وآنہ إلیە تحشرون > . 

٤٢‏ : الأنفال 

. > یوم ینظر المر ما قدمت یداہ‎ × ٦ 

٠۰‏ : النبا 

٣‏ ہو یوم ایفر الرہ امن أخیہ وآمہ 
وأبيه > ۔ 

ےا : عیس 

فہذہ المواضع لکلمة ا لمرہ تبین لنا اجمالا 

ان ال حب الدنیوي ؛ بمعناہ ا حدود لا 

یستطیع ان یثبت امام أھوال الآخرة ء إلا 


للمتقین الذین سیجعل لم الرحمن ودا . 
ٹم نواصل النظر فی بعض الواضم ؛ 
الخاصة بکلمة ارہ ؛ کا جاءت فی السنة ۔ 
۱ ے ثلاث من کن فیه وجد حلاوةۃ 
الاببان ان یکون اللہ ورسوله اُحب إليه ما 
سواما ء ون بحب اطرہ لا بحبه إلا للہ ء وأن 
یکرہ اُن یعود فی الکفر بعد إذ أنقذہ الله 
ا ا ا ا ا ا مو 
٦‏ الرہ مع من اُحب )۳۷ 


٣‏ _ السمع والطاعة علی ا رہ المسلم 


فیما اأحب وکرہ 0030 


لقد کانت القضیة منذ بدایتہا القرائیة ٭ 
ھی قضيیة الحب الانسانی بین الدنیا 
والاخحرۃ . 

فہا نحن تد الحدیث البوي ء بعد آن 
نظرنا اليه من زاویة کلمة واحدة ؛ هي نفس 
الکلمة التی کنا معھا فی القران ‏ یواصل 
الحرکة فی ذات الاتباہ القرانی مع التنویع 
والتجدید ۔ 


وہذا لہج نفسه ء بد ان النبی عَللّه یغول 
عن فاتحة الکتاب : 

می هذہ السورة 3 ومی الع المثانی 
والقرآن العظم الذي أعطیت .۶'2 

ولولا ہذا ما علمنا اُن الفاتحة ھي 


القصودة بقوله تعا لی : 
بر ولقد آتیناك سبعا من ا غانی والقرآن 
العظم ۰ 


۷: ا حجر 


ولولا عذان معا _۔ ما فھمنا ان قو 
تعالل × ونینا فوقکم سبعا شدادا ٭ 
مل معہ النہج فی بناء الأکوان ؛ ء 
مقتضی نظم القرآن ۔ 

ذلك ان ذاکرتنا الانسائیة متفاوتة 
درجات قدرتہا على رقة الأشیاء ونھمھ 
ولکہا لا تستطیع أُبدا أُن تستوعب ٹ 
خرج عما یشبه الجملة ۔۔ أُو الکلمة ء 
خرف فی النظم القرانی فلنعد 
التراکیب القرائیة السبعة ؛ لٹری کہ 
تحمل لنا معھا أُبواع اللظم لمناہھج البحث 
کل افو 


أرلا : الأیة القرآنیة التعددة الواضہ 

مثل فولہ تعالى : ٭ فبأي آلاہ رہ 
تکذبان > ۔ 

جاءت بمامھا پيی واحد وٹلائین مو 
من سور ال ر من ؛ فارتبطت بسیاقھا من 
موضع ؛ بیاب جدید ء بین أبواب الع 
القرآن کله ۔ 

یقول اللہ تعالى : ہ والأٌُض وہ 
للأنام .فا فاکھة والنخل ذات ! 
وا خب ذو العصف والرنحان > 
١‏ جفأيی آلاء رہکما تکذبان٭×< 
الانسان من صلصال کالفخار 
الجان من مارج من نار > 
×٢‏ فبأي الاء رہکما تکذہاا 
+< رب ا مشرقین ورب الغربین > 
٣‏ دا فأي آلاء رہکما تکذبان 


٭ مرج البحرین بلتقیان * پنہما 
برزخ لا بیغیات > 
٤‏ ۔ دفاأي آلاء رہکما تکذہان > ۔ 

بیفرج منہما اللؤلؤ وا مرجان > . 
٥‏ ۔_ ب فاأي آلاء ریکما تکذبان > . 

فھذہ الواضع ال خمسة ء من مواضع 
ہذہ ال٦أیة‏ ج فأي آلاء ریکما تکذبان > 
قد تجددت ارتباطاتہا فیما بینہا ء مع ترتیب 
امعانٰ اللمستخلصة من ذلك ؛ علىی نو 
معجز ء لا مثیل لە فی کلام البشر . 

١‏ ۔۔ فقد ارتبطت فی ول ھذہ 
المواضع ء بالتعقیب على ثلاث آیات عن 
سع اذ بورغ خی کن سا 
للحیاۃ ۔ 

٢‏ م جاءت بعد ذلك تعقیبا علی 
خلق اللہ تعا می ا جنس البشري 

٣‏ م جاءت فی موضعھا الثالث ء 
للتعقیب علىی بیان اتجاہھات الشروق 
والغروب . 

٤‏ ۔ بنا جاءەت فی موضعھا الرائع 
للتعقیب علىی کشف ال حقیقة العلمیة الخاصة 
بوجود حاجز بین ا ماء الملح وا ماء العذب ء 
إذاتلاقت میاہ الأأنہار ومیاہ البحار ء وجری 
کل منہما فی مجراہ ۔ 

۵ ۔۔ شم اختتمت ھذم الواضع الخمسة 
بقوله تعا لی : خ 
< فباأي آلاء رہکما تکذبان > . 


وقد تضمن ھذا الحتام ء تعقیب هذہ 
الأیة ء علىی اخراج الو ولمرجان من البحار 
والانہار ء اذ یکٹر وجودھا حیث تتلاق ھذہ 
المیاہ بعضھا ببعض ۔ 

فہذه المواضع التعددة للایة السابقةے 
تحمل معھا نظاما فی الترکیب القرآنی ء یقوم 
عل ثلاث قواعد أساسیة . 
ولا : إن ثثبیت قوله تعالل × فأي آلاء 
ریکما تکذبان > علىی نص واحد مھما تکٹر 
مواضعه ؛ جزء لا یتجزء من منہج تركیبي 
متکامل ؛ وھذا اللبیت ھو أول ما نلحظ 
من أُصول ہذا ا منہج وتطبیقاته ۔ 
ٹانیا :: یتصل مما سبق ء أننا وجدنا قوله 
تعالل : < فأي آلاء ریکما تکذبان > 
متجدد الازتباط فی سیاقہ من کل موضح ؛ 
وھذہ ھی القاعدة الترکیبیة الثانیة ؛ اتی 
نجدھا مع کل قدر متعدد المواضع فی القران 
کله ؛ سواء کان حرفا ء أو کلمة ؛ أو 
جحملةء وھذہ الأنواع الثلالة غتوي علىی 
کل تراکیب الکلام ۔ 


ٹالٹا : تتصل بالقاعدتین السابقتین ء قاعدة 
أخوق ء وھی أننا وجدنا هذہ الایة ا لمتعددة 
المواضع ء تقدم لنا ترتیبا معجزا ء اساسه 
الاتفاق الدائم مع ترتیب الحخلق فی ذاته ء وما 
بتفرع عنه ء من اتصال ا معرفة الانسائیة 
الام قبل ال مھم ء من حقائق الوجود الذي 


ھ> 


۷ کر ف۸۷ ٠‏ وت لے 


١‏ ۔۔ وھکذا وجدنا أُن اللہ وضع الازرض 
بوضعھا ء بین سائر اُجزاء الکون ۔ 

٢‏ م جاء بعد ذلك خلق اللہ تعال یل 
لاونسان ۔ 

٢م‏ تع این اخقیقین 
السابقتین ء بیان معرفتنا لشروق الشمس 
وغرویہاء وھذہ معلومة آکبر من ا لمعلومتین 
اللتین جاءتا بعدھاء وهٰذا سبقتاھا ترتیبا . 

٦ فاما ایل المعلومتین الاُحیرتین‎ _ ٤ 
فھی ا حاجر ا ائع بین میاہ البحار ومیاہ‎ 
الأہار ء إذا تجاورتا ۔‎ 

وھذہ اُصغر ما سبق ؛ وِلٰذا جاء ترتیبہا 
بعدما .. ولکتہا اکبر مما سیأتی بعدھا . 


٥‏ __ أما ثانیة ھاتین ا علومتین 
الاحیتین ؛ فھی خروج اللوٌلو وا مرجان من 
جوف ا میاء ۔ 


وواضح ان تقارب میاہ البحار والأنہار 
یشکل حقیقة کبر مس خروج اللوٌاؤؤ من 
باطنہا . 

وعلی ہذا تم الترتیب ا معجز ء فی المواضع 
الخمة لقوله تعال : بج اي آلاء ریکما 
تکذبان > . 

وسنری ان الثبیت ؛ وتجدد الصلات ٤‏ 
والترتیب ء تعمل جیعا ء فی بیان القران 
المعجز ؛ لکل ما تعددت مواضعه من 
القرآن .. غیر ان کل قدر من القرآن کالایة 
و ا جملة ۔ التی ھی أصغر من ایق 


پیکون من اجزاء أصغر من کالکلمات 
وا حروف . 

(فہذہ القواعد الثلاث السابقة ء ملازمة 
لکل شیء من ذللدء کلما تعددت 


ومع ھذا کله ؛ فھناك حقیقة ترکیبیة 
أآخری ء غیر ما تتعدد مواضعه من الایات 
وأًجزاٹھا ۔ 


وتلك هي التفرد فی الموضع ومن ذلك : 
٤‏ _ الایة القرانیة ذات الموضع الواحد : 

وھذا النوع ا جدید من ا تراکیب القرائیة 
السبعة ء الٹی نحن بصدد ییانہا ء هو الذي 
یقوم عليه اکثر آیات القرآن مثل قوله 
تعال یىی : 

< والأَرزض وضعھا للانام > < فا 
فاکھة والنخل ذات الأکام > < واخب 
ذو العصف والریحان > 

١١ ١١ - ٠‏ : الرحمحن 

وأمٹال ھذہ الایات ء التي تنفرد کل آیة 
منہا موضعھاء في القران کلە ء تربطنا 
بالمعانی القرانیة ء رہطا منظما ء بحیث نعلم 
دائما ء اُن اللہ هو الذي ینعم علینا بہذہ 
المعانی ء وأنہ لا سبیل إلی مثلھا إلا منه 
وحدہ لا شریك لە . 

( فوضع الاإض سابق ء لمن اأسکنہم اللہ 
فیہا ) ٠‏ 

( والفاکھة تسبق النخل ء لأنه فرع من 
فروعھا ) . 


۲۷۲ 


والحب ذو العصف هو الذي یغرس : 
یٹمر منە الربحان ء وھو فی أصله اللغوي ء 
کل ما کان أحضر یانعا من النبات ء وان 
کان الشائع بینٹا أُنه هو ما کان عطرا منه ء 
یین لنا استمرار امو فی ا حیاۃ ء من الغرس 
پل الانمار ء ولو قیل ( والربحان وا حب ذو 
العیصف ) لانھکس الائمر فانتہت الصورۃ 
ك۵ ا لحفاف بعد الانمار حیث الکلام عن 
بدء خلق الانسان وعمارتہ للاأرض ولیس 
كذلك ا حال ھنا ۔ 


مم تا السنة بین نا اذا خص 
الخل ء بالذکر ھنا . 

عن ابن عمر رضي اللہ عنہما اُن النبي 
کل قال : ( مثل الؤمن مثل النخلة ء ما 


ومھما تکن الایة القرائیة متعددة 
المواضع ء أُو ذات موضع واحد ء فإن ۔۔ 
اجریھا من جملة - اصغر مہا ؛ أو 
کلمة ء أُو حرف ء تقوم علىی الثبات من 
حیث النص ء مع التجدد فی ارتباطاتا بما 
جدھا بەء من المواضع ء ومع الٹرتیب 
العجز ۔ 

ھکذا نصل إلى ھذا النوع الحدید 
من التراکیب القرآنیة السبعة . 

: اجخملة الععددة الواضع‎ ٣ 

وھی کل جملة تکون أصفر من الایةء 
ولا بد اُن تتعدد مواضعھا حتی تتمیز بذاتما 


۷۰۳ 


من حیث الترکیب : 

وذلك مثل قوله تعا لی : 

< وإن تعدوا نعمة اللہ لا تحصرھا إن 
الإأانسان لظلرم کفار 4 

٤‏ : ابراھم 

وقوله تعالل : بج وإن تعدوا نعمة اللہ لا" 

تحصوھا إن اللہ لغفور رحم > ۔ 
۸| النتحل 

فہذا القدر الذی تحتهہ خط ؛ قد جاء فی 
الایتین السابقتین من سورة ابراھم وبعدھا 
سورۃ النحل ؛ علىی ساس ترتیب السور ىي 
الصحف .۔ 

ونلحظ ان ھذه جلة ۔ واحدة ء من 
حیث نصھا ء وان اتصلت فٔي سیاقھا من 
کل موضع ؛ بجدید من أبواب العلم . 

والترنیب المعجز واضح کذلك ء لٌ 
ظلم الانسان وکفرہ : یتسع لکل الأحوال 
المناسبة ؛ لحاتین ا حالتیں عند البشر ء ابتداء 
من أعظم الظلم والکفر کا ہو حال 
انکرکرت واقباء یکفر النعم و بذھا فی 
الظلم ء باي وجه من الوجوہ ۔ 

فإذا وقع الانسان فی ذلك ء وھذہ ھی 
الحالة الغالبة عليه : ازدادت حاجته إلٰی رححة 
اللہ ومغفرته . 

فلھذا جاء ترتیب ھذه ا مل فی 
مواضعهاء مناسباء هٰذه الحقیقة 
الموضوعیة ء کا فی حیاۃ البشر . 

وتزیدنا السنة بیانا ہمھذہ ا حقیقة ء عن ما 


جاء فی ا حدیث ۔ 
عن این عمر رضی اللہ عنہما ان النبي 
لل ۔خال : رإن الرجل لیجیء ہم 
القیامة ء بعمل لو وضع عللى جبل لأئقله ‏ 
فتقوم النعمة من نعم اللہ ء فتکاد تستتفذ 
ذلك کله . للا عا یتفضل اللہ بھ من 
روا 
رحمته ) ۔ 
٤‏ _۔ الکلمة القرانیة المتعددة المواضع : 
۱ ۔ بج فیأي آلاء رك تاری > . 
٥ہ‏ : النجم 
۲ د فأي آلاء ریکما تکذہان > . 
( سورۃ الرمن ممواضعھا من الایة ۱۳ لی 
الایة ۷۷) 
٣‏ ۔ دز فباأي حدیث بعدہ یؤمسون > . 
٠‏ : المرسلات 


تأمل ھذا التوزیع لکلمة ( فبأي ) 
تحجدھا . نی ارتباط افقي بایة سورۃ الرحن 
7 فباأيی آلاء رہکما تکذبان > . وہالآیتین 
الاخحیتینں من سورق النجم وسورةۃ 
المرسلات ؛ طالما نت تتلو عذہ الآبات ‏ 
تلاوة متصل موضعھا ا حخاص بسورة 
واحدھ . ولکن حین تنظر ٰذہ ای 
مواضعھا الثلاثة ‏ تدھا نی ارتباط رأ 
بہذہ بے تاذ 22۶ وھو 
نت اعت 0ھ 8ت0" 
الغالب عليه ہو شعور داخلی فی نفس الذي 
یماری . 


م جام بعدہ ( التعکذیب ) فی الموضع 
الثانی ہمذ الکلمة السابقة ء کا ہو فی ایة 
سورة الرمن . 

وأحیرا جاء التعجب ممن لا یؤمن بہذا 
القران ء وأجزاقہ کلھا مرتبة هذا الترتیب 
المجز . ومع مواضع الکلمة الثائیة من الایة 
التی نحن بصددھا ومذہ الکلمة هي کلمة 
رلی۔ 

١‏ دفاذکروا آلاء اللہ علکم 
تفلحون > ۔ 
۹: الأعراف 
۲ بج فاذکروا آلام اللہ ولا تعلوا نی 
الارٛ‌ض مفسدین > . 
٤‏ : الأعراف 
٣‏ فبأي آلاء رك تتاری > 00 
٥‏ : النجم 
٤‏ ۔ بد ففأي آلاء ریکما تکذبان > . 
سورق الرحمن مواضعھا امن الایق ۱۳ الی 
الایة ۷۷ 

وإذا نظرنا نظرۃ جامعة للمواضع الاژعة 
لکلمة ( الا ) رأینا القواعد السابقة کلھا 
متحققة فی نصها وحرکته المتجددةء 


وترتیبه المعجز ۔ 
فالفلاح + ھرو الحی الدیي تقدم نی 
الترتیب ٦‏ لأنہ عام یت یسع لأھم حاجات 


الانسان فی حیاته واخرتع : 


۲ ۔- تم تبعھ معنی جزنی ء فی النہي عن 
الافساد فی الاٍض ۔ 


۳ م تبع ذلك التعجب ممن یۓاری ء بعد 


۷ 


ما سبق من |جمال حاجات الانسان فپي 
عمومها وخصوصھا ء وانساع !١ھ‏ الف 
لکل ذلك ۔ 
٤‏ _ وأخیا ختم اللہ عذہ الواضع ؛ 
بالنعمجب من العکذیب بالام اللہ بعد 
التعجب من اتماری ‏ علی نحو ما سبق 
بیانه ۔ 

وھذا کلە ترنیب معجز . 

اما الکلمة الثالثة من کلمات ھذہ الایة 
تھی ( ریکما) وھذہ مواضعھا . 
١‏ بر قال ما ناک ہکما عن ھذہ 


الشجرة إلا ان تکونا ملکین > . 
ہ٠‏ : الاعراف 
۲ بر قال فمن رہکما یاموسی > ۔ 
۹ : طےه 


. > ج فباأي الا ریکما تکذہان‎ ٣ 
للایة‎ ٥١ سورۃ ال من مواضعھا من الاّیة‎ 
۔‎ ۷ 

إِن کلمة ریبُکما بالرفع .. تم کلمة ربُکما 
با حر ؛ قد جاءەت ء ارتباطاعہا بہذہ ال مواضع 
الثلائة فی تشکیل موافق لبیان نعم اللہ ء فی 
واقعھاء وتسلسلھا التارخی ء من حیث 
الإنعام بالجنة ء حتی أخرجت حواء آدم 
منہاء بمتابعتہا للشیطان ؛ ٹم تأُتيی بعد ذلك 
قصة موسی لبیان فصل من فصول اھدایة 
الإافیذ ٹم تبقی نعمة اللہ باقیة مع ھذا 
کلە علی الانس والين .۲'۶'۶ 

٥‏ ۔۔- الکلمة القرآنیة ذات الموضع 
الواحد : 


۷٥ 


وذلك مثل کلمة ( ککذبان ) ۔ 

وھذه الكکلمة جاءت بموضع واحد ء ہو 
موضعھا فی اآخر الکلمات الکونة لقوله 
تعال : < فباأي آلاء رہکما تکذبان > . 

ومع تعدد مواضع ھذہ الآَیة بیامھاء إلا 
ان هذہ الکلمة من کلماتا ء لا موضع ا 
فی القران کله : خارج حدود قوله تعا لی : 
+ فأي آلاء رہکما تکذبان > فتعدد 
المواضع متعلق بہذہ الآیات بتامھاء أما 
النظر فی مواضع کلماتہا فقد تبین معه ان 
کلمة ( تکذبان ) ھھا موضع واحد ھو 
موضع ارتباطھا بہا ‏ 

وھذا النوع من الکلمات ‏ ککل ما 
تنفرد مواضعه من آیات القرآن ء وأُجزاٹھا 
بربطنا بالمعانی القرآنیة رہطا أفقیا متواصلا . 

ما الذي تنتعدد مواضعه من الّیات 
واُجزاٹھا ؛ فھو بربطنا بنشامد آخری ء تبدو 
رأسیة لاأنہا تصلنا بالاعماق الداخلیة 
للقرآن ء والأوار البعیدة في ار نورہ 
الڑھي ۔ 
: وھناك کلمات تاأتي بموضع واحد ؛ ونی 
ایةۃ غیر متعددة الواضع مثٹل کلمة 
(الصمد) پفپي قوله ‏ تعالیى : زز اللہ 
الصمد > فالموضع الواحد ؛ یعلمنا الوصل 
ہین الکلمة وسیاقھا ء والمواضع المتعددة تزید 
علی ذلك ء اُنہا تعلمنا الفصل وما یرتبط به 
من امتداد الحركکة وتجدد المشامد . 
٦‏ ا حروف القرآنیة ا متعددق المواضع : 


۱١‏ - إیاك نعبد و إیاك نستعین 


٢۲ے‏ غیر المغضوب علہم ولا 
الضالین 
٥‏ _ ۷ : الفاعحة 
إِن واو العطف ؛ حرف واحد ثابت علی 
نصہ ء ئم ہو متجدد ‏ فی ارتباطه بالایتین 
السابقتین ء ٹم ہو مرتب فی سیاقه بکل من 
ھذین الموضعین ۔ 
ویتضح لنا ھذا کلە بالنظر فی الترتیب ٭ 
حیث تقدمت العبادة والاستعانة ؛ وفیہما 
معاء کل حقائق الدین من توحید لل 
وإخلاص العبادة له وحدہ ء والاہتعانة بە 
علی کل خیر ء ودعائہ لرفع کل شر . 
بین جاعت البراعة ممن غضب اللہ 
علیہم ء ومن الضالین ؛ حروجھم علیى ھذا 
النہج السابق فکان لا بد من ھذا الترتیب . 
( ومن یواصل النظر نی المواضع ا!لخاصة 
بواو العطف ؛ حتی یصل الی أوائل سورۃ 
ص وسورة ق وسورة القلم ) فإنه یتبین لە 


المنہج الترکیبی ا خاص بالحروف إذا کانت 


متفردۃ المواضع ۰ 
۷ اروف القرانیة المعفردة 
المواضع : 
ص والقران ذي الذکر 
١‌:َص‏ 
قف والقرآان ا جید 
ف٦‏ ق 
ن۵ والقلم وما یسطروبن 
: القلم 


ان نظرة واحدة إی فواتح السور الثلائة ء 


کا حی فی عواضعھا ہذہ تبین لنا أُن کل 
حرف منہا : لە موضع واحد بینہا جمیعا . 

ٹم یتبین لنا فوق ذلك ء ان لکل حرف 
منہا عملا جدیدا ینفرد بە فی موضعه . ٹم 
یتبین لنا أخیرا اُن ھناك زیادۃ مطردہٗ فی عمل 
ہھذہ ا حروف مواضعھا ائلائة لی آرائل 
سرد سی فو 2ھ تام 

ومع النظر فی ھذہ الزیادة یتبین لیا 
الترتیب العجز ۔ 

فلقد وجدنا واو العطف ماورةۃ غفذہ 
اروف الثلالة وھی ص ۔ ق سے ن . 

(ولیس ھذا صدفة ولکنە بیان عملىی 
لتفرد کل حرف من ھذہ ا حروف ء مموضعه 
الخاص بە .) 

ٹم وجدنا ال خرف (ص) قد اُدی عملا 
واحدا ہو پظہارہ لنصه ؛ وإفصاحه عن 
ذاته . فھذا ا حرف لم یدخل فی ترکیب أي 
کلمة ء من کلمات الایة التی جاء فی 
أُوها ۔ 

أُما ا خرف (رق) فقد أُدی عملا 
جدیدا فوق کونه جاءنا بتصنیفه بین 
ا حروف ؛ ہذا العمل هو دخوله بین الحروف 
اللكونة لکلمة ( والقران ) . 

وھذا واضح نی قوله تعال < ق والقرآن 
ا لحید > فھکذا یزداد العمل مع زیادة 
المواضع هذا النوع من ا حروف ۔ 

نشم ننظر فی احرف (ان) فنجدہ یقدم 
لا تصنیفه بین ا حروف ء مشفوعا بزیادۃ نی 
العمل ء ولکنہا زیادة من نوع آخر . 


وھذا واضح فی قوله تعالی : < ت والقلم 
وما بسطرون > فحرف النون ء قد جاء 
مستقلا بذاتہ ‏ فی أُول ہذھ الایة م جاء 
باعتبارہ علامة رفع ء في الفعل المضارع 
( بسطروت ) ٠‏ 

وھذا عمل تحوي ؛ یضاف إلی العمل 
الصرنی الذي سبق بە ا حرف ق 5 

وترتیب العمل النحوي ء بعد العمل 
الصرفی ء مناسب رکة التقدم فی البناء 
اللغوي ء حیث یئم بناء الکلمات ابتداء ء ٹم 
تأتی بعد ذلك ا حاجة إلی الاعراب والتقید 
بقواعد النحو . 

السبع ا ٹانی تحتوي على مناھج البحث 
نی کل العلوم : 

إن السبع ا لثالی کا سبق ان تعرفا 
علیہا تحمل معھا کل مناہھج البحث فی کل 
العلوم ؛ مھما تختلف أحوال وصولا إلیہا ۔ 

فلا اأحد یستطیع ان یحث فضي أي 
علم من العلوم ‏ علىی مستوی مکونانہ 
الدقیقة ء إلا إذا بحث فی الکون والیاۃ 
عن ال خقائق المتصلة با یشبه حروف اللغة 

وأعتي بذلك الذرات أو الحلاا أو 
اللکونات الوراثیة: ٹم پإن البحث العلمی ء 
في ھذا الاطار لا نبخرج عن ان جاھین 


أُساسیین ۰ 
أُوغما ا خرف القرآنی ذو الموضع 
الواحد والبحث العلمي فی الذرۃ أو الخلیة 


إِن العلماء یبحثون باي خلیة فی ذاتہا أو 
ذرۃ فی ذاعہا بحثا خاصا بہا لا یحتاجون معه 


۷۷ 


ال مفارقتہا عند البحث ) وھذا یتفق من 
القرانی ء فی الموضع الواحد ۔ 

وٹانہما : ا حرف القرالی فی المواضع 
المحعددةۃ 
والیحث العلمي فی ذرات وخلایا ختلفة 
العکائر واختلاف الاُنواع ۔ 

وھذا یتفق من حیث منہج البمحث مع 
حالتنا ونحن نتعرف على ا حرف القراني 
المتعدد المواضع 

فھکذا بنتہی البحث العلميی فی 
ا لکونات الدقیقة للاٌشیاء وأجزاٹھا التناہیة 
فی الصغر وتستوعبہ أأحوال نظرنا في 
ا حروف القرانیة ؛ من حیث ترکیبہا الذي 
بجمع بین النظر فی مواضع احاد ء أُو النظر 
فی مواضع کٹیق . 

أما البحث العلمی ؛ فی مرکبات بحمل 
کل نوع مہا یل ور و مھ و 
فی تراکیب القرآن اتجاھان اخران أوضما 
الخلمة القرآئیة فی الموضع الواحد . 
والبحث العلمي عن کل فرد فی مجتمعہ : 

وندخل الآن مع ذکر الکلمة القرانیة في 
الموضع الواحد ‏ إ ی مجحال آخر من مجالات 
البحث العلمی ہو البحث ف الأفراد ‏ التی 
پرتبط کل فرد منہا بمجتمعه ۔ 

فھناك حالة البحث العلمی ؛ الذي 
یجعل العلماء یواصلون عوٹھم فی فرد بذاتهء 


مثٹل سمکة معینة ‏ أو شجرة بذانہا ء أو 
إنسان لە حالة حاصة ؛ تدعو ال ی ترکیز 
الہ لبحث ؛ عن حقیقتہا ا لمتعلقة بٹ بشخصه . 

وھذہ الال من حالات البحث 
الکلمات القرائیة التي جعل اللہ کل کلمة 
منہا ؛ توجد بموضع واحد فی القران کله . 
وٹانہا : الکلمة القرآئیة فی الواضع 
التعددة والبحٹ العلميی عن طظاھرة 
واحدة بمجتمعات ختلفة 

وی أُحوال کثٹیۃء برتبط البیحٹ 
العلمي بظواھر واحدة ىي نوعھا ء ولکہا 
ٹنتٹر فپیى حتمعات کثنق ‏ ویعمل فی 
رصدھا العلماء الخصصون فی کل 
العلوم : 

فالذین یعملون فی العلوم البیولوجیة أو 
الفسیولوجیة آو علوم الفلك ء وکثیر غرمم 
واحدة من نوع واحد ء ولکن کث انتشارھا 
فی محالات کثوق فی الحیاۃ ؛ یجعلھم جیعاء 
مشترکین سی البحوث التعلقة بہا . 

وھذا أمر تعلمنا حقائقهہ ء الکلمات 
القرانیة ذات الواضع المتعددۃ . 

وھکذا تدخل می اطار مواضع ا حروف 
والکلمات القرائیة کل مناہھج البحث 
العلميی علىی مستوی الاجزاء والمکونات 
الدقیقة ‏ حم علىی مستوی الأآفرادء سواہ 
کانت البحوث خاصة أُو عامة ۔ 


کیا جاەت فی ترکیب القرآن ہذلك 
نکون قد استفدنا بأریعة أنواع من السبع 
المانی ؛ ولا یبقی بعد 
ذلك إلا مناھج ايك العلمیي ا متعلقة 
با حتمعات وھا ثلاثة اتجاہات 
اوھ ال جحملة القرانیة ا حعددة الواضع 
واللحٹ العلمي ل-ىي جتمعات اأصغر 
مربطة بمجتمعات أکبر 

لقد رأینا کیف تتعلق ا حملة القرانیةء 
التي ھی اأصغر من آية کاملة بمواضع 
متعددة مس الایات . 

وعلمنا أُن لولا کا مواضع ھذا النوع 
مس ا خحمل ء ما استطعنا ان نحدد معرفتا 
ہہ 

ذلك أُن ا جملة می حیث النوع ء تکون 
ممدمجة بالایة التی نجدھا بہاء لئ الآیۃ 
جملة آکبر من اُجزاٹھا ۔ 

فلو اُننا نظرنا لی اي جملة فی حدود آیة 
واحدة ما استطعنا اں تخصہا بمعرفة متمیزة 
بحیث نتعامل معھا تعاملا یتناسب مع کونہا 
ترکیبا جدیدا بین تراکیب القران . 

فھذہ الحقائق کلھاء تصدق علىی کل 
البحوث العلمیة ء التيی تدرس أحوال 
ا جتمعات الماثلة لذلك؛ عل مستوی 
الانسان ٭ وسائر الأحیاء ء وکل أُنواع الخلق 
فی السماء والازض واماء وافواء ء طاما کان 
ہناك مجتمع أصغر مرتبط بمجتمع أکبر: 
وشحتم علی الباحثین فی الحقائق العلمیة ء ا 
ینتقلوا معہ فی الات وجودہ الکو ۔ 


فقد کان علماء الفلك ۔- مثلا ۔۔ 
پیحٹون بمراصد بسیطة لیعلموا ان هناك 
عددا من النجوم والکواکب والاأقمار غیر ما 
یراہ الانسان بعینہ فی حدود جغمسنا التي 
تڈری صباحا وتغرب لیلا ء وأرضنا التي 
نسیر علیہا باقدامنا أو بوسائل مواصلاتناء 
وقمرنا الذي نراہ بأعیننا ا جردة فی اللیالی 
المناسبة لظھورہ ۔ 

ولکن الشمس والأض والقمر فی البناء 
الکونی ء بثابة جملة متعددة الواضع ؛ فی 
البناء القرآنی !! 

والدلیل علی ذلك ء ان علماء الفلك 
حینا تقدمت صناعة الراصد ؛ أصبح 
بإمکانہم اُن یت ا کدوا من وجود مجموعات 
شمسیة محتویة علی الکثیر من ال مشاہد ء التي 
تجمع بین وجود الکٹیر من نوع الشمس 
والارض والقمر ء فی مواقع وجودھا ء وحرکتہا 
فی الکون وفی حدود ما تستطیع المراصد 


ا حدیثة ان تر > 

وقد اُدی ھذا النووع من البحعثٹ 
العلہمی لسم یہ ھی رت 
الکٹیر من آسرار الازض والسماء ۔ 

وھذا کلہ لا بخرج من حدود الترکیب 
ا خاص با حملة القرانیة ‏ ذات المواضع 
ا متعددةۃ ؛ بمقائقھا التی سبق بیان ثٹیء 
منہا ۔ 
وانٹا : الأیة القرائیة ذات الموضع 


۷۰۹ 


الواحد والبحث العلميٰ فی مجتمعات آکبر 
حتویة عل مجتمعات أصفر : 

ولعلنا نتذکر أننا منذ ترکنا البحثٹ في 
الجرثیات م فی الأفرادٴء وتعلق ذلك بمواضع 
ا حروف والکلمات القرائیةء دخلنا فی 
البمحوث الحاصة با جحتمعات . 

فمن أھم ما یلفت النظر فی البحوث 
الخاصة با جتمعات ‏ ان التراکیب القرانیة 
جعلھا اللہ قائمة علىی استیعاب کل أُنواع 
الصلات ‏ بین ما هو اأصغر وما هو أکبر؛ 
کیا رأینا فی ا حملة القرانیة ا متعددة المواضع ۔ 

وقد دخلنا الآن فی نوع جدیدامن 
البحوث ء اسخاصة با جتمعات ء التی تکون 
اکبر وتحتوي عى مجتمعات اصغر . 

وھذا الىوع من البمحث العلمی ء یعددہ 
لنا الٹرکیب القرانی ا لخاص بالایة التي نیدھا 
موضع واحد وھذہ می اکثر آیات القران 


والذعی یہمنا الانء ہو ان النظر 
بلمراصد إلی قطاعات من النجوم والکواکب 
والأقمار ء وھذا یدخل فی البحث عن صلة ما 
آخر من البحث العلمی ؛ ھو البحث عن 
احتواء جتمع آکبر جتمع أُصغر . 

ذلك اُن علماء الفلك ء حین یرون 
قطاعات ذات أُحوال ختلفة من حیث 
بعدھا آو قریہا من الازض ء ومن حیث 


حجامھا : وقد انددمجحت فیما هو أکبر منہا 
ٹل ان حموعة الشمسية مثلاء فإن ھذا 
نفسه : یبین ‏ حم ان ھناك ما یسنّی ا جحموعة 
الشمسیة التی تحتوي على اُجزاٹھا ۔ 

وھذا هو نفس نظام الایة القرانیة التی 
نجدھا موضع واحدء مع ان أجزاءھا 
ا متعلقة بہا موجودۃ فی ایات آخری ؛ بنسب 
متفرقةء من حیث عدد الواضع وطول 
اٹحالات ء التی تتحرك فیہا ء إلی غیر ذلك 
من المور ء التی تتصل بہذہ ال حقیقة 
والعی تربط بین الترکیب القرانی ء والترکیب 
الکوٹی ؛ لنعرف وحدة ا منہج ء الذي یقوم 
عليه الاعجاز الڑھی فی اخلق والوحی ۔ 
ٹالٹھا : الایة القرانیة النعددة الواضع 
والبحث العلمي عن التکاثر فی کل 
مجتمعات اخلق 

وع ظہور التتاسب بین أي جتمع 
آکبر ؛ فی احتوالہ على ما ہو اصغر منەء 
ننتقل الان إپی تکاثر ا جحتمعات فی الخلق 
کله . 

وھذہ الظاہرة بکل أبعادھاء وسائر 
أحواهھا ء تحتوي علیہا وتوجە البحوث العلمیة 
الخاصة بہاء کل آیة قرانیة متمعددة 
المواضع ء فالقران حین نتلو آیاته لنحصل 
علی معانیہا فتحن فی ال تہج العنوي أما 
حین ننظر فی تراکیبەہ فنحن فی ال نہج 
الترکیبی ؛ الذي یرسم لنا ا خطوط البیانیة ء 


لکل أصول البحث الملے )٥۶۴(‏ 


والآیات القرآئیة التعددة الواضع ء 
ضتوي عل آجزاء کاخروف ے وآفاد 
کالکلمات ؛ وجتمعات اصغر کالحمل 
المتعددۃ المواضع ؛ ثم نری ھذا النوع من 
الایات پتحرك بکل تویاته فی مواضعه 
المتعددہ ۔ 

ومرة أحری نتذکر معاء ان کل آیة 
قرآنیة سواء کانت مفردہ اللوضع ؛ أُو کانت 
متعددۃ المواضع ؛ فإن اُجزاءھا ومکوناتہا 
تتنوع مواضعھا : فی آیات أخری ؛ من 
حیث الکم والکیف ء ونقصد بالکم عدد 
المواضع + وکمیات ا حرکة فیہا . 

ونقصد بالکیف ہ ا لعانی الٹی نحصل 
علیہا من النظر ء لی أُنواع الترابط بین ھذا 
کكله فہذهہ الصفات کلهاء تحمل معھا 
مناہھج البحث فی حرکة کل ا جحتمعات ؛ فی 
سائر ا خلوقات : مثٹل حرکتہا باجزاٹھا 
وحرکتہا فی ]جاھا . 

وإذا کنا قد ضہربنا أمثلة کثیق ؛ من 
علم الفلك ء مع ان الکلام هنا یتسع لکل 
العلوم ؛ فإنه ما یتفق من ذلك فی حالژنا 
ہذہ ؛ نظام ا جموعات الشمسیة ء التی 
تتحرك فی عمومھا وخصوصھا واجماھا 
وتفصیلھا ؛ فی مواقع حرکتہا ء التی قدرھا 
اللہ لکل شیء یدخل نی ھذا ا معنی ء وتقوم 
بحوثہ العلمیة علىی مٹل ھذا النہج ء الذي 
ترسم لا أُبعاد*ە؛ الاّیة القرانیة الحعددة 
المواضع : 


وہذلك یتم الربط بین التراکیب القرآئیة 


البعةء وین عناہج البحث في کل 
العلوم . ً 

وواضح ان ھذہ التراکیب القرائیة 
السبعة ؛ تحمل معھا بالرصسم البیانی ء 
والتقدیر الکمي ء ومعانی اللغة ء ویانہاے 
کل أصول البحث العلمی ء ف العلوم جملة 
وتفصیلا ء بحیث لا نجد أي نوع من الانواع 
العی تدخل فی ھذا العنی ء إلا وھو تابع 
لنُظم الٹی یقدمھا لنا القرآن ء خاضع هھاء 
فالقرآن مع الدلالة الدائمة علی اللہ مھیمن 
عل کل ما عداہ ۔ 

إن کل وصل وفصل بین القرآن فی قلیله 
وکٹیو ء خحمل معه الدلاله العملیة ء والنظم 
الواقعیة ء بیننا وبین الکون الدي نعیش فيه ‏ 
ومبدئہ ومصوہ ؛ وکیف خلقه اللہ ء ولاذا 
سحر لنا به کل وجوہ النفع فی عمومھا 
وخصوصھا . 

فلیس من قبیل الصدفة ؛ أُن اخبنا 
القرآن ء بحقائق تاریخیة کی ء قبل ت<حققھا 
فی الزمان والملکان ۔ 

ومن ذلك حقیقة انتصار الروم علی 
الفرس ء فقد نزلت سورۃ الروم وھی تحمل 
معھا ہذہ الحقیقة قبل حدوٹھا بضع 
سنین کا یقول اللہ تعا لی : 

< غلبت الروم فی أدنی الأژض وھم من 
بعد غلیہم سیغلبوت فی بضع سنین > 

٤ ٦٢‏ الروم 


۸۱ 


والذي ینظر فی مصادر التاریخ ء بیجد 
ھنھ الحقیقة شاہدة بصدق القران فیما 
أآخبر به قبل وقوعہ بسنوات طوبلة . 

فقد جاء فی موجز تاری العالم لویلز ء ان 
عزیة الفرس الکبری عند نینوی ؛ تمت علی 
ید عرقل ء سنة ٦٦۷‏ م وقد نزلت سورة 
الرومع قبل ذلك بنحو سبع سنوات ؛ أي 
حوالمیي سنة ٦٦٦‏ م ء واطجرۃة اللنبویة کانت 
سنة ٦٦٢٦م‏ 


وقد کانت وقعة بدر فی السنة الثانیة 
للھجرة ء اي قریبا جدا من تحقق نبوۃة 
القران السابقة ء کا أوردعہا مصادر السنة . 

والذي بحقق ہذہ الواقعة المشھورۃ في 
کتب السنة ء وفی کتب التاریج ء التی لا 
تدخل ف دائرۃ التأثیر الدینی ؛ بمد کل 
الحقائق الدینیة مطابقة تماما ء للحقائق 
العایخیة( ("١۱٤‏ 

ولیس من قبیل الصدفة ء ان کل أنواع 
التقدم فی کشف حقائق العلوم ء ‏ م یعرفھا 
الانسان إلا بعد نزول القراتن ۔ 

ذلك أُن ا لمعرفة البشریة ء لا تستطیع اُن 
تصلنا بالحقائق الکونیة ا لمركبة إلا فی تفاوت 

فمن أیام الفکر البدانی ء بعلذذہ 
بالاژھام ء وابتداعہ للساطیر .(* ۲'۶ 

إل فترات العصور ا حجریة قبل التاریخ 
ا میلاديی بعشرة الاف سنة ۔ 


کل ہذا وافة الوصول إإی ا حقیقة : ہو 
النقتےر بای )٢۱۶۹(‏ 

ولقد صورت أساطیر الاغریق : قصۂ 
صائع کریتی ا سمە ( واید لوسی ) ء حاول ان 
یئشیء طائرة شراعیة ء ولکنہا سقطت ؛ 
وہوت إلی البحر ۔. 

وقد کان ا حدید لا مصدر لم في سنة 
ح۰ ق عم ء إلا النیازك التی تسفط من 
السماء .. وعندما بدا مفکر قدیم مثل 
أرسطو یفکر فیما یسمونه القضیة الذریة 
فإن اخطاءہ فی مثل ھذا النوع من 
التضکیر ء قد أجمع علی ردھا رجال التحلیل 
الفلسفی ؛ کا ہو مشھورء فضلا عن 
انفصال جھود أرسطو ي منطقه الصوري ء 
عن جھود رسل فی منطقہ الریاضی ء مع 
أنہما حقیقتان مترابطتان ؛ ولکن الفکر 
البشري ء لا یستطیع ان یتخلی عن جزئیتە 
ا نی 38۷0 
وتفاوتہ 

وم یکن العلم البشري وقت نزول 
القران ء یعلم عن ا حیوان المنوي شیئا سوی 
آئه سائل ینح الیاۃ . 

فماذا صنع بالفکر العلمي کله ء اُول 
قدر من الایات افتتح اللہ بە نزول القرآن ۔ 

اقراً باسم ربك الذي خلق ٭* خلق 
الانسان من علق 

١‏ - ۲ : العلق 

ولقد مضی وقت طویل جدا ء منذ نزول 

ہاتین الآیتین ء حتی جاء وقت استعمال 


ا جھر الکھربائی : ووصل العلم البشريی یل 


سر الحیوان المئوي ‏ الذي یصدق عليه قو 
۱۸) 

تعال : بر من علق > 

وقد بدا استعمال العدسات لرقة وترکیہ 
ا خلق ومکوناته الدقیقة ۔- عام ۱٦۷١‏ 
والقرآن بدا نزوله منذ عام ٦٦٦‏ للمیلاد 

والقرآن اُخبنا معانيه عن کل مفاتی 
العلوم ؛ ومرکبات ا خلق ٭ فی السمواہ 
والاٌٍٛضشزء والخیوانء قبل اکنشاہ 
العدسات التی اُمکن بہا رقیة عذہ الدقاا 
الکونیة وتراکیہا _<*'' ۶ 

وقد رسم لنا القران بنظمه المعجز ر 
بیانیا؛ لکل ترکیب الکون الذي نع 
فیە قبل ظھور الفکر العلمی عند ال 
بالں وخمسمائة وخخسة عثر عاما|/,('“ 

إن الحدود الفاصلة ؛ بین أقوال 
وأفعالہ ؛ وأقوال البشر وأفعاغم ‏ ان الک 
الذني ٴُحیاہم اللہ في جزء صغیر 
اسراق مم ان حلقھح من را ار 
الکون کل خلقه اللہ بکلمة ذا 
حرفین ء من کلماته ھي کلمة ( کن ) 
ہی فی قوله تعالی : < انا أمرہ إذا أ 
شینا أن یقول لە کن فیکون * فب 
الذي بیدہ ملکوت کل شیء رو 
ترجحعوتن > 

۲ سے ۸۳ 

فالکون على عظمة حجمه نتیجة ل 
واحدة ؛ من کلمات اللہ القرائیة ۔ 

والکون فیه العناصر الوراثیة مستعیق 
القران منہج نظمه وترتیب أجزائه . 


وفیه الکیمیاء متشابہة مع العناصر ولقد جعل اللہ القرآن أُوجز من الکون 


لوراثیة ء فی ثباتہا وتجدد ارتباطاعہا وتراتیبہا تیسیرا . ٤‏ ۱ 
والقرآن بترکیبە وترتیبه ء تتجلىی فيه ہیمنة ومع ذلك فقد جعل الہ الکوٹ ء مسیرا 
بات :اھ الفرائیقت عل آیات الکْوَدا بالقران تسیوا . 


وا حمد لہ رب العالمین . وصل اللھم على نبيیك وصفوتك من الخلق اجمعین . 





۸۳ 


اہویا 








( ۸۸) انظر کتاب الاتقان للسیوطی تحقیق آبو 
الفضل ابراہیم جہ ١‏ ص ۱۸ ہہ ۱۹ ۔ ٣٢‏ وما 
بعدھا ۔ 

( ۸۹) انظر کتاب الانقان للسیوطی جا ١‏ ص 
۲ھ وما بعدھا. 

(۹۰) الانقان للسبوطی جہ ١‏ ص ٥٦١‏ وما 
پمدھا ۔ 

( ۹۱) انظر الاتقان للسیوطی جہ ١‏ ص ۱۸۵ 
۱۹۹ ء وکذلك البرھان للزرکشي جہ ١‏ ص 
٦‏ ۔ہ ۱۷ وقد جام بە أُن أبا بکر بن العربی ہو 
محمد بن عبد اللہ ا معافري ء ا معروف بابن العربی 
اأحد فقہام اشبیلیة توفی منة ١)٥‏ ھ 

( ۹۲) الانقان للسیوطی جہ ٢‏ ص ۲١٢‏ 

( ۹۴) انظر الانقان جہ ١‏ ص ۲۷۱ وقد عزی 
السہوطی ہذا الحدیث ای الطبرانی لٍي الکبیر وقال 
رجال اسنادہ ثقات وھو حدیث جلیل ححة . 

)۹٤(‏ الملصدر نفسه وما یفھم من النوع الثانی ء 
من أُنواع النسخ ۔۔ اتصال الوحی الإافی ي 
الإٴسلام بمصدرہ الواحد عند کل الأبیاء نا النوع 
الٹالٹ فما یفھم منه مناسہة دین اللہ نطویر اأحوال 
الناس . 

۲٢ سلم رضاغعغ‎ )۹4٥( 

)۹٦(‏ انظر مقدمة فی تفسیر الرسول للقرآن 
الکریم ( تاللیف حمد العفیفي ) وا خدیث رواہ 
الجماعة إلا البخاري ۔ 

(۹۷) الوطاأً رضاع ٤‏ . 

( ۹۸) الوطا رضاع .۰۱٢۲‏ 

(۹۹) الانقان ج ٣‏ ص ١٠۱۔.‏ 

)۱۰۰١ (‏ رواہ البخاري )٦(‏ وصایا أُہو داود 


رک وصایا ۸۸ بیوع والٹرمذي ٥‏ وصانا 
والنسائی وصایا وغیرھم . 

وانظر للعجم المفھرس لألفاظ الحدیث النبوي جہ 
۷ص ۱۹۸۷۔ 

)۱۰١ (‏ البخاري جنائر ۳۷ وصایا ٢م‏ وصیة ٥‏ 
ابو داود وصایا ٢‏ والٹرمذي وصایا ١‏ 

وانظر اللعجم الفھرس لألفاظ ا حدیث النبويی ج 
۷ص ۱۸۸) 

۹۰ ص٣ الانتقان ج‎ )۱۰١( 

)۱۰١(‏ الصدر السابق 

)٣١٤١(‏ انظر الانقان حا ٣‏ ص ۷۳ ۔۔ قلت 
وھدا ا حدیث شواعد لی الصحیح فانظر صحیح 
البخاري رقاق ٠١‏ وصحیح مسلم زکاۃ ١١۱۔ےہ‏ 
۹۱۹۹( 

)١١(‏ انظر صحیح البخاري فيی ٦٢‏ کتاب 
ا حج ولی ٦٢٢‏ باب ما لا یلیس اغمرم من الٹیاب ۔ 
وانظر صحیح مسلم جہ ٢‏ ص ۸۳۰۲ وما بعدھا 
أحادیث . 

)٥۰١ (‏ انظر الإأنقان للشہرطی ج ٣‏ ص۳ 
٤‏ 

(۱۰۷) انظر لسان العرب لاہن منظور ج ١‏ 
ص ٠۰١‏ وما بمدھا, 

(۱۰۸) راجع ما سبق من الکلام عن التشابہ 
وتفي الٹکرار عند الاسکالی والکرمالی . وانظر فی 
نبایة ہذا الفصل إلل کلام السیوطی عن ترتیب 
السور والآبات بکتابه تناسق الدرر . 

( ۱۰۹) انظر الاتقان للسیوطی ج ٣‏ ص ]٦٤‏ 
وما بمدھا : وانظر کكذاکكک موضوع السنة ہین 
العموم وا خصوص ؛: للاأستاذ سالم الہنساوي 


٤ 


بکتابہ ( السنة ا مفتری علیہا ) ص ۱۸۲ ۲١٢‏ 
)١١١(‏ البخاري بیوع ١۸‏ ومسلم نکاح 1٤‏ 
)١١١(‏ صحیح ال امم الصخیر للسیوطی برقم 
0۰۰۸ 

ر(١١١)‏ الصدر السابق برقم ٦۸٥٦‏ 

)۱١١(‏ المقصود بالتخصیص ھنا نوع من تقہد 
ا مطلق ولی التعمم بالقرآن مع التخصیص بالسنة 
قوة الالزام وتأکید لە ۔ 

)۱١١(‏ الاتقان ج ٣‏ ص ۸ ( والاسلام حرر 
الرقیق من طباع النواکل والخضوع بأن مکن غم 
فی الکانبة وفیہا العمل والکفاح من اأجل الحریق 
)٢١١(‏ قلت ھذا داخل لی ما سبق من خصیص 
ایة لایة أعری 

۱۷ احدیث رراہ البخاري لم“ الایمان‎ )۱١٦١( 
۱۸ 


(۱۱۷) وانظر الانقان جہ ٤‏ ص ۱١٤١‏ وما 
ہمدھا . 

)۱١۸(‏ صدر کتاب تناسق الدرر فی تناسب 
السور للسیوطیي ص ٤‏ 

(۱۱۹) الٹرتیب القرآنی متجدد الأأحوال ولک 
معجز من کل وجہ ‏ وھو بعدد حروف القرآن ؛ 
ٹم بعدد کلماتہ ؛ مم بعدد کل صلة بین أي قدر 
منہ : وبین أي موضع منە ۔ 

)١٢١(‏ انظر تناسق الدرر ف-ي تناسب السور 
للسیوطیي ص ۷۸ 

)۱٢١١(‏ الدکتور محمد ا حمد الغمراريی من 
موالید یونیہ ۱۸۹۳ بمدینة زفتی بمحافظة الغربیة 
٠صر‏ . 

)٦٢١(‏ الإسلام فل عصر العلم للدکتور حمد 
أحمد الغمراوی ص ٦٤‏ ۔- ٦٤٣‏ ۔ 

( ۱۲۳) المرجع السابق ص ٥٦‏ وما بعدھا. 
)۱٢١ (‏ انظر إلی الوحی احمدي للسید رشید 


۵م 


رضا لی کلامہ عن الأسلوب الزجی للقرآن ۔ ص 
۳ءء 

(٭٢٦)‏ انظر إعجاز القرآن ۔۔۔ مصطفی صادق 
الرافعی ص ۲۱ء ۰۹١۲ء‏ ۱٢۲۱ء ٢٢٢‏ 
۲٢ ٣‏ ۷ص۲ 

)١٢١ (‏ انظر انبا العظمم للشیخ محمد عبد اللہ 
دراز ص ۲۴ . 

(۱۲۷) ند ا مداص ج ٤‏ ص ۱۳. 
(۱۲۸) البخاري : بدے اخلق ٤‏ 

(۱۲۹) النسان : کسوف ۱١‏ ۔ 

(.۳ا مد أحدج ٢ص‏ ۷٢۲۔.‏ 
(۱۳۱) مسند أحمد جہ ٦ص ۲١٢٣١٢‏ 
(۱۷۳۲) انظر الصفحات من ۱۰۸ وما بعدھا نی 
امصدر السابق ۔ 

.۲٦٢ إلی‎ ۲۹٢ انظر الصفحات من‎ )٣۳۳( 
ء٦٦ البخاري مان ۹ء مسلم ہمان‎ )۱٣۳١( 
ء۱٢١١‎ ء١4٤١‎ ء٠١۳١ ص‎ ٣ مسند اأُحمد ج‎ 
٦٦ مسلم ہر‎ ٦ البخاری : اأدب‎ )۱۳١( 
۳۸ مسلم امارة‎ ٤ البخاري : اأحکام‎ )۱٣١ ( 
.۸۳ ص١ الوطاً: جا‎ )۱۳۷,+ 

(۱۳۸) صحیح الجامع الصغیر للسیوطی ج ٥‏ 
ص ٣۰٢۱‏ برقم ٢١۷٢٤٢‏ . 

( ۱۳۹) الترغیب والٹرھیب للمنذری ج ٤‏ ص 
۸ لے ۳۹۹ 

(ے١١)‏ من معانی تتاری ھنا أن اللہ سبحانه 
وتعالی بنغی اتماری عن الب کل ویجعل ھذا 
بمثابة التعجب ممن بتاری .. وقیل المقصود بہ کل 
من پتاری من آحاد الناس ؛ واتماري بأئی بھعنی 
الجمدل أو معنی الشك . انظر تفسیر فتح البہان 
للعلامة اخحقق صدیق حسن خان جہ ۹ صسص 
۱۸۸ 


)۱٤١١ (‏ لقد انہیسا حتی الآن من بیان الٹرکیتس 
اللمجز للکلمات الثلاث الاڑل لآیة تیاتھا __ 


وہقیت کلمة واحدة دات موضع واحد ھي کلمة 
تکدبان 

)۱٤١ (‏ سننظر فی التراکیب القرائیة ھٹا ىاأسلوب 
حدید ؛ عما سبق دلك انا سنبداً من ا حروف م 
بصعد ال ی الکلمات وا حمل الصعیق ء حتی نعلو 
الی الایة فی الموضع الواحد ء والأیة فی الواضع 
التعددۃ : لی ھذا الأُلوب أُنسب لأغلف البحوث 
العلمیة ۔ 

)١٤١(‏ انظر ى الفصل العانی ما جاء عں 
ا حطاني س أصول ا مہج الٹرکینی والمہح العنوي ۔ 
)١٤٤(‏ انظر تمسیر ان کٹیر ص ٦٢٤٤‏ واورد 
عددا من الاحادیث ء نہیں کیف راھنت قریش 
انکر ؛ فلما ھاحر البي إ یل الدینةء حاء 
مصداق السوعۃ القرائیة ؛ فانتصر الروم علی الرس 
وأسلم ھنالك ناس کثیر . 

داز ارب اسہون غ اھر 

)١٤١(‏ انظر المفصل الثاس عمشر من کتات 


موجز تاریخ العالم لوپلز ص ٠٤‏ وما بعدھاء 
)١٤١٤(‏ المصدر السابق ص ے٥٥‏ وما بمدھا, 
)۱٤١ (‏ القضیة الدریة یقصد بہا تحلیل الفکر ای 
أدق صورۃ وآئیتا ء وأنفعھا کا یمعل رجال العلم 
المادي ء فی وصوغم ال أدق اجزاء امادة ۔ 

انظر المنطق الوضعی د . زکی نجیب محمود ص 
۷ء وما بعدھا ۔ 


)۱٤۸((‏ انظر ما كتبه البحائة المعاصر الدکتور 
أ حمد شوقی ابراہیم ء فی ہذہ القضیة پی کتابہ 
سریہم آیاتنا ص ۷٢٤‏ وما بعدھا ۔ 

)۱٢١ (‏ انظر کتاب الوراثة ۔۔ تالیف حودیث 
وأنوال ترمة د.. حسیں فھمی فراج ص ٢٢‏ وما 
بعدھا . 

)١٥١(‏ فکر فی الفرق ہیں سنة ٦٦٦‏ م یدے نزول 
القران ‏ وعصبد بدء اکتشاف العدسات مة 
عحکدہ 
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حرکة ال مساواةۃ بین ا جنسین 
وا حفاظ على التقالید اإسلامیة 


قیل النساء السلمات إلی النظر بعین 
القلق إلٰ حرکة ال مساواۃ بین الجنسین ولا 
بختلف فی ذلك من کان منہن یعیش في 
الشرق الأوسط أو فی وسط اسیا أو فی شبه 
القارۃ ا مندیة أو فی جنوب شرق آسیا أو في 
أوروہا أو فی الاہریکتین . ورغم ان هناك عدة 
مظاہر ‏ حذہ ا حرکة بھکن لنا نحن المسلمین 
ان نشارك فیہا إلا ان المظاھر الأحری قد تثیر 
لدینا شعوراً بخیبة الال ورما المعارضة فا . 
ومن م فلیس ھہناك إجابة بسیطة أو مباشرة 
یمکن أن نرد بہا علی سؤال حول إمکانیة 
التعاون أو ا لمنافسة التیي قد تواجھھا حرکة 
امساواۃ بین ا جنسین فی أي بیفة إسلامیة 
فھناك اُفاط عدیدة من التقالید الاقتصادیة 
والنفسیة والاجتَاعیة تحکم تفکیر غالبیة 
السلمین وئمقس بصفة خاصة وضع الرأة 


د. ریز لباء الفاروق 
جامعة تمبل . فلادیلفیا بنسلفانیا 
الولایات ا متحدة الامریکیة 


ترحة عں الانحلیزیة 
د. محمد رفقی عیسی 
کلیة ا تربیة -۔ جامعة الکویت 


ودورھا فی ا جتمع الإاسلامی . وسوف 
یساعد فھمنا لمذہ الأنحاط علىی فھم القضایا 
التي تؤثر علی وضع الرجل وا راۃ ودور کل 
منہما والشکل الذيی ستکون عليه ردود 
الفعل الواجبة تباہ ا حرکات التی عہدف ال ی 
تحسین موقف الرأة فی أي من البلدان التي 
یعیش فہہا الملسلمون . 
ا جزہ الثرل : التقالید اإشاہیة 
النسق الشري المعد : 

من بین التقالید الإاسلامیة الی سوف 
تؤثر فی الطریقة التی تستجیب بہا النساء 
السلمات للحرکة النسائیة محافظة الثقافة 
الإلسلامیة علىی النسق الشري المند لی 
مواجھة النسق الاسري النووي الذي بقتصر: 
عل الزوجین واطفاغما . فبعضص الاشر 


۸۷ 


اللسلمة تحافظ علىی ھذا الامتداد من ناحیة 
الاقامة فنجد اُن اعضاءھا بعیشوت بصفة 
جماعیة مد ثلائة أجیال أو اکٹر من 
الأآقارب ‏ ر الجدودء الآباء ء الأْحمام 
الممات ء وذرھاتہم ) فی مبنی واحد أو في 
مبان عتقاربة۔وفی حالة عدم إمکانیة تحقیق 
ہھذا احط من الاقامة ا لتقاریة للأسرة الکبوۃ 
فإن الرباط العائلی الذي یتخطی حدود 
النسق النووي للاسر بظھر فی الحافظة علیى 
الروابط القویة بین أفرادھا سواء کانت نفسیة 
أو إجتاعیة أو إقتصادیة و رما سیاسیة . ولا 
بنظر أفراد الَر إ ی تبادل التأبید بینہم أو 
ا مشارکة فی ا مسعولیات أو غیرھا من الأغاط 
التی تؤئر علىی ہذہ الجماعات الکبو اي 
تجمعھا صلة الدم بإعتبارہ مجرد أمر مرغوب 
فیه وا یصل ہذا الئمر إل حد الالزم 
القانونی لأآفراد ا جتمع طبقاً للشریعة 
الإإسلامیةڈ؛ وبحض القرآان الکریم علىی 
التعضامن بین أفراد العاثلة الممتدة ویزید ذلك 
لیشمل تحدید الدی الذي یکن اُن تصل 
إلیہ ھذہ ال مسعولیات والندابیر الخاصة 
بتحدید الإرث والنفقةه وتبادل الاعتاد 
والتعاون المباشر داخل الا الکبیؤ!'' ۔ 

کیا یحدد تراثنا الإاسلامی -۔ إل یىی جانب 
ذلك ۔۔۔ مشارکة اکثر فعالیة للاأسرۃ نی إِتمام 
الزنجات وا حفاظ علیہا . فبینا مجد غالبیة 
ا حرکات التی نشأت ف الغرب من اجل 
ال مساواۃ بین ا جحنسین ترفض ا شارکة العائلیة 
أو الترتیبات الماثلة التي توّدي لی الزواج 


۸۸ 


وتعتبرھا ذات أثر سلبي ما قد یصاحبہا من 
تقیید للحریة الشخصیة وا لمسعولیة الفردیة 
فإننا نری اُن مثٹل ھذہ ا مشارکة تعتبر ذات 
فائدۃ کبوق لکل من الأفراد أو ا جماعات 
داعل انحتمع ؛ فھی تضمن قیام هذهہ 
الزیجات علی مبادیء اکثر صلابة من مجرد 
ا حاذبیة ا حسمیة أُو الاغراات ا جحنسیة 
وتحقق ضمانات أخری لاستمرار العلاقة 
وحین بپبداً الزوجان 
حیاتہما الزوجیة فإنہما یجدان من أفراد الاسرة 
الکبوة النصح والتعاطف والرفقهَ الطیبهٴ حتی 
یألف کل منہما الآخر کا ان أحدما لن 
بحاول ان یأخذ سبیلا منحرفا یجور فيه على 
الآخر لأنہ حینذاك سیواجه معارضه جماعیة 


من أفراد الارق الکبوق . کا ان ا مشاحنات 
التی قد تنشاً بینہما لن تودي إلی إنفصال 
عری الزواج لٹ اعضاء الشرة من الکبار 
ریقوت آیدون :الرساطةۃ وارشاد ترما 
َ‫ البدیلة ا قد ینشاً من خلافات 
. ویغفلق مذا التفاعل اإجتاعی جوا 
رٹ 
التقارب بین الاٌجیال اختلفة وتنتفی فیه 
الحاجة إلل وجود بدائل نلجاً إلیہا مثل نوادي 
العزاب أو مکاتب الزواج . 
ولایخٹی الزوجان اللذان یعملان علی 
أولادھسا من سوہ الرعایة أو الافتقار !یل 
ا حب أو التربیة السلیمة فبیت الأَرة الکبیق 
لا یخلو من أحد آفرادھا ء ومن مم لا پنشاً 


عندہا الشعور بالذنب الذي بحس بە عادہة 
أمٹاھما فی اش النوویة أو التی تفقد اأُحد 
الروجین ٭وعندما تتعرض أسرتہما الصغیة 
حادٹ مؤسف آر حتی لانفصاغما فلن 
بس من تبقی منہا بالضیاع فالاسرة الکبری 
متص الأفراد الباقین اف سھولة وسر لا 
پعحققان فی حالة الأُرق النوویة . 

وھکذا ند ان الابتعاد عن الترابط 
الاُري الذي کانت تنمتع یہ الأْسرے فی 
الغرب فی الماضی وظھور غط الأْر البدیلة 
وما صاحب ذلك من سریان تیار من الرغبة 
پی التفرد ینادي به اُتباع حرکة ا مساواۃ بین 
اهنسین آو غل الائل بظھر ق سلوكھم تب 
کلھا ممارسات بعیدة عن التراث الاسلامی 
والتقالید الإلامیة الاصلة. وإذا ما 
حاولت حرکة مماثلة للمساواۃ بین ا جنسین 
فی العا م اإاسلامی تبنّی الأفاط الأر یة الني 
نشأت فی الغرب فإنہا ستواجہ حتماً تحڈیا 
قوباً من ا لجماعات النسائیة المسلمة ومن 
اس اتی تعن 
ب ۔_ التفرد مقابل المؤسة الإاجمیاعیة 
الأکبر : 


وبرنبط العرف ا خاص بتأبید قیام الا 
الکبو بإعتبارھا مؤسسة مترابطة متشابکة 
بنمط آخر من اُنحاط التقالید الإسلامیة 
یتعارضصض مع الاتجاھات الخربیة وا مباديیء 
الفكریة حرکة المساواق ہین ا حنسین ۔ 
فالإسلام ینادي بصیاغة الأہداف الفردیة 


واللصالح الشخصیة فی صیخة توامم مصلحة 
الجماعة الأکبر ورفایة کافة اأعضاٹھا .. 
وھو ما تتمسك بە الرأۃ السلمة . فالإاسلام 
پغرس في نفوس اُتباعہ الإاحساس بمکانة کل 
منہم داخحل الأہر ومسغولیته تجاهھا بدلا من 
الرغبة فی إعطاء الْلویة للمصال الفردیة ولا 
یعتبر ا مسلمون ذلك نوعاً من أنواع الکبت 
للفرد فالتقالید الاسلامیة الأحری التي 
سنشیر إلیہا لاحقاً تضمن للفرد شخصیته 
القانونیة کا اُن الفرد ییجد دائما باإعتبارہ 
عضراً فی ھذہ الشرة شکلا من أشکال 
المنفعة ا لتبادلة تضمنه الروابط الَسریة . 


وھکذا فإن النساء المسلمات لن بَحبَثیْنَ 
حرکة المساواۃ بین ا جنسین بإعتبارھا هدفاً 
منشوداً دون ان ایضمن فی الاعتبار علاقة 
الرأۃ بأفراد الاق الآخرین فا مرأة الملسلمة 
تری أُن أُھدافھا بجب بالضرورة أُن تخلق نوعاً 
من التوازن مع أھداف أفراد الشرة الآخرین 
بل ونقرم : فساندٹا ۔ ومن جح خات: خرکھ 
التفرد المفرط التی غالبا ما تقابلھا نی ا حیاۃ 
المعاصرة والتي تنظر إملل الأھداف الفردیة 
بمعزل عن العوامل الأُعری وتعطلی هہذہ 
الأعداف الالویة المطلقة تسیر فی اتجاہ 
مناقض للإلتزام الاسلامي النأمتل الذي 
یاحذ بتبادلیة الاعتاد داحل الکیان 
الإاجماعي ۰ 
ج _ تمایز الأدوار الإتجمتاعیة القامم على 
ادس : 


۸۹ 


وھناك تقلید الٹ من التقالید الاسلامیة 
یؤٹر على مستقبل أي حرکة من حرکات 
المساواۃ ہین ا- حنسین فی البیعة الإاسلامیة وھو 
ماہر الأُدوار الاجماعیة القائم على ا جنس 
فحرکة الساواة بین الجنسین ؛ کا تظھر يپ 
اجتمع الفری ؛ قد أنکرت وجود ھذا اتمایز 
بہدف الحصول على حقوق مساویة للمرأة . 
وطالبت بالانتقال إل مجتمع موحد ال جنس 
تسود فیە اأُدوار اجتاعیة واحدة للمرأة والرجل 
تتوحد فیه [ھتامات الحیاة لدی أُفرادہ بغض 
النظر عن انؾائھم جنس ما أو لفثة عمریة 
معینة . وفی حرکة المساواۃ ہین ا حنسین التي 
نشأت في الغرب نری ان الأھداف الٹتی 
حازت الاٌفضلیة بین ا جمیع ھی تلك التي 
جری العرف عل ان یقوم ہا أفراد اختمع 
من الذکور٭ فقد اُسبغت صفة الإأحترام 
الکامل على الادوار الاجؾاعیة اختصة بتوفیر 
الدعم الادي للا أو تحقیق النجاح ي 
الوظیفة و اتخاذ القرارات أما الأدوار 
الاجتاعیة اختصة بالاعمال ا نزلیة ورعایة 
الطفولة وتحقیق الانتعاش النفسی وا حمالی 
فقد اأُعطیت مرتبة اُدنی فی التقدیر وصلت 
بہا إلی مرتبة التحقیر أحیانا . وھکذا اُدت 
تلك الرویة إلی إدخال الرجال والنساء في 
قالب واحد پتمیز بالصرامة والتحدید مثلما 
کان الشمر علوتا: مرا لعال: انتا 
معینة وقصروا علی النساء اُدواراً أآخری . 

وتعتبر ہذہ الرؤیة شکلا جدیداً من 
ُشکال ا مغالاةۃ من جانب الرجل وھو مالا 


۹۰ 


یتفق مع التقالید الاسلامیة . غالاسلام یری 
ان کل الدوین یتمتعان بنفس التقدیر 
ولایکن إہمال أی منہما ومن أحکامہ اُن 
تقسم العمل على سس توافق ا جنس الذي 
ینتمي إليہ الفرد سیعود بالفائدة علی کل 
أفراد ا حتمع إذا ما صاحب ھذا التقسم 
العدل الذي یراہ الدین . 


وقد پنظر اُنباع حركکة ال لمساواۃ بین 
این إل ھذا الھر بإعبارہ منطلقاً 
للدمییز بین ال جنسین ولکن ا مسلمین یرون اُن 
التقالید الاسلامیة تقف إمل جانب العدل 
ین الرجل وأ بطریقة لا تضاھی . ففی 
القرآن لا تید أي تفرقة بین ا جنسین ي 
علاقتہما باللہ  :‏ إن المسلمین والمسلمات 
والمؤسین وا مؤسات والقانتین والقاتات 
والصادقین والصادقات والصاہرین 
والصابرات وا خاشعینں وا حاشمات 
والتصدقین والمتصدقات والصائمین 
والعصائمات واخافظین فروجھسم 
واخافظات والذاکین اللہ کا 
والداکرات اعد اللہ غم مغفرة وأجراً 
عظیماً > . (الاأخزاب: )۳٣‏ دمن 
عمل صالخاً من ذکر أو آنٹی وھو مؤمن 
فلنحیینه حیاة عیبة ولنجزیتھم أجرھم 
باحسن ما کانوا یعملون > . ( النحل : 
۷ )۷م 

ولا ند ھذہ التفرقة إلا فی علاقتہما مع 
بعضھما أو مع ا جتمع وھی تفرقة فی الأدوار 


أو الوظیفة الوکلة لکل منہما ۔ فالحقوق 
واللسغولیات متساویة بین الرجل وا رأة ولکن 
لا یعنی ذلك تطابقھاء فالمساواۃ لا تعني 
اللثلیهء والتقالید الإاسلامیة تری لپ الال 
أمرأً مرغوباً فيه بینا لا ثقر الثائیة . فالرجال 
والنساء بجب ان یِکمّل کل منہما الآخر 
داخل منظمة متعددة الوظائف بدلا من أن 
بنافس کل منہما الآخر داخعل جتمع احادي 
الجانب ۔ 

ویجب أُن ننظر إلی المساواۃ العی تنادي 
بہا التقالید الإإاسلامیة داخل إطارھا الکبیر 
إذا ما کان لنا ان نحسن فھمھا . وحیث ان 
السلمین یعتبرون التفرقة ‏ فی ا لادوار 
الاجتاعیة المناطة بکل جنس أمراً طبیعیاً 
ومرغوباً فیه لی أغلب الاحوال فإن ا مسعولیات 
الإاقتصادیة لیست متشابہة بین الرجال 
والنساء لکی توازن بین الفروق البدنیة بینہما 
من ناحیة وتناسب ا مسفولیة الکبری التی 
تضطلع بہا النساء فی أمور الانجاب والتربیة 


والنی تعتبر ضروریة للکیان السلم للمجتمع. 


ومن ٹم فإن إعتبار الرجال فی الأسر مسعولون 
عن الانفاق علی النساء ون مسعولیة الانفاق 
لیست على النساء لا تودی إلی الإاخلال 
بمیزان العدل بینہما أو إنکارہ ولکن الانفاق 
واجب الرجال وعلیہم أن یقوموا به مقابل 
المسعولیة الأمری التي تختص بہا قدرات 
النساء . وکذلك الئہمر بالنسبة لاختلاف 
أنصبة ا رواٹ بین الرجال والنساء''' . والتی 
دائماً ما گار باعتبارھا مثالا عل اتمییز ضد 


الرأۃ ۔۔ فیجب الا ننظرٴ إلیہ من منظور 
منفصل ولکن علی ساس أنه جزہ من نظام 
کامل لا تتحمل فیه النساء إي مسئولیة 
قانونیة لی الانفاق علی أفراد الأرة الآخرین 
بینا پُلزم القانون والعرف الرجال بالانفاق 
علی کل أقارہم من النساء . 

ولکن ہل یعنیي ھذا أُن التقالید 
الاسلامیة تری بالضرورة اخحافظة عل اہر 
الواقع فی ا جتمعات الإاسلامیة ھذہ اللام ؟ 
الإاجابة ستکون رفضا قاطعا . فکٹیر من 
أول الاألباب من المسلمین رجالا ونساء 
یتفقون علىی ان مجتمعاتہم لا تحقق اتل 
والتقالید الإاسلامیة التی وضعھا القرآن 
ودعمتہا سُة رسول اللہ محمد 
وتوجیہاتہ . فلقد ورد فی القرآن أُن النساء لم 
تعیر عن رأیہا فی حضور النبی عك نقط 
وانھا جادلت وشارکت فی مناقشات جدیة 
مع الرسول عل ذاته ومع قادة المسلمین 
الآخرین لی ذلك الوقت أیضا : ( ال جادلة : 
۱) بل ان ھناك نساءٗ مسلمات وقفن لی 
معارضة بعض ال لحلفاء ونزل ال حخلفاء علىی 
رأیہن الصائب ولدینا في ما حدث أیام 
خلافة عمر بن الخطاب مثالا علی ذلفی!“۔ 
والقران یلوم أولعك الذین یرون النساء 
فی مرتبة دق من الرجال ( سورة النحل : 
آیات ٦۷‏ لی ٦۹‏ ) . وذکر فی مواطن عدة 
ا حاجة إلی [إتباع العدل فی معاملة الرجال 
والیساء ( سورة البقرة ایات ۲۲۸ إلی 
۱ء سوق النسام الایة ۱۹ء .. اححم) 


۹۱ 


ولٰذا فإنه إذا ما أحست النساء المسلمات 
بالھییز ضدھن فی اي مکان أو زمان فلیس 
علیہن ان پرجعوا باللائمة علىی الإڑسلام بل 
علىی الطبیعة غیر الاسلامیة للمجتمعات التي 
یعشن فیہا أو علىی فشل ال مسلمین في تحقیق 
تعالمه . 


د _۔ الکیان :القانولی النفصل للمرأة : 
والتقلید الإسلامی الرابع الذي یؤر في 
مستقبل حرکة المساواة بین ا حخنسین فی 
الیتمعات الاسلامیة ہو الکیان القانونی 
القغصا للمرأة والذي یامر بە القران 
والشریعة فکل فرد مسلم رجلا کان أُو إمرأة 
اللحد . وتعطلی ھذه الشخصیة القانونیة 
انفصلة لکل إمرأة احق ىپ [إبرام العقود 
والقیام بالمعاملات التجاریة والتکسب 
والاہعلاك بصفة مستقلة وألا پؤثر الزواج علی 
کیانہا القانونی أو متلکاعا أو دخلھا أو 
حتی إجھا ء فاذا ما إقترفت جریمة مدنیة 
فجراڑھا لا یقل عن جزاء الرجل الذي 
رتکب جرمة ماثلة ولا یزید عليه : 
(الائدة : آیة ۳۸ء النور : ایة )٢‏ وإذا 
ما أصاہا ضر أو ای فلها ا حق فضي 
التعویض مثلما للرجل تماما ( النساء : آیات 
۲ء ۹۳ ۔ أنظر أیضاً کتاب مصطفی 
السباعي سٹة ۱۹۷۹ ص ۸ء کتاب 
عحمد عزة دروزہ ( بدون تاریخ ) ص : 
۰۸) ومن ھنا فإن التقالید الاسلامیة قد 


۹۲ 


تضمنت۔-دون أي إقلال-ما تنادي به حرکة 
المساواة بین ال جنسین من ایجاد کیان قانونی 
مستقل للمرأۃ . 


ھ _ تعدد الزوجحات 


عادة ما پشار إلی اتخاذ الرجل لأکٹر من 
زوجة _۔ فی الٹراث الغرٹی ۔۔ مصطلح یفید 
بعدد الأزواج أو الزوجات ولذا تلزم الإشارة 
رل اُن العحدید الاجتاعی الانٹل لذلك هو 
تعدد الزوجات . ویعتبر ھذا التقلید اکثر 
التقالید الاسلامیة تعرضاً لسو الفھم 
والاستتکار مس جانب غیر السلمین ؛ بل 
نہ یبر الور اغطی الذي یلعب عليه 
صانعو السینا فی ھولیوود فی سخریتہم من 
ا جتمع الاسلامی فالصورة الٹی تقفز مل 
ذھن الفریین عند ذکر موضوع الزواج في 
الاسلام ھی صورة ذلك الدین الذيی یناديی 
بالانفماس ا چنسی للرجال یواکبە إستعباد 
للنساء من خلال ھذا الأمر . 


والعقالید الاسلامیة _ فی الواقع ‏ 
تسمح للرجل ان یکون زوجاً لاکٹر من مرأۃ 
وقد قرر القرآن ھذہ الرخصة ( النساء : ایة 
روتث- ولکن استخدام هذہ الرخصة وفھمھا 
فی الإسلام ببعد کل البعد عن الرئیة التیي 
ثظھرھا ھولیوود . فالاسلام لم یفرض تعدد 
الزوجات وم یجعله مارسة عامة وانما إعتن* 
إستثناء فی قاعدة الزوجة الواحدة ء کا اُن 
اللجوہ إليه تحکمە الضخوط الاجماعیة'٣‏ : 


فالملسلمون پرون فی تعدد الزوجات 
رخصة تستدعہا فقط الظروف غیر العادیة . 
وھکذا لا تعتبرھا النساء السلمات ہصفۃة 
عامة تہدیداً ہن . ومن ئم فإن ا حاولات التی 
تقوم بہا حركة ا مساواۃ بین ا جنسین من أُجل 
إلغاء ہذہ الرخصة بہدف تحسین وضع الرأة 
قد تجد تأبیداً أو تعاطفاً قلیلا ۔ 


ا جزءہ الٹاليی : توجیہات تفید حرکة ال ملساواة 
بین الجحنسین فی اغیط الانلامی 

والآن ما هي الرقیة التی تقودنا إلیہا عذہ 
الحقائق التی سردناہا عن التقالید الإاسلامیة 
نالنسبة للستقبل التقبّل أو الرمعض لرکة 
المساواۃ بین ا جحنسین فی الغحیط الاسلاميی ۲ 
ھل ھناك مباديء عامة بمکن ان یستقہا 
المنادون بحقوق الرأةۃ والحقوق الانسانیة فی 
الع م ؛ أو ان هناك توجیہات تفیدھم یمکہم 
اُں یشتقوھا من ھذہ الحقائق ؟ 

عدم تاغم حرکة ا مساواة کا نشأت 
فی الغرب مع الثقافات الآأخری : 


(ن أول الباديٍء وأ مھا یکمن فی أن 
کثیاً من أھداف حرکة المساوا بین 
ا جنسین کا پراہا ا جتمع الغربي لیست 
بالضرورۃ بذات موضوع لدی الثقافات 
لأحری ومن ٹم لا بمکن تصدیرھا إل اي من 
ھذہ الثقافات ۔فالصورة الغربیة لحرکة ال مساواۃ 
بین ا جحنسین نشأت ف-ي انلترا إبان القرن 
الٹامن عشر وکان من بین اھدافھا الرثیسیة 


الخلص من صور اللاأعلیة القائونیة التي 
فرضھا القانون الانحلیزي العام على النساء 
والتی [إتسمت باتھییز ضد النساء المتزوجات 
واستقاھا واضعوھا من مصادر فا فی الانجیل 
(مثل فکرة توحد الرجل والْرأة لیصبحوا 
<٭ جسدا واحدا > وإلصاق الطبیعة الاأدی 
ورھا الشریرة خواء وکل بنات حواء ) ولي 
قوانین اللأاقطاع ( مثل الأأمیة الٹیي یعلقوہا 
عل حمل السلاح وتجھیزہ للقتال مقابل تحقیر 
ما یقوم به النساء فی ا جتمع ) وعندما قامت 
الثورة الصناعیة وظھرت احاجة لامسھامات 
النساء فی القوۃ العاملة اأعطی ذلك قوۃ لحرکة 
المساواۃ بین ا جنسین وساعد ا منادین یہا علل 
اتحافن: تدریاً من ھذہ القوانین اتمییزیة . 


وما ان ن تاریخ الشعوب الاسلامیة وتراٹھا 
بختلف اختلافا جذنپا عن تاریخ اُوروبا 
الغربیة وأمریکا فإن حركکة المساوا. بین 
اشویے رسس 
النساء ال ملسلمات وفی ا جتمع الإاسلامی عامة 
جب أن تکون على نفس القدر من 
الإاختلاف ۔فہذہ الحقوق القانونیة الٹی 
ناضلت النساء فی الغرب من اأجل تحقیقھا 
من خلال إصلاح القانون الانجلیزي العام قد 
منجھا الإاسلام للمرأة فی القرت السابع . 
ومن مم فإن موضوع ھذا النضال لا یدخل 
فی دائرة إھتام النساء السلمات . کا أن 
محاولة جذب پھتامنا مل آفکار أو 
إصلاحات تسیر فی خط معارض تماما لعلك 


۳ 


التقالید التي تشکل جزعاً ھاماً من تراثنا 
التقائی والدینی بیعتبر اما لا طائل من 
ورائہ . ودائماً ما ننجد معارضة کبوق لأي 
تغییر لی قوانین الأأحوال الشخصیة للمسلمین 
مناقشتہا وَندعّمھا . وخلاصة القول أُنه (ذا 
ما حاولت حرکة اللمساواۃ ہین ال جنسین ان 
تنجح فی أي بیئة إسلامیة فإنه یجب علیہا 
ان تکون حرکة منیثقة من طبیعة ہذہ البیئة 
ولیست حرکة نشأت وترعرعرت ف بیئة 
اُجنبیة ختلفة فی مشکلاتہا وأھدافھا وما تراہ 
من حلول هٰذہ اللشکلات . 


ب ۔۔ حرکة المساواۃ بین ا جدسین کا تبدو 
بىی الإسلام : 
وإذا ما کانت أھداف حرکة ا مساواۃ بین 
ا حنسین کا ظھرت لی الغرب غیر قابلة 
للتطبیق بالنسبة للنساء المسلمات ؛ فما هو 
الشکل الذي جب اُن تکون عليه مثٹل ھذہ 
باديیء ذي بدء بیجب عل ھذہ احرکة ان 
تدرك أنه إذا کان اسخطر الرثیسی للحرکة 
النسائثیة فی الغرب هو النظر إلی الدین 
بإعتبارہ من أھم أعداء تقدمھا واإزدھارھا 
فان النساء الملسلمات یروت پيی تعالم الاہلام 
آوفیق سند ویعتبرن ما جاء من وصایا نی 
القرآن وفی قدوۃ النبیي محمد مھ موذجاآ 
مثالیا نتمنی أي إمرأة معاصرق أُن تعود إلیہ 
ان آي مصاعب مکن أن تواجہ الشُور النی 
تعتبر حور إھتامھن لا ترجع إلی الإسلام أو 
إٰی تعابیمہ وإنھا ترجع إإ ی بعض ا مستحدثات 


۹٤ 


العقدیة الغرییة عل مجتمعنا أو إلی ما تعرض 
لہ الاسلام ا حقیقی من تحریف آو جھل بھ, 
ولعل عدم فھم هذہ ا حقیقة هو الذيی أُدی 
پل سیادة الشعور بالاحباط ا تبادل وعدم 
التلاتی الفکريی عندما قامت مثلات الحرکة 
النسائیة القادمات من الغرب ہبزیارۃ إیران قبل 
الٹورۃ الاسلامیة وبعدھا . 

ثانیا أُن أي حركکة للمساواۃ بین ا لحنسین 
جیب الا تغالی فی العمل من أجل مصاخ 
النساء فقط إذا آزادت إحراز النجاح لف او 
بیٹة إسلامیة . فتعالم الاسلام تری وجوبا 
بن النضال من اجل تقدم الراۃ لن یڑ 
مارہ إلا من خلال دائرۃ آوسع للنضال من 
اجل فائدة کل أفراد اجتمع . فصاخح 
الجماعة أو انجتمع ککل یتقدم صاخ أي 
قطاع من قطاعات اشمتمع ٦‏ وی واقع الامر 
فإن الاسلام بری آن ا جتمع کل عضربي 
تعتمد سلامة أي عضو فیه على سلامة باتی 
الأعضاء . ومن م فإن مواجھتنا للظروف 
التي تنتقص من قدر النساء یجب أُن ہواکہا 
حاولات للتخفیف من العوامل العادہة 
للرجال وقطاعات الحتمع الاحری . 


الٹا اُن الإسلام عقیدة لا یقتصر تأُٹیرھا 
علی ذلك ٢‏ جانب من الیاة الذی بختص 
باقامة الشعائر الدینیة بل بعد ھذا التاثیر -۔ 
ونفس القدر -- لیشمل جوانب ا لیاة 
الاجتاعیة والسیاسیة والاقتصادیة والنفسیة 
والجعالیة . فمفھوم الدین فی الاسلام لا 
بقتصر علىی تلك الممارسات والأفکار التي 
ترتبط عادة بہذا امفھوم لی الغرب وإنما 


والأذکار التی تحیط بکل مظھر من مظاھرِ 
الحیاة الیومیة تلفرد ائسلم . ولذا تجد کٹا 
7 پروت لِ ام وتقالیدہ 


ونضمن استقرارھم ‏ فپي_ مواجھة التأثبرات 
الغربیة الدخیلة وتحقق التالف الذي حتاجونە 
حل مشکلاتہم المعاصرہ ا متکائرۃ ؛ والفشل 


فی إدراك ہذہ ال حقیقة أو لی إدراك امیتہا 
لجیم العادي رعلًا کان أو إمرأة مات 
المرأۃ على الرقعة اپسلابة ال فشل عحقق 
فتحقیق ھذه الشخصیة المستقلة وذلك 
الاستقرار ہو الذي یضمن للرجل ا مسلم 
8 لأة ١‏ المسلمة مة حترام الذات ویحقق 





اٹھوا 


مھ 





() القرآان سورة البقرق : الایة ۱۷۷ء سورة 
النساء : الات من السابعة حتی الثانیة عشر والایة 
٦ء‏ سو الأنفال : الایة ٠٤‏ ء سورۃ الدحل : 
الایة ۹۰ء سورة الاصراء : 
اور : الاأمة ٢٢‏ . 

)۲١(‏ أنظر أیضاً القران سورة البقرة الاّیة ۱۹۵۰ء 
سورة النساء : الابات ١٢۱۲ء‏ ۳۲ء سوق الحویة : 
الأبات ۷۱ -۔ ۷۲ 


(۳) ٭ یوصیکم اللہ فی آولادکم للذکر مثٹل حظ 


الأیة ٢۲ء‏ سورة 


۔- کال 2 ف2 
الاسلام ۔ 


4007 لِ 


- محمد عزت درورة : ( بدون تاریخ ) 
الدستور القرانی فی شعون ال حیاة . القاھرة : 


×+ 


راع 


٭× 


الأتیں ... > ( السورق النساء : الاّیة )١١‏ ۔ 


)(ؤ٤)‏ کال عون (١ہ۱۹۰)‏ ص ۱۲۹ 


)٥(‏ ٭ ... فإنکحوا ما طاب لکم من النساء مٹنی 
وثلاٹ ورباع فإن خفع الا تعدلوا فواحدة أو ما 


ملکت أمانکم ذلك أدق الا تعوارا ٭ 


)٦(‏ جب ان نکر أن أي إمرأة ترید ألا یتزوج علیہا 
زوجھا ییکہا أن تذکرہ شرطا فی الزواج طبتقا للریمة 


الاسلامیة 

۔.- مصطفی السباعی : ( ۱۹۷۹) الرأة 

بین الفقه والقانون . حلب : ا مکتبة العربیة 
الطبعة الاول ۱۹٦۲‏ 

×+ 


۹8 


تی وم و × ۳٣۷-۷‏ ۳۷م 


بحاث 


2 1 


جھ 


ت 


کیف ننصف ف إنفاقھا وف توزیعھا بین الفقراء ؟ 


-١‏ مقدمة البحث وأمدافه 


لقد تناول علماء الشریعة وعلماء 
الاقتصاد اللسلمون ترضوع الزكاۃ بالبمحث 
اللعفیض بأعتبارہ عوراً ومرتکزاً للمالیة 
العامة فی الاسلام “مع ذلك : مازالت 
مناك بعض القضایا ا خلافیة نذکر منہا : 

-. الزکاۃ على الّلات والسلع الرأسمالیة . 


ب ۔۔ تسوبة معدلات الزکاۃ إبان اأوضاع 


٭* مترحم عں الا مجلیریة عں حلة أفکار اقتصادیة النیي تصدر 

لی سجلادش : 

قاا . 1ع٤2)>‏ .۵۹۰, ۸۷۸۸۷۷۸ آت0ا80ھ 

16۸۵ا اط1 01:1] إعمم - 15٤٤١‏ ١4ص٥‏ ١ءء‏ باط+اا 
۔ضلط 4 ۷۱ ینجومصمہء دہ داطچدامنا حراناوظ 
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ذ. محمد عبدالمنان 
المرکر العاللی لأُبعاث الأقتصاد الاسلامی 


جدة _ السعودیة 


ترجمة عن الامجلیریة 
دار البحوث العلمیة -۔ الکویت 


ج إعادة تحذید النصاب ٠‏ أو ال حد 
الادنی للاعفاء من الزکاة لیسایر التغیرات 
انی نطرأً علىی تکالیف ائُعیشة . 
ے طرق إنفاق أموال الرکاةۃ علىی 
انوتا 
ودون اُن نتعرض للتفصیلات ء سوف نسرد 
فی نہایة البحث بعض اللاحظات العابرۃ 
عل القضایا الثلاث الال . أما القضیة 
الرابعة فھی صلب اھتامنا فی ھذا البحث 
اللوجز ء حیث سنقوم بفحص قضیة عدالة 
توزیع الزكاۃ بین الفقراء ؛ املین ان نضیف 
جدیداً آلیٰ ما سبق أُن تب حول 
الموضوع ۔ 
ییدو اُن ھناك خلافا في الرأي لدی 
علماء الشریعة حول الطریقة التی ینبغی ان 


۹۷٢ 


توزع بہا أموال الزکاۃ علی غعات المستحقین 
لڈی نص علہم القرآن الکریم ۔ فی حین 
ان البعض یبد دفع إعانات نقدیة مباشرة 
للفقراء واللساکین ء نجد ان البعض الآخر 
یری توفیر الخدمات ا مطلوبة حم من خلال 
مؤسسات تدعمھا صنادیق الزکاۃ . وبطبیعة 
الحال یکنا التوفیق بین الرأیین إذا استطعنا 
تصنیف المنتفعین الرئیسیین من الزکاة ہہ 
الفقراء ۔۔۔ صنفین : ١‏ ۔۔ الفقراء العاحزون 
عن الکسب ء ‏ وھولاہ یحتاجون لی إعانات 
نقدیة مباشرق ۔_. ٢‏ ۔ الفقراء العاملون 
الذین یعیشون تحت مستوی الفقر ء وهلاء 
مکن توفیر الخدمات ا لطلوبة ھھم بغیة رفع 
انتاجیتہم . وقد یستغرق رفع انتاجیة الفقراء 
العدمین وقتا طوبلا ء خاصة أولئك الذین 
یقبعون فی القاع ویشغلون من ۸۱١ ٠١‏ 
من مجموع الفقراء ۰ فھولاہ ایضا مکن ان 
تکون الآعانات النقدیة الباشرۃ عاملا 
مساعداً علىی الوصول بہم إلل الحد الأدی 
مستوی ا معیشة . 

ولکننا إذا شرعنا فی التحطیط مستہدفیں 
احافظة علىی دحل کاف مس حصیلة الرکاة ء 
وحریصین علىی إعادة توزیع ھذا الاحل 
بعدالة وإنصاف ‏ نجد أُن الئمر مرتبط 
بعامل آخر ہو تأثیر حوافز العمل علی 
الفقراء بصفة خاصة وعللى الاغنیاء بصفة 
عامة . إن مشکلة عدالة التوزیع بین الفقراء 
عموما قد تزداد خطورة من جراء سیاسات 
توزیع الزکاۃ علیہم . ذلك أنه من الکن أن 
نتصور وضعاً یتحصل فیه الفقیر العامل ذو 


۹۸ 


الأجر النخفض علیى کسب یقل عما یقبضه 
الفقیر العاجز عن ال۔ل من [عانات مالیة 
منحه إیاھا صندوق الرکاھ ۔ 
إن عملیة تحویل الدخل من القمة إ لی القاع 
لیست عملیة انسیابیة مبسطة ؛ فارتفاع 
مستوی الدخل الصافی فی الطرف الافقر 
تحکمہ الطریقة التي یتصرف بہا ذوو الدخول 
الرتفعة [إزاء الاعباء الضر یبیة الاضافیة التي 
تفرض علمہم ۔ 

بر إذا دفعتہم العدلات الحدیة الرتفعة 
للصرائب إلی ان یعملوا أقل من ذي قبل فإن 
قیمة ما حصل عليه منہم لتحویله إلی غیرهم 
فوق مستوی معین سوف بہبط بالحصیلة 
وبالتالميی تحفض قیمة الدخل المتاح تحویله 
آل الطرف الاأفقر ۔ وھکدا وضعت حدود 
للمدی الذي تتحدہ عملیة إعادة التوزیع ء 
ورغم أُن هدا النوع من البحوث بیدو مفیدا 
وشیقاً ء إلا آننا لکی محقق من ورلله نائج 
ملموسة علینا إن نضع آیدینا علی کمیة 
وافرة من ا معلومات حول کیفیة رد فعل 
مکتسبي الدحول ۔-۔ على درجات ختلفة من 
السلم -۔ إزاء تغیر معدل الاجر الصافي ؛ 
ناميك عن تأثیر الدخرات والا ارات 
ای ضا إذا اُخذنا فترة طویلة من الزمن في 
الحسبان > ( موسحریف : ۱۹۷۳ء ص-ص 
۷ ۔ )٣١٤٤‏ 

والزكاة تتمیز بافزھا الإسلامی ء ومن ہا 
لا نرجح أن تؤٹر تآأثیرإ عکسیا عل دوافہ 


العمل لدی الاغنیاء ء فھی لیست ضرییة 
دیویة بالمفھوم الغری للمصطلح ۔ لا ھی 
عبادة وإلتزام اُخلاقی بزکی اللفس وینقي 
الروح لدی الأضیاء . غیر أُن إنفاق حصیلة 
الزكاۃ مالم یتم بإدارۃ منضسطة فمن الممکن اُن 
ودعيی إلی توزیع عیر فعال وغیر کفء 
للدخل . وإذا کنا لا نستطیع ان نغیر باي 
حال مس الاحوال الصارف الكماىیة للزکاۃ التي 
بس علیہا ال 9 
ہد في وسائل دفع حصیلما إل ی 
مستحقہیہا ۔ ولدینا طریقان رئیسیان 
لدلك ب اأحدھما رفع انتاحیة الفقراء 
والاحر دعع إعانة ساشرق ظھم ۔ 
۲٢‏ توجیه حصیلة الزکاۃ لرفع الأنتاجیة 
عمل سابق 2 آیدت إستثار حصیلة 
الرکاۃ (ستثاراً منتحاً فی تھویل 2927 
تمویة مصوعة پي التعلم والرعایة الصجحیة 
وتوفیر عیاہ الشرب وحدمات الانعاش 
الاحتاعی الأحری ؛ علىی ان یصب ذلك 
کله تصورة مطلقة فی أتحاہ مصالخ المقراء ۔ 
وعصدما ترتفع [إنتاحیة الفقیر فمن ا متوقع ان 
یرتمع دخله : کم اُن ھناك فائدة عیر مباشرق 
س ال مرحح أن تنتشر لتعم الاققصاد کلە ٠‏ 
نحیٹ یکون تائیرھا علىی زیادة الاستثار تاثیرا 
مضاعفاً . فاللضاعف (ع ) یساوي مقلوب 
الیل الحدي لاأدخار رم ح د) 
وم حم ح دلوم<۶۱+مح 
أومے ×+ر_محگأ 
( حیثم ح آ الیل الحعدی للأسہلاك ) ۔ 


لذلك فمن التوقع ۔۔۔ إقتصادیا ۔- 
جرعاً رم ح ) مس الزیادة التی ا 
دخل الفقراء كنتیجة لاستثار الرکاةۃ سوف 
یعاد إنفاقه مخحیث یصح بدورهہ دخلا 
لآخرین ؛ وھکذا . ذلك إذا تیقتًا من قیمة 
م ح آ وس قیمة الزیادة لی استثار حصیلة 
الرکاق ؛ حینمذ ستطیع ان نسٹنتج القبمة 
التی سوف یرداد بہا الدحل 
بسترص ان م ح ا أقل من الواحد الصحیح ‏ 
لدلك ون ١ط(١‏ - م ح ])نخب ان تکون 
اکبر من الواحد الصحیح . فمثلا إذا کانت 
٤ح‏ - ہر فإن ١ظ(‏ سرع ]اھ وغل 
- فإن الریادةۃ ہي دحل الفقراء سوف 
توؤدي إلی مضاعفة زیادۃ الأستغار ۰ 

ومن المعقول ىداہة ان نتوقع ان یکون 
للزیادة یی الدعل مل جراء استمار حصیلۂة 
الرکاۃ مضاعف آکبر حجما من أي زیادۃ 
أخری فی الدحل تتج عن اسٹثار أموال 
آخری عیر الرکاۃ . إن ھدا یرجع إِلی حقیقة 
موداھا أنه ۔الاضافة إل الصسرب فی 
الادخار ء فإن حزعا می الدخل -_ خلال 
الدورات التعاقیة للداخل وا منفق -- سوف 
ینضب نتیجة تسربات أحری مثل 
الضرائب ؛ والاستیراد؛ وغیرھا من 
لتسربات التی غالبا ما تحدث في دخول 
الاغیناء ۔ وعندما ناخذ فی الحسبان کل ھذهہ 
التسربات فإن ُٹرھا سیقلل من حجم 
امضاعف . ولا کان ٌ الفقراء لا یتوقع 
ان خفضع للضر یبة أو أ نہ بخضع حا سلبیا 


۹۹ 


وعلینا أُن 


ون میلھم ا خدي لاڈستہلاك زم ح٠(‏ 
یکون غالیا کر من الافنیاء ‏ فان حجم 
الضذاعف سوف کون ای فی سال 
زیادة دخل الفقراء . ولذلك فمن الضروري 
بناء نظام ضرائبيی بطریقة تقلل ایل ا حدي 
زڈےلاكد رم ح أ) لدی الأغنیاء وتخفغض 
حجم الزاعف الاجالی ء والتالیي یقل 
العأثیر الزطرب لأُیي تغیر فی الانفاق 
الا ثاري أو الاستہلاکی . 

7۰ الآن محن نقترض ضمناً ان استثار 
حصیلة الزکاة سوف یرفع إنتاجیة الفقراء 
تلقائیاء وبالعالميٰ سوف ترتفع دخوم ۔ 
ولکن الانتاجیة التزایدة للفقراء لا تعتبر 
بالضرورة کافیة للتخلص من الفقر الاقع 
تخل صا قائماً على أساس دائم ومتین ۔ ففیي 
حالات کثیق قد تودي الانتاجیة التزایدةۃ 
مزارع فقیر مثلا لا إلی إرتقاع الدخعل ولکن 
ِل إستفادة مستہلکی الاطلعمة ف اللدن 2 
خلال إتخفاض اُسعار ھذہ الاطعمة ۔ 
اللھم لدینا هو ان الفقیر بجب ان کا 
زیادۃة فی حاجاته الہساسیة من اللع 
پراخدمات العامة من خلال مقاییس 
تصحیحیة ضروریة فی السوق او من خلال 
ترتیبات تقوم بہا مؤسسات خارج السوق . 
إن التاکید علىی إنفاق حصیلة الزکاۃ وکل 
اُنواع الصدقات التطوعیة الئُحری جب اُن 
پعجە إلل اأعماد وسائل عملیة لزیادة إنتاجیة 
الفقراء خاصة امزارعین الصغار ورجال 
الأعمال والمنتجین والعمال الذین لا یملکون 


٣ 


ضا وعمال القطاع الھل اکثر من التاکید 
على تنفیذ برح إنعاش مؤقنة بواسطة دفع 
اعت مباشر . فالاھعام الاسلامي بإعادة 
یع ا موارد یتطلب جذب الفقراء إپی ا حری 
تک لعیار الحیاق الأقتصادیة وبالتالمی 
منحھم معنی جدیداً للکرامة الانسانیة ؛ 
حیثٹ اُن الاستجداء أمر مرذول فی نظر 
الاسلام ٠‏ 
فإدا انتقلنا إئٰی البرا مج العفیذیة ند اأُن ائمر 
یتطلب تعدید الله ہر سب الفقراء 
فی ا حتمع . ذلك أن خطة استثار حصیلة 
ا جب ان بدا مس قاعدة الاحتیاجات 
الُساسیة للقطاع الڈکٹر فقراً کالتعذیة 
واماوی وا ملبیس واخدمات الاجت‌اعیة 
والصحیة ؛ واُن ترسم اُھدافاً تفصیلیة 
وتضع سیاسات لتحقیقھا . ومن ھنا یصبح 
من اللمکن إدماج سیاسات التوزیع فی تھوذج 
یڑدي إلی رفع الانتاج . ومعظم الفقراء فی 
اس ا حاجة إلی الزید من ھذہ الخدمات 
لگسر ا حلقة اللعینة للآنتاجیة المابطة . کكا 
ُن الحاجة إ لی صندوق الرکاةۃ لتوفیر ھذہ 
الخدمات یفرضها عامل آخر هو ان مثل 
ھذہ الحخدمات لا تباع فی الأواق ؛ ون 
مقدرةۃ الفقراء ۰ 
إننا فی حاجة إ یىی خطة إستژاریة لصنادیق 
الزكاۃ تتصف بالحرص والحذر ؛ فا خطة 
القائمة علی تصور خاطيء قد تتج ك 


عکس مانرجوە مہا فقد لا تصل إعانات 
الركاۃ إلی الفقراء وا ملساکین . وکا بینا سابقا 
فن إستثار حصیلة الزکاۃ بجب النظر إليه 
کجزء من خطلة عتکاملة لا تستبعد دور 
الاعادات المباشرة للعاجزین عن العمل بوجه 
خاص وللدین یشغلون حیز الہ _٠١‏ ہم 
٥‏ ص قاع القطاع الفقیر بوجه عام . 
بالاصافة لی ذلك فإن الآعانات المباشرة 
تعٹر أفضل وسیلة لانفاق حصیلة الرکاۃ فی 


حالات معییة کالدیون وا جوع والشیخوخةۃ 


والدعم خلال الفترة الفاصلة بین بدء 
الاستثار وبین التدفق الستمر للدخل ۔ 
وحتی < الافلاس فی الاعمال والصناعة قد 
یتطلت من صندوق الزکاة إعانة من تأٹروا 
( فریدی : ۱۹۸۰ء ص )١۲۹‏ 

٣‏ ۔ إنفاق حصیلة الزکاۃ فی الاعانات 


(رشکل ہیں حططاً لدیلة 
لانعاق حصیلة الرکاۃ متصسا 
معدلات حدیة حتلفة للصریىة 
عق الدحل ) 


ا مالیة : تطبیقاتہ ۔ 

یصر کثبر من العلماء علی [نفاق حصیلة 
الزکاۃ علی مستحقیہا فی صورة إعانات 
مالیة : ولکسا لا نکادٴ نعی الحقیقة التی 
تقرر ان دفع الاعانات ا الیة المباشرة ء مالم 
یکن مخططا ومنفدا بدقة وإنضباط فقد 
یفتقر إ ی الانصاف ہ وقد یودي إلی سوء 
توزیع الدخل بین الفقراء . وقد یفرض معدلاً 
حدیا مرتفعا للصریبة علىی أصحاب الدحول 
الخفضۃة ویقلل دوافع العمل لدہم . 


لقد صور لا موسجریف ( ۱۹۷۲ء 
ص )٦٦٦‏ ھذہ القَضَيۂة بواسطة عدد من 
اتماذج الندیلة للاعابات النقدیة مع بیان 
امعدل الحدي لضریبة الکسب الذي 








٢ خطة‎ 





٣ یطة‎ 


نی ا جزء العلوي من کل لوحة ری 
انکسب مینا عل اور الفقی بی ند 
الدخل الصافی ( بعد دفع الضرییة وقبض 
الاعانة ) مبینا علی حور الراسی . 1ن 
الستقم و ج الذي یتجه بزاویة ٠٤‏ مثل 


الدخل فی غیاب الضریبة والاعانة معا . إن 
الخطة رقم ١‏ تمثل وضعا ا تعطی فيه الأعانة 

من الرکاۃ بمقدار و م ! إذا وصل الکسب إل ی 
و اب التی تساوي وم . وتفقد الإعانة 


مجرد ان یتعدی الکسب وب . وا ہو 
مبین فی الرسم العلوي نی القطة ١نری‏ ان 
الاعانة عند مستویات دحل تلفة یٹلھا 
الخط الاسود م ا اب بنا الدحل الکلیي 
الضشوض ( أُو الکسب مضافا إليه الإعانة ) 
یثله الخط النقوط م د ا ج . أما الرسم 


السفلی فھو یعنی ان معدل الضریبة ا حدي 
حتی الکسب و ب یساوي صفرأ . ولکن 
عند إضافة دولار واحد بعد و ب فإن الملعدل 
ام ..١×<وم1)‏ یہوی مرہ 
اخری لی الصمر 


فالشخص الذي یکتسب ما مقدارہ و 
ب عليه أن یرقع کسیه مقدار بت ف جرد 
الاحتفاظ بوضععه عتعادلا ۔ وإدا کان ھذا 
النظام ییدو سخیفا منافیا للعقل ء إلا أُنە فی 
ال حقیقة ینطبق علی الاِضاع التی :یفقد فیہا 


ہی 


ذوو الا خول احخدودة حقھم فی اخدمات 
بمجرد ان تتجاوز دخوفم حدا معینا بت 
حقھم فی ااجتاع بالاسکان الشعبي أو 
بالتعلیم ا حاتی أو بالرعایة الصحية ذات 
الىَکلفة ا حدودة ۔ 


القطة رقم ٢‏ التی تمثلھا اللوحة المعروضة 
ص ٠١١‏ تعتبر اکٹر معقولیة . وھی 
تعرض وضعا تکون الاعائة فیه مساویة 
للفرق بین الکسب وبین الستوی الأدنی 
للدحل ۔ فہذا کان ھذا الملستوی عند و مم 
فان الاعائة من الزکاۃ عند مستویات کسب 
مختلفة سم الخط مع بت بنا الاحل 
الاجمالی ( الکسب مضافا إليه الاعانة ) 
یع مٴاٴ ج. وکا ہو موضح فی الرسم 
السفلی ء فإن امعدل الحديی للضریبة ھنا 
یساوي ٠‏ ۰٠ز‏ حی مستوی الکست و ب؟ 
غ سور بد لن شٹر وعند ھذا الحد 
لا یکون لدی مستلمی إعانة الزکاةۃ دافع 
رو اد کا تق ھت 


مل ما بعد او ب“. 


الخطة رقم ۳ التي تمثلھا اللوحة المعروضة 
ص ٠۰۳‏ مصہممة لتقلیل ھذہ العوائق . 
فھنا تقل الاعانة کلما ارتفع الکسب ولکن 
بسرعة أقل . فبینا نجد فی العادلة رقم ٢‏ لا 
تعطی إعانة للاشخاص الذین پتساوی 
کسہم مع و بّ ( والتي تعادل بدورھا الحد 
الادنی و مٌ) ء فإن ال خدمات فی الخطة ٣‏ 
یکن الاستمتاع بہا حتی مستوی الکسب 


ب . وخط الآاعانة یساوي مٌ بٗ وحط 
دعل الأمالی یم م 1 ج. والملعدل 
دی للضریبة کا ہو مبین فی الجزء السفلی 
ن الشکل أقل الان من ٠ء‏ طالا 
(عائنة خفضت فقط ‏ بالحزء الذيی کكکسبه 
لستمید . وکا هو مبین یساوی /٠٥‏ عند 
سنوی الکسب و بب حیث و بٗ یساوي 
سعف الستوی الأدئی للدحعل و مَ ۔ 

پل ھذا الحد نری أنە بنفس الأنفاق 
لکل من صندوق الزکاۃ یمکن ان تصمم 
راج التوزیع البدیلة وا لمتضمنة معدلات حدیة 
ختلفة للصریبة علىی الکسب . وف ا حالة 
لقصری قد یفقد ا!ستفید دولارا عن کل 
۔ولار یکسبە وھذا یسصی ضریبة 7۱۰۰ علیىی 
اب ما يك آفاراً عکسیة علىی دوافع 
لعمل ۔ 

إِن الإاجراءات التبعة فی الخطة رقم ٣۳‏ 
يبة من ا حل الاسلاميی حیث إن الاعانة 
ن صندوق الزکاة تفید الدخول المنخفضة 
دلك تقوم بدورھا فيی إعادة توزیع 
دخول . 

لذلك قد تبدو الخطة ٣‏ مشابہة لضریبة 
دحل السلبیة فی مضمونہا اغام . فرغم ان 
مع الزکاۃ یقوم علی عبدأ الضریبة النسبیة 
٦‏ أُن إنفاق حصیلة الزکاةۃ بموجب 
إ(جراءات التبعة فی الخطة رقم ٣‏ یکن ان 
نظر إليه کامتداد منطقی لبداً التصاعدیة 
ذي أصبح مقبولا بصفة عامة کعنصرِ 
بجاں فی الضرییبة ۔ وبناء علی ذلك فإن طرقا 


مختلفة یکن اُخذھا فی الاعتبار لتجمیع 
الزکاۃ فی ھیکل ضریبی |نجاني واحد لتأمین 
توزیع عادل للدعل لا یقتصر فیه علی 
الانصاف بین الفقراء والاغنیاء ولکن تد 
لکي پشمل التوزیع بین الفقراء أنفسھم ۔ 
وسوف تواجه هذنهہ الخطط ببعض 
اللشکلات مثٹل حد السماح لحجم الا 
وتحدید الستوی الأُدیق بمضمون اأقتصادي 
واجتاعی خاص وتحدید الأثر ا خفی للضریبة 
الإإاضافیة على الکسب تحت المستوی الادی 
للدخل ۔ 
٤‏ ۔ بعض اللاحظات : وعاء الرکاۃ 
ومعدلاتہا ونصاہا 7 

لعله من ا مناسب الآن أُن نسرد بعض 
الملا(حظات على القضایا الثلاث التي اأُتتحنا 
بہا هذا الحث ومی ٠‏ 
أُ ۔ الزکاۃ علىی الالات والسلع الرأسمالیة ۔ 
ب ۔۔ معدلات الزکاۃ ۔ 
ج إعادة تحدید النصاب .۔ 

ما عن الزکاة علىی الات والسلع 
الراسمالیة ۔ فھناك آراء متباینة لدی العلماء ۔ 
فبعضھم بنظر لہا کعناصر معفاۃة من 
الرکاۃ ء والبعض الآحر یری دفع ۱۰/ زکاۃ 
علی الدخل الصافی ر الا للمنشأت 
القام فیہا عذہ الاألات والسلع الرأحالیةء 
وقد ألقی صذیقی ( ۱۹۸۰ : ص )٢٢‏ 
ضوعاً عل ہذا ا حدال فی بحثہ حیث قال : 

ھناك قضایا مازالت مثار خلاف ۔ منہا 
الزکاۃ علی الألات والسلع الرأمالیة . فقد 


زی 


اعبر المودودي إنتاج النشات الصناعیة 
القابل للتسویق ھو وحد؛ اقاضع للزکاۃ 
السنویة بمعدل ٥ر‏ 7۲ شأنه شأن السلع 
الأُعری میا بذلك السلع الرأسمالیة 
والآلات ا لمقامة فی ھذہ النشات . أما اکرم 
فیری ان ھذا الراي یتضارب مع رأي 
المودوديی فی الرکاة على اُسہم الشرکات 
الصاعیة . أما أبو زھرة فیؤید دفع 7۱۰ 
زکاۃ علی الدخل الصافی ( الارپاح ) الناتج 
عن ھذہ الشات . والقرضاوي یوید هذا 
الأيی شریطة إجراء تعدیلین ؛ الال أنە 
یصنف ا مبانی الؤجرة وسیارات الاجرۃ 
ومنشات أآخری مثل مزار ع الدواجن ومعامل 
الألبان مع الوحدات الصناعیة . والئانی نہ 
فی کل ھذہ ا لحالات یؤید فرض ۰ علی 
الأباح بعد خصم نسبة الاھلاك السنوي 
منہا . وکذلك یرکز عبد ا نان علىی ا حاجة 
مل احساب ساح للاھلاك السنوي 
ویضیف : إن موضوغع معدل الزکاة 
'مرتبط بالانتاجیة التی تختلف من صناعة 
اگیم می نود لعل بفرل خرن 
یکن إدخال عنصر التعاقب فی تحدید 
معدل الزکاۃ > 

ونری ان السلع الرأسحالیة والآلات ما ھی 
إلا < وسائل الانتاج التَتَجة > لذلك فإن 
الدخل الصافی ہ الربح > من انتج القابل 
للتسویق ھو وحدہ الذي بیجب ان بغخضع 
للزکاة.. وعلینا الا حسہا علی قیمة السلع 
الرأمالیة واللات نفسھا لا مصدر الدخل 


کی 


سوف یتاثر تأثراً سلبیاً . وطالا ان وعاء 
الراۃة فی ھذھ القضیة یستدعی النظر 
والاجتہاد ء فلیس من ا لمرغوب فیه اُن نفرض 
٠‏ على الربح الصافی دون النظر إلل 
الرغویة الاجتاعیة للصناعة العلیة . لا 
فرض مثٹل ھذا العبء یتضمن ثقلا معادلا 
علل ا لمشروعات الصسناعیة النتجة للسلع 
الحماہییة ۔ وفی مثل ھذہ ال حالات نری ان 
الطلوب هو الربط بین معدل الزکاۃ وہین کل 
من الأنتاجیة وا مرغوبیة الاجتاعیة والتی نتوقع 
اأُن تختلف من صناعة لأخحری . ومن هھنا 
نضیف معیار ا مرغوبیة الاُجتَاعیة إلی معیار 
الانتاجیة الذي أیدناہ من قبل کا اُسلفنا . 
اللعدلات 


أُما بمخصوص معدل الرکاۃ ا مرن ء فھناك 
أیضا تباین فی الآراء ء فبینا نجد أن کیا من 
علماء الشریعة ینظرون لل معدلات الرکاۃ 
على اعتبار اُہا ہد دائمة وعددة کم 
الشرع ؛ الا اُن عددا من الکتاب 
المعاصرین ۔۔۔۔ ومعظمھم من الاقتصادیین ۔۔ 
یناديی بجعل ھذہ العدلات قابلة للتغییر 
بواسطة الدولة > ( صدیقی : ۰ءء 
ص ۲۴) 
اما الذین یؤیدون مرونة معدل الزَکاۃ من 
الکتّاب المعاصرین فھم : أُحمد : ۱۹۱۲ء 
ص ہ وززادي : ۱۹۷۰ء ص ۹ ۔- ۱۸ 
وحمود أحد : ۱۹۷۲ وغیعم . 

وعلىی أیة حال مازلت حتفظا بموقفي 


الاساسی ( ۱۹۷۰ : ص ۲۹۳) حیث 


ذکرت لم البحث الذي أیدت فيه احافظة 
علی معدل ثابت للڑکاۃ کیا ہو مقرر فی 
الشریعة أنہ یجب التعبیر علہ بقیم حقیقیة یقیة 
نتضمن تسویات دوریة تعکس لتغوات 
التعي تطراً على تکالیف ا لمعیشة . وفضلا عن 
ذلك نری اُن الدفاع عن المعدلات الغابتة لا 
بجد صدی حقیقیا عندما نقول بأن الدولة 
ھا صلاحیة فرض ضرائب إضافیة فوق 
الزكاۃ ء ذلك لئ العبء الاضافی بعتبر 
ضریبة ولیس بزکاۃ ء بحیث ان الفقراء قد 
یکونون ھم ال مستفیدین الرئیسیین منە وقد لا 
یکونون کكذلك فالشریعة تبیح استعمال 
العبء الاضافی لمقابلة الاحتیاجات الحقیقیة 
للانعاش الإاجتاعی وللتتمیة اإاجتاعیة . بینا 
مصارف الرکاة غیر قابلة للتغیبر بنص القرآن 
الکریم : 

ولدینا دلیل لدعم فکرة ا رونة فی کافة 
وجوہ إدارة اُموال الزکاۃ نستقيه من الصور 
اإإسلامیة الال . فعلى سبیل ا شال ء بعد 
وفاة النبىيی صلى اللہ علیة وسلم بعدة سنوات 
ج< عدڈل اخلیفة عمر بن اخطاب رضی اللہ 
عنہ نسبة الزکاۃ مرقۃ وإن کان قد قرر ان 
یعیدھا إ ی ما کانت عليه بعد ذلك > 
( زمان : ۱۹۸۰ء .ص ۷۰۸). کا ان 
البي 7- استشنی الخیل من الزکاۃ ء حیث 
کانت ا خیول ا لمقصودة هي تلك ال خیول 
الستعملة في الرکوب فلم تکن ا خیول علی 
عھد رسول اللہ ل تقتنی للانتاج 
الحیوانی ء ولذلك فقد فرض عمر بن 


اخطاب رضی اللہ عنہ الزکاۃ ملى الخیول بعد 
أُن استشار عددأً من الصحابة بینہم عل بن 
انی طالب کرم اللہ وجھه . وینطبق ھذا 
أیضا على آنواع أخری من الحیوان تربی 
للتجارۃ ہُو للانہجاب > _ ر شاليك : 
۰ء ص ۲۳) . وا ی جانب ذلك 
نری فی العصر ا حدیث أُن وعاء الزکاۃ قد 
امتد إ یل کافة الصور ا حدیئة للٹروات ( مٹل 
الأُہم ؛ والسندات الالیة ء وا مساکن 
ا موؤجرة ء وصنادیق الادخار - اع ( والتي 
م تکن معروفة فی صدر الاسلام . 

وحتی فی إنفاق حصیلة الزکاۃ نجد بعض 
ا مرونة ٭ فمبالغ کبوق من ا ال کانت تنفق 
تحت سہم الؤلفة قلویہم فی حیاۃ النبي 
لہ ؛ ولکن بعد أن اکتسب الإسلام قوۃ 
ومنعةء رای ا حلیفة عمر بن الخطاب رضیي 
اللہ عله وغیو من الصحابة وقف الأنفاق 
على ھذا السھم ‏ فسقط العمل به منذ 
ذلك الحین ۔ إن مذعبي الأحناف وا الکیة 
یریان اسقاط ھذا السهم ء غیر اُن عناك 
فقھاء آخرون یعتقدون ان حصیلة الرکاۃ 
یکن توجوبھا إليه عندما تبرز الحاجة لی 
ذلك فلیس هناك سبب یدعونا ان نفھم 
الاجراء الذیي اَخذہ اثنان من الخلفاء علی أنه 
اسقاط أبدي لاحد الملصارف التي نص علہا 
القرات الکریم لصالح الدعوۃ الاسلامیة ۔ > 
( شالیيك : ۱۹۸۰ء ص )١١‏ 

وعلینا ان نفھم بوضوح أُنه إذا کانت 
امرونة فی معدل الزکاة مقبولة فھی مشروطة 


۷"٭8َ۹ 


بشرط ہام ہو أُن توجه کلیة لصاخ 
الفقراء . هذا الشرط اللطلق صال للمستقبل 
اأیضا . فمن مقاصد الشریعة الرئیسیة مایة 
مصال الفقراء وذلك بحمایة معدل الزکاۃ ‏ 
فمصلحة الفقیر هي لب الموضوع ؛ وتلك 
ھي الفلسفة الأقتصادیة للرکاۃ والتي تتفق 
مع روح الشریعة الغراء ۔ ونحن نفترض في 
ا جتمع الذي میا بالاسلام حقیقة عدم 
وجود تلاعب فی معدلات الزکاۃ بغیة تقلیل 
عبٹھا علىی ثروات الاُغیاء . فإِن حدث 
ذلك ء فإن قداسة المعدلات وکل اأُھداف 
الزاة تصبح بلا معنی ذا ا جتمع على أیة 
حال . بل إن ذلك یدلنا علی أُن الاٰاس 
الإاسلامی ھٰذا ا حتمع واہ ضعیف . وما 
یعتبر اکثر أأمیة حینئذ هو جذب الناس نحو 
قم إسلامیة حقیقیة عبر برامج تربویة نظامیة 
واستثارات خصصة لصمیة الوارد البشریة ۔ 


الٗتصاب 


ہناك قضیة تتعلق موضوع حدید 
النصاب ہُو حد الاعفاء من الزکاۃ ۔ فقد 
ذکر صدیقي ( ۱۹۸۰ : ص ۲۳۴) آن 
عددا من الکتاب المعاصرین یؤیدون إعادة 
تحدید النصاب . وھناك ىی ا حقیقة دا 
لاعادہ تحدید النصاب هي کل دولة علی 
حدة ء ذلك أُں الواقع الاحتاعی الاقتصادي 
للدول الإاسلامیة الیوم بحتلف اختلافا شدیدا 
من دولة لأعری ۔ فالبعض دول نامیة 
ومعدمة زرامثٹل بنحلادش ء وتشاد 
والسودان ) والبعض الاخحر یعتبر دولا فاحشة 


۸ٴَٔ"۹ 


الثراء ( مثل السعودیة ء والکویت ؛ ولیبیا ) 
والبعض الثالث یعتبر دولا ذات مستوی. 
دخل متوسط ( مثل عمالیزیااء وترکیا ‏ 
وا جزائر ء ولمغرب ) . لذلك کان من ال لھم 
دقیل ان نقرر ما هو نصاب الزکاة 
الفروضة على الدخل الأحمال وعل 
اللدخرات فی مجتمع معین ؛ ان یکون معلوما 
لدینا مستوی الدخعل الطلوب للاحتفاظ 
سنوی معیشة معقول للمسلم في ذلك 
ا حتمع . ھذا الحد اللدل ۔۔ والکانی في 
نفس الوقت ۔۔ للدخل یجب ان یعدل دوریا 
لیعکس التغیرات فی تکالیف ال عیشة > 
( زمات : ۰ء ص ۷۸). ولیست 
ہذہ المعلومات ۔ علىی حد ما نعرفه عن 
الاحصاءات فی الوقت ا حاضر ۔ے عسرۃ 
المنال ء إذا دعمتہا الازادةۃ السیاسیة فی تلك 
الدول . 

ملاحظات ختامیهة 


وفی ا تام یمکن القول بان منح إعانات 
مالیة من حصیاذ الزکاۃ یکون اکثر فعالیة في 
مساعدة الفقراء العاجزین عن العمل وکذلك 
فی مساعدة العائلات الفقیة من ذوي 
الأُجور النخفضة لسد العجز فی دحوها فی 
الوقت ا مناسب طالمما ثبت استحقاقھا عملیا 
لذلك ۔ ان تکون الملساعدات بأقصی ما 
یسمح به صندوق الرکاۃ لتحقیق ذلك الحد 
الادق . ولکن ھذا المفھوم یفرض ضمّیا 
معدل ضرییة حدي مرتفع علىی الدخول 
النخفضة نما یقلل دوافع العمل . ولتجتب 


ھذا الأثر فإِن حصیلة الرکاۃ یجب الا یقتصر 
إنفاقھا على الآعانات النقدیة ولا على رفع 
اتاجیة الفقراء فحسب ولکن بیجب أُن بمتد 
أیضا إلی أُعلی سلم الدخل ء وتعمل ترتیبات 
من خلال الؤسسات لتطبیق اللسیاسَة الني 
توجہ مبلغ الزکاةۃ بصورتيه النقدیة وا حدمیة 
یث تنفق ال حصیلة حیث تکون الحاجة 
إلیہا اُشد ؛ وھذا ہو ما ترمی إليه الشریعة 
الغراء ٠‏ 

کا تضحمّن التحلیل السابق أیضا فکرة ان 
الأنفاق العشوانی للزکاۃ قد یودي إلی تفاوت 
وعدم کفاءۃ توزیع فیما بین الفقراء العاملین 
وَكکذلك بین الفقراء العاملین من جمة 
والعاجرین عن العمل من جھة أخری ؛ نما 
یتج عنه ما یعرف بسوء توزیع الموارد . وھو 


٠ 


٠ِ 


9" 
- چو 
دی ج : 
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أمر مرفوض إسلامیا . لذلك فان الدول 
الاسلامیة مدعوۃ لال تعتبر إدارۃ أُموال الزکاۃ 
قوۃ دافعة للسیاسة ا الیة للدولة تستحق منہا 
کل عنایة ووعی فی التخطیط . 


وأُما عن القضایا الاأحری فقد ذکرنا ان 
الزكاۃ بیکن فرضہا علىی الأباح الصافیة 
لع الرأًسمالیة والالات وذلك . مع اعتبار 
الانتاجیة وا مرغوبیة الاجتاعیة للمنشات 
الصناعیة ا لمعنیّة ۔ کا ان مرونة معدلات الزکاۃ 
بجب شرطھا بالمصلحة الکلیة للفقراء . وأما 
النصاب أو حد الإاعفاء من الزکاة فھو بحتاج 
مل إعادة النظر وإعادة التحدید المستمر مع 
الأُحذ لی الاعتبار احتلاف وتباین الواقع 
الاجعاعی الاقتصادي للدول الإسلامیة ۔ 


“ح ٭ن ضر 
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فی العمیة الاجتَاعیة * 


تمھید : البنوك الاسلامیة ظاھرةۃ جدیدة .. 

ومن طبیعة الظواھر ا جحدیدة اُہا تغري 
باون اراس موی لی و فیس امن 
جوانب وأعماق وأبعاد . 

ومن الصحیح أُن الظواہر ا جدیدة لا 
نتوفر فا بسھولة متطلبات البحٹ العلمی 
من بیائات دقیقة واحصاءات تفصیلیة 
ولکته صحیح بنفس القدار ان الظارة 
ا جحدیدة تقبل ا لمعال ٣ة‏ , النظریة لاکتشاف 
وتحدید نوع وم البیاات والاحصاءات 
اللازمة التی تمکن فی مرحلة تالیة من احضاع 
الظاھرۃ للبحث العلمی المنضبط . 





*٭ ٦‏ 1 
بحٹ مقدم إلی ندوۃ الینوك الإإاسلامیة ودورھا نی 
السمیٰة الاقتصادیة والاجتَاعیة ._ القاہرة : بنك 
فیصل الإاسلامی الصري ؛ ٥٤٤١١‏ ھم > ۱۹۸۳ 


۵. حمود الأنصاريی 
الئہں العام ا مساعد 
الاتحاد الدولی للنوك الإسلامیة 


وموقف الباحث مس موضوع دور النوك 
الإاسلامیة فی التنمیة الاحتاعیة ہو موقف 
العالحة النظریة للدور الذي یتصور اُن تقوم 
بہ البنوك الاسلامیة فی مال التںمیة 
الاجَ‌اعیة ۔ 
جا دو الاخر قھمم جدزید بل ور من 
عليه ء وکانت البنوك الإاسلامیة ھی الأحری 
ظاہرةۃ جدیدة ء فان الباحث سوف یقسم 
موضوع بحثہ إلی الاجزاء الریسیة الثلائة 
العالیة : 

الحزء الژإل وبخصصه الباحث لتناول 
المغاھم ا متعددة للتنمیة الاجتاعیة ہبفیة 
الوصل الیل تعریف ھا یسیر البحٹ فضي 
اطارہ ۔ 


ا حزءم الغانی وبخصصه البا حٹ للتعریف 
البنوك الإاسلامیة والوظائف التی تقوع بہا من 
واقع قوانین انشاٹھا وہمارساتا الفعليه . 


الجزء الثالث ویخصصہ الباحث لتحلیل 
وتحدید محاور عمل البنوك الاسلامیة في 
التٹمیة الاجتاعیة وآثار ہذہ البنوك -- 
منطقیاً ۔۔۔ فی احداث ال تنمیة الاجاعیة من 
خلال قیامھا بوظائفھا واداٹھا لانشطتہا ۔ 

وت الباحث بعد ھنا العرض 
بالاشتراطات ا لموضوعیة التی یلزم توفرھا 
لکی تقوم البنوك الإاسلامیة بالتصور المٰطقیي 
الذيی یطرحه البحث لدورھا فی النتمیة 
الاجماعیة . 


ا خزء ال : 

مفھرم التتمیة الاجماعیة 

من الالفاظ الشائعة لفظ نمو ولفظ 
تتمیة ء وقد تجدر الاشارۃ باديء ذي بدء 
پل أُن امو یختلف عن النتمیةء فحیث 
ینظر إلی ائمو على أُنه عملیة تلقائیة ء تحدث 
دون اُن یندخل فیہا الانسان ء فان اللفظ 
العرنی للتٹمیة یشیر إلی امو غیر التلقانی اي 
انمو ا لتعمد الذي یتم عن طریق ا جھود 
النظمة التی یقوم بہا الانسان لتحقیق 
أھداف ععینة .۔ وھکذا یٹل تدخل 
الانسان فارقاً بین الاصطلاحات کالفارق 
ہین مصطلح التطور والتطویر والتغیر 
والتغییر”'۶ ۰ 


3َ٢ك‎ 


ود ظل مصطلح التنمیة فترة طویله 
مقصور الدلالة إل حد کبیر على التدمیة لی 
انجالالت الاقتصادیة المباشرقء حیث لم 
یتجاوز مصطلح السمیة ا جالات الاقتصادیة 
پل ا میادین الاجتاعیة والنفسیة والعقلیة!'' ء 
ولذلك فاننا نلاحظ ان علماء الاقتصاد قد 
سبقوا غرھم من الشخصصین لی العلوم 
الأحری لی دراسة ھذا الملوضوع ء وکان 
الاتجاہ الواضح فی المراحل الاولی للدراسة 
الٹرکیز على ا جوانب الاقتصادیة والتکنولوجیة 
وحدھا ء وأسفر ذلك عن اھمال ال جوانب 
الاجیاعیة نی دراسات التتمیة والنظر إل 
التںمیة الاقتصادیة علی أُنہا متغیر مستقل ‏ 
وھی السبیل إ ی احداث التقدم ااختاعی : 
أُما التٹمیة الاجؾاعیة فلیست الا متغیرا تانعا 
ار ل۳ ,ٴ 


ومع تطور الدراسات التاریخیة وا حضاریة 
المقارنة ء ادرك المفکرون الاقتصادیون حقیقة 
الترابط بین ا حوانب الاقتصادیة والاجتماعیة ؛ 
فمما لاشك فیه اُن التتمیة الاقتصادیة 
توُدي إإی جانب وظیفتہا الاقتصادیة وظیفۃ 
أخری اجتاعیة حیث أُنہا فی المدی البعید 
تستہدف رفاھیة الانسان ورفعم مستوی 
معیشته ء والتتمیة الاجتاعیة تودي ال ی 
جانب وظیفتہا الاساسیة وظیفة أخحری 
اقتصادیة حیث اُنہا فی المدی البعید تہداف 
پل تحقیق اأقصی اسٹثار ممکن للطاقات 
والامکانیات البشریة الموجودة فی ا جتمم ؛ 


کم اُدرك کذلك المفکرون الاقتصادیون عدم 
ایکان حدوث التدمیة الاقتصادیة ف-ي فراغ أو 
من فراغ ؛ ون حدوٹھا وتحقیقھا لتائجھا 
یقتضی سیرھا مع التٹمیة النفسیية والعقلیة 
للآفراد جا مل جنب.. وھکذا بدأت 
حاولات ادخال ا لتغیرات الاجتاعیة مع 
المحغیرات الاقتصادیة فی اطار نظري 
متکامل ... نذکر من تلك ال حاولات فکرة 
ا خلقة المفرغة للفقر ؛ ومبداً العملیة الدائریة 
التراکميیة ( 48۲981" )٥۰‏ ء ونظریة روستو 
عن مراحل الو الاقتصادي : ونظریة ھاجن 
عن التغیر الاجعاعی والتنمیة الافتصادیة ۔ 


تعریف مصطلح التمیة الاجتَاعیة : 

حتی الیوم مازال :مصطلح التنمية 
الاحتاعیة غیر محدد ا لعالم ء ومن طریف ما 
یرد فی ھذا الصدد ما قاله د . احمد خلیفة 
< ... واعتقد انني اُستطیع ان اعد باننا لو 
ٹرکنا ألفسنا لتعة الحدل فی تعریف التتمیة 
لاجتاعیة لکی نصل إل رأي یقنعنا جمیعاًء 
نسوف ینفض عنا ھذا الوْقر قبل ان نصل 
پل تعریف للتتمیة الاجتاعیة نستطیع ان 
جمع عليه >'"“ . 


وعلی الرغم من ذلك ولکی غضي قدماً 
تثنا :. فائنا مطالبون بان نصل إلی 
عریف للتنمیة الاجتَاعیة ء؛ حتی نستطیع اُن 
تبین دور البنوك الإاسلامیة فی احداٹھا 


یعرف بعض الفکرین ؟لاجؾاعین التنمیة 
الاجتاعیة بأنہا عملیة توافق اجتاعی ؛ 
ویعرفھا آخرون بأُنہا تنمیة طاقات الفرد إلل 
اُقصی حد مستطاع أو باُنہا اشباع ا حاجات 
الاحماعیة للانسان ء أُو الوصول بالفرد 
مستوی معین من العیشة ؛ أُو انہا عملیة 
تغییر موجه یتحقق عن طریقھا اشباع 
احتیاجات الافراد9“' . 


ویختلف تعریف التنمیة الاجؾاعیة بحسب 
ا جال الذي توجہ إِليه الٹنمیة ء ونحسب 
الخلفیات النظریة لواضعی التعریف ؛ ففیما 
ورد فی مناقشات موئّر القادة الادارپین 
النعقد بالقاھرةۃ ر٤‏ فرایر - ٢‏ مارس 
۹۷ ۴ ۰ء 


نجد ان التتمیة الاجتاعیة لدی بعض 
المشتغلین بالعلوم الانسانیة والاجتاعیة ھی 
تحقیق التوافق الاجتاعی لدی أفراد انجدمع ‏ 
بھا یعنيه ھذا التوافق من اشباع بیولوجی 

ولدی ا معنیین بالعلوم السیاسیة 
والاقتصادیة ھی الوصول بالانسان لی حد 
أدی لمستوی المعیشة لا ینبغیي أن پنزل عنه 
باعتبارہ حقا لکل مواطن تلعزم بە الدولة ۔ 

ولدی المصلحین الاجماعیین تعني التتمیة 
الاجتَاعیة توفیر التعلم والصحة والمسکر 


لی 


الملا مم والعمل ا مناسب لقدرات الانسان ‏ 
وکذلك الا والتأمین الاجتاعی ؛ والقضاء 
علىی الاستغلال وعدم تکافو الفرص . 

وعند رجال الدین تعني التتمیة 
الاجتاعیةء الحفاظ على کرامة الانسان 
باعتبارہ خلیفة اللہ فی أرضه؛ وتحقیق 
العدالة ۔ 

ویقم بعضھم مثل بیتردي سوتوي تصورہ 
للتتمیة الاجتاعیة علی اُنہا مرادفة لمفھوم 
الارشاد التربوي!“ ۔ 


کیا یعرفھا البعض على اُنہا هي العملیة 
التدرییة انطویر وتنمیة قدرات أھالی انجتمع 
انحلی بواسطة الوارد الفنیة وا مالیة والحکومیة ء 
ون عملیة التتمیة الاجتاعیة تستہدف العمل 
مع ا حماہیر من خلال ثقافتہم تحقیقاً لدفع 
العمل الائمائی من الداخح ل9“ . 


وفی تقریر إدارۃ الشئون الاقتصادیة والاجماعیة 
بہیئة الم تعرٗف التتمیة الاجتاعیة باب 
عملیة تربویة تنظیمیة ء ذلك انہا فی نہایة 
الئثر مجحموعة من الااجراءات لتطویر 
الاتجاھات الاجتاعیة دی الأعالی 
وتشجیعھم عل تقبل الأفکار ال جدیدة 
واکتساب ا لعلومات النافعة وا مھارات 
العملیة ‏ سواء بالنسبة للأفراد ا 
الجماعات .. حیث ٹل کل ھذا أبعادا 
أساسیة فی سبیل التوصل إإمل عملیة 
الانطلاق الذاتی“" . 


نہ 


تلخیص واستخلاص : 

لو اننا نظرنا إلی التعریفات السابقة نظرةۃ 
تحلیلیة ‏ لوقفنا علی عدد من الاتجاعات نی 
التعریف بالتمیة : ٰ 

الاتاہ الاژل : وری اأُصحابهہ ان 
اصطلاح التنمیة الاجتاعیة مرادف 
لاصطلاح الرعایة الاجتاعیة بالمعنی الضیق 
لمفھوم الرعایة''"“ . 


الاتجاہ الٹانی : یطلق اأُصحابه اصطلاح 
التٹمیة الاجتاعیة علىی الخدمات الاجؾاعیة 
اتی تقدم فی الات التعلیٍم والصحة 
والاسکان والتدریب ا مهني وئنمیة ا جتمعات 
ا حلی؟(''٢‏ 7 


الاتجاہ الثالٹ : یری اأُصحابه ان التٹمیة 
الاجتاعیة عبارۃ عن عملیات تغییر اجتاعی 
تلحق بالبناء الاجتاعی ووظائفہ بغرض اشباع 
ا حاحات الاجۓاعیة للافراد ۔ 


الاتاہ الرابع : یری أُصحابه ان التنمیة 
الاجتاعیة لا تتمثٹل فی احداث تقدم ماديی 
فحسب ء ولکنہا نتمثل وبالدرجة الال نی 
إنجاد القدرة علىی صنع التقدم واسٹتٹارۃ التغییر 
حو الأُحسن لدی أفراد ا جتمع وتحقیق 
المشارکة الایحابیة من جانب آبناء 


اجتم مع" ۱ 


الاتیاو الخامس : یری أصحایهہ ان 
الثںمیة الاجتاعیة لا تکمن فی استحداث 
تغبیرات عمیقة فی ا جوانب ال ادیة لثقافة 
اضمع بقدر ما تکمن فی استحداث 
تأُثبرات عمیقة وانحابیة فی بناء الشخصیة 
ونسق القم وبناء التوقعات ومستویات التطلع 
ومحالات الاهتام ١‏ 


واستشفافاً ما قتتضمله وتستہدفه 
التعریفات العدیدة ا ختلفة لفھوم التتمیة 
الاحتاعیة ؛ وف ضوء ھا تشیر إليه 
الاتحاھات ا ختلفة للمفھوم ؛ یکن تلخیص 
اللسألة فی ان ناك عدداً من ا حاور تعمل 
علیہا التنمیة الاجتاعیة وہذہ ا حاور فی 
حموعھا تقثل المفھوم الذي یقصدہ تعریف 
التمیة الاجھاعیة . عذہ ا حاور ھی : 


تحقیق التوافق الاجتاعی ( معنی تخفیف 
حدة الصراع داخل الشخص وبینە وبین البیعة 
ِل أقل حد مکن ) ؛ وتمیة طاقات الفردء 
واکساب وتعمیق القم الروحیة با یوؤدي إلی 
احداث تائثیرات عمیقة وا حابیة في بناء 
الشخصیة وبالتالی فی انماط ا۔لممارسات 
السلوکیة ؛ وتأکید الامن والكأمین 
الاجتاعی ء وتحقیق العدالة واتاحة سبیل 
تکافو الفرص ہے وتعدیل الاتجاھات ما یتفق 
مع القم الروحیة .. کل ذلك فی اطار 
أُیدیولوجیة علویة غیر وضعیة تستہدف تکرم 
الانسان کخلیفة اللہ على الازض ۔ 


ویکاد یکون ذلك الفَھئ فی التعریف 
بالتٹمیة الاجتاعیة هو الذي ییثٹل الانجاہ 
الغالب فی کثیر من الکتابات وا لمناقشات 
العلمية٭ 0٦٦۱‏ : 


ما السبیل إلی تحقیق ذلك ؛ فھیي کل 
الوسائل الفعالة القادرۃ علىی تحقیق التىمیة 
علی ختلف ھذہ ا حاور سواء کانت ھذہ 
الوسائل مباشر أو غیر مباشرة ء مرثیة أو 
غیر مریة ۔ 


ولا کانت الوسائل الفعالة کدیرة 
وعدیدۂ ؛ فاننا سنقصر حدیثٹنا ہنا علی 
البنوك الإإسلامیة وحدھاء کمؤسسة من 
مؤسسات ا حتمع التی ٹل إحدی وسائل 
احداث التٹمیة الاجماعیة وتحقیقھا ۔ 


ا جخزء الغانی : التعریف بالبنوك الإسلامیة : 

للتعرف على دور البنوك الاسلامیة فی 
التمیة الاجؾاعیة ء بجد الباحث اُن ھاك 
حانجة للتعریف بالبنوك الإسلامیة : فکرھاں 
فلسفتہاء الوظائف التی تقوم بہاء؛ کتوطئة 
ضروریة لامکان التعرف علىی مدی مناسبة 
البنوك الإإسلامیة کوسیلة من وسائل التنمیة 
الاأجماعیة وبالتالميی مدی وحدود الدور الذيی 
مکن ان تؤدیه النوك الإسلامیة فٔي ھنذا 
ا حال ۔ 


تعریف الينك الإسلامي : 
کتقدی للتعریف بالبنوك الاسلامیة تجدر 


"َّّٛ‌٥ 


الاضارۃ إلی آن الدعوة لانشاء البنوك 
الاسلامیة کانت قثٹل اعلاناً عن رغیة امتنا 
الکری الاسلامیة فی اُن تقدم للعام علاجاً 
للمشاکل اِلاجعاعیة والاقتصادیة والاخلاقیة 
اتی یواجھھا عالم الیوم ٦‏ واستعداد هدہ 
اللة الوسط لکی تقوم بدور رائد في باء 
مستقبل أفضل للحضارۃ الانسائیة!ٴ'' . 


والبنوك الاسلامیة می مؤسسات عالیة 
تمثل التحرر ا حقیقی من بقایا التبعیة 
وا خضوع للاقتصاد الاہمتعماری الرامالیي 
الغربیي الذي فرض على بلاد الملسلمین نظام 
البنوك الربویة وترکھا من بعدہ تحمل فکرتە 
وتنفذ خططته ؛ والینوك الاسلامیة نمثل اف 
الویقت نفسه تجسیداً 2 لیقظة الئمة 
الاسلامیة ۔ وقٹبت ان ھا وجوداً اسلاماً 
حقاً فی ذلك الیدان الذي ھزمت هيه یوما 
أمام احضارۃ الوافدة . 
الاقعصاد”"'' ۔ 


وَقور مدان 


والبنك الإاسلامی هو مسشأة عالیة تعمل 
فی اطار إسلامی ؛ وتستہدف تحقیق الربح 
بادارۃ ا مال حالاً بعد حال ء وفعلا بعد فعل 
ادارۃ اقتصادیة سلیمة”'' . 


والبنك اللسلامی ہو مؤسسة مصہفیة 
لتجمیع الأوال وتوظیفھا فی نطاق الشریعة 
الاسلامیة ما یِخدم بناء جتمع النکافل 
اإإسلامی ء وتحقیق عدالة التوزیع ٢‏ ووضع 


(٦ 


المال فی المسار الإاسلامی“ ۔ 


واللنوك الاسلامیة تضیف الکثیر على 
اللھام التقلیدیة للبنوك التجاریة لتجعل مس 
الب الللامی ادا تحقیق وتعمیقِ 
للاداءات ا رتبطة بالقم الروحیة ‏ ومرکزا 
للأشعاع ' ومدرسة للتربیة وسبیلاً عملباً 
یل حیاۃ کریمة لأفراد الة الاسلامیة'''' . 


کیا اُں ا مدف من اقامة البنك الاسلامی 
ہو أنه یقوم بتطبیق نظام مصرفیي جدید 
ختلف عن غیرہ من النظم ا مصہفیة القائمة 
فی أنه یلٹزم بالاحکام القطعیة التي وردت ل 
الشریعة الإِسلامیة فی مال الال 


والمعاملات ء وانه یضع فی اعتبارہ وھو یقوم 


نہدہ الوظیفة اه یعمل علىی تجسید المباديء 
الاسلامیة فی الواقع العملیي لحیاة الأآفرادء 
وأىه یعمل عل اقامة مجتمع إسلامی عملی ٠‏ 
فتعمیق الروح الدینیة لدی الافراد یعتبر حزہ! 
س وظیعته التی یقوم بہا علی مستوی اجتمع 
الدي بقل فی٢"‏ 


والینوك الاسلامیة ھی أُحھرة عالیة 
تستہدف التتمیة وتعمل فٴ اطار الشریعة 
الإاسلامیة وٹلٹرم ىکل القمم الُعلاقیة التی 
جاءت ہہ الشرائع السماویة 0 ونسعی إل 
تصحیح وظیفة راس ا ال فی ا جتمع ؛ وھیي 
أجھزة تنمویة اجؾاعیة ؛ مالیة من حیث انہا 
تقوم با تقوم بە !! سو پش بھی 
العاملات ؛ وتنمویة من حیث انہا تضع 


رسہا فی خدمة ا جحتمع وتستہدف تحقیق 
التیة فی وتقوم بتوظیف أمواھا بأرشد 
السیل با تق النفع للمجتمع أولا وقبل کل 
تیء ؛ واجشاعیة من حیث انہا تقصد في 
عیلھا ومارساعیا ال تذریب الأفراد علی 
ترشید الانفاق وتدریبہم عی الادخار 
ومعاونتہم فی تثمیة أُمواھم مھا یعود علہم 
وعل اغتمع بالنفع والمصلحة ء ھذا فضلا 
عن الاسھام لی تحقیق التکافل بین أفراد 
ا غتمع بالدعوۃ إ ی اداء الرکاۃ وجمعھا وانفاقھا 
مصارفھا الشرعیة!''' . 


والبكک الاسلامی هو البنك الدي بنبي 
علىی العقیدة الإسلامیة ویستمد مہا کل 
کیاىنہ ومقوماته 3 فھدہ العقیدة مخل البناء 
المكري الدي یسیر عليه ھذا البنك ٭ وعلی 
دلك فاحوقع ان یکون للبنك الاسلامی حط 
فكري پعتلف تمام الاحتلاف عن اخط 
المکري لغینہ من البنوك أیدیولوجیة النك 
الإسلامی تتمٹل فِ )٢۲۷(۰‏ 


ا ۔۔ اں اللطام الاقتصادي الإللامی هو 
الطام الذي ایسیر عليه ء ویؤمن بە . 
ب ۔۔ وف ذلك أن البنك جزء من تنظم 
بای مل 
ح سے دی ان نف ملترم بتعالم الاسلام 
وجسید المباديء الإسلامیة ۔ 


۵ وفی التزامہ بالشمولیة فی السلوك 


الإسلامی ۔ 


۔ وفی ان صفتہ الإسلامیة صفة شمولیة 
بالضرورة . 


و ۔۔ وفی التزامہ بموقف الإاسلام من الربا ۔ 


: < اہ ۔‫ اسر ہے 2 
وٹی المذکرة التفسیریة للقانون رقم ٦٦‏ 
لسنة ۱۹۷۱ اشاء بنك ناصر 
الاحیاع یی" ]ید تأٴکیدا علیل ان الوظیفة 
الاحتاعیة ھی التی تحدد للَك اھدافه : کا 
وأ ہا میزہ عں غیرہ مل الأحھزۃ التبی قد 
تشٹرك معه فی الام (اننك ) ء وآن الینك 
یلٹزم بأن یعطی الاولویة فی استيارانہ 
حاجة الحماہیر إلیہا ١‏ وأن التکافل 
الاحتاعی بمٹل ھدفاً اساسیاً للبمكث''' . 


من حموع مدہ التعریمات بھکن ان 
ادد ہي عمارات قصیق أں السوك الاسلامیة 
لا تظر للیل نفسہا على أنہا محرد وسیط 
ماليی أو أُنہا نوك وظیفتہا اقتصادیة بالمعنی 
الضیق ء واعا أدوات ووسائل لتحقیق 
وھی مرکر للاشعاع ومدرسة للتریة ؛ 
وسیل عملی إلی حیاة كریمة لافراد الامة ۔ 


کیا یکن ان ستخلص من التعریمات 
السابقة اطرتکز الفیصل لطبیعة وخصائص 
البنك الإاسلامی هذا الرتکز الفیصل أو 
اللقطة الام ہو أنه بنىك یقوم ۔۔ علی خلاف 


بک 


غیو _۔ بالالتزام بالأحکام الاسلامیة تشریعاً 
وتطبیقاً 3 قِلاً ومارسة 5 


وھذا الالتزام یضع لکل حرکة وسکنة في 
البنوك ... لکل عمل أُو نشاط فيه تحدیداته 
فی اطار العقیدۃ'''' . 


والتزام البنك باطار العقیدة والتزامه 
بتجسیدھا واقعاً حیاً معاشاً هو الدي یضع 
للبنك الإاسلامی دورہ فی الاسھام فی التنمیة 
الشاملة : ۱ 

اقعصادیة ء واحؾاعیة ء ونفسیية وعقلیة . 


فحیثٹ یعلں البكٹ عن هونته 
الإسلامیةء ویلتزم فی عمله بالعقیدة 
الإاسلامیة ء فاں مذہ العقیدة توجب أں 
تکون مساشط البنكٹ ومارساتہ ملتزمة ما 
توجبه العقیدة فی محال الال والمعاملات ء 
أي ان یکون حکوماً بمجموعة من الباديء 
علل رأسھا : 


٠‏ التوافق وا لمواءمة والموازنة بین مصلحة 
الفرد ومصلحة ا جتمع ء وأساس ذلك اُن 
کلا الملصلحتین العامة وا حاصة یکمل 
کلاما الاحر فی الاسلام”'' . 


ہ ان النشاط الاقتصادي وان کان مادیاً 


روحی ء وأساس ذلك أُنە بحسب الاسلام لا 


"َٛ‌۸ 


یتعامل الىاس وت بعضص فحسب؛) وانما 
بعاطرت نات مع اللہ ؛ وآن مخشیتہ تعا یل 
پابیغاء مرضاته والتزام تعالمہ ھي التي 
تصوغ علاقات الافراد بعضھم ببعض 


۔- تسامی ھعدف النشاط 
الاقتصادیي ؛ فان الصاح ا مادیة وان کانت 
مستہدفة ومقصودة ١‏ للا انا لیست 
مقصودةۃ لذاٹاء وانا کوسیلة لتحقیق 
الفلاح ء والازتفاع مل مستوی الخلافة 
بتعمیر الدنیا وتسخیر طاقاتہا حدمة 
الانسان ۴۷ 


والحانبین الروحی والاحلاتی ء فا مادة فی نظر 
ہاے واتھو فی ذات الفرد وفی ‏ بینٹتہ 
الاجحتاعیة ء انما یعتمد أصلا على استغلال 
أمٹل لکل ما أأودِع اللہ النفس وا جسم والعقل 


: و۴ 
بعضه بعضا'! 4 


٠‏ ان الوارد الاقتصادیة یجب أُن تتوجه 
ونٹرکز فی انتاج السلع وا خدمات التی تشبع 
ا حاجات السویة للانسان ۔ 


ان العائد الاجتاعي ولیس العائد 
اماديی مٹل انا یسیا خضع لہ 
الانتاج : 


أئٹہ یتح حمقیق النوازن فی 
الاستثارات ے بممعنی الا یطخي توظیف 
الموال فی ناحیة علىی توظیف الاوال فی بقیة 
النواحی ء بل نجب توجیه الاستثار إل جمیع 
المسالك العی تملیہا ضرورات ا جتمعم"'' . 


ان تفضع الامتغارات لعدد من 
المحدیدات علی راسها الا تنم الاموال 
الا فیما ترضی عده الشریعة وتبیح وأن 
تکون العملیات الوسیطة من تھویل ا 
تسویق و توزیحع داخلۂ جیعاً فی دائرة 
اخلال وأن تکوں كکذلك کل اخطوات 
الاحرائیة مس اأجور پل ساعات عمل ... اع 
داخل دائرة ال حلال”:" . 


ا جزء الٹالٹ : کیف تؤدي عملیات البنك 
الإاسلامی إلی التمہة الائجماعیة : 


فی الجزء الال من الدراسة تناول الباحث 
التعریفقات ا ختلفة للتدمیة الاجتاعیة 
والاتجاہات التی تشیر إلیہا ھذہ التعریفات ؛ 
ٹم استشف الباحث من کل ھذہ التعریفات 
مفھوماً اطارباً لكَمیة الاجتاعیة اورہ 
الاساسية استہداف التںمیة الاجتاعیة تحقیق 
توافق الفرد وتتمیة طاقاته وغرس وتنمیة القم 
'لروحیة لدیە بما بؤدي إلی احداث تاُثیرات 
عمیقة وإیجابیة فی بناء الشخصیة . 


ونی ا جزء الثاني من الدراسة تشاول 
الباحث تعریفات النك الإسلامي حیٹ 
اوضحت ہذہ التعریفات ان الینك 
الإسلامی ہو البنك الدي بني علی العقیدة 
الاسلامیة ؛ ویستمد منہا کل کیائه ومقوماته 
ومن ٹم تتبلور مہمتہ الاساسیة اي تجسید 
المباديء الإلسلامیة فی الواقع العمل لیاۃ 
الأفراد والاسہام فی اقامة محتمع إسلامی 
عملی ء وبذلك یکون للبنك الاسلامی 
الاساسیة ٦‏ بنك عیر الاسلامی ''"' : 


ول ضوء التلمیة الاجتاعیة ومهمة 
ووظائف النك الاسلامی یعالجخ ھذا ا جزء 
من الدراسة کیف یسھم البنك الإاسلامی 
فی تحقیق أھداف وغایات اكٹمیة الاجاعیة 
بل وکیف یتمیز فی ھذا الاسہام ۔ 


تتمٹل الوظائف الاجرائیة للبنكٹ 
الاسلامی فی قبول ودائع وتوظیفھا 
اھ لل ایتاء رت ومع آمواھا وانفاٹھا 
بہذہ الوظائف اض فیما عدا وظیفة -.-٦‏ :2 


وعلی الرغم من ذلك التشابه الظامري فی 
عموم الوظائف الاحرائیة بین النظام الملصرلی 
الإاسلامی والنظام المصرفی غیر الإإاسلامی ‏ 
فانہما لا یلتقیان فی تصور ؛ ولا یتفقان نی 
ساس ء ولا یتوافقان فی نتیجة ء ذلك لان 
المنطلق الذي ینطلق منه کل نظام من ھذین 


لک 


النظامین بختلف عمام الاخعتلاف عن ا منطلق 
الذيی یصدر عنه الآخر ء وحیثٹ ختعلف 
المنطلق .. تختلف الاھداف الہائیة ء وحیث 
یی الاھداف الہائیة تختلف طرائق 
وأسالیب مارسة الوسائل الودیة لل 
الامداف حتی ولو بدا ظاھرباً ان ھنالك 


اتفاقاً فی شکل ھذہ الوسائل والطرائق 


البكک الاسلامی بتعریفاته التی اُوردعہا 
ھذہ الدراسة یلتزم بالعقیدة ولا یستطیع ان 
یتعدی اطارھا و ان یعجاوز حدودھا ۔ 


فھو بنلف عقیدي"”'".. تری کیف 
یور ھذا الالتزام علىی البنك الإاسلامي في 
مارسته للوظائف التی یؤدیہا حتی ولو بدت 
شکلا انا ھی الوظائف التی یؤدیہا غیو مس 
البنوك ؟ 


ان الالنتزام العقیدي یلزم البنك الإسلامیي 
منذ البدایة بالتزامات فی شکل وطریقة انتقاء 
العاملین فيه ء وفی تخطیط وتشکیل افیکل 
التنظیمی لە ء بل وفی ا مسغولیات والعلاقات 
الوظیفیة بین الأفراد : 


فحیث یقرر الالتزام العقیدي اُن النفس 
لا تکلف الا ما فی وسعھا فانه یلفت نظر 
البنك إلی ذلك التفاوت بین الناس فی 
الامکانات والقدرات ومن ٹم یوجب عليه اُن 
یتیح الفرصة العادلة ا لمتکافثة للناس لیختار 


۲۳٣١ 


من بینہم الاصلح والاقدر علی العمل فيه .. 
وذلك یؤسس ویعمق مشاعر الاحساس 
بالعدالة ہین أفراد ا جتمعء وبؤسس 
الا‌لہعتان إلی اُن مواہب اللہ الطبیعیة هي 
وحدھا __ ولیس غیرھا ۔۔ ا معیار الذي یقوم 
علی اُساسه التفضیل . 


وحیث یقرر الالتزام العقیديی أنہ کو فما 
رمة من اللہ لت ھم ؛ ولو کنت فظا 
غلیظ القلب لانفضوا من حولك ؛ فاعف 
عنہم واستغفر غم وشاورھم لی الامر : 
فاذا عزمت فنوکل على الله ء ان اللہ بحب 
ا متوکلین ''٥۱4‏ ۔ 
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تشکی| ہیکلم التنظی ان یتوفر فی قیادانه 
ما أُوجبه الاسلام من صفات العدل والرمة 
وعدم الاستبداد بالرأيی وطلب المشورۃ وتحري 
مصلحة الرؤوسین والنصح غم"“ ٤‏ ون 
یراعی في علاقاته التنظیمیة ما أوجبە الاسلام 
من عباديء في العلاقات الانسانیة بین 
الرؤساء والمرؤوسین ۔ 


وحیث یقرر الالتزام العقیديی ظ یاأہا 
الدین آمنوا أطیعوا اللہ واطیعوا الرسول 
وأولی نر نکم فان تنازعم ف شيء 
فردوہ إلی اللہ والرسول إن کدم تؤمسون باللہ 
والیوعِ الآخر ذلؤك خیر وأاحسن 
تأویلا4" ء فان ذلك یلفت نظر البنك 


إل ان مفھرم السلطة فی ا جھاز ااتتظیعی 
البىك حدوداً ومقیداً ٦‏ منظماً ومضبوطاً بن 
الطاعة انھا تکون فی غیر معصيه ٠‏ 


وحیث یوجب الالتزام العقیديی نشر 
الدعوة وعدم کؾان اححق ؛ فان ذلك یلفقت 
نظر البنك الإاسلامی إل اُن یہبیء العاملین 
فیه ہکل وسائل التہیثة ا معرفیة والموعظۃ 


الحسمة . 


وحیث بیقرر الالتزام العقیديی صفات 
اساسیة للمسلم کاوآیمان واقامة الصلاۃ 
وإیتاء الزکاۃ والوفاء بالعھد والصبر والصدق 
لیس البر ان تولوا وجوھکم قبل امشرق 
والمغرب ؛ ولکن البر من امن باللہ والیوم 
الانحر والملائکة والنبیین واق ا ال علىی 


حبہ ذوي القری والیتامی والمساکین وابن 


السبیل والسائلین وی الرقاب واقام 
الصلاۃ وآتی الزکاۃ والموفون بعھدھم إذا 
عاھدوا والصابرین لی البأساء والضراء 
وحین الباُس أولك الذین صدقوا وأوللك 
هھم المحقوت چ(١۳'‏ : 


فان ذلك یلفت نظر البنك لی اتخاذ 
التدابیر العی تلزم لتوفیر عذہ الصفات فی 
العاملین فيه وفي قیادانه ء وإل غرس ھذہ 
الصفات ونمیتہا واحمیقھا .والىأکید علی 
سیادة التعامل بہا بین العاملین وبعضھم ؛ 
وینہم وبین الناس . 


وھکذا یعمل البنك أٴلاسلامی منذ 
البدایة وفی محیطه الداخلی علل عدد من 
محاور التنمیة الاجتَاعیة ۔ 


فإذا انتقلنا إٰی عملیات البنك 
الإاسلامی ء وجدنا کنقطة بدایة ان الالتزام 
العقائديی یوجب علىی البنك الا یتعامل 
بالربا .. فماذا یعنی ذلك فی مجال التنمیة 
الاحعاعیة ؟ 


أنە یعنی أُولا وقبل کل شیء تطبیق منہج 
اللہ فی ا جتمع بکل ما یمکن أن یترتب علی 
ذلك من اثار علی الو الاجتاعی للآفراد ۔ 


اه یعی مساعدۃ الفرد علىی اُن بارس 
ا جاب الاقتصادي من عقیدته . 

نہ یعنی اطفاء الصراع الذي بمکن أُن 
یدور فی نفسه من جراء تناقض ممارساته 
العملیة مع معتقداته الدینیة ۔ 


انە یعني توفیر راحة الضمیر وهدوء البال 
للفرد فی علاقتہ مع نفسه وعلاقاتہ مع 


الاخرین ۔ 


ان یعني القضاء علىی الازدواجیة فی 
الشخصیة السلمة ب بین القول والعمل ۔ 


اه یعنیيی غرس وتعمیق ا معاییر والقم 
الروحیة لدی الفرد . 


۲۱۹ 


انه یعنی کمحصلة عامة تحقیق التوافق 
الداخلی للفرد وتحقیق التوافق بینہ وت 
الجتمع ‏ ار الذي یعنی ان یسیر ا حتمع 
إل الصورة التیي یقل فیہا الصراع إلی أقل حد 
مکن . 


اك الاللامی یعمل على جذب 
الودائع وتعبثة اللدخرات ؛ وتعمل البوك 
الأعری نفس العمل .. ولکن اختلاف 
النطلق کا سبق وأن اُشرنا یضفی علی قیام 
البك الاسلامی بہذہ الوظیفة ما یجعل ھا 
دورھا الحقیقی فی التتمیة الاجماعیة ۔ 


ان البنك الاسلامی بحکم متطلقه 
العقیدي لا ینظر إل حجم الودیعة ولکٹه 
ینظر بحکم کون مؤسسة إسلامیة إلل 
الانسان .۔. انه ینظر پل تربیة آفراد 
ا حتمع .. ینظر إلل زیادة نسبة الایجابیة فی 
ا جتمع .۔ ینظر لی تثمیة قدرات الفرد 
المادیة .. من ھنا لا ینظر البنث الإسلامیي 
إِل حجم الودیعة قدر ما یعمد إِ ی السلوك 
نفسه فیعمل على الدعوۃ إليه ء ویعمل علل 
نٹروء ویعمل على تنمیته ؛ ویعمل علىل 
تعمیقه .. الذي یہم البنك الإسلامی هو ان 
یزید عدد اللودعین ء فزیادۃ عددھم هو زیادۃ 
فی عدد القوی الموجبہ (لا السالة) في 
ا جتمع ؛ وزیادة عددھم اضافة لقوة 
ا حتمع ء وزیادۃ عددھم یعنی تجاح البنك في 
تحقیق تربیة مقصودةۃ غیر مباشرق تستہدف 


"۲۲ 


تنمیة لعدید من السمات الاتحابیة المطلوبة 
فی أفراد ال جتمع ؛ وزپادة عددھم تعنی 
اکساباً وتعمیقاً للقم التی ینشدھا الإسلام 
فی ا یمم الصالح"'' ء وزیادة عددھم یعنی 
زیادة عدد القادرین علی الخطیط ؛ء القادرین 
عل ممارسة التفکیر الموضوعی ا مبئین من 
التواکل والقعود . 


فإذا انتقلنا إلی عملیات البنك الإاسلامیي 
فی توظیف الشُوالء ند ان الالتزام 
العقائدي بحظر على البنىك الإسلامی عقد 
القرض بفائدةۃ وبذلك یقاوم البنك الاسلامي 
موجة التناقضات والصراعات بین الاغنیاء 
والفقراء ویقاوم تولید الکراھیة التیي توُدي إلٰ 
القاقف ین طائضضة القرضین 
والمقترضین“' ۔ 


ویبوجب الالتزام العقائديی على البنك 
الإ‌لامی الا یعطی فائدة على الودائع الي 
لدیەء وبذلك یقوم البنك الاسلامی أفراد 
الجتمع الذي یعمل فیه ء ویعمل علی تدمیة 
الایحابیة فی نفوسیے!"*" ء فانتظار ×ز الفائدۃ 
الخددةۃ >> .. سلبية ء ذلك انه جرٰ یکن 
اوليك الذین ابتدعوا الفائدة واصروا علی 
سریانہا فی معاملات الدول الاسلامیة عابئین 
عندما ابتدعوھا ء ولکنہم کانوا یریدون 
بقصد وعن عمد استلال جانب الایخحجابیة فِ 
س ال لمسلمین ؛ فاتخذوا الفائدة سلاحاً 
یعینہم علل ذلك >9“ . 


والالتزام العقیدي للبنك الإسلامی بعدم 
التعامل بالرہا فی مجال التوظیف بوجب علی 
ایك الإإسلامي ترکیز الاھقام علی الاستیار 
الباشر وعلىی اموپل بالمشارکة غنماً وغرماً ۔ 


فماذا یعنی فی جال التنمیة الاجتاعیة 
اھتام البنك الإاسلامی بالاستجار ا باشر ؟ 
ان الالترام العقائدي للبنك یوجب عليه 
بشکل عام فی مجال الاستٹار ۔- مباشر أو 
غیر مباشر مجموعة من التحدیدات 
سلف أُن أٹرنا الٰہاء منہا الاعتبار 
الاجتاعیي ء ومنہا ادخال اللکاسب الاجتاعیة 
والکاسب النفسیة بین حساباته عند دراسة 
جدوی المشروعات ٢‏ ومہا الاھتام 
باملشروعات التيی تستجیب للحاجات 
السویة للانسان ء ومنہا التنمیة التوازنة نی 
کل القطاعات .. وھکذا یضفي الالتزام 
العقائديی علىی استثارات البنك معناھا 
ال حقیقیي وقیمتہا العظمی فی تئمیة ا جتمع . 


اما ماذا یعنی نی مجال التتمیة الاجاعیة 
قیام البنك بالمشارکة فی اویل ؟ أنە یعنی 
قیام البنك لی التتمیة بدور [إیجابي .. دور 
لشريك لا دور الوسیط .. والفرق بین 
لدورین ہین واضح ؛ ان الشريیك یتحمل 
سخولیة کاملة نی دراسة ا مشروعات وادارتہا 
السھر علیہا ورعایتہا والعمل علی انجاحھا ء 
لن نجاحہ ھو.. یتوقف علی نجاح تلك 
لشروعات . کا وأن التضامن الذي یقوم 


عليهہ عقد المشارکة یجعل البىك الإللامی 
یہتم بالناحیة الاحلاقیة والکفاعة ا مھنیة لدی 
شریکه اکٹر ما ییحث فی عقدرته الالیةء 
نھو یستطیغ ان یقدم مالہ لمن یثق فق 
کفاءتہ ولو کان فقیر"'“'.. ان عقد 


الملشارکة بجسد عملیا دخول العنصر 
الأُعلاتی نی الاقتصاد والمعاملات ۔ 


أُما الجانب الثالٹ من اُنشطة البنوك 
الإسلامیةء فھو دعوتا لی ایتاء الزکاۃ 
والقیام بجمعھا وانفاقھا فی مصارفھا 
الشرعیة ء ودور الزکاةۃ فی التتمیة الاجماعیة 
غني عن البیانء فقد قیل فیه وعنه 
الکٹیر'”''' غیر اننا نود ان نشیر فقط إلی ان 
صورة الرکاۃ قد بہتت فی حس اجالنا 
المعاصرۃ حتی اُصبحت الاجیال تحسہا 
اححساناً فردباً ھزیلاً'"'' ء وحتی کادت الڑکاۃ 
أُن تصبح فریضة مھجورة لولا اھؾام البنوك 
الاسلامیة بالاسھام فی احیاء الدعوۃة 
لایتاٹھا ۔ 


وابسط ما یقال عن العنی احرکي 
للدعوۃ إلی الزکاۃ واحیاٹھا ردور ذلك في 
التسمیة الاجتماعیة اُن الزكاۃ ھی النتیجة 
الحتمیة للموقف الایجانی الذي یتخذہ السلم 
حیال قضیة الانتاج أُو النشاط الاقتصادي 
النافع ء فکأن إیمان المسلم لا یکتمل الا إذا 
حقق انتاجاً اقتصادیاً یسد حاجاتہ أولا ٹم 


ھ‫ 


یزید عن ذلك ؛ ونتوافر فيه النصاب ء مم 


(۹۳ 


یزید عن النصاب ؛ أُو یتحقق فائض ھن 
الانتاج أو الدخل . ھذاالفائضرمو < مطرح 
الزکاۃ ۷>!'''' ۔ 


ویزید من وضوح دور الزکاة نی التنمیة 
الأاجماعیة ان الفھم الصحیح للزکاة لیس 
هو جرد سد جوع المقیر او افالة عثرته 
بدریہمات ہے وانھا وظیفتہا الصحیحة تمکین 
الفقیر من اغناء نفسه بنفسم بحیث یکون له 
مصدر دخل ثات یغنیه عن طلب الُساعدة 
من غیر؛ ولو کان هذا الغیر هو الدولة 
فمن کان من أھل الاحتراف آو الانتجار 
اأعطی من صندوق الزکاة ما یمکنە من مزاولة 
مھنته أو تجارتہ ء بحیث یعود عليه من وراء 
ذلك دخل یکفیہ بل یتم کفایته وکفایة 


)۷٤( 


اسرته بانتظام > 


تعقیب واستخلاص : 

من استعراض ارم 
الاجماعیة ء ٹم استخلاص ا حاور التی ترتکز 
ہا وق انتراش طائو ارک 
البك الاسلامی تبین لنا أُشکال ویجالات 
تآأثئیو فی التتمیة الاجماعیة وبتحلیل وظائف 
وانشطة البنك الإاسلامی تبین لنا ان للبنك 
اإسلامی (كکمؤسة) اور یعمل 
علیہا ‏ کا یتبین لنا تحذلك ان محاور عمل 
البنك الاسلامی ھی اف حاور التی تعطي 
للتمیة الاجحتاعیة مفھومھا ومعناھا ۔ 


تعریفات 
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طاقات 2 ون نفسیاً اف 
والبنك الإلسلامی کمؤسسۂة یعمل -- کا 
اُسلفنا ‏ علىی تحقیق تلك التئمیة سواء ٹی 
داخلهہ بین العاملین فیه او خارجہ مع 
المتعاملین معه من خلال تقديه للقدوه 
وقیامه بنشر الدعوة وعملہ فی جال نشر 


والتٹمیة الاجتاعیة تعنی وتستہدف غرس 
وتعمیق القم الروحیة وتعدیل الاتجاھات ما 
یتفق معہا ء والبنك الاسلاميی کمؤسسة 
تتعامل مع ا حماھیر یعمل علىی ھذا ا حور 
بتطبیق منہج اللہ فی عدم التعامل بالربا وي 
تأکید الترابط فی کل عملیاتہ بین النظام 
الاعلاقی والنظام العملی وتأاکید ارتباط 
الانسان فی کل تصہفاته بعھد الانہتخلاف 
وشرطه وتاکید ان النتظام الاخلاقی والنظام 
العملی یؤلفان معاً نشاط الانسان وکلاھا 


عبادة یؤجر علیہا ۔ 
والتٹمیة الاجتاعیة تعني وتستہدف 


تعریض قاعدة من یملکون فی ا جتمع: 
والبنك الاسلامی یعمل فی ھذا الاتجاہ من 
خلال فهھمه وطریقة ممارسته لزیادة عدد 
المدخرین ء ومن خلال اسسإژاراتہ الباشرۃ؛ 
ومن خلال تمویله بالمشارکة للمشروعات التي 
یعقدم بہا من ملك ا حوق ولا ملك الال ء 
ومن تطبیقہ الواعی للفھم الصحیح لازکاۃ ۔ 


ےے اد ًب وی ےج ھی ہہ پچ ووےجیژدمسبہروممہےمے۔۔ ے_ ے ے 


والنتمیة الاجتاعیة تعی وتستہدف 
احداث تآأثبرات عمیقة وانجابیة فی بناء 
الشحصیة وصیاغة الفرد 
الانکالیة والعفویة ومارس العمل والتخطیط ء 
والك الاسلامی بکل انشطتہ بودي فی 
مدا الاتحاہ دورہ الواضح کا اُسلفنا ۔ 


الذيی بینبذ 


٭النتمیة الاجماعیة تعنی ونستہدف تحقیق 
العدالة واتاحة سبیل تکافو العرص ہء والبنك 
الاسلامی بحآظیمه الداخلل وبالتزامہ 
تحدیدات الاسلام فی الاستٹار باشکاله 
ا ختلفة وبتطبیقه لعقود امویل بالمشارکة یوٌديی 
دوراً عیر منکور فی ھدا ا جال . 


والصمیة الاجتاعیة تعی وتستہدف اللُن 
ولتامیں لافراد انجتمع ؛ والبك الاسلامی 
سشاطہ نی التکافل الاجماعی والزکاۃ یؤُدي 
دورہ الواضح فی ھدا ا جال ۔ 


وھکدا تتطابق حالات وامداف التنمیة 
الاحتاعیة مع ا حاور الاصلیة التی تقوم علیہا 
اعمال ووظائف وأنشطة البنك الاسلامی 
ویرید من قدرة البنك, الإإاسلامي عل تحقیق 
اصمیة الاجتاعیة وقوۃ دورہ فی احداٹھا انە لا 
یعمل فی نطاق محصور ؛ وانا یعمل علی 
ٹی الاقتراب والتأثیر انا ھی التعامل با مال ۔ 
وھو اداۃ ووسیلة لا غنی لأحد عنہا ۔ 


شروط نجاح البنك الإسلاميٴ فی أداء دورہ 
ف-ی التمیة الاجت 


استناداً إلی التحلیل المنطقی ا 
ہماك تأکید عل ان للبك الاسلامي دورا 
فعالا فی احداث وتحقیق التںمیة الاجتاعیة ‏ 
وتأکید کذلك على أُن البنك الاسلامی هو 
وی وآقدر مؤسسات اضجتمع عل القیام 
بدور فعال فی التمیة الاحتاعیة ء ویاتی ھذا 
الاکید من تحلیل وظائف وأنشطة ال ہك 
الاسلامی ء کا یاتی مں التسلم ابتداء بان 
مھمة اليك الاسلامی الاوی والاساسیة ھی 
تجسید المباديء الاسلامیة فی ا جتمع ۔ 


ومن ہنا فان محاح البنك الإاسلامی نی 
أن یکون لە دورہ فی التصمیة الاجتاعیة مرھون 
بعدد من الشروط لاد مس توافرھا . 
ہذہ الشروط یکن تلخیصھا فی :۔- 

-. ضرورة التزام البنك الإسلامی العزاماً 
کاملاً احکام الشریعة الاسلامیة التي قامٍ 
علیہا وھی الاسلام .. قولاً وعملاً > شکلا 
ومضمونا ‏ التزامہ ممباديء الاسلام فی 
تکوین راس عاله ء فی انتقائه للعاملین بھ 
وتنظیماته ولوائحه ء فی طریقة تعبثته لمواردہ ‏ 
فی طریقة وأسالیب توظیفہ لُواله . 


۔۔ التحري الدقیق فی اختیار قیادات 
البنك بھا یضمن ان تکون عذہ القیادات 


"۱٥٢ 


نماذج حية ٹم للشخصیة لٰ لسلمة الواعیة ٠‏ 


اللؤمنة بقضیتہا ۔ 


نے الوضوح الفکريی لهمة ووظیفة 
البنك الاسلامیي لدی کل العاملین فی البنك 
من الادارة العلیا ل اُدنی مستوی تفیدي . 


۔۔ توفر الوعي الاستراتیحي لدی قیادات 
البنىك بالقدر الذي یقابل عظمة ا مهمة التی 
یقوموت بہا ۔ 


-_ قیام قیادات البنك باعداد خطیط 
واضح للاأعداف ء واعداد براج العمل 
اللازمة اتحقیقھا . 


5 التقوم الملستمر للاداء والنتائج ٠‏ 


-_ العمل على. انتشار وحدات البنك 
حتی مسنوی ال حی ما آمکن ذلك بیقی 
بعد ذلك الاشارة إلی نقطة ذات أہمیة 
بالغة ء تلك ھی ان الینوك الاسلامیة مطالبة 
بالاهعام باجراء بحوٹ میدانیة لتاکید 
الالبات العملىی لدور البنوك الإاسلامیة في 
التسمیة الاجتاعیة وللتعرف علىی اکثر الطرق 


"۲٦ 


والوسائل فعالیة فی احداث ہذہ الژتمیة 
والاسراع بہا ۔ 


ولا یغفوت الا حث في تام دراسته ان 


یشیر إلی أمرین : 


أوغما : اُن معطیات البحث فی معظمھا 
جاءت معطیات نظریة ؛ لعدم توفر البیانات 
المتصلة بالدراسة بحکم حدائة نشأة البنوك 
الا‌لامیة س جهة وحکم صعوبة الات‌وصل 
فی مجال اثبات الآثار الاجتاعیة إلی بیانات 
ذات دلالهٗ ا۔حصائيۃة . 


ومن ٹم فقد اعتمد الباحث اعقّادا کبیا 


علىی التحلیل المنطقي ۔ 


ثانہما : ان الباحث وان کان قد بذل 
جھدہ فی تنحی٦ا‏ تحیزاته الشخصیة الا أُنه فی 
نہایة الشمر لا کن اغفال أنه مسلم لا 
یہتطیع ان یواری عاطفتہ الإسلامیة ازاء 
قضیة من أھم قضایا العصر .. ہی النوك 
الاسلامیة ۔ 


وما التوفیق الا بالہ ۰ 


ملخص البحثٹ 


تناول الباحث ف ھذا البحث موضوع 
ددور الینوك الاسلامیة فی التنمیة 
الاجماعیة > وقد قسم الباحث بحثه إلی ثلائة 
اأُجزاء ء وتعقیب ٠.‏ 
تناول نی ال جزہ الال مفھوم التتمیة الاجعاعیة 
واورد عدداً من التعریفات ٹم حاول ان یتبین 
اتیامات ھذہ التعریفات وصولاً إلل تعریف 
بر اليخے×ق 'اطارہ: 
پشاول فی ال جزء الثانی التعریفات ا ختلفة 
للبسوك الإسلامیة ء حیث خلص فی الہامة 
پل اُن البِيك الاسلامی ہو بنك یقوم علل 
العقیدة الاسلامیة ویستمد منہا کل کیانە 
ومقوماتہ ۔ 


ری احزء الٹالٹك من البمحٹث تناول الباحٹ 


4+ 


بالتحلیل وظائف وأنشطة البنك الإإاسلامی ء 
حیث استخلص من ذلك المحلیل ا حاور 
التعيی یعمل علیہا البنك الإإاسلامی فی مجال 
التنمیة الاجؾاعیة ء کا قام بعرض آثار کل 
وظیفة من وظائف البنك الإاسلامی فی تحقیق 
التنمیة الاجتماعیة ۔ 


وفی التعقیب خص الباحث أُوجه التقابل بین 
ما تقصد إليه التنمیة الاجاعیة وما تستہدفه 
وبین الآثار الناشفة عن أعمال وأنشطة البنك 
الاسلامی ٠‏ 

واختتم الباحث بثە بایراد الشروط التي یراھا 
ضروریة لنجاح الدور الذي یقوم بە البنك 


الاسلاميی فی تحقیق التںمیة الاجعاعیة ۔ 


+5 


2 





ا وا 





)١(‏ عبدالباسط حمد حس : الژتمیة الاجماعیة ء 
القاہرۃ ؛ مکتبة وھبة ۱۹۷۷ء ص ۹۲. 

(۲×) سید افواري ؛ ما معنی بك إسلامی ء 
القاہرۃ : الاتحاد الدولی لممنوك الإسلامیف 
۲۳ء ص ٣۳٣٣۳٣‏ ٣۳۔‏ 
)٣(‏ عبدالباسط محمد حسن ؛ مرحع سبق ذکرہ ‏ 
ص ۲۰٢۹‏ 

(ؤغغ) مصطفی حجاري ؛ التخلف الاحتاعيی ٤‏ 
لبنان : معھد الانماء العربيی ء ۱۹۷۹ ۔ 

(ئ) أحمد خلیفة ء مؤمر السمیة الاجماعیة ( مرسی 
مطروح ٠١‏ ۔ ۱۸ أاکتوبر )۱۹٦٦‏ ء وزارة 
الشعون الاحتاعیة ء الادارۃ العامة للتخطیط ء ص 
یں 

)٦(‏ عبدالباسط حمد حسن : مرجع سبق ذکرو 
ض ۹۰ 

(۷) الجھاز المرکري للتنظم والادارۃ : لحلة برنامحج 
القادة الادارپین ء الدعوۃ الحخامسة : مشاکل تخطیط 
وتنفیذ مشروعات الشمیة الاجتاعیة ؛ اعداد حمد 
جمال الدین نصوحي ومصطفی أبو الفتوح اأحمدء 
یولیو ۷ء افیئة العامة لشعون المطابع الامییة ء 
ص ۱۳ے 

0000701 لا ٥انفھ5‏ سژذدذ رھ ریەں 
51۷۲ا ۵ بعمعطٰ0 ہز اہ صمملء1 

2-3 مم ,1958 ,دی ۲۳م 

(۹) نبیل محمد توفیق السمالوطی ء علم اجتاع 
البیثة ؛ القاعرۃ : اغیئة: المصریة العامة للکتاب ء 
۶ء ص ۰٢١‏ 

اد ؛٭صّہاء0 ۷مد ہّٛہ٥‏ .تا (10) 
؟ہ 1ہ. مہ عەص:5 ۰۰نا ا 7ہ×ہجہ(ہ16۷ [73ہ ۸1ہ 
۹۳۷0٥۰۰ 270‏ ,۳۰ ند3۶۶ لماكہ5 اج ء |70 


"۸ 


.1963 ۸۷۶/319/8۷۰ 
۸ دنع ۲ہ۶ صناءالسظ ءنھهمصہ0ظ ۰,نا ران 
رعمنہصعام +-0۸ ہ٤٤16‏ لمنەم5: ۱۰ععق۴.: ۲۵٢‏ ےل 
12 .1963 .01ء5 .2۔ہ٥ہ‏ .14 ۷(٣.‏ 
:0 بت .و0 (12) 
4 ب٢٢٢٠۰٢۱۲٭‏ ہ۲۳۳۰ لس ۷عھ1ا ی طض ررں 
ہ۱۰۷۷ :0567۰٤ص‏ .۸ ۱.۲۲۰۹۰۲۱۲ مت ہہ٘ہا0۷۰ 
.25۰ ۱967,۶۰ 
)١١(‏ مارال الاحث پتحفظ على أنه لیس ھاك 
تعریف متفق عليه لمصطلح المیة الاجعاعیة . 
)١١(‏ توفیق الشاوي ں قصة البنوك الاسلامیة 
القاھرۃ : ا تار الإاسلامی ء ۱۹۷۹ء ص ٦۱۔.‏ 
)١٦(‏ یوسف القرضاوي < للمال وظیفة 
احتَاعیة > ء حلة البوك الإسلامیة عدد ۱١‏ ( عایو 
۸۰ء ص .٦٦‏ 
(۱۷) شون إ ماعیل شحاته ؛ السوك الاسلامیف 
حدة : دار الشروق ؛ ۱۹۷۷ء ص .٠٥‏ 
(۱۸) تقریر الحلقة العلمیة خراء التنظم ق البوك 
الإاسلامیة ء حلة البوك الاسلامیة عدد ٥‏ ( مارس 
۹) ء صضص ۳۹ 
(۱۹) الموسوعة العلمیة والععلیة للنوك الإسلامیق 
جزء أول ء القاھرۃ : الاتحاد الدولی للبنوك اإاسلامیة 
۷ . ص ھ. 
)٢۰٢(‏ تمس الرحع ء ص ٦٦ء‏ ٦٦۔.‏ 
)٢٢(‏ ا مد النجار ء عن النوك الإاسلامیة : ماذا 
قالوا القاھرة : الاتحاد الدولی للسوكک الإسلامیة 
۲ء ص ۹ ہے 
)۲٢(‏ سید افواري ء ما معنی بنك إسلامی 
مرحع سبق ذکرہ ؛ ص ۹ . 
(۰) ہو اأحد النوك الإسلامیة بحکم قانون انشائه 


)٣ (الادة‎ 

روى) الذکرۃ التفسویة للقرار الجمھوري بقالون 
نادشاء ہیئة بلك ناصر الاحتاعیي ۔ 

)۲٢(‏ بقصد الباحث بتعہیر و ( العقیدة ) اأحکام 
الشریعة الاسلامیة العراء تشریعا وتطبیققا ۔ 

)٢٢(‏ محمد شوق الفنجري ؛ الوجیز فی الاقتصاد 
ااغمی ؛ مشورات دار ثقیف للنشر والتألیف ؛ 
7 ت٤‏ ص ۴۲۔ 

)۲۷) بس امرحع ؛ ص ٤‏ 

دی محمد أ مد صقر ء الاقتصاد الاسلامی : 
معامہ ومرتکزات ‏ القاھرة : دار اللہصة العریة ؛ 
۵۸ء ص ۲۰۔ 


(۲۹) عمد عدالل المرں ء الطم اإشلایة ح 
١‏ القاھرف: معہد الدراسات الاسلامیةء 
۰۹۰۷ ۰ص ۷۸١۱ے.‏ 

)٣(‏ آحمد الحار؛ مہج الصحوۃ الاسلامیة 
القاھرة : دار وهدانں؛ ۱۹۷۷ء ص ٥ف .٤٥٥٢‏ 
)۳۱٣(‏ سد اطواري ء ا لموسوعة العلمیة والععلیة 
وك الڑسلامیة ‏ ح ٣‏ القاھرۃ : الاتحاد الدولی 
للك الاسلامیة؛ ۱۹۸۰ء ص ۹۱ ۔ 

)٦٢(‏ یرحی ملاحطة اُن دلك لا یسي کوبە کا 
طائعیا اا یشیر الاحث ھا إلی القانوں الديی 
ىطم عمل السسك وھارساته ۔ 

(۳) آل عمران : ۱٥۱۹‏ 

(٢٤‏ الموسوعة العلمیة للبنوك الاسلامیة ٤ح‏ دی 
الفاھرة : الاتحاد الدولی للسوك الإضلامیقت 
۸۱ ١ص-۳۰ے‏ 

(رەی السناء :۹ہ 

۱۷۷ : القرة‎ )۳٣( 


(۳۷) لدراسة مستفیضة عن ھذا الملوضوع راجع : 
حمود الانصاري : الوظیعة الاحتاعیة للادحار ء 
الکتاب السنوي للتربیة الاحتّاعیة ء ورارۃ ال تریة 
والتعلم ؛ ۰٦۱۹ء‏ ص ٦٦‏ ۱۰۷۔ 
(۳۸) توفیق الشاوي ؛ قصة السوك الإسلامیة ‏ 
مرجع سلق دکرہ ‏ ص ٠١‏ ۔- ۱۸ 
(۳۹) عریب ال مال ؛ المصارف ویوت اقویل 
الاسلامیة ء حدة : دار الشروق لنشر والتوزیع ٭ 
۸ ھب ص ۸٤٠۔.‏ 
)٤(‏ الدراسة المصریة لاقامة نظام العمل فی البوك 
الاسلامية المقدمة من ود مصر إل مؤقر وزراء 
ا خارحیة الإلسلامی الٹالٹ خعدة ۷۲/۲/۲۹ ء ص 
١۔‏ : 
)8١(‏ توفیق الشاوي ؛ قصة السوك الإسلامیة ٠‏ 
مرحع سبق ذکرہ ص ٠٦١ ١٠٢‏ 
(٤ع)‏ یلاحط الاحث أں معطم الکتابات الٹتی 
تماولت دور البسوك الإإاسلامیة ہي الصمیۂة الاحماعیة قد 
افاصت ںی توضیح أُثر قیام الك الإاسلامی بوطیمة 
جمع الرکاھ وٹوریعھا : ومن م فقد اثر الاحث 
الاکتفاء بالاشارۃ بالسة لحدہ القطة ۔ 
)٣٤(‏ سید قطب ء تعسیر آیات الا ء القاہرق : 
دار الشروق ۱۹۷۸ء ص ۳٣‏ ۔ ۳٣‏ 
(وی) محمد أ مد صقر ء الاقتصاد الإسلامی 
مفاہم ومرنکزات ؛ مرجع سبق ذکرہء ص ۲٢‏ 
9 "ٹچ 
)٤٥(‏ یوسف القرضاوي ء دور الزکاۃ ہي علاح 
الشکلات الاقتصادیة ء بحوث تحتارة ص الؤمر 
العا می الأل للاقتصاد الإلسلامی ء جدة : الرکر 
العا می لابحاث الاقتصاد الاسلامی ؛ ۱۹۸۰ء ص 
۸:: 


٭ 


"۹۲ ۹ 








٭ الدراة المصہفیة لاقامة نظام العمل تپ النوك الإاسلامیة 
(اقتصادیة ۔_ مُرعة) القدمة لموئٌر وررء ' ارحبة 
الإلسلامی الثالٹ ‏ حدۃ ۷۲/۲٦/۹‏ سطمة الؤئمر الاسلامی ۔ 


ہ ثقریر سلحنة برناح القادة الادارہیں . الدورۃ احامسة ۔ 


الموسوعة العلمیة والسععلیة للسوك الاسلامیة (اسنة 
أحزاء ) ء القاہرة : الانحاد الدول للسوك الاسلامیة 


حموعة دوریة محلة السوك الاسلامیة . القاھرۃ ۔ الانتحاد 
الدولی للسوك الاسلامة 


ا مدکرات التمسویة لقوائیں انشاء السوك الإسلامیة 

ہ مد حلیعة مؤھمر الصمیة الاحؾ‌عیة (مرمی مطروح ٠١‏ 
)٦۹/۱۰:/۱۸‏ . القاہرة ‏ ورراء الشعوں الاحتاعیة 

ہ آحد ٦حار‏ عں الوك الاہلامیةے مادا قالوا القاھرة * 
الاغعاد الدولی للسوك الإسلامیة ۔ ۱۹۸۲ 


بے مہحج الصحروة الإاسلامیة المَاھرة . دار وھداں 
۲۹3۷۷ 


ے توفیق الشاوي . قصة السوك الإاسلامیة . القاھرة اغحتار 
ااوسلامي ۔ ۷۹ 


ہ سید قطب ' تعسیر آیات الرنا القاھرة . دار الشروق 
۷۹۰۸ 


ہ سید اھواری ما مصسی سك إسلامی القاھرة ۔ الاحاد 
الدولی للوك الاسلایة ۱۹۸۳ 


ہت شوفی شحاته . السوك الإسلامیة . حدق . دار الشروق 
۲ 


ہ٠‏ عدالاسط عحمد حسس : الشمیة الاحتؾاعیة القاھرة : 
مكتة وھة ' ۱۹۷۷ 


عریب الحمال . المصارف ویوت اویل الاسلامیة 
حدھ . دار الشروق ۸ جع 


محمد اد صفر : الاقتصاد الاہلامی .. معاہم 
ومرتکزات . القاھرة : دار الہصة العریة : ۱۹۷۸ ۔ 


کہ 


ہ محمد عبدالل المری : الطم الإاسلامیة . القاعرة : معہد 
الدراسات الاسلامیة : ۱۹۹۷ ۔ 


ہ محمد شوق الصحری : الوحیز ل-ي الاقتصاد اإاسلامی 
الریاص : دار ثقیف : د .ات 


ہ٠‏ حمود الانصاری : الوطیعة الاحتاعیة للادحار . الکتاں 
السسوعي للتربیة الاحتَاعیة الفمَاھرة : ورارۃ الثریة والتعلم . 


۱۰ 


ہ مصطعی ححاري التخلف الاحتاعی . لیہاں : معھد 
الاتحاد المربي ۰ ۱۹۷۹ 


ہ٠‏ سیل السمالوطی علم احتاع البثة القاہرة ' اطیلة 
اللصریة العامة للکتاب ٠‏ ۱۹۷۵ 


یوسف القرصاوي : دور الرکاةۃ ي علاج المشکلات 
الاقتصادیۃ . حوث تارة میں الموھمر العالمیي الاول للاقتصاد 
اوسلامی ں حدة: الرکر العاٰيٰ لااعاث الاقتصاد 
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نفد الشعر ا حدیث 


القاعدۃ والمنہج والواقع 


ھ شعر ولا شعر > عبدأ ترفعه الطراف 


ااشارعة کلھا حول حقیقة الشعر سلاحاً 


جعاول کل مہا ان یسکت بہ الآخر ؛ فی 
حصام آزلی ما توقف ولن یہی . 


ویقفِ الناقد العاقل ملتزماً الحذر فی 
اصدار أحکامه عل أي من الفریقین 
مادامت المعرکة حامیة بینہما ء عتریٹاً حتی 
تد حدة القتال ء ویناأی عنه اُذی الاظطراف 
المضازعة ؛ فیتقدم جریٹاً برأیهہ غیر عابيء 
التائج , 


اما الناقد الأقل تعقلا فلا یأبه عٹل تلك 
ا 

لعواقب الخطوق العي قد یتساقط شررھا علٍ 
1 

راس فیقحم نفسه وسط المعمعة ء عاولاً 


الإسلامی 


د.. أحمد بسام ساعي 


الٰدیة سورة 


أں یعصل بین الفریقین وعکم لکل منہما أو 
عليه من خلال الخقائق التی یفرضھا 
ضموو العلمی ؛ وأخشی أُنني حتی ضف 
نقدي الحنظیري ھذا قد اخترت بسذاجة ان 


کون من الفریق الذُخیر : 


إِن الوازین التبی يسك بہا نقاد الشعر 
اضوورت 2 اسقطتہا حدَة العرکة من 
ایدیہم ؛ تم لم بجرژوا عل التقاطھا من جدید 
ا 
یعیدوا الفرقاء امتازعین _لِل توازنہم 
الوضوعی ٤‏ وعداً النقد اُشل عاجزاً عن 
توجحيه اُحکامه او حتی ملاحظاته لِل أي 

من الفرقاء ؛ ٹم لم یلبٹ اُن حل محل ھذا 
النقد ا حقیقي نقد مزیف سرع لل ملء 
الفراغ الکبجر الذيی اُوجدہ تراجع الژٛل لقد 


"۹ 


حاول ان بمالىء الظراف على أُنواعماء 
تخل عن القاعدة والملوضوعیة ؛ حیناً ٤‏ أو 
الہ نفسه بأن یقٹم اصحابہ أنفسهم بأہم 
نقاد حقیقیون حیناً اخر وھکذا تضیع 
القاعدة الملوضوعیة بین حذر النقد ا حقیقي 
وجموح النقد المزیف ٠.‏ 


ولکی یکون الناقد ا حقیقی اکٹر جرأة ئی 
مارسة نقدہ َیے ھذہ الظروف القاسیةء 
ومن م ڈکٹر اطمٹنانا إلل النتائح التي 
یتوصل إلیہا فی ھذا النقد ء لاد لہ من 
سلاح قاطع بخوض به معرکته ا خطرةۃ ھذ۔ 
ولذا کان لراما عليه اُن یصدر عن منہج 
یاحد نفسه بە ء مہح یقيه منزلقات النقد 
المزیف مس ناحیة ویدفع عنه ء ( یىی حد ما 
دی الاْطراف التحاربة من ناحیة أُخری ء 
ت ہی ہو السلاح الديی مکں اُن 
ون سالاً ھدا إدا لم یستطع 


کچھ ور موقتاً فیہا ۔ 


وصدور الناقد عن الاسلام لپ ہنا 
اہج لا یتناقص مع ا لموضوعیة ا لمتوخاۃ ء 
فعلی الرعم من أن الإسلام عاطفة وعقل 
مع ء روح ومادة ء فانا لں بعجز فی نقد 
موضوعی حدیث خاول اُن یشقّ للمہج 
الإسلامی طریقه الصعبة عبر زمة 
الجاھلیات ا حلیة والمستوردة ؛ لن نعجز عن 
اخ موقتاً و مرحلیا عن المر 
العاطفی من البناء الإاسلامی ء أو لنقل عن 


"۹۰۲ 


اخضاع ھذا الجزء العاطفی للآخر العقل 
لان لغة احضارة ا حدیثة ۔۔ علی شوهتہا ۔_ 
ھی لغة العقل ء ولن یفھم أصحاب الأہُصار 
فیہا الا بزوایاھم الحسیۂة الانسانیة القاصرق ء 
لانہم لا بیلکون البصیق الاسلامیة الکفیلة 
بوضع أیدیہم علىی ا جانب الروحي أو 
العاطفی ىی الاسلام لیتحسسوہ ویژموا 
حقیقته ومظاھرہ . 


وڈ حضع ا حا العاطفیي فی الاسلام 
للدخر الن جج مرحلیاً فھدا لا یسی 
إلغاء الال لصاح الثانی ؛ ولکنه ۶2 
(لعقلنة) کل ما ہو قابل لدلك ء فلہ 
تتصارب عاطعة أو روح فی الاسلام مرة ام 
امرات مع العقل ٦3‏ وقد یعحر العقل کٹ 
اللحاق بہماےء ولکن ھذا القصور 
العقل لم یظھر ابدا تناقضا بینه وہیں 
الاسلام ء ان کل ما قدمه العقل الانساں 
الدي یتطور وفقاً متوالیۃ 
حسایة مدھلة لم تعرفھا البشریة ابداً قل 
القرون الاحوقے ء کان یؤید او یؤکد او 
یعسر جواہب مس الإسلام کانت ھواہ 
حتی علد معتنقيه ء فجاء العقل لیکشفی 
عں آسرارھاء واکد حتی علماء العرب 
(( بقاء احعقائق الْثابِتة فی القرآن الکرم رعہ 
مرور الزمن ؛ وتغیر ا حقائق التی وردت فىي 
کل من الانجیل والتورا3:'' ۔ 


حتی الان + وھو 


نس صفات العقل القصور ء ومن صفات 
دین اللہ الکمال ء والفاصر لا یدرك 
الکامل ٭ وعدم إدراك العقل لکل الحقائق 
اإاسلامیة راجع إلل قصورہ عنہا ء ومع ذلك 
نکل خطوۃ خطاھا العقل الانسانی إلی الان 
کانت تقترب بأصحاب الأتجاہ العقلل من 
الاسلام ؛ سواہ أوعَوا ھذا أآم لاے ولا یہمنا 
وعہم لحذہ الحقیقة بقدر ما تہمنا ا حقیقة 
سا وھي ان العقل ۔۔۔ علی قصورہ ۔۔۔ مع 
الإسلام دائما ء او مع ما یستطیع ان یدرک 
مه . وستکون وقفتاء هٰذا الب 
قاصرقۃ علی هھدا ا لحانب وحدہ٥ء‏ حتی 
حاطت الاس علىی قدر عقوفم ؛ فدراستنا 
اسنتث للعطلمی وحدھم بل للناس کافة ‏ 
علی احتلاف مشاربہم ۔ 


وإد یتسلح الاقد بالنہج واقیا لە من 
اسرلمقات ا خطرة ء کان علیىی الشعراءے الدین 
تب م أن یکوبوا جدیرین بہذا الاسم فی 
الہایةے أُں یتحدوا غحم سلاحا أیضاأً یضمن 
مم الوقایة من منزلقات فهُم الصعب من 
ناحیة ؛ ومن سطوةۃ ا منہج الٰذي انخدہ الاقد 
سلاحا لە ء من ناحیة آخری ء وبدھيٴ اُن 
نکوں القاعدة سلاخ هولا الشعراء ۔ 


وھکدا یقف ا تہج اي النقد بززاء 
لقاعدة في الفن . ونستبق امعترضین 
نعول : إن القاعدة فی الفن لا تعني قتل 
اانداع ء مثلما کان ا منہج فی النقد لا یعنی 


نل الاقد عن ذاته . فالقاعدۃ فی الادب 
والابداع الفنی لیست ھی القاعدۃ ي العلوم 
الریاضیة ؛ إنہا قاعدة بقدر ما تجد من بشذ 
عنہا . ویتراوح شدوذ الشعراء عن قواعدھم 
بین خذوذ الااتباط والأَصالةء وشدوذ 
التخل والالاع ء وأول سا ان نسعي الاؤل 
( التفرث) ونترك للثانی أسمہ الحدیر بە 
(الشدوذ ) . 


ولکی یتضح لیا الفرق بین الشدوذ 
والتفردء لاد من ا مبیر بین القاعدة 
والعرف . إن الضون جیعاً لا تکون کذلك 
الا بعد ان تستقر هھا على الزمن اُسس تکون 
ىثایة الاطار الدي یعمل الفنان داخله دون 
أن ملک الحروج یہ ء فإدا تحراً علی اتمرد 
علیہ اوکسر طوقه؛ غطم الفن الذي 
مارسہ ‏ أو خرج فی اأحس الاُحوال ‏ 
وحین تتیسر لە الموہبة الابداعیة المتفوقة ء إل 
فن جدید لا یکن أن ینتمی إلی الفن 
الاول ۔ ھهدا الاطار الاساسی الدي یلتزم به 
الفناں دوں ان بمتلك ا حق با خروج عنه ہو 


ما نصطلح عليه باسم ( القواعد ) . 


ولکن القاعدة لیست کل شيء فٍ 
الفن ء وثباعا لا سے رد وواتضلں ون 
تطویرہ وتجددہ . ان من حق الفتان ان 
یضیف إلی القواعد القدیِة أُسّساً حدیدة قد 
نلبت على الرمن إذا امتلکت عناصر 
الاستمرار -۔ وھی صفة لیست سھلة ا تال 


۱'۳ 


__ فتتحول إلیل قواعد أخری تنضم إلی 
القواعد القدیِة للفن ۔ التی بداأت البدایة 
نفسها من قبل کے س وٹ 
یطوّر القاعدة القدیة او یعدّل فیہا من غیر 
اأُن یکون لہ ا حق فی الغاٹھا وإحلال قاعدة 
جدیدة لها والا تغوت طبیعة الفن 
النوعیة وانقلب إلی فن آخرء إنە تغیّر ي 
برجنس > الفن غوَله إل جنس آحر 

وإل جانب القاعدة ء تترآم فی الفن علیى 
السنین ألوان من الاضافات والتزبینات 
والتحسینات لا تأحذ شکل قاعدة لأُہا لا 
تتصل با جوھر ء والتخلی عنہا أُو تغیوھا لا 
یؤدي [لی تغیر < جنسّی > فی الفن ء ولذا 
لا تکون نما اأمیة الال ء وھذا ما نصطلح 
عليه باسم ( الاعراف ) ۔ 

ان للفتان اُن و یطور > القاعدة وأن 
یضیف قواعد جدیدة ؛ وأآن یغیر العرف!”'' 
ون یضیف أعرافاً جدیدة ء فإذا تطاول علی 
القاعدة فَقٌّیرھا أُو اُلغاھا غدٌ عمله ھذا 
ج شذوذاً > وھو ساقط پي حسابات الفن 
والاہداع ء وإن اضاف إلہا أو < طوٗرھا > 
وأضاف ال الأحراف او ہز غیرھا > کان 
عمله ج تفرداً > وھو أمر لابد منە للفنان 
العبقريی شیع فاستمرار حیاة أي فن 
رحددۃ رعن بتوفر فنائین یملکون موہبة التفرد 
هھذنیس لأہم وحدھم القادرون على الاضافة 
إليه ومنحه افواء ا متجدد الضروري لاستمرار 
حیاته . 


زی 


عذہ التعریفقات للقاعدة والعرف ؛ 
وللشذوذ والتفرد ء تنتہی بنا إإی وضع تعریف 
معنی جر الشصالة > أو ×< الشخصیة > فی 
الفن . فلکل فن شخصیت التاریغیة ٭ بل إن 
لکل فن شخصیته الاقلیمیةء إن 
لللوسیقی شخصیة عالیة تحددھا ایس 
عامة تشترك فیہا کل موسیقی العالم منذ 
بدایة التاریخ ؛ ولکن نظل هناكغ اُسس 
حاصة تتفرّد بہا شخصیة ا موسیقی اندیة 
عن شخصیة الموسیقی العربیة عن شخصیۂه 
الموسیقی الافریقیة وھکذا . ولا ملك أحد 
ان رد أي فن وت شخصیته التاریخیة 
والاقلیمیة تجریداً کاملاً ء والشخصیۃة مس 
بر الشخص )٭ والشخص هو الذات التي 
کونہا ا حاضر التحول إلل ماض ٭ فکل 
لحظة حاضرة ستکون مع اللحظة التالیة جرد 
لحظة مضت ؛ وما الشخص للا مجموع 
محظات متحولة تترم لتکون منہا الساعات 
فاللام فالسنون ء إنه إذن مجحموع الماضی ۔- 
الذي کان حاضراً ۔ وا حاضر ۔۔ الذي ما 
یفتاً یتحول لی ناضن تا باختصار : 
الماصی وا حاضر معاً ء واذن فالاُصالة أو 
الحفاظ على الشخصیة یعنیان الحفاظ علىی 


حور ا ماضی ۔۔۔ ا حاضر ۔۔ الذي ینتظم کل 
الملوجودات ء وعندما ىہمٌ اُحدنا بفصل 
ا ماضی عن ا حاضر فکاأنه یرید فصل بعض 
الشخص عن بعضه الآخر ء أي قتله . 
وفصٰل حاضر الفن عن ماضيه یعنی القضاء 
على أصالتہ أو شخصیته ؛ أي القضاء علىل 
وحدة عضویته ء أي القضاء عليه 


وا خلط کبیر بین الاُصالة والتقلید ء أي 
بن الحفاظ علی الشخصیة وجمود هعذنہهہ 
الشخصیة ‏ وُكکذلك بین تطورھا وتفیرھا ۔ 
ج فاللبات ) الذي یتہم به بعضہم؟ 
السلمین ہو اس جمود عندہ ؛ بین ا ہو الحفاظ 
عی الشخصیة عند السلمین ےو 
ج العحول > الذي بریدونهہ ظم ہو 
و النغیّر > أي الانعتاق من الشخصیة 
ہما بریدہ المسلمون × تطوٰراً ‏ لا یلغی 
شخصیۃہم أو یقضی علیہا ء إن الاسلام لا 
یدعو إلی ‏ ا ٣حمود‏ > بل إل یىی ہز الثبات > 
ولا یقسل < التحول > أو × التغیر > ولکنه 
یدعو إلی ×ز التطور > ہو × التجدد> 
والمسلمون الذین " ثبتوا > على الاسلام 
حققوا آکبر حضارةۃ عرفتہا البشریة علیىی 
الاطلاق حتی ذلك الحین وحین 
< عُلوا > عنہ فی جانب و "ا جمدوا > علی 
نصوصه ؛ دون عحاولة اسقاطھا علی العصر 
واستحراج احکام وو مر تی اج 
بیو تپ یہ 


حضاریاً مریعاً جعل مہم الان وھم 
یعیشون العصر الذي دعوہ ب بعصر الہضة ۔_ 
5 مؤخرۃ الأم ۔ لقد سقطوا سقوطاً 


حضارناً مزدوجاء إنه سقوط فی الحمود 
< حین اأھلوا إعمال العقل ‏ وسقوط فی 
التحلی > حین لوا عن أُرکان الاسلام 
ومبادئہ الّساسیة ای غیرھا . ان انصرافھم 

عن العقل .. خلافاً لبوح الإاسلام _ 
أوتعھم نی 2-٭ والتأخر ء فی الوقت الذي 


م یٹبتوا فيه علی ما بجب أن یٹبتوا عليه من 
مباديء الاسلام ؛ وکان جدیراً بہم ان یعترٌوا 
علی الغربیین بالعقل الدي کشف بہ ملا 
اسزار الدتیا حون سار الد عل حین 
کشف ال لمسملون به بعض آسرار الدین دون 
أسرار الدنیاء رعم أنہم قادرون ؛ بل 
مدعوون دینیاً ؛ إلی أن یکشفوا بہ کل ما 
یطیقون کشفه من أسرار الدین والدنیا -__ 

< قل سیروا نی الاژژض 4 َو لم یروا . 
فلا ینظرون .. لو لم یتفکروا .. > إن 
الحدیث الشریف الدي ییطلق مہ ھولام نی 
اتہام المسلمین بالجحمود از عليکم بسنتی 
وسنة اللفاء الراشدین مس بعدي >> لا 
یعنیي الحمود ۔۔ کا أُرادوا اں یزیموا ۔۔- بل 
یسي الثبات ہ وأولك الذین حققوا الابداع 


فی التاریخ الإاسلامي لیسوا ھم الذین خرجوا 
عن خط الاسلام والسنة ۔۔ کا یذھہبون _۔ 


من رافضة وباطنیة ومتزندقة وملاحدة ء بل 
ہم الذین اروا علی ال جمود وأصروا عل 
الثبات ٤‏ ورفضوا التحول ونادوا بالتطور ٠‏ 

وإن الحدود لدقیقة بین جناحي کل طرف ٤‏ 
وکٹیراً ما انزلق بعضھم من شرف الثبات إ یل 
درك ال جمود ؛ ومن قمة التطور إلٰ حضیض 
التحول : وو منزلق شیطاني کیا ما 
یعترض العلماء ؛ ولکن معظمھم ینجو منه 
ھا رزقه اللہ من بصیق ھی فضل من اللہ عل 
المؤمن العا م وتجلة لە وتشریف لقدرہو 
مصداقاً لقولہ تعال فڑ انھا یخشی اللہ من 
عبادہ العلماء ُ . واذن فالثبات الذيی 


"ََّّ 


یدعونا إلیه الرسول گل ہو الذي حول 
السلمین ؛ ومعھم العالم الذي فتحوهہ ء من 
ا جھل إلی النورر وجعل الخط الیانی 
حضارتہم یتصاعد ما تمُسکوا به وینحدر ما 
تخلوا عنه ء ولٹن دعانا حدیه السابق لی 
الثبات فلقد دعانا حدیله الآخر ۔۔ الذي 
یتحاھل وجودہ المغرضون -- لی التطور 


والتجدد وا لکشف : < من سن ستَّةَ فله 
اجرھا وآاجر من عغمل بہا إلی بوع 
القیامة .. > 


ہذہ التعریفات کان لاد منہا قبل 
الدخول فی دراسة القاعدہ والمنہح 
ومصادرا٘ وواقعھما ومدی ارتباطه نالواقع 


الاسلامی المعیشي . 


مصادر القاعدۃ والمنہج 

کوھت یصل الشاعر ال القاعدۃ وما 
مصادرھا ؟ وکیف یضع الاقد مہجھہ بازاء 
تلك القاعدة ء وما مصادر ھذا اللہج ؟ 


إن الثراث حو اخط الؤل لأنظار الشاعر 
حین یرید اُن یستند إلی القاعدة . فالارٹ 
الشعري الذي بمند إلی اکثر من جمسة عشر 
قرنا فی التاریخ أُضحی راسخاً فی وجدان 
الشاعر ء وکذلك ٹی وجدان التذوق الذي 
یبدع له قصائدہ ؛ وإذا تجاھل الشاعر هذہ 
ا حقیقة انقطعت الصلة بینه وبین المتذوق ء 
أُو ضعفت على الأقل ء تبعاً ۔مقدار تجاھل 


اخ 


الشاعر للٹراث آو اھتامہ بہ وھو بمارں 
القاعدة . وھذا الثراث ہو الجذور التي 
تغذي الواقع ومنحه الروح ء إذا کان ا لحاضر 
یتح ا جدة والشباب ء وذلك یعنی أُن البیئة 
تشارك ایضاً نی وضع القاعدة أو بالأحری 
فی [إخراجھا بصیاغتہا ا جدیدة ء فالنطویر 
الذيی یصیب القاعدة ء والتغییر 
ہصیب العرف ء ٹم الاضافات ال جدیدة 
علہماء لاد ان تکون جمیعاً انعکاماً 
لرغبات البيعثة اس حاضرة وإرادتہا فی التغییر 
وھی ارادۃ مستمرۃ التطور تبعاً لتطور انجتمع 
ذاتہ ثقافیاً واجتاعیاً واقتصادیا وغَقّدیاً ۔ 
والشاعر یستجیب تلقائیا ٰذہ الارادة 
استجابة غیر شعوریة علی الأخلب ء لانہ 
جزہ منہا أیضاً ء من غیر أن ینسی طیعة 
الشعر التاریخیة والاقلیمیة ء فالفن الشعرع 
نفسه ء بغض النظر عن ا مانب التراؤ 
منەء؛ مصدر ھام آخحر من مصاد 
الشاعر : ولاہد اُن بحافظ عل شخصیة ھا 
الفن حیں یستجیب إلی رغبات البیثة ١‏ 
التجدید ہ وإِلّا انزلق إ پل مھاو لا علاقۃ 
یفن الشعر ۔ 

وعلی ذلك حتل التفرد المکانة الأھم ؛ 
مصادر القاعدة عند الشاعر ؛ فالتفرد آولا 
وحسن تییز الشاعر لہ من الشذوذ ثانی 
منحان الشاعر الجدارۃ بحمل ھذا الاٌہ 
والشاعر الذي یفقد مصدر بس فیڈ 
عاجزاً عن تطویر القاعدة أو تغییر العرف 
اضافة الجحدید علمیہما 7 یکون 


الأغلب الا ز نسخة مکررۃ من نسخ کٹیق 
سبقتہ من الشعراء ٭ ولن یکون دورہ نی 
حرکة تطور الشعر وتنامیه حقیقیاء بل 


یظل على ھامش هذہ الحرکة ء یسیر موازاً 


ھا دون ان یکون لە القدرۃ الفاعلة علی دفعھا 
پل الام أو تغییر اتجاهھا حو الأفضل ۔ 


ُما المنہج فمصادر الناقد فیه تکاد لا 
تختلف عن مصادر الشاعر فی القاعدۃ ۔ 
فحقائق الفن ٭ وطبیعته ؛ ومقوماتہ الترائیة 
التنامیة ء ال تطورۃ مع تطور البیثة ء وتغیر 
الواقع الحیطء ومدی استجانة الشعر هذا 
الواقع ؛ کل ذلك یشکل ا مصادر الاساسیة 
للناقد نی سبیل استخلاص منہجه . ولکن 
ما نشدد عليه ہنا بشکل خاص ہو امتام 
اللاقد بالحثٹ عن ہ التوافق > بین الفن 
والبیئةے ولا نقول × التطابق > بینہماء إذ 
لیس المطلوب من الفن عامة والشعر خاصة 
ان یتطابق مع البیكة ء بحیث یشہھا فی 
مرضها رعافیتہاء وضیاعھها وھداما 
وإنجابیاعہا وسلبیاتہا ولکكنه علىی الھکس ء 
مطالب بأن یلبٌی حاجات البیثة فیشیعھاء 
فیکون منہ الدواء فی مرضھا ء وامدی نی 
ضباعھا والافء فی تھا ء والبد فی 
کرھا ء والشبع فی جوعھا ء والري فی 
ٍ + ومن حق الناقد أُن بحاسب الشاعر 
حساباً عسیاً حین یسقط ۔۔ وھو الطبیب 
- فی أمراض البیئة ء فیضیف مل لی امرضی 
مریضا جدیداً ؛ بدلأ من ان یکون لە دور 


الریادة والکشف ‏ والبحث عن الال فی 
متاهة الضیاع وعن النور ٹی ظلام الفساد 
والانہیار ا-لحضاريی : 


واقع القاعدة : 

ولكکي نصل الیل وضع خطوط عربضۃة 
لطموحات اللہج فی نقد الشعر ا حدیث 
عامة والشعر الاسلامی خاصة ء واظھار 
الفرق من خلال ذلك بین الملہجین ء بحسن 
بنا ان نتلمس واقع القاعدة فی کلمہما 
لندرك مٹالب ھذا الواقع ونقاط ضعفہ 
ونتبین مزایاہ ومظاہر عافیته ١‏ فتحلل کل 
من اٹاف والمزایا لیلد یضع ایدینا علی 
الداء والدواء تع 


إن الشعر العرنی المعاصر ہ ولا نقول 
ال حدیث لی انام تشمل المقمّلد واحدد 
فموداھا زمنی ٭ أما الحدائة فلا تشمل الا 
احدد فموٌداھا فنی ؛ ھذا الشعر یسودہ 
اتجاہان خطیران کل یشد بالشعر لی 
ا جانب المعاکس : الال اتجاہ یکرّس 
القاعدة ویری لی تطویرھا أو إِغناتھا أو 
الإاضافة إلیہا خروجا نہائیا علىی الفن ء 
لت : اتل ابدعر پل تیم کل یم ۔ 
القاعدة والعرفت : لفن گل ٭ وإحلال فن 
جدید مکانە یأحذ الام القدیم ۔ 


إن الاتجاهین کللہما یسقطان فی دوامة 
اخلط بین القاعدة والعرف ء وھی دوامة لا 
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سج للمغلوب علیىی أمرہ فی تیارھا الشدید 
بآن ینظر إلی الأمور بتوازن وتعقل ۔ 


فالانتجاہ الاٛل الذي بدعو إلی تکریس 
القاعدة ء ‏ م لا یز فی ذلك بین قاعدة 
وعرف ء بخلط بین الاصالة وا جمود ؛ فھو 
یبیحدث عن الاّصالة ویعني التقلید ء وشتان 
ما بین الاصالة والتقلید ء الاأصالة فی الشعر 

ھی الحرکة ؛ والتقلید ہو الجمود ‏ الاَصالة 
3 ء والتقلید اللوت ء ومن اأصحاب ھذا 
الاتجاہ مس ینظر إلی التقلید مس ژأویة ضیقة 
جداً بحیث بغفل عن حقیقته المومة فی 
کثیر من مظاہرہ التی لا تتجه إلی التراث بل 
رس انی اہ فَطد اتا 
العجدید . 


وھنا یجدر بنا الوقوف عند مظاھر التقلید 
اختلفة فی الشعر العربی ا لمعاصر ؛ واإلقاء 
الضوء علىی حقیقتہا للدلالة علی أُنہا ء رغم 
تنوّعھا وتعدد مصادرھا ء لیست سوی آلوان 
من التقلید ۔ 


إِن الفاصل الذيی یفضل ثیت القلد 
وللقلد یکن أن یکون زمانیاً ء او مکانیا ء 
أُو زمانیاً ومکانیاً معأء أو لا شیء علىی 
الاطلاق ۔ 


فحین یقلّد عربی الان امراً القیس أو 
مد شوقی ؛ فالفاصل بین الطرفین زمانی ء 


۹۰ٛ۸ 


وھو بعید فی الال ء قریب فی الٹانی ء وحین 
یقلد ہذا العرنیٰ شکسبیر فالفاصل بین 
الطرفین مکانی وزمای معاأء وحین یقلد 
شاعراً أوروباً معاصراً مثل اراغون أو لورکا او 
عزراباوند أو اودن یکون الفاصل مکاناً 
سب ولکن کن ات تا اع 
العرٹی نزار قبانی أو البیاتی أُو حجازي أُو 
درویش فلا فواصل زمائیة و مکانیة بین 
الطرفین علیل الا‌لاق لا ان نقول إِن القلد 
لابد اُن یسبق اللقلد ۔_ بکسر اللام ۔_ ولو 
بزمن بسیط والقیاس ھنا لیس بین الشاعریں 
بل بین الشعرین ء إذ لاد أن یسیق ٹر 
الال شعر الثانیٰ حتی یتمکن ھذا الاخحیر 
من تقلیدہ۔ ھذهہ الأنواع التعددة مل 
الفواصل الزمانیة والملکانیة حتی الشخصیة ؛ 
لا یکن أن تخرج فی حقیقتہا عن رد 
التقلید ۔ 


وھکذا یتوزژع شعراؤنا امعاصرون بین 
اُلوان من التقلید . واتجاہ التقلید الزمائی هو 
وحدہ ا متہم غالباً لدی نقادناً ٦‏ لأُنہ اُوضح 
اُنواع التقلید ء وإذا اعترفوا لبعض اأعلامہ 
ببعض التجدید ؛ کشویي وحافظ وبدوي 
ا حبل وخحعمد العید ونور الدین صمود 
وا جواھري والعطار ؛ فا إنہم بصرون علىی اب 
بالدرجة الال ج مقلدون > والمقصود طبه 
تقلیدھم للقدماء من الشعراء العرب . 


معظم الشعراء العرب المعاصری 


یسقطون فی نوع أو اکٹر من أنواع التقلید ۔ 
فالشعراء الرومانسیون الذین أبدعوا فی الٹلٹ 
الثّل من القرن العشرین عشرات الدواوین ٭ 
الما جماعة ابلو ومدرسة الدیوان 
واللدرسة المجریة ٹم من سار في رکہم من 
الشعراء ء کانوا ۔۔ فی الحانب الذي ارتای 
النقاد أنه ا انب الحدید فی شعرھم ۔ 
مقلدین للغرب ء الغرب الرومانسی ؛ أأي ان 
السافة التی تفصلهم عن أولك الذین 
یقلدوہم مکانیّة بعیدۃ ء ھی ا مسافة ہین 
الشرق والغرب ء وزمانیة قریبة ء وھی ا مسافة 
رہم ویں - ظھور: امدرىة ::الرومنائسیة: ق 
فرسا فی نہایات اثربع الاول من القرن التاسع 
عشر : إہا إذن مسافتان : زمائیة ومکانیۃ 
عل حین کانت مسافة واحدة مکانیة عند 


الشعراء الذین التفتوا لی القدماء من 
العرب ؛ وشر التقلید ما فصل فیه بین 
الطرفیں القلد والمقلد اکر عدد من 
المسافات وأوسعھا . وإذا کانت ا مسافة 
الرمانیة ہین رومانسبّي الغرب ورومانسیٔینا 
قریمة لا تتجاوز القرن فالمسافة بین الشرق 
والغرب بعیدة جدأ وھی لیست مہرد 
الاف الکیلوٴ مترات ء بل مسافة حضاریة 
وذکریة وِعَقَدیة واجعاعیة وثقافیة مما لا یکن 
تقدیرہ بأية وحدة قیاسیةء زمائیة أو 
مکانیة ء إنہا أُبعد الملسافات على الاطلاق ؛ 
ومع ذلك تبدو غیر واضحة لمعظم نقادنا فلم 
یدخلوھا بین أنواع التقلیدء بل علی 
المکس ؛ عدّوھا مظھر التجدید الال فی 


الشعر العرلي ۔ إنہم فی سعیہم الشقي 
امضنی بثٹا عن روائع التجدید لی الشعر 
العرنی المعاصر وجدوا نی ھذہ املاع ال جدیدة 
علی شعرنا عال م بعھدوہ فیه من قبل ء 
فتغافلوا عن أاصلها وحقیقة اتصاا 
بالغرب ۸ ومنحوھا صفة التحدید التی کانوا 
یسعون لاکتشافھا فیه . 


ولکن هذہ المسافة البعیدة ‏ م تکن لتعضح 
کثیاً فی إبداع الرومانسیین العرب ؛ ذلك 
رومانسیة الغرب فی حقیقتہا ترجع فی 
کثیر من معا لھا الفیة إلی اأصول عربیة ء وما 
الخطابیة ء والغنائیة ء والاغراق فی الذات ء 
وحوح الخیال ‏ وإلاسراف ف المبالغات ء 
والتہالك فی الحب : والانطلاقف فی 
العواطف ‏ والالتحام بالطبیعة ء وامتزاجھا 
با لرأة ء والانصراف إلی تحقیق أکبر قدر من 
الموسیقی اللغویة فی الشعر ء لیس ھذا کله 
الا بعض خصائص الشعر العربي التي 
یذھب کثیرون إ لی أنہا انتقلت ال ی الغرب 
عن طریق الاندلس وا حروب الصلیبیة ء وکان 
لشعراء التروبا دور الأثر الکبیر فی ھذا 
التواصل . ونحن لا نصر على تید ھذا 
الزعمء فلا قیمة لە فی ھذہ النقطة من 
البحٹ ؛ ولکن الشيء الوؤکد هو أن 
الرومائسیة الغربیة تلتقی مع الرومائسیة 
العربیة ء القدیة والحدیثة ء فی کل ذلك ؛ 
وان کانت فی ال حدیثة اُظھر منہا فی القدیة 
فلیست مظاھر الرومانسیة العربیة ال حدیثة فی 
حقیقتہا الا تجسیماً ۔۔ قد یصل إلی مرحلة 
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ھ الکارپکاتوریة > آحیاناً  -‏ ظاھر 
الرومانسیة العربیة القدییة ؛ نقول ھذا مع 
احتفاظنا بحق رفض اإسقاط ھذا الصطلح 
الفرديی ‏ رومانسیة > عل أي اتجاہ فنی 
عریي اأُصیل ء ولکننا لا نمعلك إلی ان ء 
ہف ٤‏ الصطلح العربی البدیل ء والقادر 
علی القیام مضمون اللصطلح الغرنی عندما 
نطبقه علىی الشعر العربی . ومع ذلك 
فالمصطلح الغرھيی جدیر بالابداعات العربیة 
التی تخلت عن اصالتباے والتی ارتضی 
اصحاہہا لأنفسھم حقاً ان یذوبوا فی الاتجاہ 
الرومانسي الغري کا ره رومانسیو الغرب 
لانفسھم . 


إن الشاعر العرني حین یتعخل عن قیمه 
الإإسلامیةء بل العربیة خَذا اُدنیء 
فیستسلم إلی ناس تنکرہ مُقُل مجتمعہ ء وا ی 
حبٗ بعصف بکل مقومّات کرامته ء ول 
عاطفة تذھب برباطة جأٗشه ٤+‏ وا ی حیال 
تجردہ من واقعه 3 ولل انکماش یغلق عليه 
ا حیاۃء واعتزال للنىاس منعه من اُداء دورہ 
اللسوّول فیہم ء هذا الشاعر لا یعود جدیراً 
بالصطلح العرني الذي نسعی للوصول 
إليه ء وبإمکكانه آن یہنا فی ظل المصطلح 
الغرنی ٭ عادام قد رضيی لنفسه ان یستظل 
بظل تعالم الغرب ویستسلم ‏ ممومه وحمل 
امراضه . لقد لقد رضی بإ(حلال القاعدة الغربیة 
9 القاعدة العربیة فذہھب باللجذور 
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صذرہ إليه الغرب من أُدواء وانحرافات ما یزال 
یشکو البطدة منہا ۔ ومع ذلك فإن أُعتی 
سدنة الرومانسیة العربیة ء من اي القاسہ 
الشاني إل الزماري إل العقاد إل أ مد زکي 
جو أبو شادي > إلی خلیل مطران إلل علی 
حمود طه یل جبران إل شعراء ا مھحر 
جمیعا ‏ لم یسقطوا فی شباك الرومائسیة 
الغربیة ھذا السقوط الاستسلامی الکامل 
الذي خلعهم من حذورھم وینمہم إل 
الغرب ۔ 


إِن الرومانسیة العربیة ومعھا اولك الذیں 
انتفعوا بالصورۃ الرمزیة الغربیة وباللفظة 
الرمزیڈ ے وکذلك الواقعیون علىی مختلف 
اتحاھانہم ء وأصحاب الدرسة الالیوتیة 
الحدیئة ء یظلون اکثر اعتدالاً وانسحاماً مہ م۴ 
2 مع 20 والبیئة وا مسافة وا حضارة 
: ن اُصحاب ما سی بالقصیدۃ الحدیئة ا 

: 


ومن الؤسف ان مد حتی فی النحبة 
المثقفة من یخلط إلی الان ہیں حرکة التجدید 
الشعرعي ا ترنة التي ترسّمت عندنا خطا 
الشاعر الانحجلیزيی ت . س الیوت لی أواخر 
النصۂ الال من ھذا القرن العشرین ؛ 
وحرکة القصیدة احدیئة التي یتزعمھا بل 
یقوم بہا بضعة سورپین ولبنانیین من موؤسسي 
مجلة < شعر > وعلى رأسھم ادونیس 
ویوسف ا لحال وأنسی ا حاج ۔ 


لقد کانت ا حرکة الؤلی -۔ ولاسیما بعد 
سجچھا وتراجع أُصحابہا عن کثبر من 
نطرّفھم الذي بداو حرکتہم به ۔_ کانت 
احصت ما عرفہ الشعر العري إلی الان من 
تزاو ج بینه وبین الشعر الغربی ء فقد کان 
الیوت أبا الشعر ا حدیث فی الغرب ؛ نم ابا 
الشعر الحدیث فی الشرق . فاقتدی 
تحدیدہ اکٹر شعوب اورویا واسیا ء علی 
حتلاف ىي درحات تمثلھم لە أو تخلہم عن 
تمحصیانہم وأصالتہم وکانت اٹعار 
لسیاب واملائکة والبیاتی وشوق البغدادي 
رار انی وأ مد عبدالمعطیيی حجازي 
صلاح عبدالصبور فی آواخر الاژیعینات 
وائل ا حمسینات من القرن العشریں 
صدمة الال التی تلقاھا اصحاب الاتجاہ 
نقلیدي الال والتقلید الرمانی . وما شدد 
وطأة ہدہ اجمة اہا جاءەت غالباً علی 
دي الاشتراکیین ٭ مما اعطاھا صبغاً ۶ 
7 ىه الاَحاھات الشُعری ولو قدر ھا 
نأ علی أیدي اُاس آقل خروجاً عن 
ط اللة ء واکٹر مسکا تمقوماہا الروحبۃ 
حلقیة ؛ لکانت حققت احاً اکر 
خیر . ومع ذلك تبّه اُصحاہا بعد بدایة 
رکة تقلیل إلی تطرفھم ء وی الأئر اغدام 
بمکن أں نترکه حرکتہم إذا اطلقت 
بل علی غاریه ؛ فتتراجع نازك ا ملائکة ۔_ 
أقل اجددین یسارَیةٌ ۔۔ عن خطواا 
عدیدیة العروضیة ‏ ووتتراجع بعدھا 
یا عن مارکسیته ء ومعھا عن کثیر من 


جوانب تطرلہ الشعري . ورا کان تراجعم 
موا جمیعا مرتبطا بتراجع استاذھم الال 
< الیوت > وارتدادہ عن ثورته الفنیة ء وَمَرّدہ 
علی الکنیسة ء إلل کائولیکی متعصب ؛ 
ومتمسّك من جدید بمعظم الملقومات الفنیة 
القدیة للشعر الاخجلیزي . 


ولکن الحركة ء حتی قبل أن ایتخل 
اأصحاہا عں تطرّفھم الی ء مکن ان یقال 
عنہا إہا حرکة یغلب علیہا الاتزان والعقل ۔ 
فلشعرھا عروضه ال دید القائم علىی التمعیلة 
او التمعیلتین ء وھو لا بحتلف فی ھذا کثیرإً 
7 ن الشعر العرنی ا خلیلی ء ۶۳۲۷ھ)۷ ٌ۶و 
عله ابد ء کا اثبتنا فی غیر هذا الحث١'‏ 

فالشعر الخلیللی ؛ فی اختلاف اطوال ار 


الواحد بین تام ویحزوء ومشطور ومہوك م 
یکن عدد تفعیلاتہ ‏ ثابتاً ضمن اللحر 
الواحد ٤‏ والامر ہو نفسہ اق الشعر 
الحدیث ؛ ولکن علی مستوی القصیدة 
الواحدة بدلا من البحر ء فالشاعر یستعین 
محتلف الاُوال المعروفة لللحر وما یقرب من 
هدہ الاوال ضمن القصیدة الواحدةۃ : مم 
ان الشاعر یضطر فی البحور الممزوحة 
خاصة إلی الالتزام باکٹر من تفعیلة واحدة 
فی هذا النوع من الشعر نما یجعله جدیاً 
بأسم ‏ شعر التمعیلتین > بدلا من د شعر 
التفعیلة > إذا قبلنا هذا الام الاخحیر لے 
ونحن نرفضه ء بل نرغض کل الا ماء التی لم 
تر فيه الا مجرد العروض ء ومنہا الشعر ا حر 


"ٔ‌‌٤١ 


بالشعر ا منطلق ؛ والشعر الابیض .. اط حم ۔ 
وہٰذہ ا حرکة ایضا لغتہا الشعریة المفھومة ٤‏ 
علی غموضھا ء فھو غموض لا یتحول (ل 
إبہام واستغلاق ؛ وقد قدمت للغة العربیة 
کٹواً من الالفاظ الجدیدة ؛ وأُحیت الفاظا 
أخری میتة تحتاج إلیہا لغة العصر ؛ ومنح 
اصحاہہا العربیة اسالیہم الجدیدة الوافقة 
للحضارۃ ء فی سساطتہا وواقعیتہا وتخلیہا عںس 
الصیاغات التقلیدیة البعیدة عن الإیقاع 
العمصري ؛ وھی أسالیب قد تتشابه عند 
بعض الشعراء حتی تکاد تتحد . ولکن 
بعض الاُقلام المبدعة المتفوقة استطاعت ان 
تکون ھا مدارسھا الاسلوبیة الممیّزة التی 
انضوی ترتہا شعراء لاحقون کٹیرون کأقلام 
صلاح عبدالصبور ونزار قبانی وحمود درویش 
والسیاب وشادل طاقة . وھدہ اللْعْهَ ا حدیدۃ 
کانت تلتقي غالبا مع النزعة ا حیالیة مستمیدة 
من الاتباہ الرمزي العرني لیکون مس لقائھما 
صور شعریة متفوقة جدیدۃ المنبع ؛ حدیدة 
التائیر ؛ جدیدة الاتجاہ الفني . 

آما الحرکة الفانیقء حرکة القصیدة 
الحدیثة أو الکلیة أُو التجریدیة أُو الدشکیلیة 
أُو الکونیة -۔۔ وقد کثرت ا ماڑھا من غیر ان 
تصل إٹی مدلول نہالي ۔۔ فھی حرکة تہدم 
کل شيء من اجل ان لا تصل إ یل شیيء: 
عہدم الفکر واللغة وا حیال والوزن 
والموسیقی ؛ وتفلسف ھذا اغدم فلسفة غیر 
عقلیة . ومھما قرأُنا مسوغات اصحاہہا ھٰذا 


اغدم الذيی مارسوہ علی الشعر 3 فلن نصل 


9َ 


منہم لی شیيء یکن ان نمسکہ بأیدینا مجرد 
الاعیب لفظیة تستخدم الفاظاً علیہا مسوح 
الفلسفة ‏ و تستخدم استخداما فلسفیا 
بالعنی العقل للفلسفة ‏ وکثیر منہا صیغ 
مصدراً صناعیاً دون حاجة إلی المصدریة ‏ 
آو حوفظ علی لاتینیته رغم وجود بدیل عرنی 
له ء آو اشتق من غیر قیاس آو بنی علی غیر 
القاعدةٴ العربیة!“ ۔ 


ولیست عذہ اللغة من عندھم: شأنا 
شان الدعوۃة نفسھا ء فادونیس وانسی ا حاج 
ویوسف ا لحال وهھنري صعب وابوشقرا من 
اُصحاب ھذه الدرسة ودعاتہا اُحدوا 
اللذھب کا ہو من أعلام الشعر الفرنسي 
المعاصر وعلی رأسھم ملارمیه وسان جون 
یرس ء ولاسیما حینا نال هذا الاحیر جائزة 
نویل عام ۱۹٦۰‏ م ودرست شعرہ کاتة 
فرنسیة شابة ا مھا سوزان برنار في رساله 
للدکتوراہ بعوان "بر قصیدۃة النٹر > درست 
فیہا ھذا الفن منذ بودلیر إلی سان جون 
بیریں ہ واخذ منہا هذا الأعیر معظم اھمامھا 
فی الدراسة ء وکل ما کتبهە النقاد العرب بعد 
ذلك فی الدعوۃ لی قصیدة النٹر او القصیدة 
ا حدیئة او التقنین لھا ء اعتمد حتی فی لغته 
والفاظہ : ویشکل خر فی أحیاناء علی 
کتاب سوزان برنار ا مذکور!''' ۔ 


اثنتین : قتل القاعدة ء والقاعدة ھنا تشمل 


کل جانب من الشعر : القاعدة اللغویة ‏ 
والنحویة ء والبلاغیة ء وا حیالیة ء والعروضیة 
والموسیقیة ء وَألاً واخیاً القاعدة الفکریّة . 
وھکذا یخلو عملهم ۔ قصیدتہم ۔- من 
الوضوع . ویدافعون عن هھذہ ال لحقیقة 
بقوطم إن القصیدة نفسھا ھی موضوع 
القصیدة ۔۔ ھکذا بلغتہم الفلسفیة ا لمتناقضة 
شکل صارخ ء والتی لا تسعند لی أي 
اساس منطقی أُو عقلی ء کقولنا تماما : إِن 
اُحجد ہو روح أ مد ۔۔ وھکذا أیضا تخلو 
القصیدة من أیة فکرۃ ء انہم لا یعترفون بہذا 
الٹیء الغیص الذيی ‏ مه ( الفکر ) لذلك 
فھم حریصون على ان لا تطفو أیة فکرۃ ىي 
قصیدتہم علی السطح فغایة القصیدةۃ لیست 
فکریة ىل < لغویة > . 


فذا جثت ال ی اللغة واجھتكٹ کتل من 
< اللصقات > ألصقت 'فہا الأألفاظ شکل 
عشوائی لا یقوم فی کثبر من الأأحیان ؛ علی 
قاعدة لغویة أو نحویة منطقیة ء فإذا انتظمتہا 
قاعدة کانت جرد ھلوسة صوتیة لا یکن ان 
تودي إلی معنی . 


وقد تختلف اثنان حول جدوی هذہهہ 
< الملوسة > اللغویة فیقول الدافع : إنہا 
تفجٔر فی نفوسنا ما لم تکشف عله اللغة 
التقلیدیة بقواعدھا مبأعرافھا السقیمة 
وتصل إلی مالا تصل إلیه من اأعماق فی 
دحائلنا فتوحی لنا بعلاقاتہا الجدیدة 


إ/حاءات غریبة قد تکون غامضة وغیر 
مفھومة ۔ با لمعنی التقلیديی لکلمة 
در مفھومة > ۔۔ ولکنہا إنحاءات جدیدۃ 
وختلفة عن کل ما اثارته ونٹیرہ اللغة القدیة 
سے اقاات اقآ الائض +31 :یہ الف 
۔_ إذا میناہا لغة حقاً ء وھی لم تعد تملك 
مقومات اللغة ۔ وظیفتہا الالساسیة قتل 
الموضوع والفکر اي الشعرء وھو أمر 1 
یکن ان یراد منہ الخیر للمحتمع ؛ لانە 
حول الشعر عن وظیفته الباىیة الفاعلة ویترکه 
من غیر اُدنی وظیفة ۔ وھکذا مختفی دور 
الشعر من المعرکة الترویة وا حضاریة رغم اہ 
اأعز ما ملکه وما یلکه العرب مں فنون ۔ 


قد یختلف الاٹنان والٹلائة على ھلدلں 
فللباطل ألسنة کثیقے متلونة ء وللحق لسان 
واحد لا یتعیر ء وک من قوۃ ساطعة للحق 
وقفت عذولة أمام بہتان الباطل البراق ؛ 
ولدلك نمضل ان نتجب مثل ھدا النقاش 
الذيی یکن للباطل اُن يُداور ویغادع فیيه 
بلغته المتقلسفة المداہنة ء وندھت إلل حل 
اأسھل علینا وأیسر ؛ وھو ان نبحث عن سر 
هھذہ اللغة عند الداعین إلیہا أنفسهم ء بل 
عند من یتولی الریادة فیہا ء فإذا کشفوا لنا 
عن سغیتہم منہا أراحونا من عناء البحث 
والنقاش ؛ واقناع من لا یرید ان یقتنع ء 
والاصطدام معہ فی سبیل دفعه إ ی فھم مالا 
یرغب ان یفھمە ۔ إن الملسالة تشبه اختلاف 
طبیبین علىی دواء لم بحرباہ فی اُحد من المرضی 


سط 


بعد ء وہما لا بلکان إِلّ اُن یقرا عى غلافه 
عناوین ا مواد التی رکب منہا ونسبتہا فیه ء ٹم 
لا یعرفان ماذا بمکن أن ینتج عن تفاعل ہذہ 
المواد ء بتلك النسب التی حددھا الصائع ء 
من تاثوات فی الریض الذي سیتناول 
الدواء. ولکی برنحا نفسیہما من عناء 
البحجٹ والتجریب وا مناقشة اتجھا إل صانع 
الدواء نفسه یسالانه عن تاثیر الدواء : 
فقال : ھذا الدواء صنعته خصیصا للقتل ؛ 
حیاتہ ویعسعم من شفائه ففضلع لە الوت . 
ہو إذن سم فی شکل دواء . وأدونیس رائد 
هذہ ا حرکة الیوم فی سوریة ولبنان سے وھی 
اأُصلا لم تکد تتجاوز ھذین البلدین خلا 


بعض التلامدة الصغخار ھا فی العراق ؛ 
وواحد أو اثنین فی مصر وھم لم یصلوا 
ابد ء فی اکثر نماذجھم تطرفاً ء إلی ما جمح 
إليه الرواد نی البلدین المذکورین - ادونیس 
ھدا صرح فی مواضع من کتبه''' ومقالانہ 
بأئه یرید ان بعطم بہذہ اللغة ا جدیدة کل 
احترام لدینا للغتنا ء مادامت ھذہ اللغة شبه 
مقدسة عندنا بمحافظتنا علی قواعدھا 
الصارمة ؛ وبِأنه إذا استطاع تحطم قدسیة 
اللغة فيی نفوسنا أوجد فی داخلنا شرخا 
خطیاً یستطیع أُن بعبر من خلاله لیحطم 
فینا کل احترام للمقدسات والعقائد وامٹل 
والاعلاق ؛ ولیلغی من نفوسنا کل تورّع 
عن ا حرمات وا حظورات ۔ 


"ك٤‎ 


ویکزر اأُدونیس هذا المعنی دون ان بخغشی 
رقیبأً ء فالاقلام التی تطوعت حخدمة افکارہ 
والدعوة لمذھبہ کثی وکافیة لتسویغ کل 
شیء × مادامت تملك اللغة التفلفة 
الداهنة التی تستطیع ان تدعّی اُن التہار لیل 
ون اللیل نہار > ٹم تنصرف ہفذلکتا ونلاعہا 
وتفیہقھا لاقناعنا بأٗن ما ذہبت إليه ہو 
ہذہ ا حرکة كتاًبا ذوي نحل وأھواء 
اتفقوا ۔- رغم احتلاف مرامیہم ومصا حھہ 
_ على تسویغ الدواء ۔۔۔ السم للمریض ؛ 
وإیہامه باُن شفاءهہ ہے لی موته ۔ 


واُدونیس يُختتم دعوته ھذہ لالغاء اللعة 
والمقدسات وا حرمات بدعوۃ صریحة فی کتانہ 
بد الثابت والتحول > للثورة علىی اللہ ۔۔ 
تعا ی اللہ من خلال ممارسة الشاعر والمبدع 
لطلق حریته نی الابداع الفنی واستخلاصه 
مذہ ا حریة من خالقه التبي جر اغتصہا > مه 
ید ات تو 
اللہ نفے ؛ عبداً العام القدیم ۔ بتعبیر آخر 
لا یمکن الازتفاع لی مستوی اللہ الا ب باُن نہدم 
صورۃ العالم الراھن ‏ وقتل اللہ نفسه ء سد 
ھہذہ الصورۃ ؛ ہو الذي یسمح لنا بخلق عام 
آخر ؛ ذلك أُن الانسان لا یقدر أن یِخلق 
إلا إذا کانت لە سلطته الکاملة ء ولا تکون 
له هذه السلطة إلا إذا قتل الکائن الذي 
سليه إیاھا ء اُعني اللہ . وہذا المعنی نفھم 


کلمۃ ساد التي تقول ما معناہ أُن فکرة 
الله ھی الخطاً الوحَید الذي لا یعطیع ان 
یغتففرہ للانسان ء لأنہ خلقه ھذہ الفکرۃ 
رضی ان یکون لا شيء إز زاء اللہ الذي ہو کل 
ٹیء . کذلك نفھم فکرۃ قتل اللہ عند 
نیتشہ ... وفی ا جحتمع العرٹی بخاصة حیث 
نقترن فکرة اللہ الکلی القدرۃ فی السماء 
نمکرة ظله الخلیفة او الحاآم الکلی الظلم علىی 
اض ء ولا تمکن الثورة علی ھاتین الفکرتین 
الا ٹاسیس فکرۃ تناقضھا وتتجاوزما فی 
ان : فکرة الانساں الکلی الرفض والکلیي 
الحریة ..,. ومن ھندا کاں رفض التقالید ‏ 
شرائع کانت او عادات ء شکل من اأُشکال 
الال نظام آحر یتفی منە القمع شتی 
ُنواعہ ء وفی مثٹل مذہ اللحظات نکون 


سیادۃ الفوضی اکثر میة من سیادة 
الطام ء لان سیادة الفغوضی ھنا ھی سیادة 
نقانوں ا حریة الفطریة علی قانون الحریة 
الوضعیة ... والاسان ضعیف عابر علىی 
الاڑص ؛ صحیح ھهدا اأیضا لکن لا لکكي 
یعی ھذا . ان یتقلص الانسان مسافراً فی 
وھم دار ثائیة یم ہا لی الأبد ء کا یعلم 
الدیں اأیضاً ء بل لکی یعنی أن کونە ضعیفاً 
فرصة الوجود الوحیدة 827 یعیش حیاتہ 
ملء کامل .. ان محقق الانسان البراءة 
سا الدین با جون ء وأن بحطم 
القیود والقوانین پ+مفعلتاً شرع الحریة : ذلك 
ہو ما یطمح إليه ابو نواس . وإذا کان لنا 
تار زین معدین تضعد آخریة یی مارقے 


وما جن پتخذ من ھذا الأزق بخرجاً ؛ فإٍتنا 
نختار الغانی ء لأنه یعرف من الحقیقة اکثٹر 
ما یعرف الال ء اعنی أُنه اکثر قدرة على ان 
یساعد فی عریر الانسان >>“ . 


فھل لأحد بعد ھذا ان بظن الشفاء لی 
السم ؛ وھل من العقل والمنطق ان یتادی 
حتی اشثنان فی النقاش حول نتائج ھذہ 
ھ الثورۃ > اللغویة علی الشعر المري وعل 
ا حیاةۃ العربیة الاسلامیة کلھا مادام 
جر صیدلہا > قد اخبرنا بافدف من 


ترکییہا ؟ 


هذا التضید < للادونیسیة )> لیس دعوة 
إل تکبیل اللغة والاہداع الشعري بالقیود 
والعودة بہما إ یی عصور ا حاھلیة ۔ إن شذوذ 
التفرد ہدف لن نفتاً ندعو إليه فی اللغة 
والعروض وا حیال ‏ والفکر ‏ ولکن حین 
یتحول ھذا الشذوذ إٰی انحراف ویتحول 
الاعخراف إل < ظاھہرة> وتخدو هھذهہ 
الظاہرة دعوة إ ٰی القضاء علی کل ٹيء؛ 
حدم کل شی م عدم تحقیق شی من بعد 
ذلك ء فلابد لکل ذي عقل من ان یقول : 
لا 


إننا نعترف بأن لکل قاعدة شواذ ء وھذا 
لا یعني ان الشواذ ستستقر من بعد علىی 
ھذہ الصفة ؛ فاللغة لم تتجدد الا عن طریق 
الشاذ _ التفرد ء مادام مرتبطاً بجذورھا 


"٥ 


الاساسیة غیر منقطع عن روحھا وطبیعة 
ترکیہاء مم لا یلبٹ ھذا الشاذ ۔ وقد 
اُبدعه العباقرة الذین عرفتہم اللغة -۔ ان 
ینقلب مع الزمن إلی قاعدة . فالقاعدة إذن 
بنت الشاذ ۔_ التفرد؛ وکل شاذ عتفرد 
مرشّح لئ یکون فی ا مستقبل قاعدة ء ما 
توفرت لە شروط الاتصال الاساسیة بالقاعدۃ 
ابی شذ عنہا ء فإذا عدم هذہ الشروط ظل 
حرماً شاذاً تاٹھا فی فضاء الزمن ء دون ان 
بحد لە مداراً أُ یستطیع الاتباط به 
والانتساب إلیه ‏ ومن نم العنور على مکان 
ثابت راسخ لە فی ھذا الکون الذي اُسس 
کل ما فيه علی القاعدة ۔ وإذا کان الکوں 
الفضائی یتیح للأحرام ا جدیدة ا لتمردة اُن 
تجد هھا فراغات تتخذ فیہا مداراتہا ا حدیدة ء 
فإن الفضاء اللغوي لم یعد قادراً عیىی منج 
المتمردین عليه مثٹل ھذہ الفرصة الفراغیةظ 
لئ عصر التکاثر اللغوي قد انتہی والمدارات 
اللغویة قد ملأت کل مکان فی الفضاء 
اللغوي ء ول تعد ھناك فرصة لطرح فکرة 
(رلغة جدیدة ) تلُِلها لغة أقدم . أما 
الشذوذ اللغوي فقائم قیام اللغات التي 
یصدر عنہا ‏ ومادام ا مه شنوذا فسیظل 
ا مه موحیا بوجود القاعدة التي بد عتہ9تَ 
وما دامت القاعدة قائمة فستظل قادرة علی 
نسل ہر شذوذ > جدید کل یوم ؛ وما دام 


الشذوذ یتکائر ویتنامعل ء فسیظل مذا دلیلاً 
علیىی وجود القاعدۃ + ومن م ارتباطه بہذ٥ہ‏ 
القاعدة ء ومادام مرتبطاً بقاعدة فسوف نظل 


٢ 


قادرین علی قيیاسه وحاسبته من خلاضا 
ورصد مدی أصالته فی الشذوذ عنہا ء أي 
مدی صحة بنوته ھٰا وامکان اعترافھا بہ 
ولیداً شرعیاً متفرداً قادراً علی خوض حانہ 
الجدیدة التی اختارھا لنفسه . 

أما الشذوذ العروضی فیبدو أمرہ أقل 
خطرا عند هوّلاٴ الشعراء مع آمر اللغة ما 
1 ا باخیط العروضی الدقیق الذي یر 
الشعر من النٹر ٭ فإذا ما حاولوا ان یقطعوا 
ھذا ا خیط الفاصل الدقیق ء وپٔلبسوا الہثر 
علینا فی تمییز احدود الفاصلة بین الض 
الشعري والفن النئري ؛ بدا أمرہ لا یقل 
حطرأً عن أمر اللعة ۔ 

وفیما موہ ہر قصیدة النٹر > او ما 
افترضنا تسميتهہ بب ہز الشیرة > 7 
< الرمور > تتجل ہذہهہ الخطورة علی 
حقیقتہاء لا اأصحابہا يأبون الا أں 
< یوطوا > نثرھم فی أرض الشعر ؛ فھی 
عملیة استیطان کامل لا یرضی فا 
اللستوطن ا جدید ۔ على مبداً العصر ۔۔ 
مشارکة المستوطن القدیم لہ فی الأأض التی 
بھلکھا هذا الاعیر ء انہم یصرّون علىی أنہم 
یسمّونعملهم شعراً ء مم لا یکتفون بہذا بل 
یؤکدون اُن ما یکتبون هو وحدہ الشعر؛ 
ون ما یکتبه الآخرون ء ما جاء علىی أوزان 
الخلیل أو ما طرأً من اوزان جدیدة ونحاط 
عروضیة مستحدثة ؛ لیس شعرا ولا علاقة 
له بالشعر ال حقیقی ء عادام متمسکاً 
بالوزن ء اي وزن ء ویذھبون إ ی أُبعد من 


ول فیسّون ہذا الوزون لغ ء کا فعل 
ادویس حین تحدث 3 إحدی حاضراته عن 
۶تت سو التی نظمھا عام 
۱۹۸۰ م بعنوان ہا تحیة إ یل ثورة إیران 
پر فقال إنہا - ولأنہا جاءت عل الوزن 
ا حلیلی وما نجرہ ھذا الوزن طبعاً من فک 
وخیال ولغة ذات طبیعة خاصة ۔۔ لیست 
لا نئرا'*' . هدہ الاوزان ۔_ قدییة وحدثة ۔_ 

لی بقول اہا فحسب حصیلة ممسة الاف 
أ ستة آلاف عام مں الاہداع اللشري':'' ٠‏ 
واہا أُصبحت أکثر رسوحاً من أں یستطیع 


ک 
أحد خلحلتہا ورحرحتہا عں مکاہا ؛ ولکنا 
غول لہا ء وإن أي ورں قدیم تقلیدي ؛ أآو 
حدیت متکر؛ عثاةَ داجس فی 
الشعر فإذا لی عله على عن <× جسة > . 
إں ىقاط التشابه کثوق بین الرأة والرجل ولا 
یعیر مس أنوثة ارأۃ ولا من رحولة الرجل أُں 
یمقد اُحدصما یديیه او رجليه أو عیسيه و 
لسابه او أذنی ولکن شیقاً واحداً محدداً و 
عرق لاف سرفن زار شرل انا 
فقدت أنوہاء هذا الٹیء هو الذي غدّد 
ا جس >> فی کل مہما. وھکذا من 
المکں ان تتداخل لغة الشعر وخیاله وأفکارہ 
وأُنعامہ مع ما یقابلھا فی النٹر ء ولکن ان 
یفقد الشعر ہز الوزن > فہذا یعني تحوله إلی 
جو جمس ) آخر حَتسا إنه الشدوذ لا 
التعردرء شذوذ من نوع فرید ء وھو فی 
ا حقیقة << اُغبی 7 ُنواع الشدوذ لأنه 
تلذ جرح سو ران ضاخہ بل دن 


رؤوس الآخرین الذین تفصله عہم مسافات 
حضاریة ھائلة ء إِنه شذوذ وتقلید معا ء وکل 
منہما منفردأء أمر مرفوض عندنا وعند 
کل ذي تفکیر خلص سلیم ء فکیف بالامر 
إذا اجتمعا معاً ؟ 

إِن هذا التفریغ ظز الڈي بیارسه اُصحابت 
کل من ہز قصیدة > النٹر و طز القصیدۃ 
الحدیثة > اس شعرائنا لیخرجوھم من 
وظیفتہم الاساسیة الماعلة ‏ المتجیہة ( لی 
الباء لا اقدم ء قد یصیت مقتلا فیمن یقع 
فریسة لە ء لقد کان مود درویش أُول 
ضحیة بین الشعراء الفلسطینیین تسقط فی 
شباك هوّلاھ ء وظل لسنوات یتخبط فی 
خیوطھم السکبوتیة منذ خروجه من الزْض 
ا حتلة بعد ھزیمة ۷٦۱۹ء‏ ء فلم یعد شعرہ 
یسمع لا من الفلسطینبین ولا من کل 
اقرا ںآ ان ان ناب زق مر آ وا × راخان 
بر توته > عام ۱۹۷۸م وأعترف بأنه 
بالغ فی التعقید والغموض ء وأن الموقف 
بتطلب منه الان ان جخرب ہز مہارۃ 
البساطة > ء وقد حقق ھدا من عد یىی 
جحموعته اح ۰ اأعراس ۸۷)۷) اتی خلع 
فیہا ثوب القصیدة ا حدیٹة وبداً علىی حقیقته 
شاعراً ثائراً أصیلاً . 

چ ہے 


فما موقف الشعر ااإسلامی تباہ 
القاعدة ‏ وھل تمغسك بہا إ ٰی درجة التقلید ‏ 
أو تَلی عنہا لی درجة الشذوذ والاخلاع ء 
أُو کان بین ذلك قواماً ۶ 


ریت 


سنقف فی الشعر الإاسلامی ھنا عند 
وجھین من فحسب : الشعر اللتزم 
والشعر الدینی العام ما الشعر التعبدي 
وھو الذي یقتصر علىی ابراز علاقة الخالق 
با خلوق فسوف ُعرض عنه الان وفاء با 
اأخذناہ علىی أنفسنا من عھد ىي بدایة هدا 
اللحث ؛ وھو أن نقتضر ما آنکنتا ۔- 
مرحلیاً ۔۔ على ا جانب العقلی فی الاسلام أو 
بالأحری ال جانب المکن ادراکھ وفھمه 
بالعقل البشري القاصر فی طبیعته عن ادراك 
العلاقات الغیبیة الروحیة التی تربط ا لحالق 
با خلوق ؛ وھذا لا یحرم الشعر التعبدي بدا 
من صفته الدینیة والفنیة معاء ومکن ان 
تحتل دراستہ مکانہا اللائق ىي غیر ھذا 
البمحث عندما نتوجه بالدراسة لی ََ 
وحدھم ؛ أاولعك الذین ملکوا ١‏ 
العاقلة التي مکن اُن توب مناب َ 
ادراك العلاقة الروحیة بین اللہ والعبد ء ادراکاً 
تنجاوز الطاقة التی بذلتہا الہصوۃ لتحقیقه 
کل طاقة یکن ان یقدر علیہا العقل نی ھدا 
الجال ء فطاقات البصیرة هھائلة وغیر محدودۃ 
ولا تقف أمامها طاقة العقل القاصرة 
المقیدة . 

ورغم اصطاغ الدعوة إلی الالتزام فی 
الشعر بصیغة بعیدة عن الإسلام؛ فھی 
صبغة اشتراکیة وجودیة غالبا ء لا نعلم حتی 
الآن اتجاهاً فکريأً استطاع ان یحقق أصحابهہ 
الالتزام الکامل فىؤ شعرھم کالاتجاہ 
الإاللامی : وکاھا لیس الشاعر نلسلم ثواً 


ك۸" 


من روح الاسلام ء لا ینطق إلا منہ ولا 
یصدر الا عله ء وھو إن رای الاشتراکی 
یدعو إلی التقشف والمساواۃ ء ٹم لا تکون 
حیاتہ الا نموذحا للترف والرفاہ والعنصریة 
ا حزبیة أو اللذھبیة أو العقدیة ء فإنه یؤمن ان 
الٹورة لاد ان تبدأً من داخله هو آپلا : 
وشق الصدور وأضرم بہا مھجة الزاحفین 
وغیر ھوانا : وغیر رؤانا ۰ 
واأشعل بہا ثورة للیقیں!'''' 

وان تبدأ الٹورۃ من الداخل یعنی أُن یعمر 
الایماں قلب المسلم لیتقع ىہ فوق الطین ؛ 
ولیحرر روحه من قیرد لاژض وُأوشاب 
الرغبات ؛ وساعٹذ لە أن ینتظر النصر مں 
عمد الله : 
ناف اماب سا الس غا لق ارت 
وتلقته غراس ا جد بالقلب البصیر .. 
وتعالت عن حضیض الژض غایات ا مصیر۔ 
فارقبی إذ ذاك فتحاً من ید اللہ القدیر ..”'' 

وبدھی ان یشعر المسلم بالمزق وھو بحس 
کت ماش رق 
وصرة فی ضمی ؛ وھواء ملا عليه 
مشفسه )> مم یلتفت حوله فلا یبجد للاسلام 
موقعاً عل الأُض : الکمر واللحاد والزندقة 
والفجر تل کل مکان ؛ ولاسیما فی دیار 
الإاسلام فان یذھب المسلم بنفسه : 
واصبح لا بُری فی الرکب قومی 

وقد عاشوا ألمته سینہے 
واي وال سم کل حز 
سؤال الدھر أین ا لمسلمونا ؟”' 


ھذا امزق الداخلی الذي یعانيه الشاعر 
سلم کان یمکن أن یوّدي بالآخرین إلی 
باغ ولیاس والأْطواء عل الذات : وقد 
بثٹ ھذا للرومانسیین العرب غیر 
نادرین عن الاسلام فی فذکرھم وحیاتہم 
چم لرومانسبي الغرب أیضاً . ولکن 
لم وقد تسلح بنور القران کانت ذاته 
ذات الاآخرین ٤‏ ذات الالمة الالسلامیة 
9 و یکن لینطلق أبدا من ذاته الفردیة 
ملام دیں الجماعة : إنە الدین الذيی 
دا ہین جانا و لأت> و 
م٠ ٤‏ 
وأنٹَ وأمّتی معاؤُتا 
قَذُر سڈ بفأسہ الہ نام۹ 
لکن هذہ ال لجماعیّة لا تتحول بالشعر 
طبیعته : فنا غنائیاً ذاتیاً بالدرجة 
٦‏ فالشاعر ایم یدرِك أعاد ھذا 
ماما ء ثم خاول أُن یوفق بینہا وین 
الإسلامیة من غیر إخلال بالمعادلة 
لطرفین ء وفی ھذا السبیل یلجأً )لی 
< الانسان > فی الذات البشریة 
لَ لا أن ینیم ء ممجدا ھ الانسان > فی 
نائیا بە عن المذلة والصغار اللذین 
إلیہما فی ا مذاہب الاشتراکیة تحت 
ا جماعة لا الفردء فلا یکن 
م إذا فسدت خلایاہ اُن یصلح بناؤء 
لن للجماعة إذا فسد افرادھا وذلوا أُن 
جماعة قویة معافاۃ ء إذن فالانسان 
وحریتہ أولا فی الاسلام : 


فاربأً حفسك أُن تکون وأ ذو 


الروح المکرم للهوانِ سی 


رك التی وتیلا اق کنا 
للأزض یغضبٔ ان یراك حقیا۷٦١؛‏ 


ورغم ذلك فإن الشاعر المسلم لا یتعامی 

عن حقیقة اُن الانسان طین ء وأن نازعة من 
نوازعه تشدہ إلی ذلك الطین ء وأحری تحاول 
ان ترتفع بە إلل السماء + حیث القیس من 
روح اللہ . ولا بحس أحد عثٹل ھذا الصراع 
بعن نوازع الاإض والسماء کللسلم ء ولا 
یستطیع أُن یعي حقیقته مثل الؤمن المفکر 
المكسجم مع نفسم ء والذي یيقرٌ بحقیقة ھذا 
الصراع واستحکامه من نفسه ء فالفضیلة 
والرذیلة کلتامما تعیشان فی داخله : 


یتعاقبان عليٰ : طین حابط 
وشعاغ شوق منقذ نادانی١')‏ 


والشیطان (ز ال جنس > تل املکائنة 
الال بین اُذرعة الطین التي تد إل لسغ 
لتغرقہ فی حا صا فان لە أن یتجتب 
اون ع۵2 الوم مر مین ق 
داخله ویسري فی دمائه ء خلافا لکل المائم 
الأحری 
ما.ۃ فتيء الشیطان یغریني 
وا اضل سَي مأمسلا 


2 


أُخافٔ إِن مم می بی 
من وسوساتِ الزلے الاوی*' 


کے مر 


-- میس 


وت 


و 


پاچ 


وا 


اجمد عم جم روہمج 





إن مثل ھذا الصراع الداعلی العارم لا 
یکن أن بحس بە غیر اللسلم ء والالتزام 
الاشتراکی أو الوجودي لا بِلك الأَُاس 
الروحی الذي یوجد فی نف الطرف الٹانی 
من ھذا الصراع ؛ فالطین عندہ هر کل 
شی معرکته فی ال لحیاۃ ۔- ان سیت 
كذلك -۔ ذات قطب واحد لا وجود فيه 
للشد والنزاع : وصوت الطین یعلو علىی کل 
صوت یکن أُن یظھر إ یل جانبه؛ فما 
الواز ع الذيی مکن ان یوجد معادله الصراع 
ہذہ عندہ ؟ ومن أین یأاتيه مثل ھذا الوازع 
مادام یری فی ا جنس سلعة مادیة لا تحتلف 
فی قیمتہا عن أیة حاجة بشریة أخری ؟ 
واستسلامه لشيیطاں ال جنس یغریه 
بالستسلام إلی کل الشیاطین على اُنواعھا ء 
ولذلك نجد استسلام اللشر للشیطان الال 
مرتبطاً باستسلامھم للشیاطین الاأحری علی 
الاغلب ء وھو استسلام بلغ فی ھذا العصر 
حدا لحم یِغلم به الشیطان نفسه ؛ بل ان 
الشیطان کا یقول محمد أاقبال فی ملحمته 
الغمریة ر رعالان ارہ 7 بعد می 
الانسان المعاصر جدیرا بخصومته ؛ ویدعو 
اللہ ان یہہھ 222 جدیراً بالمنازلة بعد ان 
وصل انسان العصر ا ی درك من الانحخطاط 
مم یعد یغري الشیطان باقتتاصه والسعي إلل 
اغرائه . وھکذا یتحول الواقع الإاسلامی من 
حول الشاعر إپی مجموعة من البور امریضة 
التی تنشر الفساد والضعف و التقھقر 
والاحطاط فی بلاد الاسلام : 


کفر وخر وإلحاد وزندقه 
وفرقة طرَحنْهمْ واختلافاث!''' 


ویدھی أن بت ھذہ البؤر حکاماً 
بحملون فی داخلھم کل مقوماعہا ء وماذا 
ننتظر من مثل هولا الحکام الا الانہیار تلو 
الانپیار ء واخزمة تلو افزیِة ‏ والنصر الوحید 
الذي یستطیعون تحقیقهہ ہو علی مواطنہم 
العرزل الضعاف : 
لکن نسيان القیسادة رہا 
دم الذي قد ۔شادہ الاسلام 
ول ان أستار الفضائح ہُکت 
لتدعرت بؤوسھسا)ا ُقسدام 
ألیٰ شعوبكمُ صوارم نقمة 
وعل بہودٌ حماح ہے وسلام!ٴ" 
ولیس لنا اُن ننتعظر من مثل هوّلا الحکام 
الا التراجع وا حیبة والحیانة والازتباط بین 
مأساة فلسطین والانہیار ا خلقی والدینی عند 
ا حکام واضح وأکید : 
وقد عھدنا أُخا الدنیا وعابدھا 
مستکبأً وھو عند الروع رعدید 
نل رر آُوطانا ونقذھا 
من المھالك بتک وعربید ا 
وعلىی الرغم من ان التیار الدنیوي الذي 
یقودہ معظم حکام المسلمین ء مما فی من 
مروق وفجور وتحلل وا حاد ء ھو !لمسوول 
عن کل ہزائمنا وتراجعنا ا حضاري ؛ یظل 
اللسلم ہو ا تہم بالحیانة ء والتہم بالرجوع 
إلی ا ماضی والتعلق بە ء وھی ال تہم الوحیدة 


رت 


التي اعتادوا توجیہھا إليه لاًنہا وحدھا التی لا 
یراها المواطن أو رجل الشارع بأم عینه ء وان 
الرشوی ٠‏ والفساد ا حکومي ہ والسرقات 
الکبری علی مستوی رؤوس الدوله ء والظلم 
الاجتاعی ٤‏ واھییز المذھبي والعنصري 
الطائفي والاقلیمي والمشائري الذي حل 

حل اتھییز الطبقی ء ٭ بل أأضحی قییزاً طبقیاً 
جدیداً بنال فیه أھل ا حکم کل شیء وخحرم 
الجحانب الاآخر من کل شيء + ھذا الذيی 
ہبحسه ال مواطن العاديی ؛ ویشقی یمعاناتهہ من 
ویشیر فیه إلی الے کم بوضوح متہماً بل 
مدینا ء ہذا کله یتعامی عنہ الحام ٹم لا بجد 


ما یوحهه إإلی المسلم الا ا حیانة والرجعیة 
التہمتان الوحیدتان اللتان لا بمکن للمواطن 
المادي ان َ و یعرف من ہو ا لحدیر 
بان توجھا إليه : رجل الدنیا الذي یقبل 
۰۰۲ء۴" یفوته کل 
شیء؛ فھو لا یرجو الاجلة جله ؛ فلیعبٌ إذن 
من العاجلف أم رجل الدین الذي امن 
بالآحرة 8 وبا حساب العاجل والآجل ؛ فھو 
بحشی عذاب اللہ فی نفسم وی کہ 
قبل اُن بخشی عقوبة الحام ؟ 
ماذا اضكسےوں 2027 

تق جھول أزصھسن 

سلای__. انی قد کر 


مھت 


ان م یکسن عودۃ 
آمسری 3 آفھمىتس.ي 

فلي سے سیسسدي 
اتا ال سی مرن 


لم لا > اسم جا ہے 


لے الحوغ غرة موطضسيی 
واصون نفسي بالفض-سسرا 
رٍ‌ من الجخھاد الموممسن ۶ 


سوس واقسذر مدع ۷۹" 
وھکذا لا تبقی الا عہمة ال حیانة سلاحاً 
للطغاۃ ضد اُصحاب الفکر اللسلامي الثائر 
بحولونہ من صدورہم التي یتوجه الشعب 
باصابع اتہامہ إإلیہا إلی صدور هولاہ الشرفاء 
او ا پیج 
الیوم ونحمله عذابا فوق کتفيه : 
اما حَکكاپتا فَمِنْ لونِ ا حکایاتِ القدیۂ۔, 
تلك التي یمضي بہا التاریخُ دامیةً أممه . 
الحام الجبارُ والبطشُ المُسلح والحرمة ۔ 


وشریعف لم تعترف بالرأي آو رف 
ما عاد فی تتورھا حضارۃ الانسانِ قیمة۔۔ 


٭"ٔ0٭۴٭1-٭ 
الحرُ َعف ما تریٰد ا محکمۂ ۔ 
وقضائہ سلفاً قد ارتشفوا دمة ۔ 
لا برتجيی دفعاً لبُھتانِ رماهُ به الطغاہٰ ۔۔ 
اجحرمون الحالسون علی کراسی القضاہ ۔۔ 


٭ ری 


کذبوا وقالوا عن بطوليه خیانۂ .. 


وأمامنا التقریر ینب بالادانة . 

ھذا الٰذي قالوہ عنه غداً یزدد عن سواہ ۔ 

ما دُمث اُبحثُ عن اب فی البلاد ولا أراہ ۔۔ 
من أَنَهُم قاموا إ لی الوطن الذلیل فحرروہ 8 

خت ھا ذاف 0ا خاراع وت 

ولَماً زوا بالحر فی کھف العذاب 

لیقتلوہ 7 

ولّما مُشوا للحئی فی وٌٌج السلاج 

فاخرسوہ..,”؟'' 


واذن آفکیف اخلاص امن شر ھزلت 
الطغاة وہم يتعقبون کل أثر للخیر أو 
الصلاح او الاتقامة فی البلاد 
فیستاصلونه ؟ ماذا یبقی من بعد غیر الموت 
آو النفاق ؟ 

ہذا الذيی کتبوہ مسمومُ المذاقی ۔ 

م یق مسموعاً سوی صوتِ النفائی . 
صوتِ الذین یقدّسون الفردً من دونِ 
الاله . 

ویسبُحوتن عہدهەء ویقذّموت ‏ لەه 
الصلاہ .,(۶') 


انہا ماساۃ السلم الواعی انی غرتہ 
ليذ من توجھا ٤‏ تعزله عن أُمته وط 
وتجعله عاجزاً عن مارسة دورہ تباہ الازض 
والانسان وھو الذي یشعر آنە یحمل ما 
مشعل الحق وا خلاص ء ولکن حامل الظلام 
هو الٰذي بیدہ مقادیر الشعب والوطن : 


غیز آن الزمان ‏ سار بنہچ 
عز زادراے لسور ‏ قراره 
سر ۔القاز الات . رافتیٰ 
عن جبین الشجاع کلیل غارہُ 
حاد باخلصین عن جِدَد الج 
یا میا علیہ بعض شرارہ 
ہنة تلك ىٍ الوری واختبار 
ین یمضی الا فی اخسارو!“' 
إن الملاحظة السریعة للشعر الاسلامی 
الملترم تیعلنا ندرك أُنه وحدہ الذي کاں 
ییحث عن ا لحقیقة دون نفاق آأو موارىة 
ودوں تعاع عہا وتشاغل سیرھاء حین کاں 
الاشتراکي اللٹزم مسصرفاً إل ا حدیث عر 
خبز العالم وعرق العلاح ؛ کان الاسلامی 
ا للتزم منشغلاً ما ہو اھم من ال سز والعرق ۔ 
فلیس با حبز وحدہ جحیی الانسان . إن الدي 
یطالب بخیز الفلاح والعامل نسي وط 
الملاح وخیانة ا حآم وتحلله ومروقه وسرقاته ‏ 
إذا کان الاقطاعی قد امتص عرقه فالحام 
الان بیتص دمه ومستقبله ؛ و(إدا کاں 
الرأسمالی قد حرمہ من بعض ال حقوق فالحام 
الان نبحرمه مہا کلھا ء بل تخرمہ حتی مس 
صوته وحتی من جیٹه الذي کان یرجو ! 
بخمی لہ أرضہء مم ماذا ۔.؟ لیس الا 
النفاق ء وکاں النفاق قد غدا جزعا مس 
طبیعة الناس ء فرأیت بعض الرحال ممن 
ِحمل شعار الاسلام بطریقة ما یصفق للحاغ 
ویفتی لە ا یشاء ووقت یشاء ء والشعب فٔي 
ذھول عما بحدثٹ : 


۲م 


شیخ اھر عمرُہ السبعین عاماً ہر مسبحة 
وقال 
تدافعث خُت الحقائق فی الحُلوق مُشْوّۂً 
ولویَ أحادیث . او تقرناً حلیفیلگ 
قد کان یفعل مثل ذلك فی تلاإطكگ تَابَقاً 
ویقالل کان یقوللل ذلك مرغماً من خیفیِك 
مْدا تراہُ اليروم یدفگه لیخطب فی ا حموع 
سافقاً؟ 
أھو التطوعُ بالنفاقی ؟ 
والرُور أمسك بالختاق .۔؟ 
والتعب لیس لہ خلاق 
لا صوث یعلو موق صوتِ عافق فی 
موقر . 
٭٭٭ 

یاراقداً طيٌ الححم ولا جدالل 
ثكلثْكك ام کم قتلث ھا الرجالل 
لکتی أريكڈ إن خنَ اسخیال 
فلقد عرفث طبیعة ا میں الکرہة فہمُو 
اك اك قضل موتك مہم" 

ان التزام الشاعر ام الترام مر 
حقا ء غالبا ما یبدا بالقلم وینتہيی بااعدم. 
وکئبر من الشعراء اللٹزمین إسلامیاً التعفت 
حبال کلماعیم حول اعناقھم ٭ وطعنوا 
امم وہم اي العشرینات _آأو 
الٹلائینات ہف ومع ذلك فرکب الشعراء 
لیف ور می نہیں بی سو سو 
باتحاہ الاسلام + ما عرفت تحرکا لااسلام 
سذ قرون فتکاً با مسلمین یضارع فتك 
حکامھم بہم الیوم ء وفی الوقت نفسه ما 


رفآ 


عرفت تحرکا لاوسلام 0 قرون یضارع 
تحرکه الیوع ء کلما ازدادت عتوالیة البطلش 
سرعة ازدادت عتوالیة التحرلغ الاسلامی 
جوحاً ٦‏ کلما اکفھر الاأفق ازدادت کوۃ 
الامل انساعاً ء وترفب نون نصر اللہ : 
ان روح الشباب لا تعرف الیاٌ 
س ولیسث تخشی صروف القضاء 
مزا یق ا ات 
ار شکوی ضراعقے و بُکاِ 
إلەه یطرخ ا شیع علىی الدر 
ب خطاما تدروہ ریخ الفناء 
ٹم بمضي علىی الرفاتِ ‏ وینیي 
مس حطام الردی صروح البقاء“" 
إنہم ینتظرون البناء بعد افدم ء والفجر 
بعد الغسق : والیابسة بعد الطوفان ‏ إن 
الامل لا یفارقھم وھم یعیشون اُصعب تق 
عاشھا بشر : 
کأشّی ألح ٠.‏ الطوفان منحسراً 
٦‏ الفتاِ إذا ما حانَ إقدامُ 
پبنی وہ لا يُقي علل دَخَل 
واخثیى رکنان: نّاء وملَمْ 
وھنا یبدو الفرق شاسعاً بین واقعیة 
الالتزام الاسلامی وکل الواقعیات الأُحری ٤‏ 
فالیأُس الذي اشاعتہ الرومائسیة فی ھذہ 
الواقعیات ؛ مھما تسریل باأثواب موھة 
کان یبدو واضحاً عند معظم شعراٹھا فی 
کل ملمة أصابت الوطن أو الشعب ء أنہم 
یبکون حین یبکي الشعب وط 
یضحك ؛ ولکن الشعب بحاجة لپ ی من 


یسح دموعهہ حین یذرفھا ویشجعه علی 
النہوض والاضتمرار فضي مسوتعهہء وھو 
بحاجة ء حین یستسلم إلی الضحك ء إل 
من ینبہه إلی الاحطار التی ماتزال محدقة بە ؛ 
ویذکرہ بأن عليه اُن مظان من فرحہ حتی 
لا یسی نفسه ویقف دون المدف الذي لاہد 
ان یتابع الطریق إليه پاستمرار ء ادف 
الذي یظل ہدغاً من غیر ان یقع یوما فی ید 
الساعین إليه ء إإنه الال بالأفضل ومادام 
ہناك أفضل باستمرار فھالك مدف 
باستمرار 5 والسَعی مر اوج ھذا 
ادف اللا ہاب ء آما الازمات واحن 
والدماء والموت فانما بھی جالیة للصداً 
شاحذق للعزائم ء انہا فرصة للمسلم تشحنه 
للوثبة القادمقف 7 ترزقه الشہادة :*'' 
اي أنْتَ و وراء السدود 

أحی ُنت حر بعلك القیود 

إِٰذا کكنٹّ باللہ مستعصماً 


فماذا ئضيك کید العبیڈ ..؟ 
٭ىِ 


اي إِنْ ذرفت علي الدموغ 
وبللتٌ قبري بہا فی حشوغ 
فاوقڈ حم من رفاتی الشموغ 
وسیروا بہا نحو حبٍ تلیڈ 

ہك 
ای إننبي ما سٹمت الکفاح 
ولا نا ألقیت عتّي السلاخ 
وإِن طوقتني جیوش الظلام 
فإنٌي على ثقوَ بالصباخ 


جا جا بج 


سأثاز لكنْ رب ودین 

وأہضیي علی ستتي فی یقین 
فانا ل النصر فوق الأنامٌ 
ومّا إلل اللہ فی اخالدینْ"' 


أما الاغتراب وافجرة والنفی عن الوطن 
فإما ھی وقفة مع النفس تسترد خلاا 
الانفاس وتراجع ا حسابات وتتحفز للخطوۃة 
القادمة : 
قالوا اعترلت فقلث غُرَله ‏ رابض 
متحضز للوے الشمےاء 
إِتی لأُحو ان احاول صادقاً 
فی صوغ ذاتی مِنْ اثقي ومضاء 
لاکون فی الجُلي إذا الداعی دعا 
سھماً یصیب مقاتل الَعداء 
نا :غلة لأمرار 0“ 
والصیٔر کل الصبر فی اللوای:' 
إِن حائب الأختراب والنفي والسجن 
والتعذیب واقثٹیل فی الام احیة 
والاہتشھاد بختل ا للجاہب الاکٹر صدفا 
والاشد انفعالاً والأقدر فنیاً من ا جوانف 
الاُحری فی الشعر الإاسلامی ؛ فلقد لاق 
محاھدو الإاسلام من ذلك فی العصر الحدیث 
ما لم تعرفہ حتی نحام التفتیش التاریخیة ء وقد 
: المٹل إلی وقت قریب فی 
اختراع آفانین التعذیب التی تتخى تماما عن 
التفکیر بإنسانیة الانسان ء إن × عحام 
تفتیش > العصر قد جاوزت کل تصور 
للتعذیب وفاقت کل ما وصفه التاریج من 
ألوانہ وقسوتە ومع ذلك فصبر الؤمن 


کان یضرب ہہا 


٥٤ 


ا جاھد على ھذا التعذیب قد فاق کل 
صہر ؛ وثباته فاقف کل ثبات ء وانتصار 
اللحم عل ألە الععذیب الحدیدیة لم یکن 
اإحد یتصورہ ؛ 


' ً2 : 
یصہر الحر للزمانِ ولا تھی 
تعلاہ فی زکاب المیدِ 


مر 
و 


وإذا احوعغ علہ اشبثۂ 

کمرةۃ من جرابہ المھسود 
فی السویداء ان آیتہا الدا 

ر .سے برغم افوانِ والتشری 
يد الدار بعد ان ضاع ذھرا 

فی دیارِ المذاب والتہدید 


لقی الریاج والیے والہ٘ط 

سار فی بُردہ الغلیظ الزھیدد 
عربة _ذاقھا ( الجخلیلان ) عادت 

ذذ دھريٍِ مل حفیدِ الفید 
وو طاروا وت من اللیی 

سل وخطوا علی ضفاف الخلود 
صمدوا وا ریب بعلو بَا 

باٹٌ مرو قاصفاتُ الرُعودِ 


وطوْهُمْ مُجامل الغیب لا انس 
سان بدري دا ہم فی اللحودِ 
ریخ الیم يائدوز ومتّث 
مُضغة اللحم کبباءَ الحدید 


تمروڈ, بالمصذاب وظلتث 
وصمة العارِ فی جبین ا جنودِ 


باء 


"‌"“٥ 


وشخصیة رجل التعذیب الذي قُذ من 
صخر نکاد تکون واحدة فق ختلف 
السجون وختلف الأقطار 
وتصڈی له من الصخرِ وحش 
کاسر جازر غلیظ الزنودِ 
یتولی ‏ فیسبق الریخ ‏ مغوا ۔. 
ر الدیاجی بنارہے المبرودِ 
ظاهر +. غائر؛ قریب ء؛ بعید 
حبلي 7 الد : جد حقو دا“ 
پہیی -َ 
لقد کانت التجارب القاسية امرۃ التيی 
خاضھا ‏ الشاعر الإسلامی آفق العصر 
اخدیث ‏ تغلئلہ عن کل تفکیر بالشعر 
الدیي العام + ویعنی بەہ الشعر الذيی یتناول 
فيه الشاعر ختلف مشکلات ا حیاۃ من 
وجھة نظر إسلامیة ء ولکن من غیر اُن 
یصرح بہناء ودون أن یلجا إلی أسالیب 
العرض الاسلامی المباشر للمشکلة أو 
حلھاء وا حفیقَة ان الیوت چے ایا الشعر 
الحدیث ۔۔ کان أول من فصل بین الشعر 
التبشیري فی مقالته ( الدین والادب )۴ . 
کان فی حقیقتہ جدیراً بأن یکون الشعر 
ا ملیشر بالالسلام تیشیاً : یتناسب والتربیة 
العصر یة للانسان الحدیث ء الذي ینفر 
عادق من کل ما ہو مباشر وصرخ ء بینا 
یشدہ الرمز العمیق والاشارة البعیدۃ والتلمیح 
ا خاطف والعادل الملوضوعي الخارجی 


للاٌشیاء وھذا ا جانب من الشعر هو اُندر 
ا جوانب لدی شعرائنا الاسلامییں ء فالتبشیر 
باللسلام لابد ان عحمل عندھم عتوان 
جو الام > دون عواربة أُو وه وھذا 
یدفعھم بطبیعة ال حال إلی التعبیر عما فٔي 
نفوسھم بصراحة وماشرۃ کتماً ما یصل 
أمرہما إلی درجة ال مبالغة والافراط ۔ وقد خطا 
الشاعر المصري محمود حسن إ ماعیل 
خطوات بعیدة فی التخلص من أسر ھذہ 
النزعة ولاسیما فی مموعتيه الشعریتین 
جج لابد> و رقاب قوسین 4ء وھی 
خطوات حدیر بالشعراء الاسلامیین تتبعھا 
ونٹلھا والاھتداء نہا ء وان کانت ماتزال دون 
العدف الذي نسعی إليه وننشدہ فی الشعر 
الإسلامی ؛ ول نصل مثلا نی ھذا اٹجحال إل 
المستوی الذي بلغتہ قصیدة الیوت ×< رحلة 
احوسی > . 


ونزعة < التقریریة > هہذہ و < امباشرة > 
لابد أُن تنعکس علىی ختلف مقومات الشعر 
الفٹیة ء فجدلیة الشکل والمضمون تقتضي 
وحدة الروح العامة للنص الشعري ء 
واستقامة الانجاہ الفكکري وصرامتهہ تتعکسان 
علی افیکل الفني والعروضی واللغوي وا حیالی 
للشعر ء فتغدو دہ المقومات بطیئة التطور 
ضعیفة ا حرکة باتجاہ الافضل ء وھکذا قَل 
أن نُجد شاعراً حرج عن اھیکل التقلیدي 
للقصیدة إلل مثل ھذا اھیکل الواري غیر 
المباشر الذي اتبعه الشاعر الفلسطیني اُجد 


عمد الصدیق فی قصیدتهہ ( حمع 
القرود )”'"' فقد أقام عم ملسا مرئی 
یسوق فیہ مہاجمة الإسلام على اُلة 
أعدائه ء بأسلوب تس فيه السخریة وان مم 
یصرح الشاعر بہا؛ فھو یصور لنا داعرة 
مسلما یدعو الناس لی الإسلام ولک 
أعداءہ من ا لملاحدہ الدین یسعون [ليه یرمونە 
ویرمون الإسلام بکل ھا عندھم من 
تڑھمات ء دون ان بحاول الشاعر دفاعاً ار را 
ما ینقولون ء وھذا ما یسوقه علىی لسانِ قوىی 
عربي : 


أیہا الصَحب اليکم فکرة الحٌق اخلیْة ‏ 
فکرتی من سفسطاتِ الدین نیضاء ىقيَة .. 
فکرتی تربط ما بیني وہين ا جاهلیٌّ . 

و دو حھل > رعیمی هو استاذ ا حمية. 
نطاب امن نظام ا مارکسیة.. 

آنا قومی اصیل وشعاراتی قولة . 

وحدة الطین التیي تم أُوطانی القصيهة . 
ھی لا شك سصني دولة المُزب الفتیۂ .. 
لیس للدیں عموماً بن أیدینا وصية ۔ 
لہ یسعی إلی الفرقة ما بينَ الرعَيةُ ۔ 


إنذ الشاعر یتجنب الباشرۃ فی عرضه 
لدعوی الاسان القومي الاشترا کي 
اعد ٠‏ ونزداد اقتناعا بذلك وقد عرفنا اُں 
اُصحاب ہھذا الاتجاہ قد غدوا یصرحون حقاً 
بمعالم اتجاہھم ء دون خجل أو مواریة ‏ فأبو 
جھل ومارکس عندھم رمزان للقومیة العربیة 
والاشتراکیة والتقدم ء بإزاء الدین والسلفیة 


م۹ 


( الرحعیة) ء والاسلام یعنی الوت دم :: 
لو اُقاموا دولع الاسلام ًٌَ الناسٰ جوعاً 
کر الحمرة .. والرشوة .. والفن الرفیعا 
کیں نی بعدھا الريخ ..؟ الا ماتوا جیعاً 


وی الہایة لاہد ان یلقی الداعیة الملسلم 
مصضین ال حتوم امام البار ا حارف للجاھلیة 
المنتصرة ہي معظم بلاد اپہتا فیسقط 
بن أیدي زبانیتہا من رجال (ر الا 4>: 
قد خشنوا رأَسَك .. مھلا .. دہ الراُسُ 
سوف نستخرجج مہا کل علم كنتّ تعلمْ 
یه یاسیاطی .. اُطعميه الموتٌ علقَمْ 
کنت تدعو الناس لالإسلام .. لاشلذ 
مِتَِدمٌ 

جج 


والساء المنی العام مرتبط بالناء 
العروضی ‏ وقلیلا ما حاول الشعراء 
اإسلامیوں ان یطوروا عیه التطویر الاصیل 
الدىي بمکن أں یواجه ىقوۃ الاغرافات الشاذة 
القاعدۃ ء تلكٰ التبی بمارسھا اصحات 
الاتعامات الأُحری على العروض العربی ء 
وھدا لا یعنی ان ھذا اللوع من التطویر م 
مارسە الإسلامیون حقاء ولکكنه قلیل کم 
دکرنا لا یکن ان یشکل ظاھرۃ عروضیة 
یعرف 7 الشعر الإسلامي 3 ونکاد ھذہ 
ا حاوات تقتصر عیىی اُعمال مححدودةۃ لشعراء 


۷۷م 


امت آو انھرای سر سن السا 
الإسلامیة وعلی راس ھولاہ نازك اللائکة 
وحمود حسن إ ماعیل وحمد ا جذوب وحمد 
الچسناوي وعصام العزالی وعبداللہ عیسی 
السلامہ ومأمون فریز حرار وشریف قاسم 
وحمد العید ا خطراوي وحمد ھاشم رشید ۔ 
ان تعدد الشعراء الذین مارسوا عذا النوع 
من التجدید العروضی الاصیل ء علىی قلة 
اٹماذج العروضیة الحدیدة لکل مہم ء پیشر 
ولاشك نحرکة عروضیة واسعة فنیة مخصہة 
تتحقق على آیدي الشعراء الاسلامبین ‏ 
وتستطیع ان توقف زحف الحرکات العروضیة 
التي انحرفت عن القاعدة اخرافھا الشاد 
تد الذيی مکن ان تکون لہ تاثیراتہ 
القائلة فی جدور أصالتنا ۔ 


ومد المتجدید العروضي ان عندھم 
غالبا تجدیداً لعوباً وحیالیاً ء والحدلیة 
الداخلیة القائمة ہیں العروض وکل من اللة 
وا حیال ھی التی تودي ولاشك إلی مثل ھذا 
الترابط التجدیدی الٹلٹ ؛ فإذا بحٹنا عن 
اللغة الحدیدة ء والصورةۃ ا حدیئة والرمر 
اللعوي الذي تختلط فیه اللفظة با خیال ء 
فلن نجدھا غالباً الا فی ھذہ الاذج العروضیة 
القلیلة عند شاعرنا الاسلامی ء وسوف 
نلحظ هذا بسھولة فی ال مقاطع القلیلة التالیة 
التبيی نقیسها من قصیدة (علی باب 
غرناطه ) للشاعر ادن مأمون فریز جرار 


علی بَوابة الاأحزان 
وقفت أهرٌ أغصانی 
تقرثُ .. او يايامٌ جرمانی 
مشققة شفاه الغصنٰ حروقه 
براعمُهُ کاطیاف من الذکری 
ال علی ربیس العرٌ .. ألقاہ ۔ 
مان عل بساط الشوك ۔. عراہ 
دج 
ھنا فی ظل أغصانِ 
ملأتُ مجاممّر الأنسام بالطیب 
بی للوۃ المُشاق عرایاً_ 
٭ ور 
وقفتُ باب غرناطۃً 
کرت رج ا فا انان 
ِفتشّتُ الدروبَ أسائل العمدان 
عن الُھل 
رأیت سیوفا نی مُنْحَي التاریخ 
مَعَْدَہ علی دھنا ... 
سے 
قعث آں 
قتلتُ ابنیي 
واخر لیلق کانٹ ... 
وضع السیف فی نحري .. 
٭ با ہر 
خرجنا کالنساء تج وب الدمغ 
کنا البحر بالڈل 
فلیت البخر لم یفتخ لا باب 
سبایانا 
وذکری مجدِنا انحروق 


وأیاماً 
وأحلاماً .. 
طویناھا 
طواھا سینا المغموسُ فی دینا 

0 اناو وروی تال جن ا علق 
القاعدة ‏ بل طورها فیما اطلقنا عليه فن 
( التوقیع )”'' . فتفعیلة الوافر اٹجزوء تنتظم 
الُْطر جیعاً علیىی احتلاف 'طواا 
والقافیة الواحدة ( فعلں ) تنتظمھا أٔیضأً 
علىی تنوع الروی وتلونه بشکل غخافظ معهہ 
الشاعر علی کیانه وشخصیته ء فلا یہمله 
اھمالاً تاماً ولا ینوع فيه شویعاً یفقدہ تأثیہ 
الموسیمی العام ہي القصیدة ؛ وفی الوقت 
ما لمع غا السا لاجد 


التی تتظم قصیدته کلھا السیطرة علیہا 
مو سنا لتقرص نغمھا الرتیب احاد وھو 
یتخلص مں ھہذا الرتوب آو الحدة تدویر 
الأُسطر احیاناً کیا فی السطرین السادس 
والسابع ہ اد نضطر فی قراءتنا ما لی 
وصلھما معا لان التفعیلة الاحیة فی السطر 
الال تستغرق کلمة ( ألقاہ ) وجزعاً من 
یل اف لیقع ہا اسر 
التالی ء والٹریث الدي سنضطر ا ی مراعاتہ 
عند انتقاللا من السطر السابق إ لی اللاحق 
سیقطع التفعیلة فی وسطهاء وھذا 
وکأُن ایقاعاً جدیداً اقتحم علینا الطریق وتحں 
ومسترسلون مع إیقاع ہز مفاعلتن > الرتیب 
وھذا یتکرر فی السطرین الحامس عشر 


٥۸ 


والسادس عشر أیضاً وکذلك فی ا حامة العي 
تخالف عنصر التوقع في نفوسناء ھذا 
العنصر الذي بقوي من إحساسنا بالحدة 
والرتوب ؛ لأنْ الشاعر شحنہا بعنصر الحییة 
اللطّف من تأثئیر عنصر الرتوب ؛ فھی 
لیست الحخاتمة الابقاعیة ا لحادة التي برتفع 
فنیہا صوت الشاعر او ینخفض عما کان 
عليه فی الاسطر السابقة لھا ء لیوحي لنا عن 
طریق ھذا الازتفاع أو الاتخفاض بأُن الہایة 
قد اقتربت : وأن ذروۃ الطریق ا موسیقیة أو 
حضیضه سیکون عند سطر الحاتمة ء بل 
نال تفیة /اَائة:امتاویة اتقریب ا آو عوازیة 
انغمة الاىطر السایقة ھا ء بل إنہا تنتھی 
بروئ جدید یختلف عن .کل روئ قریب 
مہا ء وبقافیة مختلفة أیضاً عن کل قافیة 
قریمة ‏ فھي من النوع التدارك ( فَعلن : 
دسا ) وقد کانت من قبل من النوع التواتر 
( فان ) وھذا یساعد أکثر علی التخفیف 
من حذکعہا ومن حدة احساسنا بتدرج 
اللعمة فیہا ۔ 


إِن ھذا نموذج مبسّط جداً < للحرکة > 
الایقاعیة التی یکن أُن یارسھا الشاعر 
ضمن < الثبات > العروضی التقلیدي إذا 
اُخدنا مبدا +3( ا حرکۃ ضمن اطار ثابت > 
اس س إليه النقاد رو . وما 
الشعراء اإاسلامہین ں 2 چ‫ قلنا لا 
تشکُإ بعڈ ظاهرة یکن اُن نعتھا للشعم 


۹٥ 


الإسلامی . وأھم ما فی ھذہ الفاذج أُنہا 
مدحنا الفرصة ارؤیة أوضح للَغة وا یال 
ا جدیدین فی الشعر الإلسلامي ء فھي بژرۃ 
صالحة لظھور ہذا الحانب التجدیدي ۔ 
ورغم الغنائیة التی تتسرب إلیل قصیدة ( عل 
باب غرناطة ) ۔- والظاہرۃ الغناثئیة واضحة 
عند أصحاب القصیدة الحدیثة أو الکلیۃة 
حاصسااتے رق مہ التایہ آتی تظیر ق 
تکرار بعض الألفاظ المشحونة عاطفیاً 
( بکیٹ .. بکیت ) وبروز ضمیر ا حکلم 
بشکل واضح ( أَهرٌ أغصانی ء حرمانی ء 
ملأت + بنیتء۔ وقفت +. ہکیٹت: 
فتشت ‏ ای ا ابی ء ظ حري ..) 
فإننا نحس آنہا غنائیة ختلفة ء من ناحیة ء 
عن الغنائیة التقلیدیة القدییة ء وأُنہا غنائیة 
بناءة لا تنصرف إلی مجرد ذرف العواطف 
واستدرار المشاعر ٭ أُو إلی جرد التلاعب 
اللفظي الذي یقصد بە الایٔہام بأننا أمام لغة 
جدیدة ؛ کا یفعل اُصحاب القصیدة 
ا حدیثة ء من ناحیة أخری 


إن التکرار ھنا ادی وظیفة التأکید 
باعتدال ورصانة ؛, وضمیر المتکلم لم یکن 
یعبّر عن الذات الفردیة بل عن الذات 
الجماعیة ء وما اأُسھل ان نستبدل منہ حیث 
کان ضمیر ا جحماعةء وما معنی ( أخیں 
وأ ء وغري ) هنا الا ( إخوتاء آباؤناے 
وخورنا) ٢‏ کنا فی الأندلس _ننتحر 
باستمرار وما قتل ال مسلم لاحیه الا البدایة 


الی تنہی بقتله لفسه؛ عٹلما یقح 
للمسلمین الیم فی شتی اأُصقاعهم ء بل اُن 
الشاعر کان ھ یستریح > أحیاناً من مسیق 
الضمیر الفرد عند متکات من ضمائر 
ال جحماعة (سیوفناء دمناء خرجنا : رکبنا 
سبایانا ؛ طویناھا ) ۔ 


ولکن اھم ما یستوقفنا فی القصیدة 
العبارۃ ال حدیدة ء وی العبارة المصوّرة لاُنہا 
تؤدي دورھا الصوتی وا حیالی معاً ء وھو 
مظھر جدید على لغتنا کان للمدرسة الرمزیة 
الغربیة دور ھام نی |إیجادہ ء فالعبارات ( بواىة 
الأحزان ۔ شفاہ الغصن -۔ مجامر الأنسام 
۔_ بساط الشوك ) جدیدة علىی الشعر 
الاسلامی خاصة والعربی عامة ء مھا فیہا مس 
تجاورِ ألفاظ لم نعھد تجاورھا ء ولاسیما إذا 
کان ناك نوع من التباعد أو التناقض بین 
هہذہ الألفاظ ( أنسام وا جامر ) مثلاء 
وكذلك ( الشوك والبساط ) وہو تاور 
یفجر في نفوسنا اٌجحاعات ‏ شدیدة 
الخصوصیة لم تکن اللفظة نی سیاقھا 
التقلیدي تملك حساسية أُدائھا وھی 
ایحاعات توازي الانحاءات الحیالیة التی تٹیرھا 
الصور منفصلة عن لغتہا . ومعروف ان لا 
انفصال بین الخیال واللغة لا فی الصورة 
التقلیدیة القدیِة ولا فی الصورۃ الحدیثة ء إذ 
لاد للصورةۃ من عنصرین تقوم بہما: 
العنصر الزمانی ( الصوت ) والعنصر الکانی 
( اطراف الصورة ) 


وھکذا نستطیع ان نجد فی قصیدة واحدۃ 
أخری من الشعر الاسلامی مثٹل مدہ 
العبارات ۔۔۔ الصور ( ثٹلج الفرور ۔- مزقة 
خیال .ے حزمة طموحات ۔ زورق شھیق 
تفر الو ہے اقامن الس ۔_ اأمصع 
الڈام پ۷" . ولکن ناك خطراً کبیا بہدد 
الشعر الاسلامی في طریق ھذا التحدید 
اللغوي ء فمثل ھذہ العبارات ۔۔ الصور 
یکٹر یں اصحاب الفصیدة الحدیئٹف ران 
کانت عدھم لا تؤدي إلی أي معنی ‏ تبعاً 
للسیاق غیر المنطقی أو العقل الذي 
یسوقونہا فيه ‏ واشد ما نخشاہ ‏ إذا اسرف 
الشاعر الإاسلامی فی استعمافا ء اُن تطعی 
على لغخته فیودي اتصاما فی آبیانه إل 
سقوط فی الابہام و جالکلیة > واللا معقول . 
وھذا الخطر غیر بعید الاحؾال ء ولاسیما إذا 
عرفنا أن فی لغة القصیدة ا حدیثة کثیراً س 
البہارح الئی حدث أں شدت إلہا 
الاسلامیین ؛ کا حدث ف عناویں بعض 
القصائد الحدیئة فاتت علىی شاکلتہا ء مٹل 
( خماسیات فی أبجدیة التاریغ"'' ھوامس 
نقشبندیة علىی أُوراق وھابی"'"' 

والرمز ہو اُھم ما نتطلع إليه عند شعراء 
القصیدة الإسلامیة ؛ فلقد لاقت الرموز 
التاریخیة الاسلامیة عنتاً على أیدي أصحاب 
الحرکات الشعریة ا حدیثة غیر الملٹزمة بخط 
الإاسلام فبقدر ما قڈس الروبیون رموز 
الاساطیر الیونانیة فی شعرہم ال حدیث وتبعھم 
ف-ی تقدیسها الشعراء العربے غمیر 


کی 


الاسلامبین ؛ بقدر ما حارب هولاہ رمرز 
الاسلام وا حلافة والامامة والسنّة وکل الأُعلام 
الدیں ساروا فی ظلھا ء وکان علىی الشعراء 
اللتزمیں مھمة خطیق شالة هي آعادة 
الاحترام والقدسیة فلذہ الرموز ي نفوس 
القراء ء وقد کادت تتشوہ حقائقھا بشکل 
أُصح من الصعب معه 0ت العامة بالوجه 
الهٌیض ا وقد غطته أدخنة المغرضین 


السوداء : 


ہم یکں علىی الشعراء الإاسلامیین الا اُن 
یسوحوا التار بح الواقم استیحاء نقیاً عمیر 
منوہوء فیصعوا القاط علىی حروفھاد؛ 
قرو اق جرا مات کرد :از ا 
العقل وائنطق قل اُں تصهرہ بوتقة ا خیال 
وخوله إلل صورۃ ٠‏ فالسلطة العاشمة التي 
نکمم الافواہ وتلتف حول الاعناق وتقید 
ارک حدیرۃ برمز ( العنکبوت ) الذي 
ا٘طلقه علیہا عصام الغزالی فی قصیدتہ التی 
تعمل هدا الأسم : 
وصرحت لکن مایزال العنکبوٹ عل قمیي 
والمکبوٹبُ علیل الماذنِ 3 فامسحي اویمی 
و ) دات ا لحما ر امرھي ) جدیرةۃ بن تکون 
رما لفلسطین السييّة ا حریحة : 
کدبث علیكب ظنولھم فخمار طھرك مرییٰ 
رھ ری راومہ 
ا 
أو زوحَوك ابن الإماء وقدموك لأئم 


لک 


وأنا وأنتٌ وپیننا ذئب وعنداً بای 

وتتقلب رموز کحطین وصلاح الدین 
وأ حجن الثقفيی وعمار بن یاسر وعکرمة 
بن أں 2 ووحکي وَالمز بن عبدالام 
واصحاب السفینة واھل القریة إلی رموز طیبة 
تزخر بالروح الاسلامیة ‏ وقد کانت ملوثة 
شوھاء عند اُصحاب الرکات الشعریة 
المشحرفة عن القاعدة ا جدیرة بأن تستمد منہا 
أصالتہا : قاعدة الاسلام والتاریخ العربي 
ا حقیقی الذي تحمل ا حقیقة المشرفة البیضاء 
مدہ الرموز حیعاء ولکن الشعراء 
الإلسلامیین مایزالون دون المستوی المطلوب 
منہم فی احیاء رموزنا الفنیة الخصبة ؛ ومَا 
یزال التاریخ الإاسلامی ماضیاً وحاضرآء 
یر بأماء الابطال والمواقع والمعاركد 
والمفکرین والعلماء الدین یقف العرب امام 
سیرهم مدھوشأ ٹم لا نید شاعراً واحداً 
یتوجه برموزھم بھانا ضد رموز الباطل 
والتشویە والانحراف التی طغت علی الساحة 
العربیة مختلف محاورھا 


لقد اُظھر واقع القاعدة ان الشاعر العربی 
الحدیث لم بعد بس أنه مرتبط ہذہ 
القاعدة ء بعد اُن تلونت الدعوات المشبوھة 
التي تحلله من جذورہ ؛ وتصرفہ عن النظر 
لی ماضيه ) ومی دعوات وجدت غالبا عند 
من یملکون السلطتین : التشریعیة والتنفیذیة 
معاًء أقصد الشعراء النقاد ء فلم تعرف 


حرکة فنیة فی تارینا الادنی ارتبط فیہا الشاعر 
بالنقد کا حدث رکة الشعر الحدیث أو 
القصیدة الکلیة ؛ فالتخطیط لدیہم یقوم 
علىی أن یکتب الشاعر ما یکتبه ٹم یقتن 
ویقعد ویشر ع ما یکتبه ما یرید من موازین 
نقدیة لیسثت فی حقیقتھا الا خروجا على 
لموازین ؛ ومقابیس لیست الا تمرداً علی کل 
تقیاش : 


إن مبداُ القصیدة ا حدیئة قا ئم على ارد 
والدحطم ‏ فما ھی القاییس التی برحوھا 
مس نقاد ھم حملة لوائھا والداعون الیہا ۔۔.؟ 
إنہا حتما ا أشباہ مقاییس > آرید مہا 
الدكىحطم وقد غیت هد جج الإشاہ : ختا 
فَ مییع القاعدة ء فما دام المنہج یقوم علی 
امرد والتحلل من کل القیم الدینیة وا خلقیة 
وحتی الانسانیة ء فھل یرجی منە العون علیىی 
اقامة القاعدة ۔۔؟ ان کل غایة ا منہج ھہنا 
خعطم قدسية القاعدة ء أیا کانتء ي 
المکر او الدین أو الاخحخلداق او المں ء وحیں 
یتمکن الشاعر من تجاوز القاعدۃ ووضعھا 
تحت قدمیه یکون جدیراً بالحدائثة عند 


فولاَ: 


إن من أبسط ال حقائق العی یقوم علیہا 
الفن ؛ اي فن ء ضرورۃ التأئیر ء وضرورۃ 
الٹاثر ء وضرورۃ وضوح الشحصیة وتحققھا 
۔_ ضمن حدود تعریمنا للتفرد ۔۔ وھذا یعنی 
أیضاً أن ذلك العأثر لا ینبغی لە ان یتحاوز 


حدودہ فیطغی علىی شخصیة الفن ال تأثر 
وأنه إذا فعل ذلك ضاع الفن وفقد مقومات 
وجودہء أما ضرورة التاثیر فھی ء منذ 
الأرل ؛ أصدق مقیاس في تقوم الفن ء لا 
الضان ۔۔ الشاعر ھنا -۔ بغدو فی عملیة 
التأئیر التی بارسها علىی التذوق بثابۃ 
القطب المغناطیسی الذي تشتد فاعلیتہ أو 
تضعف بقدر ما تکون عليه تلك الفاعلیة لی 
القطت القابل ؛ إہما قطان فی جسم 
واحدء ویمکن ان نقیس قدرة اُحدحا _- 
القطب المعطی أُي الشاعر -۔ باختبارا 
لقدرة الآخر ۔_ القطب الآاخذ أي التدوق 
وبقدر ما یتلقی التذوق من الشاعر 
فینفعل با یتلقاہ بقدر ما یدل ھذا علی قدرۃ 
الشاعر على التأثیر ء ومن ئم قدرته الفنیة النی 
استطاعت ان تحقق ھذا التاثیر عد 
اللعدوق ۔ 


ولو وضع الناقد ھدا المقیاس فی منہحه 
النقدي لسقطت القصیدة احدیلة أُو الکلیة 
لأہا آخر نظام شعري ء إذا جاز ھا ا 
تحمل ھذہ الصعة ؛ یکن ان یحقق شیا 
مذکوراً من التأثیر فی المتذوق ء إذا استٹنییا 
ا حانب التحطیمی الذي أراد أصحاہا ان 
حققوہ فی نفوسنا لیہدموا کل احترام فینا 
للمقدسات والشرائع والمٹل ۔ 


ومعظم النقاد م یضعوا فی مفاپیر 
مہحھم النقدیيی ساب طٰذه القدسات 


والشرائع ؛ ؛ بل علی العکس ؛ ذھب بعضہم 
وپتمعق عق الفضل 

ہیں الفکر والفن ؛ وذھب بعضھم إلی بعد 
من ذلك _ أُصحاب القصیدة الحدیلة ۔۔ 
فدعوا إ إل رفض الفکر تماماً ء یا کانے وان 
کانوا ہم أنفسھم م یأخذوا با لمبداً الذي 
دعوا إلیە ء لأنہم فی حقیقتہم لم یرفضوا 
الفکر کله ؛ بل رفضوا منه الفکر الدینی 
والأحلاقی والننظیمی فحسب ؛ علی حین 
توجھوا بکل قواہم إلی اقامة فکر إلحادي 
متحلل فوضوي بل مل الفکر الاول ؛ کا 
وحدنا عند اُدونیس ؛ وھذا كله آدی 
بالشعراء إلی عدم الالتفات إِلی الفکر ؛ فإٰذا 
یلوا فإہم لا بصرون علی عاسبة أنفسھم 
قبل ان نخرج عملھم الشعري إلی الناس ء 
نان أعمافم مشوشة فکریأ أو منحرفة أو 
ساقطة ء فأمر ذلك هین علیہم مادام ھیناً 
عل القاد بل مقبلاً لدی بعضھم ء بل 
مطلوںاً ومڑکداً عليه عند بعضھم الآخر . 


إن مسوولیة الناقد والشاعر ھنا أمر 
حدلی ؛ ە٘ الناقد یشجع الشاعر علی 
الاحراف أو السقوط الفکري ؛ وحین تطغی 
موجة هذا الانحراف أُو السقوط عند الشعراء 
بحیث یغدون أکثیة بین اُترابہم ء یفقد الناقد 
الجحرأة على الوقوف فی وجه ھذا التیار ا جارف 
إِں حاول کبح جماحه ؛ وإذ یتقاعس الناقد 
عن القیام بہذہ اللھمة ۔- 
نجد الشاعر فی نفسه قدراً أکبر من الشجاعة 


رہبة أو رغبة ۔- 


بی 


للخروج عن القاعدة الفکریة ء وھکذا فی 
سلسلة جدلیة لا تتوقف عن الانخدار : الا 
إذا ھيء ھا التیار النقدي الإاسلامی العام 
الجريء الذي یستطیع ان یصرخ بأعلل 
صوته : القاعدة الا التطویر لا التخغییء 
الاضافة لا الالغاء ء البناء لا الهدم . ویحب 
أن نعترف ان من قُذُر لە أن حمل مشاعل 
ھذا التیار لابد ان تکون فيهہ صفات 
الفداتی ء لئ عليه ان پفجر برصاصة 
واحدة ؛ ھی صوته وإمانه با یقول ؛ جتّعاً 
سلطوباً مدرعاً للك الذین أسھمت سنون 
وسنون من التربیة الاستعماریة ١‏ والفکر 
الالحادي ہ والثقافة النحرفة المستوردۃ ء فی 
بناء قلعتہم التی شیدوھا داخل أرضنا 
اللسلمة ۔ 


حین یتخلى ا منہج النقدي عن القاعدة 
ویفقد صلته بہاء وینصرف الناقد لی تہاویل 
ومظاہمر سطحیة فی العمل الشعري لا علاقة 
لہ با لجوھر ۔۔ القاعدة ء ینقلب النقد إل 
بہلوانیة لغویة ھمُ الناقد فیہا -۔ إذا کان 
جدیراً بہذہ التسمیة ۔۔ ان یلعب أمامنا علی 
حبال اللغة ‏ ویقفز فی افواء علىی مقافز 
لفظیة یشد اتا ملاحقة بریق حرکته 
فوقھا ء ٹم نعود أعیننا باحثة عن الشيء الذي 
أراد ان یقوله ء فلا تنجدہ ؛'فترتد خائبة حائرة 
فی مر ولا الذین لم یکتفوا بتجرید الشعر 

من اللوضوع و الفکر ء بل فعلوا ذلك ۳ 
النقد أیضاً ء حتی غدوت لا تیر أو 


تکاد ‏ بین لغة القصیدة الحدیثة العمیاء 
ولغة نقدھا الصماء . 


لقد فقد مثل ھذا النقد تأئیو ء وفقدته 
اقل اَی افَديَة ہے لا ۲لا 
التحطیمي ۔۔ وقد اقتصرت القصیدة الحدیثة 
عليه أٔیضا ء فغداً الأٹر الوحید لکلا الناقد 
والشاعر ىي القصیدة ا حدیثة ادحطم ولا 


شیء غیر التعحطم . 


آما اللقد ا حقیقی ء ا تمسك با ہج 
وبالمقیاس ؛ فقد وجدناہ یتراجع خوفا من 
حصی الصغار ان تنال رأسه ء إن الصغار 
ملؤون الساحة ء فکیف لە أن یخوض مثل 
ھذا المعترك بجازفاً بکرامته ورصانته ووقارہ 
وموّلاہ الصغار لا بحترمون کب ولا صغیاإً 
ولا با ولا أمَاً ؟ وھکذا یفضل الناقد المتعقل 
التخوف أن ینکمش إلىل جحرہ ء ینا 
ینصرف آخر إلی التنظیر والتنحدث عں 
عمومیات شعریة أو أدبیة قد تمنع عله شر 
الصغار ؛ علیىی حین ینصرف ناقد الث إلی 
کبار الشعراء الذین نفض النقد یدیه من 
تتوتجھم علىی عروش الشعر ء فیُرق فی 
استکشاف آسرار جدیدة من عوا م عبقریتہم 
وإبداعھم ء من غیر ان بخٹی عبث الصغار 
الذین انصرفوا عن ہولاہ إلی من آتی 
بعدھم؛ وھکذا تخلو الساحة للنقد 
المزیف ء وقد غاب عنہا النقد الحقیقی ء 
وتنفلت الامور ء وتضیع ا جسور بین الناقد 


الحقیقي والشاعر ا حقیقي أُو بالاأحری بین 
ا ہج والقاعدة ء وتقع الکارثة . 


آما الشعر الإسلامي ا لتزم بالقاعدة : 
والآخذ بالأسالة ء والتطلع نو التطور 
انطلاقاً مہما؛ فھو یتحرك بثقة ء ولکہ 
مایزال یتطلع إلى الناقد الملسلم الذي یستطبه 
ان یتفلت نہائیاً من [سار اللصطلح العری 
الذي یتحکم بمناہجنا ء ان ء نتیجة للتریة 
اللنحرفة الطویلة المدی ء قد غدا جزہأً منا ء 
وُنا فی بثی الن عن منہج إِسلامی وقاعدة 
اِسلامیة ل١‏ اُستطیع بدا ان اُدعی أُننی 5 
متحیٔ من سیطرةۃ ذلك الصطلح ٦‏ حتی کی 
هذا الحث نفسه ؛ فمجاعدة آثار مدا 
الصطلح والانحرافات التی ترکھا فی نعوسنا 
آمر لا یمکن ان یعم مرة واحدة ء ولکر 
تا ان ندرك وجود هھدہ الاحرافات : واں 
نتطلع إ ی ا خلاص مہا والعودة إی مہح 
إسلامی نقھیي لە مصطلحاتهہ ومضموناتا 
اللاعة من واقعہ وُذہ ٠‏ واقج القاعدة 


الاسلامیة ہي الفکر والفن . 


ویدھی ان یتحرك مدا ا منہج نی البدایة 
علی استحیاء أمام طغیان ا ناہج الغریة 
والمنحرفة ء ویدہی أُن نجد ء حتی بعض مسں 
رت النکن ۷ای ے: بعیدین عین کر 
وجوب إیجاد منہج إسلامی فی النقدا 
وکأہم لا یؤمنون بضرورتہا او جدواھا نتیجة 


لطغخیان المفھوم الجاعلی للشعر عندھم:؛: 


٤ 


رھذہ عقبة أخری فی طریق ا منہج یطمع إلی 
جاوزھا مع التقدم المتنامي الذيی عجخققه 
الیعی الاسلامی ال دید ف نفوس 
الملسلمین ٠‏ 


تعترضه ١‏ بجدر بە أن یطمح ال یل خطة 

تقبل ینطلق فیہا من اُسس عامة حددة 
تکوں ثابة منہج للمنہج ء وعلی ضوء النتائج 
التي توصلت إلیہا ہذہ الدراسة نقترح بعض 
هدہ الاُس مختصرۃ فیما یل لتکون من بعد 
حرناً من منہج عامٌ متکامل : 


۱) البحث عن العفرد الغنی ار 

بالاصالة ۱ أي تطویر القاعدةۃ ٤+‏ وتعبیر 

العرفں ان إلیہما ) . 

)٦٢‏ البحث عن الواقع الذي انطلق منە کل 
مر الاصالة والتفرد : وتبیں مدی ایم 

٥‏ وھل کانا تعبیاً حقیقیاً عنه أو تزییفاً 


وتوهماً لواقع غیر موجود ۔ ۱ 
۳) البحث عن الشعر الذي آمسك 
بالئمراض ال حقیقیة للاُمة دون الومیة ۔ 
٤‏ ) البحث عن الشعر الذي خالف التیار 
السلبي للواقع ء وحاول ان یوجھه تلقاء 


الایجاب ۔ 

۰َّّٔ‌ إہمال فکرة الفصل بہ بین الفکر والفن 
أھمالاً تاماً ٤‏ وجاهدعہا والٹرکیز علی تفنیدھا 
تفنیداً مَتَہجیا۔ 


)٦‏ وضع آنین فنیة تفصیلیة جدیدة 
تتدارك اُخطاء الواقع القدیم للمنہج ؛ بأن 
تکون قابلة ھی ا٘یضاً للتطور -۔ کالقاعدۃ 

فی الشعر ۔۔ دون اغلاق الباب أمام التمردء 
ون تکون نابعة من صمم الفن الشعري 
العری اطربطنواقعہ الاسلامی اخضاري ء 
دون اعتادھا علی المذاہب الغربیة فی النقدء 
أو علی الشعر العري غیر ارتبط بالواقع 
الإاسلامئ برکنیە الاضي والسماوئ 





وں 





افضٰضوا 





۱) راجع الدراسات المقارنة للکتب السماویة التي 
کتہا الجراح الفرسي موریس بوکاي ء وقد ترجحت 
إلی العرنیة ىسواں ( التوراۃ والاتحیل والقران والعلم ) 
بیروت : ۱۹۷۸ م ء دار ال معارف . 

)۲٢‏ المقصود ھنا ج< العرف الفني > اي احصائص 
التعبییة للشعر ۔ 

۳) اُدونیس ئی کتاله ہ الات والمتحول > وقد 
بنا علی فکرةۃ واحدة موّداہا ان أُھل السة 
تمسکھم بالقران والسنة کانوا سب تأحر الخصارۃ 
الإاسلامیة ء ون من حرحوا علی القرآن والسنة کاو 
وحدھم النقاط الإبداعیة اللضیتة ىي ھذا التارخ ۔ 
وھذہ المکرة نفسھا سبق اُدونیس إلیہا المستشرق م . 
س . دییاند ے الامیں السابق لقسم الشرق الادی 
متحف متروبولیتات پیویورك ء ودلك فی کتالہ 
( مذکرۃ المموں الزحرفیة الإسلامیة ) . 

)٤‏ عحث ( قصیدۃ الٹر وایقاع ا حصارۃ) وقد ٹر 
کل من محلة حامعة تشرین ؛ سوریة وعحلة 
الاقلام > العراقیة عام ۱۹۷۹م 

١٥‏ کقوغم ( صیورة ) بدلا من (اتحول ) و 
( نشیّوہ ) بقلا من ( تکوٹ ۴ و ( الابعد) بدلا 
من ( الآخرة) و ( المیتایریيك ) بدلاإ اس 
( الفیت) و ١‏ المرویة) بلا امس ( العریة) و 
( الالامویة ) پللا سس رل٭اہ؛( ,ر 
( اؤلا) ابلا من ر(اؤل ) ۔۔ اخ ۔ 

)٦‏ وارحع اپی بحث اعام ا جندي المقدم لمھرحاں 
الرید الثانی ۱۹۷۲ء (ھل واکب القد الد 
'لصمحات ( ۱٥۹‏ ۱۷۳) ۔ 

۷) ولاسیما فی کتابيه و مقدمة للشعر العربیي > و 





تد 


مسسں 





رس الشعر > شم فی قمة کتهہ خطورۃ وانساعٴ 
< الثات وا لمتحول > ىأحزائہ الثلالة ۔ 

۸) ادوٹیس : القانت والمتحول ج ٢‏ : ص ۱۱۴ 
سد ۱۱١‏ . بیروت ۱۹۷۷ ۔ 

۹) فی محاضرته وندوته الشعریة نجامععة مسسطینة ۔_ 
الجزائر ي ابریل بیسان ۱۹۸۱ء . 

)٠‏ ھناك دراسات حدیئة ماترال عیر مکتملۃ 
تشیر إلی أُن الاوران العریة ھی بمسہا اوزاں لدع 
عد الشعوب السامیة القدیة فی القصائد ولا 
التی اکتعشمت ى مدیتي ( الا ) و ( اوعاریت ) 
وقرینة حدا مس آوران ملحمة حلجامش ؛ وھی تعود 
لل متصف الالی الرائع قل الیلاد وقد وص 
لی نتیجة ماثلة تقریبا ئی دراستي العروصیة المقارہ 
ہیں الشعریں الصیني والعرنی (ل م ننشر ) . 

۱) راحع بدوۃ صحیفة الٹورة الدمشقیة نسعواد 
( وھم الدائة والمعاصرة ) تاریخ ۱۹۷۹/۸/۱۲ 
م 

۲) محمود حسن إ ماعبل ء صوت امعرکة : ملا 
الوعی الاسلامی ‏ اکور ۱۹۷۳ ۔ 

۳) ا مد حمد الصدیق ؛ حییں إلی القمة :ند 
ا حق ؛ ص ۷ الدوحة ۱۴۹۸ ھا ۔ 

)٤‏ ھاشم الرفاعی ٠‏ شاب الاسلام : دیواد 
عاشم الرفاعی ء ص ۳۸۳ . جمع وتحقیق حمد 
حسن بریغش الریاضص ۱۹۸۰م . 

۲٢‏ ) شریف قاسم عودة العاب : حلة حصارہ 
الاسلام ء شوال وذو القعدة ۱۳۹۸ ھ ۔ 

)٦‏ محمد ا حدوب ؛ جد الحیاۃ . وھدہ القصیدۃ 
ومعھا کل القصائد التی لن شیر إل مصادرھا ‏ 
اهوامش العالیة استقیناھا مس محطوطات للشعراء ا 


اک 


مشورات غیر رمیة عل الاخلب ۔ 

۷) عصام الغزالی ؛ اشحان الطین : لو نقأ 
اُحداق الناس ؛ ص ٣١‏ الفقاھرة ۱۹۷۷ء . 
۱۸) عمر بہاء الامیري ‏ فتنة مع اللہ ء ص ۸۷ ۔ 
یروت ۱۳۹۲ھ 

۹) ولید الأُمظمی . نوران وثارات : أغاں 
المعرکةء ص ٥٥‏ الکویت ؟ 


)٠‏ مؤس اللہ اک مجلة ا جتمع ؛ السة 
الرابعة ء ص ۱۸۔ 


۱) أ مد محمد الصدیق ء وقفة مع العید . 
۲) عدداللہ عیسی السلامہ ء حفیر ء محلة حضارۃ 
اإسلام : رحب وشعباں ۱۳۹۱ھ .۔ 

"۳٣‏ عاشم الرواعی ‏ اعئیة آم: دیواں عاشم 


الرفاعی : ص ۳۹۱ ۔ 

)٤‏ ہاشم الرفاعی ء أُغیة أُمٌ : دیوان عاشم 
الرفاعی ؛ ص ۳۹۳ ۔ 

)٥‏ کعمر عاء المیري ؛ فی قرنایل : مع اللہ ء ص 
۹۴| 


. عصام الغرالی  مرثیة رحل فی حھم‎ )٦ 
امد محمد الصدیق ے الشباب نداء اق‎ )۷ 
اص م۸‎ 


۰. 


۸) سید قطب ہ اأحي . 


۹ء) الرباعیة الثالیة لیست من شعر سید قطب 
ولکٹہا من شعر حيي الدین عطیة سفس الصواں ء 
حیث کان الائنان یتطارحان الساعیات فاحتلط 
الامر عیلی الناقلیں ۔ وتضح دلآك مس اختلاف 
ترتیب القوانی حیث درج سید قطب اپ رہاعیاته 
علی استشاء الشطلر الثالٹ س وحدة القافیة داحل 
کل رباعیة ‏ نیما درح حيي الدین عطیة علی استشاء 
الشطر الرابع ‏ کا ہو واضح ىي هدہ ا حتارات وکا 
أُفاد الشاعر ( التحریر ) 

۰) عمر باء الامیري : عرلة الاحرار مع اللہ 
ص ١٦١۱۷۔‏ 

"0 عبدالرجحی نارود : عریب الدیار ۔ 

)٦۲‏ وراحع تفصیل دلك فی کتاسا ( حرکة الشعر 
ا حدیت ) ء ص ٦١۷٤‏ دمشق ۱۹۷۸۔ 

)٣‏ دووان ہز نداء احق 4 ص ۹۹ ۔ 

)٤٣‏ في کتابا ( حرکة الشعر ا حدیث ) ۔ 
)٥‏ سید قب ئى کتابہ < حصائص التصور 
می یف ص ح١۱‏ وما بعدھا۔ 

)٦‏ عدداللہ عیسی السلامة ء عرفتی : لة 
حصارةۃ الاہلام ء العددانں ۸ے ۹ ۳۹۸۰ھ 
۷) طز صاع 

۸ محمد ملا عریل . 





۷ 


0 .بے 


(١الحضارۃ‏ قبل ان تولد ‏ 


لیسمح لی القاريء الفاضل ۔۔ وأنا فی 
کامل التزامی بالموضوعیة ۔ ان أبدي _ 
مع تقدیري للاُخ الفاضل الدکتور أ مد کال 
ابوانحد -_ شدید أسفي علی ذلك التعقیب 
الدي بشرہ الدکتور ابو ا حد استدراکاً منە 
علی مقالتی المنشورۃ لی العدد ر٣٣‏ _ 
کلمة التحریر تحت عنوان : ا حضارۃ قبل ان 
تولد ) من مجلتنا العزیزة ( المسلم المعاصر ) 
بدلك فی العدد ٣٤(‏ من السلم 
العاصر ) ۔ 

ولیس مبعث آسفی متصلاً ۔- فی 
اہدایة ۔ بشيء علمي ارشدل إلیە 
نا حکمة ضالة المؤمن وانھا مبعث أسفی 
لشدید ہو ذلك ( الإالقاط الغریب ) 
لدي انتہجه الاکتور لیصل منہ ای أن 


د . عبداخلم عویس 
کلیة العلوم الاحتاعیة 
حامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة 
الریاض 


یتقول علي ما لم أقل ء وأن یلزمنی رأیاً لیس 
رای ء بل لیفرض عليٰ موضوعا مم الله 
من قریب ولا بعید ‏ ومع ذلك فھو یستعمل 
فی ذلك اسلوبا ما کنت أُنتظر منە ان یصل 
إليه ۔ 


إن موضوعي -۔ ايُھا الناس - فی 
حقیقته ؛ یتصل بقضیة < احضارۃ قبل ان 
تولد > اي فی الرحلة التی تتکون فہا 
( ماثر ) الحضارة ء والتي تکون فیہا بذورها 
ضغیلة لا تقوی علىی ھذہ الحالة تکون کا 
شبہتہا ۔- فی بٹی ۔_ کا نین فی الرحم ۔۔ 
حتاج إ یل حمایة خاصة ۔ ولا یکن لأي 
عاقل أن یطلب ( جنیناً فی الرحم قبل ان 
یولد ) ان یصارع التیّارات ء وأن لا یکون 
( انعزالیاً ) .. ومن ھنا فإِن ( خمائر ) آیة 


33۹ 


حضارةۃ وبناتہا العباقرة والعظماء لاد من 
( حصانة ) فی مرحلة لتأسیس على الأقل 
[ومن ہنا غضب الرسول عندما رای أحد 
الصحابة یقراً التوراة ] 


.ےت ھذا ھو موضوعی ۔۔ اہا النىاس 
۔ وھو موضوع یتصل بفلسفة التاری او 
تفسیر التاری ۔ 

یقول الدکتور ( ابو اٹجحد ) فی صدر 
تعقیبه : 

ج+ إنني أُری خطراً کبواً آ ف الالتجاء 
إل اُسلوب الاستعارات اللفظیة الغامضة فی 
تناول قضایا وثیقة الاتصال بسلوك الناس 
یل تحقیق اُمداف 
معینة وخمایة مصالحخ عددةء ذلكٰ ان هدا 
الئشلوب بحول فی تقدیري دون التزام الضبط 
والتحدید فی وصف الظواہر وتشخیصھا 
وفی اقتراح الحلول وتفصیلھا > . 


وھذا النص الذيی صدّر بەه الدکتور 
( تعقیبه ) هو نص ۔۔۔ کا یدرك القاريء ۔_ 
( خارج عن الوضوع ) وھو أقرب ما 
یکون إی أسالیب ( الوعظ ) ال موجە فی غیر 
۔موضوعه ؛ دون ان یقوم بعملیة ( عییج ) 
أو (إثارقة) من ھذا اللون الذي تصادر به 
الأفکارء ویشھر فيه بالاریاء ےء وتوجه 
السہام إلیہم ؛ وَکأنہم ( أعداء الفکر ) 
وأہم (دعا) لپ لی"( العزلة) وا ی 
( الانصراف عن ا مشاکل اللحقیقیة ) وعن 
( مواجهة المسعولیة ) وھم یثلون فی اللہایة 


أفراداً وجماعات وسعیہم 


"9۹۰ 


( خطراً کبوأً ) !ا 

واُنا لا ُدري ماذا ہذہ العجلة فی انہام 
الناس ؟ فضلا عن الاقاط العمد علیہم بما 
مم بخطر غھم علی بال ۔ 

وقد جعلنی أمیل إی اُن الدکتور ۔_ ھداہ 
الله ۔۔۔ إنما عمد إلل ھذا الالنقاط عمدا ۔_ 
أنی رأیتہ یُخْرج االہہمر عن دائرة ‏ مجلتا 
( اللسلم المعاصر ) ( التی ہی صاحبة ال حق 
ال فی الحوار حول لموضوع ) وراح 
یضرب بی وعقالی المثل اثناء حدیله عن انتہاء 
مرحلة ( البیات ا-حضاري ) مس ( حسب 
مصطلحه الذي سح لنفسه باشتقاقه 
وصادر حقنا فی استعمال مصطلحات تعیّر 
عن رژیتنا لنشوء الحضارۃ ) وذلك عل 
وھ و و المسلم المعاصر 

وھی مجلة ( شعون عربیة عدد ۲۹ یولیو 
۳ ء.. 


فلم یقف الشر إذن عند إیراد تعقیب ۔۔- 
(جة) ۔ بنتظر ردا ۔ (عجة) _ 
وإنما هو ( |إسقاط إجباری ) و ( مصادرة 


قھریة ) و ( ملاحقة فکریة ) 
جار چاو جا 


قضية الصطلحات : 
وبعد اُن یورد الدکتور ( أُبو اٹجد ) بعض 
الصطلحات التی استعملھا فی بحٹی یعلق 


بقوله  :‏ اأعترف مرة ثانیة أُنني م أنھم 
جیداً حدود ا لعانی التی تمملها ھذہ 


الصطلحات > !ا أما أُن الاکتور م یفھم 
حیداً حدود ا لعانی للمصطلحات التيی 
استعملٹھا فی بٹی ؛ فھذہ قضیة تتعلق به 
هو وللث مسعولاً عنہا ء ومع ذلك فھي 
قصیة خطوة تحتاج إِلی مناقشة . فإلزام اأھل 
الام تصاص باستعمال مصطلحات 
(شعیة) یتعامل معھا ا لجمیع بسھولة 
ویتعاولونہا کا بتناولون ( الصطلحات 
الدارجحة ) فی الصحافة السیارة هو قتل 
للمناھج العلمیة ء ولاتزال ٭ وستظل لکل 
العلوم مصطلحاتہا ال ختصة برحاها ء والتی 
قد تعد عن ذھن غیر اغ ختصین . 


ولو انا اُرغمنا "ا أزوالد شبنجلر > ء و 
٦<‏ هیحل یہ وہ أرنولد توینبيی > ومالك 
ان سی عل استعمال ( مصطلحات 
ارحة)ء والاتماد (عن آسلوب 
الاہتعارات اللفظیة الغامضة ) !۱ ۔_ کا 
یقول الاکتور ۔۔ لتحققت لنا ۔۔۔ بالتاکید 
۔ ( کارثة علمیة ) ؛ ولفقد کل فلاسفة 
التاریخ ۔۔۔ بل کل الفلاسفة -۔ مستواھم 
ال حاص ء وقدرتہم علی التعامل مع ال حقائق 
العنیة الدقیقة ۔ 

ولبسمح لی الاکتور أبو انجد -- وھو 
رحل قانون أساساً ۔_ أُن اُسأله : الا یوجد 
فروع القانون ا ختلفة ء وفيی آبواں 
( الفقه ) کكذلك مصطلحات تناُی عن 
غیر اتختصین ؟ وحتی إِذا فھمھا غیر 
اختصین فإن فھمھم ھا یبقی حدوداً وغیر 


دقیق ؟ .. فلماذا یرید ۔۔ سام اللہ ۔-۔۔ 
لأساتذة ( فلسفة التاریخ ) ۔_ وحدعم ۔- 
ان یٹرکوا مصطلحاتہم وینزلوا إلی ا مستوی 
العادي !! 

ویتابع الدکتور فیعلق علىی فکرتنا التي 
نتجه فیہا لی القول بضرورة ( نقاء مرحلة 
تکوین جنین الحضارة ) وھو ما یقتضی 
ضرورةۃ حمایة ( ا مرحلة البنائیة الاساسیة ) 
للحضارۃ ۔۔ آیة حضارۃ _۔۔ من الشمراض 
والموثرات ا حارجیة ( کمرحلة حمایة النص 
القرآئی حتی امن اختلاط السئّة ابھ في 
الاسلام ) ۔ 


ولأترك القاريء بحکم بنفسه علی کلمات 
الدکتور > آ مد کال أبو ا حد : 

یقول : 

بد إن ھذا التصور رائج منتثر لدی 
کثیر من الکتاب والمفکرین وھو ( مسغول ) 
۔ فیما آری ۔ہ عن (ازمة) کثیر من 
ا حرکات الاسلامیة فی اولتہا تصُور العلاقة 
بین المسلمین وغیر السلمین ؛ ومسئول 
كذلك عن أزمة ا مسلم ا معاصر ووقفته 
من متغیرات > . 

ویقول : 

إن اأُصحاب ہذا النظر یوشکون ان 
یقولوا فی الاسلام ء قولنا فی الحق سبحانہ : 

کل ما خطر ببالك فاللہ بخلافہ 


9۹9۷ٔ ۹ 


سال موھد اکن 
الناس وہین الاسلام بہالة من الغموضص 
والابہام ... یعجز معھا الناس عن ان بجدوا 
اأنفسھم فی ھذا الدین ..۔ وھو أمر ۔ فیما 
نری ۔- خاطيء اد الحخطاء ضار 
بالمسلمین اُفدح الضرر > .. 

وم لو رداق دک یہ اضر 
التی یعزف فیہا الدکتور ابو ا جد علىی ھذہ 
النغمة ء وسنتجاوز کذلك عن ھذہ التب 
ا خطابیة ء وھذہ اللهجة التی حلتنا وحلت 
قافنا جالیس یتاج ما لیس اعت نام 
بخطر لنا على بال ۔ 

لکن الشیء الذي لا اُستطیع ان أنتجاوزہ 
هو ما زعمه الاکتور عن مسئولیة مٹل ھذا 
الفکر عن (آزمة کثبر من الحرکات 
الإاسلامیة ) و ( أزىة املسلم ااتار ووقفته 
مشدوماً حائراً ) ولعلھا فرصة ان نقول 
( کلمة حق ) فی قضیة ( أزمة الشباب ) 
و ( تطرف الشباب ) أو (أزمة السلم 
المعاصر ) ٠‏ 

فیا تُری من ال مسٹول عن ھذہ الأزمة ؟ 

- ھل ھو الفکر الذي صمد فی وجه 
الرحف الاشتراکی ؛ وأصرٗ على مقاومة 
( الغزو الفکري ) ورفض الایمان ببعض 
الکتاب والکفر ببعضه ؟ 

۔_ أم تری هو الفکر الذي قبل عن 
طواعیة ( مسخ اإإسلام ) وتشطیر الإاسلام 


لی 


پل (إسلام اشتراکی ) أو (إسلام 
یساري ) ؟ 


۔_ ہل المسعول عن ( أزمة الشباب ) 
هم هھوّلا الذین قضوا تحہم نی سبیل الف 
أُو الذین انتظروا وما بڈُلوا تبدیلا ؟ 

_ أم ھم ھولاہ الذین یفصلوت بین 
الدین والسیاسة ؟ 

۔۔ ھل المسعول عن أُزمة الشباب ( وأرمة 
المسلم المعاصر الذي تحول ا ی _حائر 
مشدوہ ) ھم هولا الثابتون عل الحقء 
الذین لم یستسلموا لضغوط الواقع امریض ؛ 
فامنوا بوجود ( اقتصاد إسلامی ) ؛ ودافعوا 
ضد اضطھاد ز الإآنسان ا مسلم ) وطالب 
بن یکف الآخرون عن تطرفھم ٔی إباحة 
الدعارۃ وا خمور وفی توجیه إعلامھم توجہا 
سیقاً حتی نستطیع اُن بحول بین الشباب 
وبین التطرف .لا تطرف الشباب هو رد 
فعل لتطرف ا حکام فی وسائل التعذیب ؛ 
وتطرف الاعلام فی الفساد 


ہل ھلاہ ہم المسعولون عن الأزمة أم 
السعولون عن الازمة ہم الذین اھسوا 
التبپرات لإباحة الربا ء ووقفوا -- حتی الیوم 
۔_ ضد المصارف الاسلامیة ء وم یکتب 
واحد منہم سطراً فی ضرورة رفع الظلم عن 
المنکوبین ء ول یعرفوا من التطرف إلاً تطرف 
الشباب ۔. أأما تطرف بعض الحکام ف 
سحق حقوق الائسان وفی استواد وسائل 
التعذیب ء وفي إیذاء مشاعر ا مسلمین 


شع الأفلام الداعرةۃ حتی اف بہار 
رمضان .. فھوّلاھ ۔- فی راي هوّلم ۔_ غیر 
متطرفیں ؛ ونجب ان لا تحرك المشاعر 


صدھم ؟ 


وقضی الاکتور أبو ا جد اولا ۔- في 
وصمناہ ما یکھی : فینعت دعوتنا باُنہا 
تصدر عن ( رغبة نبیلة فی ا حافظة علی روح 
الحصارۃ الاسلامیة حتی یکون تائثیر 
حقیقیا ) .. 


ومع شکرنا لە دا الظن احسن ء لکن 
السال الوارد ھنا : مادمت _ ياأخی ۔_ 
تدرك ان رغبتنا نبیلة ء آفلم یکن من الملمکن 
الکف عن عحمیلنا -۔ وأمثٹالنا -_ مسئولیة 
(أزمة الشباب المعاصر ) ؟ 


۔ ومع ذلك فلا یلب الدکتور بعد 
عارته السابقة ان یقم علینا ( دعوی ) 
آحری لم تخطر لنا علی بال ... فھو بعد ان 
اورد عارته السابقة یقول : 

( لکن لیذکر اأُصحاب هھذہ الدعوۃ اُن 
ررح الحضارۃ لا تحتاج إلی أن تولد من 
جرد یع ماع کل جیل ): 

وھل ود في کلامنا شيء من ہذا 
القبیل ؟ اُم هو الإسقاط العمد ؟ ۔۔ إننا ۔۔۔ 
انفسنا ۔ الذین کنا مقالة کہ منذ سبع 
نوات تصذّرت غلاف عِلة الدعوۃ المصریة 


حارب فیہا فکرۃ ( العصر الكي ) و 
( العصر المد ) التیي یتطرّف إلیہا بعض 
الشاب الاناا نم بیدا رھ الک 
علی العقَیدةۃ ۔_ لکنٹا نؤمن بوجوب تطبیق 
الشریعة الإاسلامیة علی المسلمین وجوبا فورہا 
کیا طبقھا الرسول فی الدینة علىی الانصار 
الذین لم بمروا بعصر مکی .. 

ونحن نری اُن عدم تطبیقھا ( إئم ) بقع 
فیه القادرون علىی تطبیقھا .. أما غیر 
القادرین من الحکومین : وفحسہم الانکار 
بالصور ال ممکنة التی لا تحدث فتنة ء ولقد 
کان مقالنا تحت عنوان ( من لا نطالب 
بتطبیق الشریعة سذاجة) وقد کان له 
صدی طیب ونقلته مشکورۃ طعحلة ا جتمع 
الکویتیة الغراء ؛ کا نقلته صحف أخری ۔. 


۔ فمن أین للدکتور أن یسقط على 
کلامنا ھذا الرأي الغریب ؟ 

والآن لیسمح لی القاريء أُن اُطرح ھذا 
کكله جانبا .. فقد مللته ء ولكته (فرض 
علي ) وما کنٹ أَقَتّی أُن ألقاہ ... ولیعلم 
القاريء آئي تجاوزت عن نصوص أخری . 
من هذا ا مستوی السابق ۔۔ علا بہا الاکتور 
ابو ا جحد ۔۔۔ عفا الله عنه ۔۔۔ مقاله ء وما کان 
اُغناہ عنہا ۔ 
قضہیة العزلة : 

لکی نناقش أیة قضیة حضاریة فلابد اُن 
توضع نی زطارھا الزمانی ٭ وف إطار 


ارمی 


الصطلحات العی استعملتہاء وتقاس 
بأصول الاّشیاء وتقارن بغییھا! من 
النظائر ... وبالتالی فعندما تحدثت فی مقالی 
عن مرحلة ( جنین الحضارۃ ) أو (الرحم 
الشرعی للحضارۃ الذي ایجب اُن بتوافر لە 
التحصین وا حمایة والنقاء ) عندما تحدثت 
عن ھذا کان على أيٌ إنسان ان یجحدد 
( الإظار الرسی ) للموضوع : وطار 
موضوعی ہو مرحلة ( الإرعاص ) لنشاة أیة 
حضارۃ ١‏ انا مرحلة تکوین ) العناصر 
الساسية ) لایة حطارة ىي ایام ناعہا 
ال ء ولیس فی ا راحل التالیة ؛ فضلا عن 
( الدورات ا متعاقیة) فی الحضارة ۔_ أیة 
حضارق ۔ 


وعلی کل من بحاول استغناف ( الاقلاع 
الحضاري ) تحت رایة حضارۃ معیة ان 
بحافظ عل اُصول ھذہ ا حضارۃ ء ولا بسمح 
بامتزاج اأسسھا بحضارة أخری ء اللھم إِلا إذا 
کان ثمة قصور فی باء الحضارۃ ا مرمع 
استنناف [قلاعھا ..۔ 


وفی حالة (اخضارة الإاسلامیة ) ت‫ 
ونحن نضرب بہا الثل _ فإن الصلحین 
الصادقین کلهم قد وعوا ھذا ( الظار 
وأدرکوا أُن آخر ھذہ الاّة لن یصلح إلا جا 
صلح بە أُوها .٠‏ 

وکذلك تعتبر الجحماعات الاصلاحیة 
الإاسلامیة الواعیة والصادقة ھی التي بدأت 
من الانطلاق من ( السول الصحیحة 


٤ 


السلیمة ) ( الکتاب والسنة ) .. ھکنا 
فھم أبوںکر حین رفض ان بتنازل عن 
(عقال بعیر ) لن التنازل ھنا أمام تحدي 
(الانشطار القیمی ) کان یعني بدایة 
التدھور ۔ 

إننا نترك ا لحدیث للعلامة 
الفیلسوف ( رجاء جارودي ) ؛ لیبین لا 
ضرورۃ الحفاظ علىی الذاتیة ( بطریقة سلفیة 
بحتة ) ویبین لنا اُن هذہ ( السلفیة الذاتیة ) 
ھی الطریق الوحید للمعاصرق ؛ أما الذوان 
وا خلط بین بعض العناصر الاسلامیة 
وعناصر أخری مستوردة من أیدیولوجیات 
أخری فھو ۔۔ کا قال جارودي ( انتحار 
حضاري ) ۔۔ یقول جارودي : 


لقد ظہھرت علىی السطح ( قضیة 
الىمحدیث ) مع جیل امصلحین الذیں 
التحموا با حضارة الاوروبیة فی مرحلة زحفھا 
وعلی راس هولا جمال الدین الأفغانی وحمد 
عبدہ ٹی المشرق وعبدالحمید بن بادیس نی 
المغرب . 

وکان التحدیث عند ھولاہ العظماء 
واضحاً لم یکن فيه غموض کالشان عند 
تلامذعہم أو مدّعی التلمذة علیہم .. لقد 
کان التحدیث مرتبطاً کل الازتباط بالعودة 
لل الاصول وکانت الصورۃ الٹل لہ فی 
اُذھانہم ھی صورۃ فجر الاسلام عندما بزع 
ضوؤ .. ونحن نجد ان عذہ الفکرۃ السلفیة 
الأصلیة والاصلاحیة کانت الردٌ الحضاري 


الم علىی عجمة ا حملة الفرنسیة التي 
أرادت تغریب الشسرق ووفرنسته ولیس 
تحدیٹهھ . 
والفرق کبیر بین التغریب والتحدیث ١‏ 
فالتغریب تقلید واستعباد ء والتحدیث تطور 
مناريء وثقة حضاریة فٍ النفس ومبادرة 
وقیادۃ .. فشتان بین الئمرین ۔ . ومن ھنا 
کانت الدعوۃ الاصلاحیة السلفیة هادفة إلی 
الاحیاء الداخلى والعودة إلی ا جذور وھذا ہو 
معنی الہضة الحضاریة ( الاصطلاحی ) 
فھي إبداع من اتداعل أي من منابع 
الاسلام الخضاریة الااسیة ولیس جرد 
إسقاطات خارجیة ۔ 


وس أمثلة التخبط الحضاری وا حخلط فی 
ععلیة التحدیث ما حدث عندما وصلت 
الدولة العؿانیة إلی شوطھا الأأحیر وسیطرت 
علہا جماعات التغریب ؛ ولا الذین 
اعتبروا اُن الخضارۃ ھی ( اوروبا ) وکانە لا 
حضارۃ خارج دائرة اُوروبا ٭ فلهذا آُتوا 
مصطلحات أوروبیة حدیئة ؛ واسقطوھا علیىی 
مؤٗسساتہم الخاصة ؛ فاستبدلوا مصطلح 
(اعوی بی ورسوا کات لاح 
( الدیقراطیة ) ء وکان معادلات الحضارة 
الصعبة ثُحل بہذہ السذاجة ... فضلا عن 
أُذ ھذا الوقف یعکس ضغفاً مزریاًء 
فلیست الحضارۃ بھی فرنسا أو الغیب ۔ 
ولیس ھذا الوقف ( اتخلف ) تحدیثاً ولا 
تعصیاً ء ونھا ہو تقلید اأعمی للغرب وسوء 
وعی بالذات .. والأدھی من ذلك أن الذي 


ینقل ھذہ المؤسسات الغربيّ او مصطلحاعہا 
وترکیباتہا لا یدري ان وراءھا ( فلسفة ) 
کاملة متصلة بالفرد وا جتمع . 


والفرق بین مؤسسة ( الشوری ) 
ومؤسسة ( الدیقراطیة ) فرق کبیر . 
فمؤسسة الدیقراطیة نی علىی اُساس 
تقدیس الفرد وكأنه کل شےيء فی الکون وھو 
مصدر القم و؛غایاعہا ء بینا الشوری 
( مؤسسة ) فردیة جماعیة ٹی نسیج واحد 
وعندھا نستورد الوٌسسات الغربیة ء 
نکون قد قمنا بحقن الاسلام بسم 
خارجی ... ( فالفردانیة ) ( اي تحویل الفرد 
پل مقیاس وغایة للقِم ] هي عملیة قتل 
للروح ا جماعیة وللسمو الروحی الدي یجعل 
من وجود الانسان نفسه وسیلة لغایة ھی 
تحقیق رسالة إھیة بینا النظرة الفردانیة 
اأرویة تقطع الطریق علىی هذہ الغایة 
وحتی نقل التکنولوحیا [ التي یزعم 
کثیرون اُہا کل مشترك !1] بطریقة شاملة 
( یقول جارودي ) تؤثر علی صیاغة ایا ء 
ولابد فیہا من الانتقاء .. وسوف اضرب 
مثلین بِدلّن على ضرورۃ ان تکون للمسلمین 
(تکنولوجیا) خاصة بہم .. فإن منظمة 
الصحة العالمیة قد خصصت لکافحة 
الأراض التوطنة فی دول العا م الثالث الذي 
ٹل ثلاثة أُرباع البشریة میزانیة مقدارھا 
عشرون ملیون دولار فقط وهدا البلغ لا 


تہ 


یساوي من طائرة حربیة واحدة من ھذہ 
الطاثرات الشی قد تسقط فی التدریبات 
العسکریة ‏ فھل یترك العالم الٹالٹ نفسه 
ذلیلًا لمذہ النکنولوجیا اغزیلة التی لا تأبہ 
بأخطر المراض التی تفتك بە ولا تعطیہا إلا 
ھذا المبلغ اھزیل ؟ وئمة مثال آخر على فساد 
نقل التکنولوجیا بمنہجھا الشامل ( غبر 
الانتقانی ) فإنہم فی امریکا الوسطی أُنفقوا 
کثیراً من اللایین لکی یتوصلوا ال ( نقل 
القلب ) وس المعروف ان عملیة نقل قلب 
وا حدة تتکلف ما یکمی لسد تکالیف عدد 
مس الہُراض المتوطنة فی عدد مس بلدان العام 
الٹالٹ ؟ 


۔ واثنان فقط من المستفیدین بعملیة 
(نقل القلب ) يتکلفان ما یکفي لسڈ 
التکالیف ا مطلوبة لنصف البشریة فی القضاء 
علی الأمراض التوطنة .. 

فھل بترك العالم الثالٹ نفسهہ بدون 
ربھر سا عاما ھا مسا 
ومشکلاته ومرحلتهہ 
ا حضاریة ؟ ( انتہی کلام جارودي ) !1 


وأمراضه ا لحاصة 


ھی 


۔ وھل من حقنا ۔ في نایة مدا 
التعقیب علىی التعقیب ۔۔۔ ان نطمع فی ان 
یفرق إخواننا الذین یتناولون قضایا الخوار 
الحضاري أو التلاحم الحضاريی بین ( المواقع 
التی تعیشھا کل حضارۃ .. إذ أنه لا کی 
ا وار و التفاعل بین ذئب وحمل ۔۔ کا 
واجھت بدلك جارودي وأیدنی فی ذلك _ 
( انظر حواري معه بمجلة الدعوۃ السعودیة 
عدد ۹۱۰ ) فأولا بحب ان نساعد حضارتنا 
على ان تقف على اقدامھا ء وأن تتاأصل 
قواعدھا ء وأن تقضی على اهٰزیة الداخلیة ف 
نفسھا ء وأن تق فی قضیة وجودھاء و 
إمکاناعہا .. وأن تلفظ کل وسائل ال ترقیع 
والتلفیق !!!1 


وبعدھا -۔ وفی ظل ھذا التکافؤ ۔- 
سنتحول نحن إلٰی دعاۃ للحوار احضاري . 
لأنہ سیصبح حوااً بین متکافغین ء ولیس 
حواراً بین ( حضارۃ مغرورة ) ء و ( حضارۃ 
مقھورقة) یحٹ ھا بعض مثقفہا عں 
( تطعم خارجی ) بسموم قاللة ( حسب 
تعبیر جارودي ) .. واللھم اہدنا إلی ا حق 
واھد بنا إلی ا حق . 


نقہد 
حیجہب 


جد ھ ... ریم در : 


ملاحظات حول کتابین 


حيی الدین عطیة 
دار البحوث العلمیة ۔- الکویت 


-٦۷‏ سعید حوی/جند اللہ ثقافة وأخلاقا ۔ 


الرأي الآخر 

صذُر المولف الطبعة الژثانیة من کتابه 
ض ۴ بکلمة شکر للذین نقدوا الکتاب فی 
طبعتہ الاژل ؛ ونقدوا صاحبه ؛ قائلّا أہم 
احسنوا بدلك إلی الکتاب وإلی صاحبه ۔ 

وکنا نستحسن ان یعرض ھذا النقد 
وہنیں وحه الااحسان فی ون یعرضصض ردّہ أُو 
تعقیله علی ما حم یتفق فیه مع ناقدیه ء ما فی 
دَلك من فائدة مرجوة للقراء : 

الْرُدَة 


تحت عموان ھل ف العالم الاسلامی رد 
اورد الولف فی ص ٥‏ الایة الكرعة * إن 


الذین ارتدوا علی اُدبارھم من بعد ما تبین مم 
اهدی الشیطان سوّل حم وأمل حم . ذلك 
بأنہم قالوا للذین کرھوا ما نل اللہ 
سنطیعکم فی بعض الشر واللہ یعلم إسرارهم 
)۲٦۹ ٢٢١ : ٣١٤ (‏ وقال الوْلف انه وجد 
۔۔ بالتأمل الصحیح هذا النص ۔۔۔ ان الایة 
نص صرح فی الحکم بالردۃ علی کل من 
أطاع الکافرین ولو فی بعض آمرہ ء فالایة 
اعتبرت مرتداً من اُعطی لن کرہ ما أنزل الله 
الطاعة فی بعض الاہر ء والواقع الذي نری 
عليه حال کشير من ذراري المسلمین ہم 
اُعطوا الطاعة کاملة فی کل شيء لطبقات 
من الکافرین مستحلین ذلك غیر شاعرین 
بالکفر أو شاعرین ء ومنہم من اأعطاہ لکافر 


<9۷‌ 


صریح ومنہم من اأعطاہ لمنافق والامثلة اکثر 
وبالرجوع فی تفسیر الایة الكریمة إلی ما قاله 
ان ما وجدہ ا ولف ( بالتامل الصحیح ) 
من أن (الئىص صرح ) فی ا حکم بالردة 
علی ذراري ا مسلمین إن اطاعوا الکافرین 
بختلف اختلافاً بنا عما سنوردہ من أُقواظم ۔ 
وأن أحکام الردۃ تُستنبط من أدلة آخری غیر 
ہذہ الأیة النی نزلت فی أھل الکتاب ء وفی 
الیہود مہم بوجه حاص 7 
فعن ابن عباس رضی الله عنه : إن الذین 
ارتدوا على ادبارھم ء رجعوا إلی دین ابائھم 
وھم الیہود من بعد ما تبین طم افدی ؛ 
التوحید والقرآن وصفة حمد 4 ونعته فی 
القران ۔ الشیطان سول طم۔ زین غم 
الرحوع إلی دینہم . وأملی لم ؛ اللہ امھلھم 
اذ م یہلکھم . ذلك الارتداد : بأنہم 
لا ء یعني البود . للذین کرھوا؛ وھم 
ا منافقون جحدوا فی السر ۔ ما نل اللہ ء بە 
جبپل على عمد ئَلكة . سطیعکم 
سنعینکم یامعشر الناققین . فی بعض 
الئمرء أمر محمد عليه السلام بلا إله إلا 
اللہ إن کان لم ظھور علینا . واللہ یعلم 
[سرارھم ؛ اسرار الیہود مع ا نافقین . 
( السیوطیي ١۵٥‏ و۰۸٣‏ ہھامش ) ۔. 
وفسرھا الفقیه التابعي قتادہ رضی اللہ 
عله : إن الذین ارتدوا علی اُدبارھم رع 
ما تبین ھم اهدی ء قال عم أعداء اللہ أھل 


۹۷۷1۸ 


الکتاب وبھرفوں بویا حمد کت ارہ 
کوں ین افنا ت۔ 


ھم . ذلك بأنہم قالوا للذین کرھوا ما نزّل 
اللہ ء قال ھم النافقون ( السیوطی )٦٦/٦‏ 
وفسرھا این جریج رضی اللہ عنه وھو فقیه من 
تابمی التابعین : إن الذین ارتدوا لی أدبارھم 
من بعد ما تبین مم اهدی ء قال الیہود ارتدوا 
عن افدی بعد أن عرفوا أن عمدا کڈ 
نی الشیطان سول ہم واملی حم ء قال 
اأمی اللہ مم . ذلك بانہم قالوا للذین کرھوا 

ما :الله وَقال ہو تقو لان من 
أصحاب البي عللّه وکانوا یسرون إلیہم أنا 
سنطیعکم فی بعض الامر وکان بعض الار 
انہم یعلمون ان حمذا خی ء وقالو الیہودیة 
الدین فکان المنافقون یطیعون الیہود ما 
أمرتہم . واللہ یعلم إسرارھمء قال ذلك سر 
القول ( السیوطی ٠٦/٦‏ 7 
ولا أدريی کیف یستشھد الکاتب بایة من 
کتاب اللہ ۔۔۔ قاطعاً فیہا برأي ونظر ۔ 
ان یرجع إلی ما أشرنا إليه من تفاسیر ؛ أو 
إلل غیرھا من التفاسیر المعتمدة ؟ 

وفی ص ۸ یتحدث الکاتب عن ( ردة ) 
العالم اإسلامی عن الإاسلام فیقول : ٭ إن 
فی العالم الإإاسلامی الیوع ردق وسن لم یرتد من 
اُبنائه فإنه فی حالة ترك للاسلام 7 والقلیل 
القلیل مَنْ بقی متمسکا بہ معتصماً بحبل 


الله > ۔ 


وإذا اُردت اك کد من ھذا فتعال إل أي 
حامعة او کلیة عادیة فی العالم الإسلامی 
نإنك تجد ان ۹۰ بامائة من أھلھا لا 


یقیمون الصلاة و١٠‏ بالائة فقط یقیمون 
الصلاق ء وحتی بعض الذین یقیمونہا قد 
ید عندھم آراء تعتبر ناقضة للشھادتین فإذا 
کانت الصلاۃ ھی رمز الإاسلام العملی تبین 


للكل صحة ما سبق > ۔ 


دنا للسلمون فی العالم الإسلامی فی 
حالة ردة أو ترك قلیل أُو کثیر هٰذا الدین إلا 
قلیلء ومع وجود مسلمین لم یرتدوا وغ 
بٹرکوا ء ومع وجود من ترکوا وم یرتدوا فإن 
طابع الردة ہو الذي صبغ حیاۃ العالم 
الإسلامي على اعتبار ان أُجھزۃ ا حکم کلھا 
تقریبا آلت إلیل ید مرتدین أو منافقین أو 
کافرین اأصلیین > انتہی کلام الوٌلف ۔ 
والسوال المنطقي ھو: 

کیف تأقق للکاتب ان یحکم علیىی 
مسلمي ھذا الزمان بالردة ؟ ومن أین لە ان 
کم أن ۹۰ء من أبناء أیة جامعة لا 
یقیمون الصلاةۃ ۶ وکیف یدعونا لنذھب معه 
وسظر فی وجوہ أبناء أي جامعة فی العام 
الإسلامی فنکتشف ان 7۰( منہم لا 
یصلون ؟ 

إن الأفسل فی المسلم أنه یقم الصلاۃ 
تکیف تحک , عليه بأنه تارك للصلاة ما م 
تعایشه بنفسك ؟ أو تراقبہ داخل بیتہ ؟ أو 


تستقصی أمرہ من یساکنہ ؟ أو تستفسر منه 
شخصیا ؟ 

لقد خرج الکاتب بنتیجة لم یقدم ھا 
غرض علمی ء أو اثبات مقنع ؛ أُو دلیل 
يُفَضي إلیہا . وہذہ النتیجة من الخطورة 
بحیث تضع الشباب اللمسلم ( جند اللہ ) 
أمام معرکة واحدة من آول الطریق . 

لقد استہل الکاتب کتابه نتیجة قاطعة 
ھی أُن الردۃ ( صبعت حیاۃ العالم الإسلامی 
ون اأجھزۃ ا حکم کلھا تقریبا الت إلی ید 
مرتدیں أُو منافقین أو کافرین أُصلیین ) ۔ 

ومعنی ھذا ان الکاتب یدعو (اجند 
الله ) إلی الاصطفاف فی مواجمہة ا جحتسع 
الذي یعیشون فيه ؛ ابتداء من اھلھم وذویہم 
وانتہاء باسحاکم والسلطان ؛ ولا مکان ائہثر 
معروف أو نہی عن منکر مع ( ا مرتدین ) ؛ 
فالمرقد يُستتاب وإلا یقتل . وا حکم بقتل 
المرتد نقله إلینا الولف علی ھذہ الصورة : 
< وهناك مسألة ذکرھا صاحب اطدایة من 
کبار فقھاء الحنفیة ھی : لو قتل مسلم 
مرتداً دون الرجوع إلی رأي امام حل یآئم 
عند اللہ ؟ آفتی بانہ لا اٹم > (ص 
۸۳۶۳ 

واائۂر عند الولف لیس قاصااً عل 
الجامعات ومن فیہا من الطلاب والطالبات ۔ 


ففی ص ٣۳‏ یقول : 


9 ۹ 


ھ إذا درست أُوضاع أي جیش من 
جیوشں العالم اللسلامی ند فی القمة 
الطوائف غیر السلمة أو المنحرفة وا حوبة 
والسکوین والرناۃ ء إلا النادر ؛ وتجد طبقة 
الضباط فی الغالب آفسد طبقة..۔ > !! 
کیف استطاع الکاتب اُن یخرج ہدہ 
اللتیجة ویسي علہا بعد ذلك اُحکاما ؟ وإذا 
کان للکاتب تجرنة خاصة بحکم حنسیته ء 
او رؤیة محدودة بحدود ظروف حیاته ء أُو 
تبمعت لدیه معلومات مرتبطة 6دولة أو 
بجیش أو بجامعة .. فکیف یعممھا ویطلقھا 
ہذا القدر من ال جرأة فی الاّحکام ؟ 


ولنا أُن تصور توجھات الشباب المسلم 
الذي بُدعی من أُول صفحات الکتاب إلی 
مٹل ھذہ ( الثقافة ) ونلك ( الاعلاق ) . 
ی٘0 
الشباب إلی تربیة نفسه ؛ وإلی الدعوة إل 
الخیر ء والٹمر بالمعروف والہی عن ا مفکر ؛ 
وا ی باء وطه ؛ وا ی الدفاع عن مقدساته 
فی وحہ الغاصب أُو ا حتل ء کیف ندعوہ 
ِل ذلك وھو یعیش بین ( ا رتدین ) ؛ 
بحیطون بہ من کل حانب ء؛ یزاملونہ فی 
الدراسة ؛ ورکا یشارکونە بیتہ وأسرت 
ونحکمہ حکام من .( المرتدین ٢‏ _أو 
المنافقین ء أو الکافرین الاصلییں ) ء وتدافع 
عنه جیوش من ( ا لحونة والدحرفین 
والسکوین والزناۃ ) ء وھو مطالب بقتال 
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ہو جیعا (دون الرجوع إلل راأي 


۰م" 


الإمام) کفتوی الفقيه ا خحنفی صاحب 


کتاب اهدایة ؟1 إن موجات التکفیر م 
تنقطع منذا عصر الخوارج حتی عصرنا 
الحانڈر . وقد شھد العقد ا حخامس والسادس 
من ھذا القرن موجة وسُم ا جتمعان 
با حاھلیة -۔ أي بالشك ۔۔۔ وتصدی للموجة 
علماء السلمین فانحسرت ء وإن کانت 
الکلمات اللمطبوعة مازالت قابعة فوق أغلعة 
الکتب أُو بین دقاتہا . ثم تلتہا موجة التکمیر 
بالردة عن الاسلام فی السبعینات وہدایه 
الغانینات . وسوف تتنحسر کا اُنحسرت 
سابقاہاء إذ اُن ھذہ الظاہرۃ لا تولد س 
فراغ ؛ بل ھا آسباب تتجمع وتتضافر : 
فتفضی الیل نتائجھاء فإذا ھا اختفت 
الأباب غابت الظاھرۃ وطواھا التاریخ . ولا 
محال هنا للتفصیل نی ھذا المبحث . والردة 
اسم مس الازتداد ء وھو التحول والرجوغ ٠‏ 
ومنه رجوع المسلم عن الإسلام إلی الکفر . 


قال عال ى : × یألوك عن الشھر 
ا حرام قتال فیه ء قل قتال فیه کبیر وصد 
عن سبیل اللہ وکفر بە والملسجد اخرام 
وإخراج أُھله منه اٴکبر عند اللہ والفتتة 
اکبر من القتل ء ولایزالون یقاتلونکم حتی 
یردوم عن دینکم إِن استطاعواء وس 
یرتدد منکم عن دینە فیمت وھو کافر 
فأرللك حبطت اأعماشم فی الدنیا والاحرۃ 
وأوك أصحاب النار ھم فیہا خالدوذ 
(: ۲۱۷) > 


ززت فی سریة عبداللہ بن جحش التي 
لوا فیا ابن ا حضرمی ؛ فعاب علمہم 
للشرکون القتل فی رجبِ وھو من الشھر 
اددرام فأنرل اللہ الایة ردا علیہم ( این کثیر 
۱ء (القرطبی ٥٤/٢‏ ). 

فلا وجہ ہنا للاستشہاد بہذہ الأیة علی 
إطلاق حکم الردة علىی مسلم ناطق 
بالشھادتین . 

بقال تعا یل : < يااہا الذین امنوا من 
یرند سکم عن دینہ فسوف يأئی اللہ بقوم 
ہم ویحبونہ أذلة علىی الؤمنین اأعزة علىی 
الکافرین ‏ جاہدون فی سیل اللہ ولا 
بخافون لومة للامم ‏ ذلك فضل اللہ یزتیه من 
یشاء واللہ واسع علمہر ٥٥ ٥‏ ٥٤ہ)‏ . 


أحرج عتا ین میتاراں :خر الطرب 
واس امذر وآبوالشیخ والبیہقی وابن عساکر 
عن قتادۃ رضيی اللہ عنه قال : اآنزل اللہ ھذہ 
الایة وقد علم أنه سید مرتدون من الناس ء 
فلما قبض اللہ بيه ارتد عامة العرب عن 
الإسلام إلا ثلالة مساجد ... وقص قصة 
الردة ء ٹم قال : فکتا نحدث اُن ھذہ الابة 
نزلت فی أبي بکر وأصحابه ( السیوطی 


۷۲ ء. 


هدہ ھی الردة فی القرآن الکرم ء لا 
محال لتاویلھا لتشمل ال مسلمین الذین ینطقون 
الشھادتین . 


وأُما الاحادیث النبویة التی استشھد بہا 


الکانب ء فہذا أ مہا وأصحھا : عن عکرمة 
رضی اللہ عنه قال : یق على رضي اللہ عله 
بزنادقة فاحرفھم ء فبلغ ذلك ابن عباس 
فقال : لو کنت آنا لم آحرقھم لنہی رسول 
اللہ عو جر لا تعذبوا بعذاب اللہ >> ولقعلۃ ۱٠‏ 
> 1 

لقول رسول اللہ عپ 

امن بدل دینە فاقتلوہ > رواہ البخاري ٠‏ 
والذین حرقھم علیٗ کرم اللہ وحمه من 
الزنادقة ہ٠‏ وزندیق لفظ فارسی معرب معناہ 
الذي یقول بدوام الدھر ‏ وإذا آرادوا ما 
تطلقه العامة قالوا ملحد ودھري ؛ وقال 
اجوھري الزندیق مس اثنویة ء وفسرہ بعض 
الشراح با الا دق و ا ا 
ولزم من ان بطلق علىی کل مشرك 
(العسقلانی ۲۷۰۱/۱۲) 


وقولہ کل من بدل دینە فاقتلوہ ا مراد 
من بدل دین الام بدینں غیرہ 
(العسقلانی ۲۷۲/۱۲). 

اما إطلاق صفة ا مرتدین علی المسلمین 
الناطقین بالشھادتین فلم نجد لە دلیلا من 
کتاب ولا سنة . 

بل إِن المؤلف نفه یدفعه السیاق ۔ 
فی مواضع أخری من الکتاب ۔- إلی اِقرار 
اخقائق التی غابت عله ھنا ۔ 

ففی ص ۳٥٣‏ یقول < والحکم بالردة 
حکم خطیر ‏ لذلك ند الفقھاء بحتاطون 


فی > ۔ 


۸۱ 


وکان او ی بالکاتب اُن بحتاط کا بحتاط 
الفقھاء وألا یتوسع فی إطلاق الاُحکام 
والبناء علیہا دوت دلیل شرعی معتمد . 

کیا ان الؤلف نفسه اورد ا حدیث 
الصحیح الذي یقول : < من قال ھلك 
السلمون فھو أھلکھم > ص ۳۸ ۔ 

وا حدیث الشریف رواہ مسلم عن أي 
ھریرۃ رضی اللہ عنه بہذا النص : < إٰذا قال 
الرحل هلك اماس فھو أھلکھم > 
رسلم )۲٦٢٢‏ 


یقول امام الوويی فٍ شرحهہ 
للحدیث : 


3 


< واتفق العلماء علی ان ھذا الذم ھو 
فیمن قاله علىی سبیل الازدراء علی الناس 
واحتقارھم وتفضیل نفسہ علہم وتقیح 
أحواشم لأئە لا یعلم سر اللہ فی خلقه . 
قالوا فأما من قال ذلك حًڑّنا ما یری فی 
نفسه وفی الناس من النقص فی أمر الدین 
فلا باُ٘س عليه > ( الكوويی )۱۷٥۵/۱١‏ 


< وقال ا خطانی معتاہ لایزال الرجل یعیب 
الناس ویذکر مساوم ویقول فسد الناس 
وھلکوا ونحو ذلك فإذا فعل ذلك فھو 
اٹم لی عیبہم والوقیعة فیہم ورما أدّاہ ذلك 
إلی العجب بنفسه ورؤیته أأنه خیر منہم واللہ 
اعلم > ر الوريی ۱۷۰/۱۲) . 
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الملذھبیة 
عندما تحدث الکاتب عن علوم الإسلام 
النظریة والعملیة ( ص )۱۱١‏ وضعا نی 


”حجرة مغلقةء وأحکم رتاجھا ء و یسمح 


لنا بالتحرك [لا بین جدرانہا الژم تن 
تحدث عن شبہ إجماع من الالمة الإاسلامیة 
(ر) على اعتبار سجموعة من الائمة 
مرصیین ء مقبولة مذاہیہم فی العقائد والفقہ 
والُعلاق ‏ وبعد ان قرر ان أمثال ھڑلا 
الأئمة اُعطونا زبدة الامورء فحققوا 
وفرعوا ء وجمعوا ء حتی ان الانسان عندما 
یقراً مدامہم ؛ یأحذ صورة کاملة عس 
کلیات السائل ١‏ وأمھاباء وفروعھا 
وجرئیاتہا فی ا حانب الدي عا جو (ص 
ً۲" 


بعد ذلك قال : 

ومن مم تعتبر دراسة العقائد ؛ والفقه : 
والاعلاق علىی مذاہب الآئمة شبد 
اُساسیاً ء فلا تؤخذ أي مسآألة عملیة مر 
مسائل العقائد والأحکام والأعلاق إلا عز 
ھذا الطریق (!) کا لا تؤعذ صورة عمليیا 
لفھم الاسلام خلال العصور إلا بذلك . 
کا لا حصل ملکة التحصیل العلمی إلا 
بہا لئ هولام اشبعوا ما بحثوہ درہ 
وقحیصاً (ص ١١۱)۔‏ 


م یورد الکاتب دلیلا على ھذا الالزا 
وا خصر ؛ ولو حدث وکان أورد دلیلا مر 


کتاب أو سنة ۔۔ لی قضیة ھامة کقضیة 
دراسة العقائد والفقہ والاعلاق ۔_ لکان 
حقاً علینا أن نضع دلیله موضع الاجلال 
والتقدیر ء ون نناقش الدلیل بالدلیل ؛ ولکن 
کل ما أوردہ الکاتب لِي ھذا الصدد 
استشھاداً علىی مقولتہ الداعیة لی الالتزام 
بمذاہب الأئمة ؛ ہو جملة وردت علىی لسان 
الإمام حسن البنا مفادھا: × ولکل مسلم 
ملغ درجة النظر لی ادلة الأحکام الشرعیة 
ان یتبع إماماً من أئمة الدین ؛ وبحسن بە مع 
ہذا الانباع ان یجتہد ما استطاع فی تعرف 
أدلة |مامه ء وأن یتقبل کل إرشاد مصحوب 
بالدلیل متی صح عندہ صدق من أرشدہ 
زکفایته ء وأن یستکمل نقصه العلمی ء إن 
کان من ہل العلمء حتی پیلغ درجة 
النظر > ص ( .)۱١١‏ 


ولیس أمامنا ‏ لا ۔ے للا ھذا 
الاہتشہاد للماقشة 3 وأُول ما نلاحظه هو 
جعلہ ہذا الاتباع حقاً لا واجباً لازماً ء فقال 
ولکل مسلم وم یقل وعلی کل مسلم . نم 
قیدہ بمن لم بیلغ درجة النظر لف أدلة الأأحکام 
وم بطلقہ کا فعل کاتنا الکریم . ٹم ہو أُتبعہ 
باستحسان التعرف على الدلة واستکمال 
النقص لی العلم حتی پیلغ درجة النظر . 

وإذا تجاوزنا ھذہ العبارۃ الٹتی اقتبسها 
الکاتپب من حدیث الام البناا؛ ورجعنا إلل 
الفکرۃ اللتکاملة لدی الامام البنا عن ھذہ 
القضیة لوجدناھا لا تسند الکاتب فی دعوته 


مل الالتزام بالمذاھب والأئمة . 
یقول الإمام البنا : 
< فاعلم ۔- فقهك اللہ ۔۔ أولا ان دعوۃ 
الإإنحوان المسلمین دعوۃ عامة لا تنتسب إلی 
طائفة خاصة ؛ ولا تتحاز مل رأي عرف 
عند الناس ہلوت خاص : ومستلزمات وتوابع 
خاصة ء وھی نتوجه إلل صمم الدین وبّ ء 
وتود أُن تنتوحد وجھة الأنظار واغمم حتی 
یکون العمل اجدی والاتاجع اعظم 
واکبر > . 
ونحن مع ھذا نعتقد ان الخلاف 
فی فروع الدین أمر لاد منہ ء ولا بمکن ان 
نتحد في مذہ الفروع والآراء والمذاھب 
لأسباب عدة : منہا اختلاف العقول لی قوة 
الاستنباط و ضعفه ٠‏ وادراك الدلائل 
وا جھل بہا والغوص على أعماق العاني ؛ 
وارتباط الحقائق بعضھا ببعض . والدین 
آیات وأحادیث ونصوص یفسرھا العقل 
واراي لی حدود اللغة وقوانینہا ؛ والناس لی 
ذلك جد متفاوتین فلابد من خلاف . ومنہا 
سعة العلم وضیقه . وأن هذا بلغه مالم پیلخغ 
ذاك . والآخر شأنه کذلك . ومنہا اختلاف 
البیعات حتی اُن التطبیق لیختلف باختلاف 
کل بیفة . ومنہا اختلاف الاطمعنان القلبي 
إل الروایة عند التلقین بہا . ومنہا اختلاف 
تقدیر الدلالات .. ا حم.. کل ھدہ 
الاٌباب جعلتنا نعتقد ان الاجماع على أمر 
واحد ف-ي فروع الدین مطلب مستحیل ؛ بل 


"۹'۸'۳ 


هو یتنالی مع طبیعة الدین وإنما یرید اللہ ہٰذا 
الدین ان پیقی ویخلد وپساہر المصور وماشی 
الأزمان ء وھو ھہذا سھل مرن لین لا جمود 
فیہ ولا تشدید . > (البنا -- الرسائل 
)٦‏ فأین ھذا من کلام کاتبنا الفاضل 
عن قصر الدراسة والتعلم عل مذاہب الأئمة 
وألا طریق إلا هذا الطریق ؟ 

این ھذا من قول الکاتب في ص ۱٢١‏ 
بد والحقیقة ان الذین بفرون من أُںعة 
مذاہب پریدون ان یجعلوا الأمة ملایین 
اللذاھب > ! 


لا یاسیدي الفاضل .. إن الذین یفرون 
من أربعة مذاہھب پریدون اُن بطلقوا العقل 
السلم؛ الذی کرمه اللہ لیحقق ۔- 
بالاجتہاد -۔۔ معجزۃة الدین ا حالد وصلاحیته 
لکل زمان ومکان . 


الأعلاق 


اوردٰ الکاتب الفاضل الایة الکریة 
< پاأیا الین آمنوا من پرند سکم عن 
دینە فسوف پأئی اللہ بقوم ہم ویحبونہ > 
لل آخر آیات سورة الائدة (٥ہ‏ ۔- 
٦‏ 

کا أورد الاأیة الكریة : ٭< لا تجد قوماً 
یؤنون باللہ والیوم الآخر یواڈون من حاد 
اللہ ورسوله ..> إل آخر سورة ال مادلة 
( ٦٦ء‏ 


۸٤ 


ٹم قال وبعد التحقیق نجد أنە ما من 
صفة ولا خلق ذکر لپ القرآن إلا وھکن 
زرجاعہ إلی واحد من الأخلاق المذکورۃ لي 
ھذین النصین > (ص ۱۹۹) واجتباد 
الکاتب لی النظر لی هذہ الایات واسٹلھام 
الأفکار منہا اجتباد حمود مأجور عليه إن 
شاء اللہ . إلا أن اائھر لا یسعدعي ولا 
بحتمل ھدا التقریر القاطع ا مائع الذدی 
پصل إلىی حد التکلف : قالقرآن الکرم 
اشعملت آبات کلثيرة منه عل الأعلاق 
وآداب السلوك والرقائق ما لا بھکن قص 
عل الآیتین الکریمعین إلا بتعسف شدید . 


ومثٹل ذلك ما قالهہ الکاتب ف-ٍي سص 
۱ من ان کل الأحلاق الإاسلامیة ترحع 
مل ھذہ الصفات ا حمس : الولاه ۔۔ اغحبة 
۔۔ الذلة عللى ا لمؤمنین ۔۔ العزة علىی الکافریں 
ا حہاد . 

وھذا الأسلوب من القطع وا خصر شائع 
فی الکتاہ دون أُن یکون القاريء فی حاجة 
إلبه لیفھم مراد الکاتب من اجتہاداتہ پي 
النفسہر ۰ 

الأعزاب 

جاء فِي حدیث الکاتب ھذم الفقرة 
(ص ۱۸۰) : 

ولعل اُعظم مظھر عملی تلولاء افغرم 
الذي ٭فرچ بہ صاحبہ من الإسلام ي 
عصرناء ہو الولااہ لحزب غیر حزب اللہ 


ہما کان نوع اخزب والاسس التي قام 
علہا ء مادام لا تعمثل فيه صفات حزب الله 
رأخلاقہ وأھدافہ ‏ وذلك ان نظام الحزیة 
الحاضرة یقوم علی اعطاء الولاء الکامل يِ 
فروعه کنھا للحزب ولقیاداتہ + دون تردد 
مہما کان نوع ھذہ القیادات ؛ وطبیعة 
أفرادھا ومبادٹھا ٠‏ وھناك رهُم سائد عند 
طبقات الاس الذین اعطوا ولاەوھم ٌ 
سیامی : زع ھذا الوہھم ھم أ 
یکتفون ان تکون شعاراتِ ھذا اد لا 
تعارض الاسلام . ولو سلّمنا جدلّا بأن 
ناك حزباً غیر إسلامی لا تتعارض شعاراتہ 
مع الإسلام ے وھذا غیر صحیح واقعباً 
(ا) ۔ فیل ھذا کاف ؟ إن العمل 
السیاسي الإسلامی الصحیح هو الذي لا 
یعارض الإسلام وبینفغس الوقت یتبنی أھدافه 
وطریفه ؛ مثل ھذا بمکن أُن بعطی الولاٰ 
ا الاکتفاء بالأژل فإنہ نوع من التضلیل 
الذي یرافقه عادة دم الاسلام . 


إن المقارنة العی عقدھا الکاتب ھنا بین 
حزب اللہ الذي ورد ذکرہ فی القرآن الکریم 
وین مصطلح ارت السیامی الد برز ق 
الفرن العشرین ؛ مقارنة غیر صحیحة 
ولذلك فقد أُدت ب٭ إلی نتیجة باطلة ومی 
تکفیو لکل من ینتمي إلی حزب سیاسی في 
عالمنا المعاصر وإخراجهہ من اللة بسبب 
اعطائہ الولاہ إل غیر حزب اللہ ۔ 


وقبل ان ندلل علىی ما نقول ؛ نتعرف أولّ 


عل ہج حزب اللہ > الذي ورد لی القرآن 
الکریم ١‏ وعلىی مدلول مصطلح ا حزب 
السیاسيی الملحاصر : 

فأُما حزب اللہ فھم اون _۔ ولیس 
سام مر ا ما حزب الشیطان 

فھم الملشرکون . یقول اہن کثیرٍ فی تفسوں : 
از عذہ الأیة < لا تجد قوماً یؤسون باللہ 
والیرم الآحر ۔. زاغادلة: )۲٢٢‏ پ أں 
عبیدة عامر بن ا جراح حین قتل آباہ 
(الشك) ہوم بدر؛ وهٰذا قال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنہ حین جعل الئہمر 
شوری بعدہ .فی أولك الستة ‏ رضی اللہ 
عنہم ؛ ولو کان ہو عبیدة حیا لاستخلفته . 


وقیل فی قوله تعال < ولو کانوا آباءھم > 
نزلت لی ي عبیدة قتل آباہ ( المشرك ) ہوم 
بدر د أو أبناءھم > لی الصدیق ھم یومٹذ 
بقعل إبنہ عبدالرحمن < او إخوانہم > فی 
مصعب بن عمیر ؛ قتل أحاہ عبید بن عمیر 
( اللشك ) یومعذ < او عشیتہم > لی عمر 
قتل قریباً لہ ( مشرکاً ) یومعذ ایضاً ء وی 
حمزة وعلی وعبیدة بن الحارٹ قلوا عتبة 
وشیبة والولید ہن عتبة ( المشرکین ) یومعذ ؛ 
واللہ اعلم > . 

وقوله تعالی : ٭ أولك حزب اللہ الا إن 
حزب اللہ ہم المفلحون أي مزلاہ حزب اللہ 
أي عباد اللہ وأھل کرامتہ . وقوله تعا لی ألا 
إن حزب اللہ ھم المفلحون . أولِك بأہم 
حزب الشیطان مم قال الا ان حزب 


"۹ٌٛ" 


الشہطان مم اخاسروت > (ابن ککیر 
۳ػ .. 

فالقضیة کا نری قضیة مان وشرك ؛ 
ولیست قضیة فروق سیاسیة لی برامج العمل 
الوطنی أو الاصلاح الاجتاعی أو غیر ذلك 
ما تقنم من اجلە الاُحزاب السیاسیة في 
زعاننا . 


وأما تعریف ا حزب السیاسی فھو کا جاء 
نی موسوعة بہجة ال عرفة ( )۳٣٣/۲‏ 
پر جماعة منظمة ذات عضصویة عمفتوحة 
للجمیع تب بالشؤون السیاسیة > فالانتاء 
إذاً إلی جماعة منظمة مفتوحة تہتم بالشوون 
السیاسیة لیس ( ولاہاً حرماً بخرج صاحبهہ 
من الإاسلام 1 


والکاتب لا یکتفی بأن ا حزب السیاسي 
لا بعارض الاسلام وإنھا بشترط فی ا خزب ۔۔۔ 
الذيی ہو منظمة سیاسیة ۔_ أن پتبنی 
أمداف الاسلام وطریقہ ولا خرج من 
تصنیف حزب الله وصبح الولام لە محرماً ۔ 

واللخرم ۔۔۔ کا لاہد وأن الکاتب یعرف ۔_ 
ہو ما طلب الشارع الکف عن فعله طلباً 
حتماً . بأن تکون صیغة طلب الکف 
نفسها دالة علىی أنه حم کقوله تعالى 
بد حرمت عليیکم ال یعة پ> أو یکون النہي 
عن الفعل مقترنا با پدل علىی أنہ حعم مٹل 
٭ ولا" تقربوا الزنا إلہ کان فاحشة > أو 
یکون الأمر بالاجتناب مقترنا بذلك نحو 


م۸ 


زا اخمر وا یسر والأنصاب والأرلام 
رحس من عمل الشیطان فاجصبوہ > آر أن 
پترتب على الفعل عقونة مثل ہ والذین 
پرمون اغصنات مم پأُتوا بأربعة شھداء 
فاجلدوھم ٹمائین جلدة > (خلاف 
۳ۃ 


إذاً ؟ وإذا لم یکن نصیٰ من کتاب اللہ فأبن 
الدلیل من سنة رسول اللہ علّ ۔ 

فإن لم یکن ء فھو القیاس إِذاً . وإذا 
کان القیاس ء فأین التساوي فی العلة ؟ این 
الشرك باللہ من اختلاف أسالیب الناس في 
إدارة شوُون بلادھم . 


إِن الکاتب پعتر اعتزازاً شدیداً بانتائه 
لاڑخوان المسلمین ویستشھد بعابمھم 
ویؤلف کتبا عن دعوتہم . فلننظر ہل قال 
الإمام البنا ۔- مؤسس الجماعة ومرشدھا 
الال ۔.. بتکفیر الاحزاب وإخراج اعضاتھا 
من ملة الاسلام ء أم أنه عایشھا ودعاھا إل 
التسامح والتعاون ونبذ ا حزازات بالحکمة 
والموعظة ا حسنة ؟ 


یقول الإلمام البنا فی مذکرة تقدم بہا إل 
ریس حکومة مصر عل ماھر باشا في 
اکتویر عام ۱۹۳۹ بعد إعلان ا حرب 
العا میة الثانیة بأیام : 


من واجبکم یارفعة الرلیس لی الظروف 
اخحالیة الي تستلزم من أرل الرأي جیعا 


التعاون على مواجھتہا والانتفاع بہا ومقاومة 
اخطارھا ولاہہما وقد مرت علىی مصر أدوار 
حطمت اُعلاتھا وفضائلھا - 


١‏ - العساعحم التعام مع خصومکم السہاسمین 
وتقدیں ملاےناای والٹناء علیہم لی ا حسن 
منہا وتلمس العذر ‏ حم فی الحملات الشدیدةۃ 
والانتقامات الخاصة ء وانتہاز کل فرصة 
للتفاہم معھم ؛ وإعطاؤھم حقوقھم کاملة 
بسر ومن غیر إرھاق لی حدود العدالة 
والقانون ؛ وبذلك وت روح احزبیة 
السیاسیة الٰتی لا غذاء ھا الان إلا الصاح 
واحزازات ؛ وھذہ یقبلھا اخلم والانصاف ٦‏ 
وند دعولھم إ ی الوحدة والتعاون فعڑزوا عذہ 
الدعوة بالعمل ز( الہنا ۔_ المذکرات )۳٦٣٣‏ 


فأبن فتاوي الولف من ہھذہ التعالم 
السمحة الواعیة ؛ وأین الاہتشہاد بحزب الله 
وحزب الشیطان می ھذا ا مال ؟ 

إِن ول ما بجب أن رینتبە إليه مَنْ یطلق 
حکما شرعیاً : ہو النظر فی مدلول اللفظ 
ما اصطلح عليه اُھل زمانہ حتی لا بختلط 
الأمر عليه ء فیحل حراماً ء أو بحرم حلالاء 
وکلاہما عند اللہ عظم . 


حرمة الدماء 


بقول الکاتب تحت عتوان ا جھاد بالنفس 
دار الإسلام ر داعلیاً) : 


قال فقھاء ا ختفیة : الئسل ان کل 
شخص ری مسلماً بزي بل لە قطه .. 


وعلی هذا ا مکابر بالظلم ؛ وقطاع الطریق ء 
وصاحب اللکس ؛ وجمیع الظلمة باأُدی 
شیء لە قیمةذ؛ وجمیع الکبائر والاَعونة 
والسعاة پیاح قتل الکل ویٹاب قاتلھم . 
وأفتی الناصحی ہبوجوب قتل کل مؤذ . وفی 
شرح الوبائیة : ویکون بالنفی عن البلد 
وبالحجوم علی بیت المفسدین ء وبالاتحراج من 
الدار وبہدمھا وکسر دنان ا حخمر . ویقیمه 
کل مسلم حال مباشرة ال معصیة > ( ص 
۶۲ 


ولا وما دلیلھم ؟ وم ینقل لنا نص الفتوی 
التی قال بہا الناصحي ولا دلیلھا ۔ 


کل ما ذکرہ هو تعلیق لان عاہدین علی 
ھذہ الفتوی بقوله : < لعل الوحوب بالنظر 
لل الإامام ونائه والإلاحة _بانظر 
لغیرھم . > وم یقدم لنا دلیل اہن عابدین 
عىل ہذہ الإباحة لغیر الامام ونائب . 


واورد بعد عدة أسطر تعلیقاً آخر لاہن 
عابدین علی حدیث < من رأی منکم منکرا 
فلیخیو بیدہ .. ا حدیث > فقال : بخلاف 
الحدود لم یثبت تولیتہا إلا للولاہ ۔ 


۹۸۷ 


ولا ندري اذا اسٹٹنی هولاہ ( الفقھاء ) 
الزنا من الحدود وجعلوا الأصل قتل الزاني 
(لکل من رآہ ) ؟ .. واذا القعل وحد الڑنا 
معروف : وأحکامہ مفصلة فی کتب الفقه . 

ویضیف الکاتب حکماً شرعباً لٛ 
الفتاوي السابقة فیقول : 

دلقد أجازوا فما تقدم قتل جیع 
اُصحاب الکبائر التلبسین بہباء المصرین 
علیہاء واللہرج لاشك کبیر وإفساد لفي 
اض ؛ فھل یجوز قتل صاحبتہ لکل 
اأحد ؟ یبدو من کلام الحنفیة لی جواز قتل 
الساحرة ء أنه یجوز قتلھا إذا کانت متلبسة 
بذلك ودرحت عليه وأصرّت اللہ أعلم > 
(ص ۳۴۸۳) 


لو أن الکاتب الفاضل می لنا أصحاب 
هذہ الفتاويی الجریفثة من فقھاء ا حنفیة أو 
غیهم: و اود نا أدلتہم لاکن 
مناقشتہا ؛ ولکنه للأسف لم یفعل ؛ نا 
الىقط محموعة أقوال ہلا سند من کتب 
الفروع وشروجھا وجمم بعضھا إل بعض 
واأضاف إلیہا الفتوی الو بلا سند أیضاً 
من کتاب ولا سنة ء وخرج من کل ذلك 
بصورة نجتمع تضرب فیە الفوضی أطنابہا 
باسم الہمر بالمعروف والنبی عن ال کر 
(وحتی ھذہ التسمیة لم ترق لە فاختار 
عنوان ال جھاد بالنفس ل دار الاسلام بدلا 
من الاہمر بالمعروف والنبي عن المنکر ) وأباح 


۸۸ 


دماء اللسلمین لبعضھم البعض بغیر قضاء 
قاض ولا أممر حاکوء وعطل عمل 
اخسب ء ودعا الناس لقتل من یرونه .۔ للي 
نظرہم __ مرتکباً لکیوز ؛ مم توسع فی الامر 
ناأضاف إل مرتکب الکہیقے کل موُذ ( رھر 
اصطلاح مرن لا حدود لہ ) مم أآضاف إل 
ھذا وذاك اراأۃ المتبرحة . 


فأما عن حرمة الدماء فقد وردت فہا 
أحادیث کشوق منہا : 

کل السلم علىی السلم حرام ؛ دمهہ ومالہ 
رد رود مکلو ال :کاب الین 


لاہزال العبد لی فسحة من دینه مال م یصب 
دعا حراعاًمء رواہ البخاريی في کتاب 
الدیات ٠‏ 


لزوال الدنیا اُھون على اللہ من قتل رجل 
مسلم > . رواہ الترمذي لی کتاب الدیات 

داول ما بفقسيی بین الداس ل“"ي الدماء > رواہ 
البخاري لی کتاب الدیات 


وکان عمر بن عبدالعزیز یقول × واللہ 
لزوال الدنیا اُھون علي من أُن یراق ہسببی 
محجمة > بقول ذلك وھو الخلیفة . وکان 
والیاً على اللمدینة یوم ان أمرہ ال خلیفة ان 
بضرب خبیب بن عبداللہ بن الزبیر في أمر 
أتاہ ء فتفذ عمر بن عبدالعزیز أمر الخلیفة ؛ 
وتسبب ھذا الضرب لٔي وفاۃ خبیب ؛ فظل 
طیلة حیاتہ یذکرہ ولا ینساہ ء وکلما تقرب 
لل ریہ بصالح العمل ؛ فبشروہ وأشادوا 


ہعمله ؛ ارتعد وارتجف وقال مم : × 
ببیب عل الطریق ؟ > 

وعن اي عریرۃ رضی اللہ عنه اُن سعد بن 
عبادة قال لرسول الله اذ ؛ آراأیت إن 
وجدت مع امرأتی رجلّا . آأمھلہ حتی آتيی 
أربعة شہداء ؟ فقال رسول اللہ عَلله : 
نعم . رواہ مسلم لی کتاب اللعان . وعن 
مالك بن انس عن یی بن سعید بن 
اللسیب ان رج من أھل الشام یقال لە ابن 
عیري وجد مع امرألہ رجلا فقتله أو قتلھما 
معا . فأشکل علیى معاویة بن أبيی سفیان 
القضاء فیہ. فکتنب إل أي موسی 
الأشعري ؛ یسأل لە علىی بن أييی طالب عن 
ذلك . فسال موسی عن ذلك عل بن أي 
طالب فقال لە علل : إن ھذا الشيء ما ہو 
بأرضي ؛ عزمت عليك لتخبرنی . فقال لە 
أو موسی : کتب إلي معاویة بن أي سفیان 
أن اسألك عن ذلك . فقال عل : آنا 
ابوحسن (أپ اُصاب ظنی ان لیس 
شی ) إِن م یأأت باربمة شھداء فلیّٔعط 
برئته رآ یسلم ايل أولیاء المقتول یقتلونه 
قصاصاً أو یقبلون الدیة ) رواہ مالك لی 
الموطاً ( ۷۳۸/۲) ورواتہ ثقات ۔ 

ومن ذلك یتبین بطلان فتوی من پبیح 
لڑي إنسان قتل الزائیة ( حتی ولو کانت 
زوجته ) فما بالك بإباحته قتل ا لحبرحات في 
الطرقات أُسوة بالسّاحرات !! 


ونحن نتساول .. 


إذا کان الکاتب مؤمناً مصدقاً مقتنعاً با 
اوردہ من فتاوي ؛ فھل قام هو بتنفیڈھا ؟ 
ہل عدم منجراً للخمر ء أو أحرق ییتاً 
للدعارۃ ء أو قتل امرأةۃ متبرجة می الطریق ؟ 
أمُا إذا کان لا پورد هذہ الأقوال بقتصد 
تنفیڈھا وإنھا تحمیساً للشباب وإثارۃ للنخوة 
فی نفوسھم ودغدغة لعاطفتہم الاسلامیة 
لیس إلا ۔ فھل بدرك مسعویتہ أمام الل عن 
دماء المسلمین ان تراق ہشبہة جاھل أو 
غافل أو قاصرء بعتمد على ما تقع عليه 
عیناہ مس ھذہ الفتاوی فیحمل سیفه 
( مجاھدا لي دماء المسلمین ؟ 
الدُحادیث الضعیفۃة 


بَعكَ اك اختم المولف کتابه ء ذیله 
الناشر بہذہ العبارة : 


< لم یکن عند الولف فراغ أثناء الرغبة 
فی [عادة طبع الکتاب لیعید النظر فيه ۔ 
فہض طاب علم نشیط ؛ وخ کرم ؛ 
فخرج الاأحادیٹث ہ وعزا الایات إلیل 
کورمانی رضح الأُحطاء اتی وت ق 
الطبعة الال ء کا بذل جھدا کبیا فی 
جوانب أُخری فجزاہ اللہ خیاً > (ص 
۸ء) . والذي یلفت الانتاہ إل ھذا 
التذبیل هو اعتبار تخریج الاأحادیث النبویة 
الشریفة ومعرفة صحیحھا من ضعیفھا أمرا 
لاحقا للبحثٹ : یقوم بە الباحث استکمالا 
ما کتب ء أو یقوم به اخرون إن ضاق وقته 
عن ذلك . 


"۸۸۹ 


والئمر -_ فیما نری ۔ أُعظم من ذلك 
خطراء ذلك ان استدلال الباحث 
بالاحادیث البویة التی نقلھا دون تخریج 
يُضعف من قیمة بٹه ؛ ویشكکك فی صحة 
الات ما ند اق باحکام تعلق 
بالعقائد التی لا يُقبل فیہا الا الصحیح 
والحسن من حدیث رسول اللہ گلگ ؛ ولا 
حجة فی ذلك لقائل بان بعض علماء 
السّلف ترك لنا ترثاً عظیماً امو ٦"‏ 
یخرج أحادیلع فأی بعدہ مَنْ نَم عمله 
بالقحیص والتحریج ء فبین الصحیح من 
امعتل ء ولا حجة من یضرب فی ذلك الامثلة 
بکتەب الاحیاء للغزالمی أو بغین ء دلك اُن 
اعتلاط الصحیح با لمعتل ّ بعض کتب 
السّابقین ء کان ومایزال يُعد روا فی 
اُعما م ۔ رعم عظم قدرھا وسعة انتشارھا 
ہے فیٹت لا یُقبل من ن باح الاستدلال بہا 
دون فحصي وقحیص ما اوردته من المحدیث 
والاثر . 

ولو ان کاتبنا الفاضل قام بعمله فی توثیق 
نصوص الاحادیث النبویة الشریفة الي 


نقلھاء قبل أُن یدفع بکتابہ إلی المطبعة ۔_ 
مرتین -_ لکان أغنانا عن یراد الاحادیٹ 
المذکورۃ فی الصفحات : ۸۹ ( ضعیف ٢)‏ 
ہ٠٦‏ هامش ٢‏ (ضعیف )؛ ۱۸۳ 
ہہامش ٣‏ ز موقوف ) ؛ ٦٢٢٢‏ ہامش ١‏ 
(مرسل ) ؛ ۲٦٢٢‏ ھہامش ٢‏ ( مرمل). 
٦٣‏ (ف سدہه انقطاع ). ٢۳٣‏ 
(ضعیسفقف ): ۲٠‏ ہامش ٢۰٢‏ 
(نعیسف ) ۴۰ ھامش ۱ 
(ضم ہف )ء؛ ۳٣۸‏ ھامش ٠‏ 


(رضعیف ) ؛ ۳۹ ( ضعیف ) . 


وقد أُحسن الناشر صععاً بأن کلف 
(أاً کرهاً ) بتخریج الأحادیث ء إلا أن 
کنا نستحسن تحدید ا مه وعدم الاکتفاء 
بصفتہ ء فالنقل عن رسول اللہ عَللّ 
مسعولیة فی عنق الناقل و ا حقق ‏ وأول ٭ 
ان یتحملھا أمام القراء ء پلا مجال فیا 
للتواضع وإنکار الذات . وحزاہ اللہ حیً 
علی حرصه وإتقانه . واخر دعوانا ان ا حمد 
لل رب العا لمیں . 





رک 








٭ ابن کثیررء عماد الدین آبو الفداء 
اماعیل ( ۷۷٢‏ ھ )/تفسیر القرآن 
العظر؛ ط ٤ء‏ ۷ا مج بوروت : دار 
الأندلس للطباعة والنشر والتوزیع ء ۱۹۸۳ 
تا 

* الناء حسن/ئجموعة رسائل حسن 
انا ط ۳ بیروت: الوٌؤساة 
الإسلامیة ؛ ١١٤٦ھ‏ ۱۹۸۳ء ۔ 


٭ ‏ الناغ حسن/|مذکرات الدعوۃ 
والداعیة ء ط ۳ء تقدی ابو الحسن علیىی 
الهحسني الندوي؛ دهمشق : التب 
الإسلامی ؛ ٣۳۹١ھ‏ ۱۹۷۰۵ء. 
* خلاف ء عبدالوھاب/علم أصول 
الفقه ء ط ١١‏ ۔ الکوبت : دار القلم 
۹۸ ھ. 


٭ السیوطی ٭ جلال الدین/الدر المٹور فی 
افسیر با لور ء وبہامشہ القرآن الکریم مع 
تفسیر ابن عباس رضی اللہ عله ء ٦م‏ ۔ 
القاھرۃ : احلبي ے ١۱۳ ٤‏ ھ. 


* العسقلانی ؛ ا مد بن عل بن حجر/فتح 
الباريی بشرح صحیح الامام أں عبداللہ 
حمد بن ا ماعیل البخاري ء ۱۴ مم ۔ 
بیروت : دار العرفة . 

٭ القرطبی ؛ ابو عبداللہ محمد بن أ حمد 
الأنصاری/الجامع لشُشکام القرآن ۲٢۰‏ 
بج حققه أحمد عبدالعلم البدونی ‏ 
ومصطفی السقاء وأبو اسحق إبراہم 
اطفیش . القاھرق: وزارة الثقافقف 
۷ وھ _ے ۱۹۱۷ء ۔ 


* مسلم بن الحجاج/صحیح مسلم ؛ ٥‏ مج 
تحقیق وترقم محمد فژاد عبدالبائی . بیروت : 
دار إحیاء التراٹ العريی ء ٢۱۳۷٣‏ ھ _- 
ںا م۰ 


* النووي ء عحمي الدین ابو زکریا بحیی بن 
شرف/صحیح مسلم بشرح اووي ١‏ ۱۸ 
جء ط ۴ بیروت : دار الفکر ء ۱۴۹۸ 
ھ سے ۱۹۷۸م 


0 


لگ 


. صادق أمین/الدعوة الإالسلامیة فریضة شرعیة‎ ٢ 


أمین ء صادق/الدعوة الإشلامیة 
فریضة وضرورةۃ بشریة .- عمان : 
بدون ناشر ‏ ۶۸ء ۸١۱۵ص‏ 
٤٣‏ یم. 
أھمدي اي اُحد الاحوۃ نسخة من ھذا 
الکتاب ء مزکیاً لہ راغباً فی توسیع دائرۃ 
انتشارہ ء مثنیاً علی کاتبه . ولا اُشرت إ یل 
أنني لم شرف برؤیة أي عمل, علمي للکاتب 
من قبل -- رغم اشتغالی بصناعة النشر 
والتوزیع ردحا طوبلا من الزمن ‏ استدرك 
محدئی قائلّا أُن الکاتب اثر ان یقدم نفسه 
لقرائه بہذا الاسم . أُما ا مہ ال حقیقی فھو 
الاکتور فلان ویعمل بالتدریس فٔي جامعة 
کذا ۔ 


ورعم قفصوري عن فھم السبب الذی من 
أجله پتخذ بعضِ الکتاب سرع أماء 
غیر أمائھم 7 الا آننی تقبلت تقبلّت راضیاً ما طله 
منی غاخیی ۹ سے فی قراءة الکیاںٹ 
قبل ان اأدفع بە به إل ی الطباعة . 


لقد دونت ملاحظائی عل َ 
الکتاب ء مم آرأیت ان آُرسل بہار 


صاحبي معتذراً ۰ عن النشر ؛ ھ. ا 
نسخة مہا إپل الؤلف ء أدام لواجب 
النصح ء وزبراءَ للذمة . 


النطقة العربیة ء شأنه شأن العدید اس 


٣٣۴ 


الکعب التي یعداوفا الشباب الاسلامی ھذہ 
لام بدرجة کبو من الئقة والأنقیاد 


فتترك بصماعہا الواضحة علی مناہھج: 


تفکیھم . ٹن ل ۔۔ هذا السبب ۔۔ ان 
آنٹر ملاحظانی علىی نطاق او امھ 
تفع حواراً أمام الشباب الذي تعود ان 
یقصر تلقَيه على عدد محدود من الکتب 
والکتاب ء ومن حقه علینا ان نسمعه الرأُي 
الاب 


وفیما یل ملاحظاتی کا دونتہا علی ھامش 
الکتاب عند قراءته ؛ رتبتہا کیا ھی حسب 
ورودھا فی صفحات الکتاب البالغة ٥٥١‏ 
صفحة املا ان یضعھا الکاتب الفاضل 
نی اعتارہ قبل إعادة النشر ء وأن یضعھا فی 
اعدارھم اولعك الشباب الذین یقتنون 
الکتاب ویتتلمذون على کاتبه ‏ لعل فیہا ما 
یعید ء واللہ المستعان . 


١‏ - ص ٣١‏ تورط الکاتب فضي مھاجمة 
شحصیات بامائھا مثل رفاعة الطهطاوي 
وقاسم أمین وھدی شعراوي وآَمینة السعید 
رغم ألہ می نہایة الکتاب یدعو إلی عدم 
مھاجمة الأأشخاص بأمائھم فی ص ۱۳۲ 
و٣٣ے‏ 

٢‏ ص ١١‏ أدان الکاتب ادخال ا لرأة ال 
ا جالس النیابیة وتوظیفھا فی الوظائف الراعمیة 
وط سین لنا مل یقصد أُن الإاسلام لم ھا 
ہذہ ال حقوق أم أنە یشیر إی الممارسات 
ا خاطفة للرجال والنساء جیعاً ۔ 


‌ّ۳ 


٣‏ ص ١١‏ اعتبر الکاتبْ ان اقامة معاہد 
الفٹون ال جحمیلة تدمیر للجنس البشري وھی 
من صنع الاحطبوط الصھیونی .. ویقع لی 
التعمم ویعتبرھا بیوتا للرذیلة ۔ 

٤‏ - ص ٦٦١‏ اعہم الکاتب توفیق ا حکم 
وأمین ا حولی بأُنہما یدعوان إلی لغة وسط 
بین العامیة والفقصحی دون اُن یذکر مصدراً 
ہذا الاتہام ودون ان یشرح مقصودہما ان 
صحت نسبة ھذہ القولة إلیہما ۔ 

٥‏ _ ص ٢٦١‏ اعبر الکاتب الدعوة إل 
تطویر اللغة فی حد ذاتہا تہمة اُلصقہا بعدد 
من الأسماء ء مع أن اللغة تتطور شغنا أُم 
ابینا ۔. ولا توجد لغة جامدة فی العالم ۔ 
٦‏ ص ۱۷ کفر الکاتب صراحة طه 
حسین علىی کتابہ < علی ھامش السیرة > 
دون ذکر أي تعلیل لذلك . رغم أنه یدعو 
إل عدم تکفیر الناس باأشخاصھم .. أُنظر 


صفحة ۱۳۳ 


۷ - ص ۱۷ أُخذ الکاتب عل اُحد 
الکتاب أنه نادی بمراجعة البخاري لن لیس 
کل ما فیه صحیحا واعتبر ذلك من معاول 
اخدم . وفاته اُن ھذہ ا حقیقة کتب فہا 
الشرّاح .. وأفاضوا ویّنوا الصحیح من ا معلق 
والفوا کتبا فی وصل تعلیقات البخاري من 
طرق آخری .. وکان الاول به عدم اتہام 
الرجل باغدم وقد ماہ باح و یقدم ما 
یلثبت دعواہ ۔ 


۸ - ص ۲۲ اورد الکانب علىی لسان طه 


حسین جملة < لو وقف الدین الإسلامي 
حاجزاً بیٹنا وہین فرعونیتنا لبذناہ > وقال ان 
مصدرہ فی ذلك کتاب عن طه حسین 
لأنور الجندي . ولیس ھذا بمنہج علمي ي 
البحث ء بل کان عليه اُن یذکر المصدر 
المباشر من کتب طه حسین التي بین 
ایدینا ء خاصة فی اتہام خطیر کھذا ۔ 
۹ من ص ۲٢۳‏ إ مل ص ٦٦٢‏ اقتطف 
الکاتبی ۱۷ بندا من کتاب الافعی 
الصهیونیة لعبداللہ التل وأعتبر ان سبب ھذہ 
الصائب کلھا هي الصھیونیة ؛ وفاته اُن 
سبب ضعف ال مسلمین ھو عدھم عن 
دینہم سواء کان ھناك خطط صھیونی ام 
لاء وأن من تسطیح الأور أُن نعلّق اُسباب 
تخلفنا علىی غینا ء وأنہ خطا تاریخي ان 
نصور الصھیونیة بہذہ القوة ا حارقة التي 
تنجاوز کل خیال ء کا أنە خطاً تربوي نی 
نفس الوقت . 


مل اس ات سادا 
بعنوان ×<( طاعة العلماء اکد من طاعة 
الوالدین > واستدل علی ذلك بالایة الکریة 
(یااا الذین آمنوا اأطیعوا اللہ وأطیعوا 
الرسول وأوئی ااٹھر منکم ... الایة) ولا 
آدريی أي قواعد للاستنباط ابتعھا الکاتب 
للخروج من ھذہ الایة بہذا ا حکم الذي لم 
یسبقه إليه احد .. 'ولا یخفی خطورة مثل 
ھذہ الاحکام علی الشباب الذي قد یندفع 
عاصیاً والدیه ۔۔ فی اتباع من یفوقه علماً 
ظنا منه آنه عالم وطاعته اکد من طاعة 


الوالدین مستنداً إلی هذہ الفتوی الغریبة . 

۱١‏ ص ٦‏ قال الکاتب ان انہیار 
الأمالیة والشیوعیة سیعید الانسان لی اللہ . 
وھذا الافتراض غیر صحیح بالضرورة .. لان 
من المکن ان بحل علھما نظم أسراً 
منہما .. وافتراض اُن مھاجمة الآخرین تکفي 
لالبات تفوقنا افتراض غیر منطقی ء ویوٌدي 
مل السلبیة . واتھا عودة انسان ھذا العصر 
یل اللہ تکون بجھد المسلمین وائبات تفوقھم 
بصرف النظر عن وجود نظم أخری قویة أر 
ضعیفة . 

۲٢‏ ص ٦٦‏ عاد الکاتب إ ی التعمم 
فادّعی ان الحکام وأجھزة التوجیه والاعلام 
والمناھج کلھا جاہلیة .. مم ان هہذہ الامور 
کغیرھا یحتمع فیہا الحخیر والشر ؛ ولن یفیدنا 
إدانتہا کلھا بشیء ء فضلا عن أنه تقریر غبر 
واقعی ؛ بدلیل ان فی ھذہ ا جتمعات 
جماعات تدعو إلی اللہ باخلاص وھی جء لا 


۳ ۔ ص ٦٦‏ طلب الکاتب من أفراد 
ا جماعة الولاء التام جماعتہم وقیادعہم ؛ ؛ء 
یذکر لنا ما حدود ھذا الولاء ء وم یبین لنا 
کیف یکون ا حال لو جانبت احدی 
القیادات الصواب فی موقف من ا لمواقف ٠‏ 
وم یذکر شیثاً عن الشوری وٌمیتہا داخل 
ا جماعات الاسلامیة ۔ 

٤‏ - ص ٦٦‏ عاد الکاتب إ ی وصف 
الواقع بأنه جاہلی دون تحدید ظواھر بعینہا ‏ 


۹٤ 


وھو حطاً التعمیم الذي لان الکاتب في 
٥‏ _- ص ٦۹‏ قرر الکاتب اُن جماعة 
البلیغ لیس لدیہم اتصال منظم ومستمر مع 
الأفراد . لا أدريی من أآي مصدر استقی 
ھذہ العلومة ء وھل یعقل ان تقوم جماعة 
بہذا ا حجم والانتشار دون وجود نظام 
یحکمھا ؟۔ 

٦‏ ص ۷۰ قال الکاتب فی الفقرةۃ ج 
أن ُسلوب جماعة التبلیغ لا پؤٹر فی غیر 
اللدینین مع الہ قبل ثلائة أسطر قال انه 
اھتدی علیىی أیدیہم جماعیر غفورة فی الشرق 
والغرب خاصة فی اُوروبا وأمریکا . فھل یعتبر 
هولا الاؤروہبین والہۂریکیین کانوا اأُصلا 
متدینین وہای دین .۔؟ لقد أوقعه فی ھذا 
التناقض تسرعہ فی ا حکم دون تقدیم مصدر 
واحد لمعلوماته فی ھذا الصدد . 


۷ - ص ۷۰ قال الکاتب ان بُعد جماعة 
التبلیغ عن السیاسة اُدی إل مھاجمتہم 
للجماعة الاسلامیة فی باکستان ء وحقیقة 
العلاقة بین جماعة التبلیغ وا جماعة الاسلامیة 
لا نتناول بہذا التبسیط ؛ کا اُن ھذا التعلیل 
لیس صحیحاً . 

۸ ص ۷۱ قرر الکاتب ۔_ مرة أخری 
۔_ ان جماعة السلفیین لا پوجد حم تنظم 
بربط افرادھم . ولیس مم منہج تربوي . ولا 
أدري من أین استقی ہذہ ا معلومات ء فان 
وجود تنظم یربط أفراد ا جماعات السلفیة فيی 


“۰۵ 


کل قطر مر معلوم من ھوٴ على اد صلة 
ہم ۔ 

۹ - ص ۷۲ ذکر الکاتب أُن المشتغلین 
باخط السلفی صرحوا بأہم لا بعبرون 
التنظیم وہرون البیعة بدعة .. وم بذکر أي 
مصدر فذا القول الذي یناقض واقعھم . 
٣‏ ص ۷۳ قال الکاتب أنہ لولا شباب 
الحرکة الإاسلامیة ( ونظنه یقصد الأوان ) 
لبقیت کتب السلفیة المطروحة فی الاواق 
متراكکمة فی رفوف ال مکتبات لا تنظر إلیہا 
عین .. وکنت انی أُن یناأی الکاتب بنفسه 
عن ھذا النْ خاصة وھو بصدد تقیم 
( موضوعی ) للجماعات الإاسلامیة . ھذا 
إن صح استنتاجه الذي لم یقم عليه دلیلا ۔ 


١‏ ۔۔ ص ۷۳ قال الکاتب ان السلف 
الصالح أغنانا عن کثیر من عناء تصفیة 
الاحادیث الضعیفة من الصحیحة . ون 
ا جھود بجب أُن تنصب علی تربیة ا حیل 
وانقاذہ من الکفر .. وفاته ان ا جھود العلمیة 
جب الا تتوقف .. وأن تربیة ا جیل وانقاذہ 
من الکفر ۔۔۔ کا یقول ۔ لن یتاقی الا اذا 
بني علىی قاعدة صلبة من العقیدة الصافیة 
والعلم النقي السلیم ۔ 

۲ -۔ ص ۷ قال الکاتب ان السلفیین 
معنیون بالبحث عن النصوص وتحریرھا ء وان 
ہذا الئمر لا بحتاج إلل قیام جماعة تتول هذہ 
اللهمة فقط . واذا سلمنا معه بأن مھمة 
السلفیین مھمة علمیة فقط ؛ فما ال خطاً في 


أن تقوم علی ھذہ المهمة الجلیلة جماعة ؛ أُو 
تنفر ا یہا طائفة من ا مسلمین ء وھل یوجد 
اي عمل متج فی ھذا الزمن لا ترعاہ 
جماعات ومؤسسات منظمة ؟ٗ 

٣‏ _ ص ۷۰ قرر الکاتب أُن ا جماعات 
الصوفیة م تعتمد بعد مبداً التنظم ء وخفی 
عليه اُن ھا تنظیمات دقیقة متوارثة لا تخطر 
ببال الکاتب أو القاريء . کا ان ھا لوائحھا 
واتاداتہا ومجلاتہا وا تأٹیرھا الواسع النتشر 
سلبا و ایجابا ۔۔۔ فی مصر والمغرب العربیي 
وقارۃ أفریقیا علی وجه ا خصوص . 

٤‏ ۔ ص۷۷۵ اطامش بە بعض النصوص 
الما خوذة عن قدماء المتصوفة ء بینا المفترض 
ان الکاتب یحدٹنا عن ا حماعات الصوفیة 
اللعاصرة . ویبدو اُن صلته بہا محدودة اذ مم 
یذکر عنہا اکٹر من صفحتین مع أُنە أفرد 
للحدیث عں حرب التحریر ۲۷ صفحة . 


٥‏ ۔ ص ۷۷ نعی الکاتب علیىی مؤسس 
حزب التحریر رفضه الاہدماج فی جماعة 
الاحوان المسلمین بالاردن الا بشرط استقلافم 
عن قیادة الاحوان فی القاھرة . ومٹل ھذہ 
الأأحداث التی غاب صانعوھا عن الملسرح ء 
لا تتناول فی ھذہ العجالة دون ذکر مبررات 
کل طرف ووحهة نظرہ کاملة ان کان امراد 
وضع ال حقائق ا نجردة أمام القاريء . 

٦‏ ۔۔ ص ۸۳ ذکر الکاتب قصة علىی 
لسان أحد دعاۃ حزب التحریر البارزین ولم 
یسمه با مه وفیہا اتہام لمؤسس حزب التحریر 


__ الذي توفاہ اللہ ولا یملك الرد عى الامہام 
__ بأنه منع ادخحال القرآن الکریم فی منہاج 
الدراہة ... فھل ہذہ الروایة موثقة وما 
مصدرھا ؟ 

۷ ۔ ص ۱۱۸ اقتطف الکاتب جملا من 
کتاب معا حم فی الطریق لسید قطب مفادھا 
اُن جمیع ا جحتمعات القائمة الیوم فی الازض 
جاہلیة فعلاء وھذا التعمم غیر منطقي 
وغیر واقعي ء وم یتورط فيه حسن البنا ولا 
حسن افضیبي من بعدہ . ولا یخفیي خطورة 
ما یترتب علىی ھذہ الاحکام من انحرافات 
وتطرفات . 

۸ -۔۔ ص ۱۲١‏ قال الکاتب ان جماعة 
الاُموان ھی اول جماعة قامت فی العام 
الاسلامی بعد سقوط الخلافة وفھمت 
الاسلام حق الفھم ؛ ولا یخفی ما یوّدي إلیه 
ھذا التعصب للجماعة من انکار قم 
جماعات فی شتی أُحاء ا معمورة تدعو إلل اللہ 
کل بطریقتہا وما جماعة الّحوان الا حلقة فی 
سلسلة متصلة حتی قیام الساعة مصداقا 
للحدیث الصحیح الذي رواہ مسلم عن 
ثوبان رضی اللہ عنہ لانزال طائفة من أمتي 
ظاہرین على الحق لا یضرھم من خذھم 
حتی يأتی أمر اللہ وھم کذلك وف روایة لە 
من حدیث جابر ہو یقائلون علىی اخق ظاھرین 
لی ہوم القیامة > وفی روایة لە من حدیث عقبة 
بن عامر < لانزال عصابة من أمتي یقاتلون عل 
أمر اللہ قاھرین لعدوھم لا پضرھم من خالفھم 
حتی تاأیہم الساعة > غالاتصال قا مم ء وھو 


"٢ك‎ 


ادعاء أي فرد أو جموعة بأنہم أول أو 
آخر من دعا ال اللہ ۔ 
۹ -۔ ص ١‏ عاد الکاتب لیقرر ان 
الاُعوان السلمین ھی الجماعة الوحیدة التي 
قدمت من الشہداء قادعہا منذ بدایة 
طریقھا . مع ان تاریخ ا مسلمین حافل 
۔الشھداء من العلماء والمصلحین وا جحاهدین 
منذ صدر الاسلام حتی یومنا هذا ء فلماذا 
کلمة الوحبدة ؟ ( والجماعات التی قدمت 
من الشھداء قا۵تہاء ممندة تاریخیا منذ صدر 
الإاسلام حتی عمر اٹحتار ) 


٣٣‏ ص ٣‏ قر الکاتب ان فضح 
الأفکار والأعمال الکافرة یکفی لوضوح 
الفکر الإاسلامی دون تحدید الکافر أو 
المنافقی بشخصه . ولا ندري اذا لم یلتزم 
الکاتب بہذا البداً الذيی یدعو إليه . بل 
خالفه عدة مرات فی الصفحات ٣١‏ و١٦٢‏ 
و۱۷ و٢۲٢‏ وغیرھا . 

۱ ۔ ص ٢۳١‏ قال الکاتب ان من 
اُخطر المور اعتبار أنفسنا مجتمعاً مسلماً 
منفصلًا عن الناس . وھذا القول ۔- مع 
صحتہ ۔۔ یناقض دعوته إی الھیز والترفع 
والاستعلاء بالایمان الٹی اقتطفھا من کتابات 
سید قطب -۔ انظر ص ١١٤۱ء‏ 

٢۲‏ ۔۔ ص ۱٤١١‏ عاد الکاتب یؤکد ان 
العالم یعیش کلہ فی جاہلیة . ولا أُدري ما 
سبب ا حماس الشدید هٰذا اللصطلح وما 


جدواہء مع خطورة ما یترتب عليه من 
تصورات وتصرفات خاطغة . وفات الکاتب 


"۹,۷ 


رغم تعصبه الواضح لماعة الاحوان 
السلمین ۔۔ اُن حسن البنا رحمه اللہ لم یذکر 
هذا اللفظ عرة واحدة فی کكتبه ورسائله 
العدیدة وم یُقم عليه اي تصور أُو عکكم 
ون حسس اغضیِي ره الله نہی الاُحوان 
عن اُن ینصبوا أُنفسہم قضاۃ علیل الأفراد 
وا جتمعات ۔ 

۳۳ ص ٥٤١‏ قال الکاتب أُن العدو 
الال الذي یجب عل الدعاة فی ھذا العصر 
ُن یعرفوہ لیوجھوا حریہم إليه انھا ہو 
( ا جتمع ا لاملى ) الدي یعیشون فيه ۔ و 
أُنهم کیعت نوجه الشباب ہل عداء اجتمع 
بی نطلب مہم الاندماج فيه ( أنظر 
صفحة )٣۳١‏ ونطالہم باصلاحه . ان 
العدو جب ماربتہ لا اصلاحه ۔ 

٤٣‏ ص ٥٤١‏ کرر الکاکف ألفاظ ایز 
العقدي والشعوري والتنفیذي والمفاصلغ ومیي 
کلھا اُلفاظ مستجدة فی قاموس الاخوان 
المسلمین ۔۔ الذین یتحجمس الکاتب فم ۔- 
وفکٹہ ارحرع نت ای والداعیة 
والالتعلاہ 00 والملفاصلة حجین بدا حسن 
البنا بدعوةۃ الناس فی مقاہمی مدینة 
الا ماعیلیة بمصر ۔ 


۵٥‏ ص ٦‏ آعاد الکاتب اُقوالا لسید 
قطب تدعو إ ی ا جمع بین الاعتزال وا خالطة 
وپین الترفع والمودة ‏ وہین الاہتعلاء 
والتواضع .. إلی آخر ھذہ المہمات التي لم 
یستطع کٹثير من الشباب تفسیھا 


وساعمت فی دفع عدد منہم إلی الانعزال 
والتطرف والتکفیر واطجرة وأخا إل 
استباحة الدماء للمخالفین فی الرأيی مم 
و یکن سید قطب رخمه اللہ یقصد إل 
ذلك ۔_ وھذا ا حکم بقدر معرفتتنا بە پي 
حیاته ۔۔۔ وم یکن یتصور نتیجة طرح ھذہ 


اللہمات فی کتبه ؛ ولو عاش ورای نتیجة 
ما کتب لکان لہ شان اخر . ولکن 
المعولیة ا مباشرة تقع الیوم علىی من یردد ھذا 
الکلام وینشرہ بین الشباب دون اد ادراا 
لبُعادہ الفکریة والنفسیة فی نفوسھم . 
نسأل اللہ ان یعصمنا من الزلل 

وآخر دعوانا ان ا حمد للّ رب العا مین 


۹۸ 


اطلعت على ملاحظات الا حیي الدین 
عطیة علىی کتاب الاکتور صادق امین ؟ 
الدعوۃ اإشلاہیة فریضة شرعیة وضرورة 
بشریة ء واثرت أن أقول رآیأً نی بعض ما 
أشار إليه ء وانھا العلم شرکة بین أُھله واللہ 
الملستعان ۔ 
فی الفقرۃ ١‏ یعنب الناقد علىی الکاتب اُن 
عاحم اساً باأمائھم .. فان کان الکاتب 
ای علی نفسه غیر ذلك فھو مخطيء ۔۔۔ 
ولکن من حیث ال مبدأً لا أری بأساً من 
مھاجمة اس بآسمائھم إذا لم یکن بد من 
ذلك ۔۔ وکان عملھم عدماً فی أصل من 
اُصول الدین أُو أُصبحت أفکارھم مدرسة 
مفسدة لمن بعدھم ۔۔ کا ذم اللہ فرعون 
وقارون وھامان وبا حب وغیرھم .. وکان 
رسول اللہ للل بقول < من يأئیني برُس 
کعب بن الأشرف ؟> 





مؤسسة الآیمان التعلیمیة ۔ ديی 


-ی الفقرة ٢‏ کان الناقد یشیر إلی أں 
الاسلام لم یمنع دخول الرأة فی ا حالس النیابیة 
والوظائف الرمیة -_ فان کان ھهذا رایه فلیس 
الحخق معہ ۔_ لن کل مسائل الولایة العامة 
موعة علی النساء وعلىی الکافریں -۔ وإذا 
کانت ال جالس النیابیة تتناول أمر التشریع 
تکون ا حرمة اکد . 

فی الفقرتین ٤‏ و٥‏ تحدث الناقد عن تطویر 
اللغۃ -۔ وأخذ علىی الکاتب مھاجمة الداعین 
پل ذلك بإحداث لغة وسط ۔۔ می الناقد 
ثبات العربیة جموداً .. واحب ان اأوضح ما 
اعتقدہ من آن ارتباط العربیة بالقران ا جید 
بجعل تطویرھا خطیاً على الاجیال المسلمة 
۔۔ لتتطور اللھجات وتبقی العربیة ببقاء 
القرآن وھو ما نسمیه ثباتاً ورسوخاً لا جوداً 
۔۔ ولا یخفی علی الناقد اُن محاولات الاّعداء 


لا سعصال العربیة مستمرة ودعوة التطویر 


* اللاحطات ا مشار إلیہا سشورة ہڈا العدد نعوان : حمد اٹہ .. إلام بدعرھم ؟ ص ۱۹۳ 


"۹ 


مدعل لذلك الکر السیء : لا مانع من 
ادخال بعض الکلمات والمصطلحات زیادۃ 
على الموجود لا انتقاصاً منە . 
فی الفقرۃ ۷ لا یستطیع الامام البخاري 
نفسه ان یدعي اُن کتابه صحیح بدرجة 
کاملة تبلغ صحة القران الکریم مثلا -۔ انما 
ھی صحة نسبیة لکن افجیع عل 
ا حدیث عامة -۔ والبخاري ومسلم ورواۃ 
ا حدیث خاصة ومنہم ابو ھریرۃ وعائشة رضی 
الله عہما __ أمر استفاض العلم به 
وبأھدافه ء والذین یقفون وراءہ من الروافض 
۔۔ والذین یسیرون فی ھذا الرکب یغلب 
علیہم سوء القصد والتلمذة علی أعداء السة 
۔_ ھذا هو المراد ۔_ وھو ما یحب ان نغحذر 
منه _ فان الثقة الغالیة یزعزعھا شی تافء 
کا بحاول شخص أن یثبت أن مصاً عالیاً 
اأحطاً فی قائمة ا حساب . 


لی الفقرةۃ ۸ یقول الاقد ‏ بل کان عليه اُن 
یذکر المصدر المباشر من کكکتب طه 
حسین > اننا نعلم أُن بعض الناس یقول 
کلاما فی مجالسە یتناقله الناس عنه ولا نجرؤ 
ان یئبته فی کتبه ۔۔۔ فان کان لدی الکاتب 
الذي نقل عنه وو الأستاذ انور ا جندي ما 
یت بە قیلہ فھذا یکفي ۔_ عل ان سی 
طه حسین تدل عليه ء وکاتبنا لیس بصدد 
التحقیق العلمي کا قال ۔ 


٭+>× 


ق الفقرة ۹ بصدد اخطط الصھیونی .. اں 
الذي اوردہ (التل) ہو جرد مقارنه 
آنکائے یلسن ے وانھبہاد 
بذلك مفید: والذيی ذکرہ الناقد صحیح 


فلا ینبغی ان نعزو ٹم کل التفوق ۔۔۔ ولکن 
أَضاً جب أُن نعرف أُفکار غیرنا لنحذرھا 
ونعد لمقاومتہا .. ومن انحزن أُن بروتوکولاہم 
اُصبحت دستوراً لباقی حکام بلاد الاسلام 
ولیس غھم فقط . 

-ی الفقرۃ ۲٢‏ یقول الناقد عن السلفییں 
بد وما العیب في ان تنفر لہٰذه الهمة 
جماعة .. اح > طبعا لا عیب می ھدا ۔ ا 
لا عیب فی ان تنفر للتبلیغ جماعة .. ولکی 
العیب فی أُن تقعد تلك الجماعة عن با 
الواجبات الاسلامیة -_ فلسفة أُو 02 
ونظن أُن ما تفعله ہو کل الإلسلام م تنبري 
لتجریح الحرین سر او علائیة ۔_ الأمر 
الذیيی نشاهدہ کٹیاً ۔ 

فی الفقرتین ۳٣‏ ۔۔ ٣٣‏ أنا مع الناقد فی ا 
اُفکار الشھید سید قطب رخمه اللہ بعد عام 
٤۹ح‏ قد تطرف بعضیپا بحیثٹ 
اضطربت به اُفکار کٹیر من الشباب ٠‏ 
فلیس معقللاً ان نحکم على ا جتمعات 
بالکنفر م نحتار فی اعتزالھا او خالطتہا وفی 
التواضع معھا أو الاستعلاء علیہا .. ولکن 
الال ان یقال اُنہا تشبہ ا جاھلیةوإن کانت 
مسلمة . واللہ اعلم . 


٭*> 


خدصات 


00 











دلیل القاريیء 
إ یل التب اللحدیدةۃ 


ول : عبدالحمید /مناھج التفسیر "اف الفقه 
الإہغامی . جدة : شرکة مکتبات عکاظ 
٣‏ ھ > ۱۹۸۳م .ہم ۹۶ ,ص٢‏ ۱۹ 


نم 

یکتسب موضوع التفسیر ا میتہ من 
اعزاد التشریع عليه فی استباط الأحکام ء 
ولذلك فقد حظی علم التفسیر باہتام 
العلماء وا جتہدین قديِاً وحدیاً ۔ 
وینقسم الکتاب إل ی مبحٹین : 
الحٹ الاؤل : نبذة موجزةۃ عن التفسیر 
لدی رحال الفکر الوضعی . وفیہا یستعرض 
مناھج المدارس ال ختلفة فی تفسیر القوانین 
منل مدرسة الالتزام بالىص وال مدرسة التاریخیة 
أو الاجماعیة وَأخیاً اللدرسة العلمیة ۔ 


وزارة التربیة ۔۔ الکویت 


المبحٹ ا غانی : خصصه للحدیث عن 
مذاھعب ومناھج التفسیر فی الفقہ 
الاسلامی نے وفيه یواکب بے التفسیر 
ابتداء من عصر الرسول کن م. جھر 
الصحابة وا لحلفاء الراشدین . 


ینتقل بعد ذلك إلی التفسیر فی العصر 
الكُوي وعصر کبار الأئمة ویفیض ا حدیث 
عن مدرسة أھل الأی ومدرسة اُھل 
ا حدیث وأھم خصائص ھاتین ا لمدرستین 
مع دراسة مقارنة للمدارس الأخحری التیي تعني 
بتفسیر القائون الوضعی ء ووتعرض بعد 
ذلك لأھم السباب العي ادت إلی ظہور 


۲۲۰۱ 


مدرسة الأي بالعراق ١‏ ومدرسة (غنیت 
با حجاز وخاصة الدینة ء وقد خصص جانا 
لا بس به للحدیث عن ا مذاہب الفقھیة 
الایعة امعروفة ء التی بداً تکوینہا فی اُواخر 
العصر الموي وبدایة العصر العباسي ؛ 
والسباب التی دعت إل وصف مذھب 
اپ خی اوت 


بستعرض الولف بعد ذلك أُنواع التفسیر 
منذ نہایة عصر الأئمة الکبار حتی بدایة 
العصر الحدیث ‏ م منہج تفسیر الفقھاء 
القلدین حیث قسمھم إل ی قسمین ؛ فریق 
اللقلدین التطرفین وفریق ا مقلدین المعتدلین . 


ینتقل بعد ذلك للحدیث عن ابن تیمیة 
ومنہجہ ٹم العزالی ٹم عن العتزلة ء نشأہم 
ومبادئھم . 

وفی اللہایة یتحدث ا ولف عن التفسیر 
فی العصر ا حدیث شارحاً منہج الشیخ حمد 
عبد٤‏ فی التفسیر . 


ٹم بدلی بعد ذلك بوحھة نظرہ فی ھذا 
الموضوع الحیوي الذي تعتمد عليه الشریعة 
الغراء ٭ فی ستنباط الاأحکام لتواکب بہ کل 
عصر وکل زمان . وبین ان سبب بقاء 
المذاہب ال مشھورة هو مرونتہا وعدم تشددھا 
وتکیفھا مع الظروف لی حدود النص لیؤکد 
بذلك ملائمة الشریعة الاسلامیة لکل زمان 
ومکان ۔ 

+ مہ ھ٭م 


۰۰۳ 


الفرت ؛ حمد أبو الغیط وقلعة جي؛ محمد 
روٴاس/العقیدة الإشضاعحیة في مواجھة المذاھب 
افدامة . الکویت : دار البحوث العلمیة : 
٣٣؛+ھ-‏ ۱۹۸۳م .-- ٢٢٤٤‏ ص٢٢۲٢‏ 
سم 


استہل ا ولف الکتاب بقدمة فَِمّف 
استعرض فہا معنی العقیدة والدین ونشأ 
الدین ومیزات العقیدة الاسلامیة 
ومصادرھا ۔ 
م قسم الکتاب إ ی أُربعة أبواب : 
الباب الول : من أریعة فصول حول 
الافیات وبداً من قصة ال خلق ء ومداً العقل 
والنقل فی إثبات وجود اللہ سبحائه وتعا یل : 
وقد ود الأدلة العقلیة والکونیة علی ذلك . 

م تعرض بعد ذلك لموضوع صفات الہ 
تعال یل . وتَحدث فی صفات التنزیه اع 
الوحدانیة والقدم والبقاء وا خالفة للحوادث . 
وفیي صفات الکمال تحدٹ عن العلم 
والإزادةۃ والقدرۃ والکلام والسمع والبصمر 
وا حیاۃ ۔ ثم اُورد مباحث عن القضاء والقدر 
وا جبر والاحتیار ۔ 


الباب الغائی : ویقع نی سبعة فصول ۔ 
الفصل الڈرٴل ۔ عن حاجة الانسان إلْ 
الرسول ء وأسس العرفة فی الانسان : 
وحدودیة العقل البشري . 

الفصل الغانی : اورد مباحث حول الوحي . 
انواعه ‏ وا ححكکمة من بعث الرسل ۔ 


ایی اقالٹ : صفات الرسل ء 
ال رق التبلیغ ء الفطانة ؛ والعصحة . 
الفصل الرابع : أورد فیهہ مباحث حول 
العجزة ء أھدافھا وأُنواعھا ۔ 

الفصإ الخامس : وخصصه للحدیث عن 
حاتم الأبياء والمرسلین سیدنا محمد رسول 
لہ گ لگ ۱ ومعجزاتہ وائبات رسالت 
يف ان القران ہو العجزة العقلیة 
الحالدة . 


الفصل السادس : ذکر الرسول پپیے ق 
الک السماویة ء التوراةۃ والانجیل . 

لباب الغالث : وتحدث فیه صں الایمان 
بالعیب ؛ تعریفه ؛ حکمہ . مم الآممان 
بالملائکە؛ وتعریفھم ودلیل وحودھم 
اساؤھم عددھم ؛ مساکنہم؛ صفاتہم 
وطائفھم نم اثار الآممان بہم . 


ٹم انتقل للحدیث عن ا حن : تعریفھم : 
اشکاظم تکاثرھم قدرتہم . 


0 
ھ 


لرواح . ٹم تحدث عن عال م الیرزخ وحقیقة 
الموت رممھوم البرزخ ومصادر العلم عن 
لبرزح وسوال الملکین وعذاب القبر ۔ 


واخیرا تحدث عن اُشراط الساعة ۔ 


الباب الرابع : تحدٹ فیه عن بعض 
الملذامب الهمدامة المعاصرة وبدأُھا بالفرق 
اخدامة المنشقة عن الاسلام نم المذامب 
الوضعیة ادامة المعاصرة وا مھا ا ماسونبة 
نشأتہا وتطورھا وأھدافھا م القومیة فالشیوعیة 
وقد اُسھب ا ولف فی احدیث عن تلك 
المدامب بدقة وشمول : 


ع کم 


متولی : ابوںکر الصدیق عمر/اقتصادیات النقود 
فی إطار الفکر الإسامي . الفاھرۃ : مکبة 
وق ٢٤١۳١‏ ھ - ۱۹۸۳م .- ۱٥۸‏ 
ص ء ۱۹ سم ( سلسلة الاققصاد الإضلافي ) ۔ 

لعل الظروف التی یمر بہا العال م الإسلامی 
الیوم من ماولات جادة لانجاد البدائل 
الاسلامیة ما ہم عليه من أأوضاع تحکمھا 
قوانین وضعیة لعلھم بحاجة ماسة لدراسات 
تطبیقیة وافیة لتغطیة کافة مجالات ا لیاۃ . 
ویعتبر ا حانب ''مالیي من أھم ا جوانب التیي 
یعنی بہا ا مسلمون ویساعد علىی ذلك وجود 
مصارف إسلامیة فی شتی آرجاء الوطن 
اإاسلامی بل ونی بعض الدول الاژرویة 
لخدمة راس الال الإاسلامی . وکذلك 
الأفراد الذین بیحثون عن البدیل الإسلامی 


والکتاب من ھذہ الزاویة یسد ثغرۃ فی 
حیاة اللسلمین حیث أآنه علی مدی خسة 


۰۳ 


الفصل الأُٴل : مفاہم إسلامیة نی الال 
والنقود . ویتناول ال حدیث فيه عن مفھوم 
الال فی الفقه الاسلامی وما هو المقصود 
بالنقود ومعنی الاکتناز والفرق بین وین 
الاُدخار : 


الفصل الٹائی : وظائف النقود فی الاقتصاد 
الاسلامی ۔ پعحدث فيه عن وظائف 
الذھب والفغضة ووجهة نظر الإسلام نپ 
النقود الورقیة ٠‏ 


الفصل الٹالٹ ؛ النظام النقدي فی ضوء 
العطبیق الاسلامی وفيه یتناول ا حدیثٹ عن 
النظام النقدي المعدنی قبل وبعد الاسلام نم 
النظام النقدي الورقی من منظور إسلامي . 
وینتقل بعد ذلك للحدیٹ عن الائمان 
النقدي والشریعة الاسلامیة ونقود الودائع 
والِنوك الاسلامیة ٹم الضوابط الشرعیة 
للمضاریة ۔ 


الفصل الرابع : بیت ا ال ووظائفه النقدیة 
فی التطبیق الاسلامی ویتناول الحدیث فيه 
عن بیت ا مال کمؤسسة عالیة ومصرفیة ٹم 
النظام ا حاسبي والمستندي فی بیت الال ۔ 
الفصل ا جامس : الفکر الاسلامي وتغیر 
قیمة النقود وفیه حدیث عن القیمة الداخلیة 
وا خارجیة للنقود واراء الفقھاء فی تغیر قیمتہا 
ٹم غلاء ورخص الفلوس ۔ 


۳۰۰٤۶ 


والکتاب رغم صفر حجمه ؛ یعتبر 
تغطیة جیدة ۔_ یقوم ہہا متخصص ۔۔۔ 
للمباديء الاسلامیة التی یقوم علیہا الظام 
النقدي من الوجھتین النظریة والتطبیقیة . 


چرچ ٭+د 


حواس ؛ عبدالوھاب السید السباعی/المضاربة 
للماوردي ۔ القاھرة : دار الأنصار ؛ ١٤٠۱ھ‏ 
ے ۱۹۸۳ءم.۔ ۰٣٣ص٣٢٣٢‏ ۲ىم 


الماوردی اأحد اأُعلام المذھب .الشافعی ٠‏ 
وتعتبر موسوعته الضخمة ا حاوي الکبیر 
ذروة ؛ ما وصل إليه فقه اللذھمب الشاسی 
ی القرن ا خامس اشفحريی 3 ک تضم هدہ 
من العلوم ا ختلعہ 
کعلم اُصول الفقه ؛ وعلوم القران وا حجدیث 
والتار یم والاداب والاعلاق والسیاسة وعیرھا 

من العلوم . 


الموسوعة جوانب غزیرۃ 


وکتاب المضاربة یقع فی ا لجزء التاسع سس 
خطوطة الحاوي الکبیر بالنسخة رقم ۸۲ ففه 
شافعی ؛ ویلغ عدد صفحاته ۸۸ صفح'ه 


من القطع الکبر 


ولقد قام الف بتحقیقهہ ودراستە 
والتعلیق علیہ فأخرج لتا کعاباً کی لی 
عصري وقسمہ إلی ثلائة أُقسام. اق 
دراسي ٭ وقسم التحقیق والقسم اثالت 
دراسة تطبیقیة . 


أولا : الفسم الدراسی : وفیه ثلالة أبواب ۔ 
الیاب الٹرل : وفیهہ ترجمة للماوردي ؛ 


عے,؛ حیاته وشخصیته . 


الباب الائی : ذکر فیه شیوخ الماوردي ؛ 
اللعاصرین لە والسابقین وقسمھم إإی شیوخ 
نی الحدیث ؛ وشیوخ فی الفقہ ٹم شیوخ ني 
اللعة العربیة . 
الاب الغالث : تراٹ اماوردي واثارہ 
العلمیة . وفيه مذھبه العلمی ومنہجهھ پي 
الکتابة وموٌلفاته ا ختلفة فی الفقه والتفسیر 
والادب والأُعلاق والسیاسة وغیرھا من 
العلوم . کا خصص فصلا لذکر تلامذة 
ا ماوردي ے 
انا : قسم التحقیق : وقد قسمهہ إلل 
مسائل وقسم ال لمسائل إل فصول ۔ وکلھا 
تدور حول المضاربة من حیث التعریف بہا 
وسٹروعبتہا وما یتعلق بہا . 
لٹا : الدراسة التطبیقیة : 
وتضاول البنوك الاسلامیة والتطبیق 

العمل؛ علی الستوی الدولی واغحلی 
مستعرضاً بذلك تحجارب البنوك الإسلامیة 
لتي انشعت فی الدول العربیة مثل مصر 
والسودان ومنطقة الخلیج . 

. مدا وقد عم الکتاب بفھرس للایات 
واحر للأحادیٹ النبویة وٹالٹ للاثار ورابع 
لأعلام تم فھرس للموضوعات ۔ 


چا ۴× +×د 


سلطان محمرد السید |مسیرة الفکر الترہويی عبر 
التارخ جدقة : دار الشروق ؛ ١۳‏ ھ - 
۲۳ ءءع . ٢٤٢‏ ص؟: ٤٢‏ سم . 


ینقسم الکتاب إلی أربعة أبواب 

الباب الژول : یتناول الحدیث عن البدایة 
التربویة فی ا لحیاۃ البشریة الاول ۔ الفکر 
التربوي فی مصر فی فجر الخضارةۃ کنموذج 
من الفکر التربوي فی الشرق القدیم ۔۔۔ الفکر 
التربوي فی الیونان ؛ کنموذج من الفکر 
التربوي فی الغرب القدیم ؛ ٹم الفکر التربوي 
السیحی : 


الاب الغالی : بتناول التربیة الإسلامیة 
وبعض اللاح الفکریة فیہا ‏ نم یتحدث عن 
امضامین التربویة فی القرآان الکریم مثٹل 
< المضمون الٹربوی للمعلم فی الاسلام > ؛ 
اللضمون التربوي لنظرة الاسلام للمرأة 
وا ملضمون التربوي للتکافل الاجتاعی وللحریة 
الانسائیة > وأخیرا یتحدث عن أھداف 
التربیة فی الإاسلام وخصائصھا ۔ 


الباب الغالث : حُخصص لاستعراض نمادذج 
من الفکر التربوي الحدیث فتناول عصر 
النہضة الاوروبیة ء ملاصحه الفكریة والاجماعیة 
ومناقشة لبعض للاراء الفکریة اختلفة في 
ذلك العصر ثم نماذج من الفکر التربوي في 
القرن السابع عشر والثامن عشر ف أُوروبا 
تعرض فہا لماذج من الفکر التربوي عند 


‌َ٠٢ 


ن جاك روسو وإمیل ؛ ٹم عرض تاذج 

الفکر التربوي فی القرت التاسع عشر 
مشرین فی أوروبا تعرض فيه لاراء فرویل 
ربارت وجون دیوي ۔ 


وأفرد الباب الرابع والاُحیر للحدیث عن 
بکر التریوی العري فی العصر الحدیث 
یٹ ناقش آراء بعمض المفکرین من امثال 
اعة الطھطاروي وعلی مبارك وحمد عبدہ . 
تناول الفکر التربوي العريی فی القرن 
لعشرین وفيه مناقشة لبعض القضایا مثل 
غضیة التعلم لکل الناس ء عملیة التربیة ‏ 
لنأثر بالفکر الغرنیي ء الاظار الفكري . 


گے لد جد 


البار حمد عل/السلمون لی الأتحاد السوفیتی 
عہر التارخ جدة : دار الشروق ؛ ٠۱٤٤١‏ ھے >> 
۳م ٣‏ ج۰ ۷۹۰ص٢٣٢۲‏ ہم۔ 


منذ ظھور الاسلام والعا م باسرو شرقه 
وغریه یعد العدة ویرسم اخطط ارت 
والقضاء عليه وعل معتنفیه إلا من شرح اللہ 
صدورعم وعداہم إی الصراط ال مستقم ۔ 


وصدرت مؤلفات عدیدة تلقی الضوء 
علی ممحاولات الاستعمار الغربي ومن یدور فی 
فلکھ للئیل من العالم الإسلامی ومن 
مقاسنات الہ ۔وققل دلكٰ الضوہ الذیٰ 
سُلط عل ماولات الشرق فی ذلك الدرب ۔ 


۲۲٣۰٣ػ۲ً٢۱‎ 


وجاء الکتاب الذي بین آیدینا لیسد 
تلك الٹغرۃ ویوضح فی جلاء تام کیف داب 
الدب الروسیي -. فی کل حالاتہ وثیاً 
وصلیباً وشیوعیاً - على التہام الاضی 
الاسلامیة جزباً تلو الآحر بالخداج حیدأء 
والوعود الکاذبة حیناً آخر ء وأخیرا بالبطش 
السافر .. وما أحداث أفغانستان عا 


ببعید . 


والکتابِ مکون من جزعین الال ثلائة 
عٹر فص والغانی اُربعة عثٹر فصلا فی 


تسلسل واحد بعرض اللف من خلاھا 
الاأحداٹ حسب تسلسلھا التاربخمي : 


وقد اُلقی الولف نظرۃ عامة على أوضاع 
ال مسلمین فی الاتحاد السوفیتی عبر التارن ۔- 
مم تاریخ دخول الاسلام (ل ھذہهہ الاصقاع 
حیث بدا فی عہد ا حخلیفة الراشد عمر اس 
اخطاب رضی اللہ عنه عام ۱۸ للھجرة وظل 
ذلك الد الاسلامی فی الانتشار حتی وصل 
لل ان حکم المسلمون روسیا وبالذات 
موسکو لدة ۲٥٢‏ عاما ۔۔ وذلك عندما 
اسلمت القبائل المغولیة فی القرن السان 
اشجري ( الثالث عشر امیلادي ) تم ظھور 
المدن الاسلامیة العریقة مثل بخاري وحرقد 
وترمذ وخوارزم وغیرھا من ال دن التی امجیت 
للعالم الاسلامی توابغ العلوم الاسلامیۂ 
الملشھورین . 


اےعرض بعد ذلك ظھور الامبراطوریة 
الروسیة نتیجة للخلافات التي نشبت بین 
الإامارات التریة المسلمة وانشغافم بالقضاء 
عل بعضھم البعض . فائقض علیہم الدب 
لروسی مثلا فی الدولة الصلیبیة التی قامت 
نی موسکو مدعیة حمایة الکنیسة الشرقیة 
بعد اعتناقھم للمسیحیة الازٹوڈکسیة ورفعھم 
لراء الحقد الصلیبی ضد الاسلام . وہدوا فی 
الالسیلاہ ۔_ باحیلة والدھاء علىی الاآمارات 
اإسلامیة واحدة تلو الأُعری وفرضوا علی 
اللسلمین الردق إلی المسیحیة أُو التصفیة 
الحسدیة أو اھجرة . وتعرض المسلمون فی 
تلك ال حقبة إ لی اشد ألوان الاضطھاد الدیي 
والیحشیة اھمجیة علىی أیدي الروس الذین 
توالیل زحفھم حتی وصلوا إل اسیا الوسطی 
ی القرن الىاسع عشر . وکان أملھم الوصول 
ِل اسطمبول ۔۔ عاصمة الحلافة الاسلامیة 
انداك - وما ردعھم إلا اُطماع القوی 
الانتعماریة الاُعری الٹی حرصت عل الا 


یفوتہا نصیہا فی ترکة الرجل ا مریض ۔ 


انتقل الؤلف بعد ذلك إلی استعراض 
السوفیتتی ا ختلفة ۔ 


ٹم سیاسة ا حکومة السوفیتیة [زاء الإسلام 
والمسلمین ٠‏ 


وتحدث عن دور العلماء المسلمین ي 
انتشار الاسلام ومواجهة الالحاد والشیوعیة فی 
الاتحاد السوفیتي ٠‏ 

کا خصص الولف فصولا من الکتاب 
لذکر أبرز العلماء الملسلمین الذین ظھروا فی 
المناطق الاسلامیة فی الاتحاد السوفیتی وعلی 
رأسھم الامام البخاري والشیخ الرئیس ابن 
سینا وا خوارزمی والفارانی ؛> والنسفيی ٠‏ 
والبیہقی ؛ والنسائی ؛ وغیرهم کثیر ممن 
خدموا الاسلام مؤلفاتہم الغزیرة . 





ا لوزعونامعمّدوب 
م٠‏ له 





الموزعون المععمدوت 
معسر : مؤسسة الأھرام شارع الجلاء القاھرة . 
تونس : الشرکة التونسیة للتوزیع ٥‏ شارع قرطاج ۔- تونس . 
الغرب : الشرکة الشریفیة للتوزیع ورالصحف ص ب ٦۸٣‏ الدار البیضاء . 
باتی دول العالم العربي : الشرکة العربیة للعوزیع ص ب ٦٣٢٢۸‏ بیروت ۔ 
امملکة ا ححدة : دار الرعایة الإشلفیة سے لدت . 
الولائبات المتحدة الشریکیة وکندا : منشورات العصر ا خدیث 
آن اہر متشجات . 


٭ الأعداد السابقة 
ابدان : الشرکة التحدۂ لاعوزیع ص ب ۷۹۰ ۔ ۱١‏ بیروت . 
مسر : دار حراء ۳۳٣‏ شارع شریف القاهرة . 
الکوھت : دار البحوث العلمیة ص ب ۲۸٥۷‏ الصفاۃ الکوھت . 
تونس : مکتبة ا جحدید ۷ مکرر شارع باب بنات تونس . 


٭ الاشعراکات 
کافة الاشتراکات ا حکومیة والفردیة تکون مباشرة مع الناشر 
دار البحوث العلميۃ ص ب ۲۸٥۷‏ الصفاۃ ۔_ الکوھت 
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ااء. ماملعاص 
ہے ا/ضاغھ ۔ 
ے 
تل فصليه فکرت> 
تعتالج شوون الحَيَاء اللحَاصَق 
می الش ری الانلامیة 








العاشرۃ 
۳۸ 
و یں پر | فبرایر ۱۹۸۵ء 





الأُول مارس صاحب الامشیازن 
7 ابریل وریٹیس العصریبر ال سووات : 
۰ الخرۃ ۔- اسنا 
الد کورجمالاڑیںں عطية 
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حراصلات اشوزیع والامشغراکات ٠‏ 
صرب. ۲۸٥۷‏ ء الصماة ۔ الکویرت 
تٹوت ؛ ٦4١٦٤٤‏ - بقفب: داربیحجوٹگکگک 





محتوبات العدد 


کلمة التحصریر 


ا 





٭ الإللام فی القرن المقبل سا اد إ ماعیل راجی الفاروقی 


قساٹ 


٭ علاقة علم النفس بالأخلاق لی الفکر الاسلامی ما 
د. محمد آبو القاسم 


٭ مدخل إسلامی إلی علم الاقتصاد . د . حمد ناۃ الله صذدیقی 
٭ اأعمال المصرفیة فی إطار إسلامي .... د . جال الدین عطیة 


٭ موقع الاعجاز العلمي للقرآن الکریم فی مناھج التعلمم الطبي 
د . إبراهم الصیاد 


٭ تائیر ا خضارۃ ا حدیئة على الأسرةۃ اللسلمة . .. حبیب ا ۔ مفتی 


٭ عیسی عبدہ : علم من أعلام الفکر الاقتصادي الإٴسلامی 
ئوہ میس عار عاے یہ اھ جع ئد ود یڑ ین خے الدین عطیة 


۲۱۷۱ 


۳٢ 


۹ 


ں۰۹۷" 











نفد کتب 

٭ نزیف العقول البشریة 0 00:08ٗیھ] د . أبو الیزید العجمي لوک 
خدمات مکتبیة 

2 دلیل الباحث اصول الفقه ۔- صحیح البخاريی 

ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ا ا ار حےي الدین عطیة اہی 

٭ دیل القاریء !لی الکعب ا خدیدةۃ ھ2 2 صلاح الدین حفني 0۷۹ ٗ۹ 
مؤتمرات 

٭ امتقی السابع عشر للفکر الاسلامی ‏ قسسطینة ر الجزائر ) ۸۷ 





٭ ندوۃ البنوك الأاسلامیة ودورھا فی اللتمیة الاقتصادیة 
والاجتاعیة نقوصصوس سس ای جا اق ین شخاتة 0,۹ 
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یتحه العا م الاسلامی ۂ فی الوقت ا حاضر 
و مرحلة حرجة من مراحل تاریخه ؛ فھو 
یواح المدیة الغربیة بکل ما فیہا من زیغ 
باعراف وبکل ھا فہا من تجرد من 
الاساية وتنکر ھا . 


تلك الدئیة التي فرضت نفسہا على 

ارحاء العا م تقریبا وتحاول جاھدۃة ان تفرض 

تا علی العالم الاسلامی ۔ ولقد حاولت 

. ئي فترة الاتعمار الکشوف بالقوة 

ہے ور یھ وھد بے 
ول ذلك باسالیب آکثر دھاءُ وخبٹا 


جک اوإسلامی الیوم مقسم إلی دویلات 
حرف تصل الخلافات بینہا إ یل درجة 


الإإسلام فی القرت المقبل 


د . إ ماعیل الفاروق 
مدبر العھد العالمی للمکر الاسلامی ۔_ واشسطہ 


تر مه غں الاىکلیریة 
صلاتح الدین حفني 
ورارۃ التریة ے الکویس 
الما حیة ه 


راوتسا ابمل ق:مقعظھا کسی ھی 
رأي القوی ا حلیة أو الاٌنبیة التی تنامض 
الاسلام وحضارته . 


۱ یما تجعل الواحھة اکٹر شوّماً انا لیست 
قاصرۃ علل ضخامة العقبات فی الطریق أو 
علیٰ الوضع التخلف الرعب للالم 
الإلسلامی بامقارنة بالعالم الغرفيی فی قوته 
ا مادیة ونفوذہ العسکري ۔ 

لقد کانت المة الإاسلامیة فی القرن 
السابع لا تتجاوز تلك الاعداد البسیطة فی 
شبه ا جزیرة العربیة وقد ووجھت بالامبراطوریة 
الفارسیة ‏ والامبراطوریة البیزنطیة ‏ ذائعۃ 
الصیت انذاك ۔ 7 


وبعد قرن من الزمان ء أُصبحت نفس 
اللمة اکٹر عدداً اعت انتصارات عسکریة 
واسعة فی ئعس الوقت الذي کانت محرومة 
فیه س العلم والتکنولوجیا ومن فرصة 
آلدں ۔ 


لقد واحھت ثلاث حضارات مزرقة ۔ 

ا حضارة الیوںائیة والحصارۃ الفارسیة وا لحضارۃ 
اهندیة . وقد انبثق النصر مس جدید فقد 
امتصت ھذہ الِہّة واستوعبت کل ما یمک 
اُن تقدمہ ہدہ الحضارات بل وأٹرتہا نالتجرنة 
والبحث . حم آعادت صیاغة الثقافة 
الانسانیة والدنیة فی اط وقوالب تتفق 
والروح الاسلامیة ۔ 


لقد کان ا لحلق 0+002 حضارةۃ 
حدیدة ء قوامھا التوحید ا- حالص وائتمات 
الوحدانیة اللطلقة والٹنزیه للہ سمحانه وتعا ی . 


وبذلكف مکكت الحضارۃ الإاسلامیة 
الحموء ع التي اعتنقت الاسلام علی احتلا 
أصوفا العرقیة ء وعلل اتلاف ا 
الاعتقادیة من مسیحیة ویہودیة ء زرادشتیة 
تہ نت کل عڑھ من 
الانضواء تحت رایة الاسلام ء بل واعتبرو 
قضیتہم وجعلوہ یعید صیاغة حیاتہم طبقاً 
منطقه ا خاص من القم والاخلاق . 


وبودیة وھندوسیة 


وعلی ذلك ء فالفرق بین الاّة الإاسلامیة 


الام ؛ هو غیاب الریة الاسلامیة اي 
الشاملة اي آشرفت عندھم وغابت عبدد 


وبتحدید اکٹر ۔۔ ہیما کات ارز 
الإاسلامیة کشعلة متوهجة ي عقول وتلر 
أُنصارھا الاؤائل فإن نورھا قد اعت وجدو: 
قد حت عند اُتباعھا ا حالییں و 
أسھمعت ہذہ ا حقیقة الفریدة آکر 
غیرھا ٹی اتحدار الملسلمیں ‏ وإذا لم کم 
طریقاً لإآعادة إشعال جذوۃ الایماں امس حد 
وتقویة عزفتنا بنفس ‏ عمعیار الا 
والفاعلیة .. فإن ار الدائرۃ أمام اع 
ہیں الحضارات ‏ رما تتأق نتیحتہا علی ء 


عا نتمنی نحن المسلمون . 


وی ناءٗ علی دلك اُصعب مس 
یدرکھا اي دارس لتاریخ العالم اعد 
لیتعرف من خلاھا علىی عوامل الاتفر 
والاستمرار فی الامة الإاسلامیة أو لنعرد 


علی عوامل التغیر والاضطراب فہا ۔ 


١‏ - الاتقرار والاسعمرار 

- الایمان : 

إن الآمان فی الدین النسلامی اعم 
جوھر العقیدة ؛ الذيی یسميه السلم 
التوحید .. ہو حقیقة حیة راسخة الیوم َ 
کانت بالامس. إنه تصدیق باللسان وإقر 
با حنان ۔ إنهہ مکون من الاعتراف بالکعا 


اایالق الغیبی اللہ سبحانه وتعاللٰ وھذا 
الاعتراف بترتب عليه بالتبعیة ا حقائق 
العالیة ؛ 
_١‏ أن ا لحقیقة ذات وجھین ء خالق 
متعال . وخلق تارخی مفصول بہوة وجودیة 
لا یکن عورھا 
_٢‏ وأں الحالق سبحانه شدید القرب من 
علیفہ لدرحة أُن إرادته تکوّن ما ینبغی ان 
ىکوں عليه إرادة مخلوقاته ء ویعبّر عن ذلك 
سة اللہ ئی خلقه أو النوامیس الالهیة ۔ 
٣‏ _ آ یقع على عاتق البٹر تحقیق 
الأمداف العلیا ھٰذہ النوامیس وبالتحدید 
الفم الأحلاقیة فی حریة ٦ھ"(‏ 
سائر ا حلوقات ۔_ من غیر البشر - أآن 
یفدوا ما عدا دلك من مکونات الناموس 
حتمیة القانون الطبیعي ۔ 

-. أں البشر ممطورون علی ال خیر مزودون 
نانوات الطیعیة وبتسخیر الطبیعة م . 

کے امارڈ کک وتطویع الطبیعة 
ا حساب ۔ے واقال اق ا بے اَل 
لأمعال المردیة کا ہو علىی ال حیاۃ کلھا ۔ 

دہ ا حقائق المنطقیة والدقیقة ء لیست 

حموعة اس التناقضات ولا می تاکیدات 
عقائدیة بمکن أُن تقبل أو ترفض لجرد الایمان 
جا أو إنکارھا . بل لا یکن معارضتہا أو 
0*0 

لا یستطیع إنکار هذہ الحقائق إلا 
ساحر أو موغل فی شکہ ء والانکار فی هذہ 


الحالات لا یترتب عليه شيء ذو بال . 


بالطبع بھکن معارضة تلك ا لحقائق ء 
وغالبا ما بحدث ذلك من قبل أولعكٰ ا جهلة 
العاجزین عن إدراك اُھعداف دعواہم ۔ 


لقد شھد ھذا القرن أُنواعاً عدیدة من 
ا مادیین والروحانیین الذین یعرفون ا حقیقة من 
جانب أُو اآخرء ومن العلمانیین الذین لا 
یعترفون إلا با لحواس کوسیلة للإادراك 
وینکرون ما عداھا من وسائل ۔ 


والفثة السائدة من ہیں ھذہ الفئات 
اختلفة ء أولك الذین غخلطون حقائق العلوم 
ببعضھپا ونخرجوںن بادعاءات عن بدایة اخلق 
ونہایقه وکانہا مسلمات تحجریبیة . 


حتی الشاكُون والقائلوت بنظریة العدمیة 
أي مال الکون وا حخلق إلی العدم ۔- 
الذین یناقضون أُنفسهم کل ساعة 
بممارستہم مالا یعترفون به ۔ 


واللدھعش مع ذلك ء ان أولعك الدین 
ُوتوا موہبة المانة الفکریة وصواب الرأي لا 
یستطیعون الاذعان لعلك الادلة المنطقیة التي 
تدعم ھذہ الحقائق اللیة ۔ 


ھذهہ النطقية ... معقولیة مضمون 
العقیدة الإاسلامیة تعطیہا قوۃ ضخمة وتجعلھا 
ذات مناعة ضد أُي ھجوم ۔ 


وبفضل هھذہ المعقولیة صمدت العقیدةۃ 
الإاسلامیة أمام ا حن فی ا لاضی . ونستطیع 
آن نجزم أُنہا ستکون قادرة على الصمود 
والمواجهة فی القرن القبل ۔ 


ب ۔۔ إن الناقدین للقران الکریم وا حدیث 
الشریف غالباً ما یندرحون تحت واحد من 
الاصناف التاليیة : 

الممکرون الرغبیون الذین لا یعتمدون علی 
ا حقائق ے والمفکرون غیر التعلمین ء وأحیاناً 
بتميی الاقد لل کلا الوعین حامعا 
للمیشن شا 


ان ہجومھم علی القرآن الکریم یتکون 
من ثلاثة مزاعم : 

الزعم الاژؤل : الادعاء بن القرآن مم يُحْضمْ 
ما حضع لہ الاجیل من اخصارات علمیة 
موضوعیة وکذلك الدراسات اللعویة 
حیث اللحو والصرف ودراسة الئص من 
الاحیة التارتخیة والسلالیة والصیغ التطوریة ے 
وللنقد الاسلوی والمقارن . 


الرغم افاق ‏ آن :الین وت وبا 
لم یستطیعوا مواجهة ضغوط الدنیة 
الحدیئة ء وأن القران سوف بخضع ما خصع 
له الانجیل من نقبٍ وتحلیل ء إن عاجلاً وإن 
آجلا ء سواء قام بذلك العرب أم کان نفعل 
الاستشراق الغربي الذي یتقدم بخطی 


واسعة . 


۸ 


الزعم الثالٹ : وھو رغبة ٹیل سوسھ 
اکیدة ۔_ أنه کا فقد الاۓجیل _ رالو 
والتحلیل ۔۔ الإآیمان المطلق بەہ واللاہ ١ں‏ 
أُخیاً فی أن یفقد القرآان سیطرته عل عتر 


إِن إحکام النص القرانی أمر لا سا 
المناقشة ء فالنص الذي بین اُیدینا الیوم و 
روی علی النبیي سے 

وینفس التفاصیل بکامله 0 07 
من کل سنة طوال فترة النبوق ء وقد حم 
عن ظھر قت من الصحانة الذیں قلوه إ 
التابعین وھکذا حتی وصل ال لی ھا 
الملایین من المؤمنین بە حول العام ٦‏ لتقم 
الترتیب وبنفس الدقة والتفصیل . لقد > 
شاھداً وحکما فی کافة ا منازعات التی قاہ 
بین اللسلمین . تلك ا لمنازعات التی عرصۃ 
پل إِراقة الکٹیر من الدماء ۔ 


لقد وحد دون تغییر فی صیعته امٰکۃ 
اللھم إلا بعض التحسینات ال حطیة ا 
أُدحلت منذ عہد الحلیفة عثان بں عە 
سابع ہے کله 


و یناقش اي إنسان سلامة واکتال ا 
فی أي جزےء أو ایة من آیات القراں الہ 


منذ عہد النبي عَللّ ۔ 


حقاً لقد وجد بعض الاختلاف فی نطق 
- الفاظه وذلك راجحع لاحتلاف فجات 
للعة العرییة ء وقد فرثت أمام النبی لہ 
وواعق علیہ ۔ 


ك یوحد قلیل جدا من الاختلاف لی 
ریت بعض الألفاظ التي یعرفھا کل دارس 
نم القرآں وایضاً وافق علیہا النبی عللة 
بھی لا تودي باأ٘ي حال لی دق تغییر فی 
الصموں ولا ہي إحتواٹھا علی النظریات 
القیمیة والاحلاقیة . 


ومند نزول الوحیي بالقران الکریمٍ فقد أصبح 
نصا عاماً میستراً وکتاىاً شائعاً ملك ک 
مسلم سسمحة واحدة عنه علىی الأقل وحفظ 
عیض طھر قلب قدراً لا باُس بم من کہ 
تکرارہ وتردیدہ ے 


إن آیاتہ البینات یستعملها اللوك 
انموروں علىی السواء في زخرفة بیوتہم 
ونریہا ؛ ویتمنی کل إنسان ۔۔ وغالباً ما 
بحاول ۔_ اں ینسخ القران الکریم بحط یدہ 
تخل ممق جمیل . ودراستهہ تکسب 
دارسیه شرفاً ما بعدہ شرف ء ولقد ساھم فی 
بصة مروع من العلوم الحدیئة مثل القواعد 
وعلم الصرف وعلم المعاجم واللھجات 
واللاعة وحتی ف النقد الادبی ٭+ وکل سلسلة 
مرو ع التعلقة بنقد النصوص وتلیلھا ۔ 


وأي قراےة لقائمة مؤلفات العالم حلال 
الدین السیوطي صاحب الاتقان فی علوم 
القران ء أُو العالم الزرقانی صاحب مناھل 
العرفان فی علوع القرآن ء أُو العالم الزرکشيی 
صاحب البرھان فی علوم القرآان .. هہذهہ 
القوائم کافیة لاقناع اي إنسان بالتنوع الکبیر 
لفروع ا عرفة الی استحدثت خصیصا 
لتفسیر وتوضیح ساسبة کل ایة لمکانہا ہی 
السیاق .۔ وکدلك لتوضیح العنی ہ وتارخ 
المعنی الدی تتضمنه کل الما ۔ ےا 
والاہتعمال الوازيی لمعس اللفط فی اللغة 
العربیة وتطبیقاتہ فی القائون وعلم الاحلاق 
واقارج وت کی مس اع امرف ای 
تتعلق بالفکر وبا لحیاۃ .۔ وبالمقارة عبد ان 
ىقد وتحلیل الانجیل قد حاء متأحراً .. ولیس 
لديه ما یقدمه لدارسيی علوم القران ٠‏ ولا 
یوجد شیيء إلا وعدہ الدارس قد فصّل فی 
التراٹ الاسلامی ۔ 


أُما بالنسبة لعلوم ا حدیث ء فلم تکن 
کرٹ ااعین کیہ ان مال باعل 
القران بل وینفس الدقة ؛ وبغض النظر عن 
مناھج تحلیل النص التييی تعلموھا من دراسة 
القران الکریم ء والتی طبقھا المسلمون علىی 
علوم ا حدیث وعتونه تحت عنوان کبیر وھو 
النقد الذاتی ء فقد طوروا سلسلة من فروع 
المعرفة مصممة للتکد والاستیٹاق من صحة 


اللقل الشفھي: : 


إِن تراث الانسانیة الشفھی قد مرّ دون 
العحقق منە ودون ان یکون قابلا لذلك حتی 
م اختراع اُجھزۃ تسجیل الصوت حدیئا 7 


و یستخدم فی أي مکان فن علم 
الرحال أو علم ال جرح والتعدیل لینیي عليه 
تراٹ شفوي موثوق ىہ إپلا فی علوم 
ا لحجدیٹ ۔ 


لو اُن ہدہ العلوم استخدمت لحوثیق 
التراثٹ الشموي الدي تکوّن منە فیما بعد ما 
یعرف بالعھد القدی أُو ما نیت عليه اُصول 
الدیانه السیحیة ؛ لکانت ھاتان الدیانتان 
العالمیتان علىی غیر ما ہما عليه الان .. من 
یستطع ان یخمن النتائج ؟ 


ولو ان المنون النقدیة الدقیقة لعلوم 
الحدیث ء کانت قد استخدمت فی توثیق 
روایة سقھر ( )]0:0٦12011000[6‏ التی رواھا 
یوشع أُو عزرا او نیہیمیا من أعضاء مجلس 
جامنیا ( 3جہا۷) أو هی توثیق التلمود 
الفلسطینی أو البابیلونی ء أو فی توثیق ترجمة 
العھد القدم ( 851٤6ء5‏ ) الذي ترجمه 
حاخامات العصور الوسطی . أُو توثیق 
موّلفات ماٹیو لوك ومارك وحون وسول ؛أولئك 
الابوات الدین ملات کتاباعہم مجلدات 
کٹیق ‏ لو کان ھهذا حدث .. فکیف کان 
الٹراث الشفوي الکو للھندوسیة والبوذیة 
سیصمد أمام احیص الدقیق الذي طبقه 
السلمون علی اأقوال نبیہم کَلله ؟ 


إن ھذا لا یعني ان الدراسات حول 
الموضوعات الاش۹لامیة قد اکتملت 
وانتہت ء أو اُن العلماء قد فرغوا وم بصح 
لدیہم ما یفعلونه ء فذلك موقف الھلاء 
الذین یتخذون غیر الطریق الحق ۔ 2 قل لور 
کان البحر مدادا لکلمات رب ؛ لفد 
البحر قبل أن تتفد کلمات رئیگ٭ . ر قرآن 
کرم ۱۸ : )١١١‏ 


وعلیلی وجه التحدید ء إن اللحےب عر 
اللعرفة الدینیة لا ینٹہی ء لأنه أبدی ... 
وبدقة اکثر لئ ادف من البحث هدف 
غیبي فھو لدلك غیر قابل للفاد . 


وعلاوة علی ذلك نجد ان تطبیق اعرٹ 
الدینیة علی اغیاو وََت ا کلھا غیر عدرت ال 
الحیاۃ نفسها غیر محدودة فی احتیاحام 
وأوضاعھا ۔ 


ومع ذلك ہمکننا ان نظل واثقیں مس آر 
اللاکتشافات النقدیة لانجیل ا علىی سیل 
المثال .. ومن أُن التوراۃ لم تکتب واسطۃ 
موسی عليه السلام ؛ أو آنا تحتوي عل 
تجاوزات تاریخیة وأنہا تتعضمن لذلك تماورا ِ 
المعلومات الجغرافیة وا لحساب . أو أُن رعاة 
الکنائس الائل -۔ ولیس المسیح علبہ 
السلام ۔_ ھم الذین أملوا التصور المسیحی 
عن ذات اللہ سبحانه وعن الانسان وع 
ا خلاص وعن الکتاب المقدس بل وھ 


الکیة نفسھا . وکل تلك التصورات 
ہکاں ھا بالنسبة للقران الکریم ۔ 


إِن بعض الحادیث فی واحد أو اکثر من 
الحقیق الدقیق إ لی حدیث غیر موثوق 
سصدہ وھدہ ا حقیقة لا ترعج الا حث 
السلم لڈنہ یعلم تماما تعدد الدرجات یی 
الصحیح فھنالك الحدیث القدسيی 
ہالحدست ا لحکمی والحدیث الفعل ء 
وا حدیت المنواتر ء وحدیث الآحاد وا مسا 
بلٹصل والعریت وا مشھور وا جس . 
ِ الہایة .. فالنقاد المتحیزون الذیں 
علیں أں الاتهحاہ القدي للمدیة جاء بکل 
باکید لبفسد علی ال مسلمیں اہم وولاِھم 
. ھذا الاعتقاد مبنبي علیىی 
نتسيه القرآان بالانحیل وقیاسه عليه ء ولکن 
لفرآں ختلی عن و فی 7 در 


٭موصوعا ۰ 
7ا ا 


ونالمالمی فلیس من الضروريی أن مَا<حِل 
ىالإإحیل من فقدان الفقة به والولاے لە سوف 


حل أیصاً بالقران الکریم . 


ج - الشریعة : 

إنں اروع ما یھیز الروح الاسلامیة ہو 
الشریعظ ویعتبر الفکر الاصولی لدی 
انسلمیں مظھر من مظاھہر قوتہم . 


فالشریعة ھی تجسید للتصور الاسلامی . 
إِن الشریعة الاسلامیة شریعة إلھیة 

باعتبارین : 

أوغما : باتحادھا مع التصور الاسلامی أو 

باشتقاقھا منه بقدر ما تحتویه من عباديیء 

اُخلاقیة ء ھی مضمون الإزادة الالهیة ۔ 


ٹائیہما : اُحتواؤھا علی عدد من التصورات 
احددةۃ سلفاً لأُنہا مأخودة من القران الکرم 
مباشرة .. وفی کلتا ا حالتین یمکی ان یقال 
إِن الشریعة الاسلامیة شریعة إِلهُیة طاما اُن 
الإزادة الالھیة معروفة للبشر . 


وھذا النوع من ا لعرفة (- ٥ا‏ - 090 
امہ٢١‏ ) عتلف مع التصورات الأُحری 
التی تعتبر الالهٰ محھولاً بصفۃ مطلقة ( 0600 
66 - 01آ -) من قبل الیشر ۔ 


والمشیئثة الالہٰیة معروفة فی القرآن 
والسنة ومی بالكىسبِة للمسلم واضحه کل 
رص رج وتکون المترد افقری لاہ عن 
الٛض ء وفضلاً عن انا تتناول الامور 
الاعتقادیة وا حقائق الدينیة ا مقدسة التي 
ا حرمات او ا حظورات ( کالدم وحم الحنزیر 
وا خمر والمیسر والشستام والربا ) . کا اُہا 
تتضمن الحدود أو القوانین ا جنائیة ( کالرنا 
والسرقة وقطع الطریق والردة .. اخ ) .. 
وقوانین الاُحوال الشخصیة ( کالقوانین ان 


"٢ 


خص الأرقے من زواج وطلاق ونسب 
ومیراٹ ) . آما عا تبقی من الشریعة فھو 
من اعمال البشر ء مفصل ومدروس حسب 
مصالحهم وتصورھم فی حدود التعالم 
القرانیة الاّساسیة ( العدالة والمساواةۃ وا حریة 
والاحسان .. اح ) . مسترشدین فی ذلك 
بالسنة النبویة الشریفة 


وإذا کان التوحید یشکل ماھیة اللسلام 
وأنە ثات وغیر قابل للتغیر على الاطلاق . 
فإِن الشریعة تکوّن کیفیته . وھی ثابتة !لی 
حدٍ ما عندما تکون نابعة من القران والسنة 
فی صیغتہا الشکلیة ء وتکون متعیة نسبیا 
عندما تأحذ صبغتہا الشکلیة من البٹر . 


لقد اُسی الفقھاء قدیاً علم أُصول 
الفقه کسید لکل العلوم عندما أدرکوا کل 
الادراك ان النظرة الاسلامیة لدی العقھاء لل 
ٹلضبط ابصباطاً شاملاً ععد تحسیدھا أو 
تطبیقھا إلا بعلم الاصول . وكذلك لا 
شطراً کبیا من الشریعة قابل الإحتہاد 
وللتفسیر المتجدد التغیر . 


یتکون ھذا العلم علم أصول الفقه ۔۔۔ 

من ا لباديء الأَساسیة لفھم القرآن الکریم 
والسنة النبویة ء ومن القواعد التی بہا تستنبط 
الاُحکام من عدین المصدرین الرئیسیین ْ. 
ومن ال مباديء المنظمة لصیاغة الأُحکام التبی 
لا نستبط من ھذین الملصدرین عباشرة . 


"‌٢ 


وبالنسبة لفھم النصوص ے اجتہد العلماء 
رم قراعة لح والسرف رن ال 
وکذلك علم ا لمعانی ودلالات الالماظ رکدلك 
علم التفسیر .. وقد اأسست کل ھذہ العلرہ 
َل رما صطلہ لی الو کن ج/ درارٹ 


وکذلك استنبط ا جحتہدون قواعد القیاس 
من الاستدلال المنطقی والتناظري ۔ 


وبالنسبة لاستنباط احکام حدیدة فقّد 
حدد علم الاصول مقاصد الشریعة وکیی 
الاستتباط منہا بدقة فی غیاب اللص القرں 
ولکن من خلال الواقع العملی لیا الا 
( کالاہتحسان أو المصالح ا لرسلة ا 
الاستدلال أُو استصحاب ا حال ) ۔ 


کل ذلك بالاضافة إلصی الاستدلال 
القیاسی وھو الوع الوحید الذي ماہ الەفہ 
الشافعی إحتہاداً 


ذلك اویل المنطقی البدع الدي ام 
مصدراً من مصادر الشریعة تالیاً للقراد 
لقد عضد الفقه الشافعی ذلك الصت 
الفعال با مقولات ال تالیة التبي تعدر ‏ اول 
مباديیء وضعت لصناعة القوانین 
۱ ےک نان ا یدور معھا 
وَجودا وعدماً . 
٢‏ ے قد تتغیر الْحکام بعغیر الأرناد 


( الظروف والٹماکن ۔ ٠ع).‏ 

چس جو سبحانه ف ئا 
الک روة ل را اعلن الغائن 

) _ الصرورات تبیح ا حظورات . 

ہ - الْٹقة توجب ماف ٠‏ 


وھکدا فالشریعة لیست فقط نظاماً کلیاً 
کا شاملاً من القوانین تحکم کل مظھر 
س مظاھر السعی الانسای ء بل إنہا 
بعاعلة قادرة علىی التغیر والتطور ٭ وقادرۃ 
علل عتابعه تیار ا حیاةۃ بکل اتجاھاعما ۔ 
طئسکكة ببیدھا تحو مقاصد الشریعة 
اإسلایة . وو تحقیق الاھداف التی من 
احلھا سُنّت هذہ القوانین 
لقد آباد اللسلمون أُفسھم من ھذہ الفعالیة 
حلال ا تاریخ ۔ 

حقیقة آيه عقب ؛القرن الثالٹ عشر 
کاں اسلمون بحافظین علی غیر ما ینبغی ء 
رین عں استعمال منابع الفعالیة التي بین 
ایہم وھدہ الحالة التی تا وتدھب وقد 
ات ودھمت فعلاً ۔. ولدة مائة عام او یزید 
نادی کل مسلم جدیر بالاعشار بإعادةۃ فتح 
اب الاحتہاد . وأعظم مثال علی هذہ الدعوة 
یح ام ابن تیمیة قطب القرن الرابع 
عثر وأقرب مه عھداً محمد بن عبدالوعاب 
َ ول اللہ الدعلوي وحمد بن على 

ي وحمد أحمد الھدي وجمال ادن 

ای وحمد عبدہ وحسن البنا وأبو الأعلل 
انودودي . 


۱ 


ولقد وقفت ا حرکات التي بٹلونہا یصلابة 
خلف ضرورة الاجتہاد . وأن التحدیث تح 
وحقیقة تجریبیة دون نقاش . وکذلك حقیقة 
ان المسلمین الذین یواجھون التحدیث 
یلجأون إلل غعالیة الشریعة للوصول !لی 
التححدیٹ ا مطلوب . 


اما هوّلاٛ الذین یقفون حامدین أمام 
التحدي فلا اعتبار حم ؛ وسوف یقصیہم 
تاریخ جانباً کیا سوف تجرفھم قوی الاسلام 
الفعالة واخلاقة ۔ 


ِن الشریعة الاسلامیة بطبیعة بناٹھا المرن 
واستعدادھا للتوافق مع متطلبات کل عصر 
مع ال حفاظ علی ھویتہا النقیةء ستستمر کا 
کانت مند البدایة عناسبة لکل زمان 
ومکان . 


لقد اتحذت بعض الاصلاحات الطلوبة 

مکانہا فعلاً فی قوانین الاُحوال الشخصیة فی 
بعض الدول العربیة والإسلامیة مثٹل سوربا 

والعراق وا جزائر ونونس وباکستان واندونیسیا 
وغیرھا .. اما هی مجال القانون اللدنِ فمعظم 
الدول الاسلامیة مازالت محکومة بالقوانین 
التي کانت موجودة منذ عھود الاحتلال . 
وجدیر الاک ان ادن کان رائداً فی تبني 
دستوراً مدنیاً حدیٹاً مؤسساً کلیة 2 
مباديء الشریعة الاسلامیة ء وقد اعد مذا 
الدستور اُحد کبار رجال فان ا معاصرین 
وھو فضیلة الشیخ مصطفی الزرقا ۔ 


ویکل تأاکید یستطیع الانسان ان یحزم 
ان بقیة العالم الإإسلامی سوف بتبع ھذہ 
الجھود الرائدة إن عاجلا وإن اجلا ۔ 


د _- التحلیل الإحصانی : 

ہبلغ تعداد مسلمی العالم الیوم اکثٹر من 
بلیون نسمة ولا توجد قوة تدمیریة أُو تخریبیة 
تستطیع أُن تمحوھم من علىی ظھر الأأض ؛ 
وفضلا عن لان المسلمین بضرورةۃ دعوۃ 
غیرھم إ ی الاسلام ء فھم اأنفسھم یتزوجون 
من غیر المسلمات وینجبوٹت ویحثون عن 
الخدمات الطبیة والغذائیة والصحیة لیحملوا 
الایمان إلل سلالاعہم وأجیاھم القادمة ء وعلی 
الرُّحح سوف یستمرون لی الزیادة بالتوالد 
وباعتتاق عناصر جدیدۃ للدین الاسلامی 
فاللسلمون یتزایدون بمعدلات اسرع من 
معدلات معظم ا جتمعات الاخری . 


إِن العوامل التی اُدت إلی الد بنظام 
إ[یقاف او السکانی فی الغرب ر(0‌2867 

٦9084‏ ) لا توجد فرصة لقبوضا 
تی ۔ ار "تعن ۔فالعوامَل 
الاقتصادیة أُو الرغبة فی رفع مستوی المعیشة 
با حد من عدد الأفواہ اللطلوب إطعامھا ء او 
الرغیة فی زیادة غرصة اع بوقت الفراغ 
تیج للعَاية بعد آقل :من الهلفال ك: کل 
ذلك یسیر فی طریق بنافی قواعد الأعلاق 
والقیم اإاسلایة ۔ 


فا حق سبحانه وتعا لی یأمرنا فی القرآن 


"٤ 


الکریم بقولہ ہل ولا تقتلوا أولادم خنۓ 
إملاق نحن نرزقھم وزیام یچ (۱۷ :۷۱) إں 
حدیث الاحصائیین عن أن التعارص ہے 
امو السکكاتی بتوالیة ہندسیة وی ال 
الاقتصادي جتوالیة عددیة سینٹہی 5 
بکارةء ھذا الحدیث اشبهہ ھا یکیں 


بتخویف غھم . 


ہم یععقدوت ان الکارثة سوف غر 
بالطبقات الحاکمة آولا . ٹم بالطعات 
الراسمالیة بعد ذلك ے أما بالنسبة شب فہم 
واقعون حت وطأة الفقر ء ولن یضیی ارہ 
السیاسی أو الاجقاعیي والاقتصادي بل 


معاناتہم الشٹیيء الکٹیر . 


ثالناً : لقد علمھم إیاہم أں عطاء ان 
سبحانہ ماله من نفاد کا تعلموا ىإماہم اد 
العلم والتقنیة لا حدود ھما یتوقعاں عدھا 
ون حقھم فی الانتفاع بالطبیعة نما أوصلیہ 
إلیه العلم والتقنیة لا حدود لە .. وہدہ 
العطاءات فإن مسلمی العا م یتزایدوں معد 
۰ کل ٤9 ٠٣‏ اسنة تقریا: 
وسوف یبلغ تعدادھم غالباً __ بعد ھائة 
سنة من الان -۔ حوالی ٢‏ ۔۔ ٣‏ بلیون سەە 
_ عالم تحدث کارئة عالیة ۔ 


۲ ۔ عوامل التغیر والاضطراب : 
ا _ التعلم :. لقد انحرفت رغبة الملسلمیں ‏ 
العرفة -۔ خلال فترة الاتحدار ز( الفرند 


٠٣‏ ۱۹) ۔ بسبب انغلاق اہج 
الصوفی ونسلط شیوخحه واتخاذھم طریقا 
بت لاصلاح اللغوس وتزکیتہا من خلال 
اشعودة وما یصاحہا من اأُعمال السحر 
والتقدیس والسجم وا خرافات ۔ 


وسعس الدرجحة فقد اُوھن التصوف من 
التغلعل ىی شفەون الالمة العامة وتحمل 


ستلیة ترشیدھا وآفارقیاءء 


لقد اُغرت الصوفیة الملسلمین بالسکون 
بالاعزال ىي الروایا وہنکران الذات بعیداً عن 
الع م والتاریح . 


بلفد وقعت الأمة الإاسلامیة ا حرومة من 
البقطة ا لحماہیپة غلیمة للسلاطین 
الستبدیں الدیں سخروا الطاقات سلحدمة 
“صا حھم وأمجادھم ۔ ما جعل إھقام 
اخ کوٹ ال تا بتیضاً کرباً 


کل ھدا الانہیار الذيی حملته السحابة 
الصوفیة السوداء ۔ قد استغرق قرنین من 
آآرماں ومازال مفعوله قائماً أمام أُعیننا ۔ 


وی کل إقلیم من العا م الإاسلامی تیاران 
: سمرح غما بالعمل للمناعضة الصوفیة . 
ولک ل مہما دواقعه التبی ختلف عن الآخر 
رکا تکوں الاعداف متضاربة . 


القوة الاژٰل تُثلھا ا حرکة السلفیة أو حركکة 
إحیاء ال تراث ٤‏ والثانیة تثلھا عحاولات 
المعاصرة أُو التحدیث ۔ 


والسلفیة فی أصلھا روح إسلامیة صافیة 
نابعة من الایمان ا حقیقی ۔ لقد اُدرك السلم 
إنطلاقاس إُیمانە ان زیغ التاریخ وانحرافه یکون 
بابتعادہ عن مباديء الایمان . لقد أدی وعيه 
یالدیانات السماویة إلی إعتبار التاریخ دالة 
علی استقامة الانسان أو عدم استقامته . 


والني جعلھا اللہ نتیجة لاحتیار الانسان 


٠‏ السیر فی طریق ا حیر آو الشر . ومن ھنا کان 


من الطبیعی ۔النسبة للمسلم ان یفکر 
بإعادۃ بعث التاری ومكانة المسلمین فيه ء 
الئمر الدي بجب ان یسبقه بعثالایمان من 
حدید ؛ بقیمه وتطبیقاته ہي قلوب المسلمین 
وحیاتہم : 

ولذلك فإن نوذج الرسوں کنل 
وصحابتہ والذي وضعہ الاسلام :دائما 
معیاراً للصلاح مع الاہتداء بہدی القرآن 
الکریم ۔۔۔ هو ا ثال الذي جب ان یعود إِلیہ 
کل الملسلمین ۔ 


السلفیة إذن لیست إلا عودة إل سنة 
الرسوں ‏ لگ وصحابتہ الکرام کا أمر اللہ 
باتباعھا ۔ عودة مباديء القران والسنة النبویة 
التی طبقھا عملیاً الرعیل الال من ا مسلمین 
کنظام للحیاۃ . 


ویعیداً عن تجارب الضعف والتحلل فی 
جانب ہ والشعور بالقدرة والحیویة والاهتام 
الشدید بعظمة أھداف الاسلام فی ا جحانب 
الآخر ء فإن الرغبة اأُکیدة فی إعادةۃ تشکیل 
الوضع الراھن في کل رکن من آرجاء العالم 
الاسلامی ۔ 


فی کل مکان سمّت ا حرکات نفضھا 
سلفیة ء فی ثقة وعزم علىی إعادة تشکیل 
ا حاضر علیىل شاکلهة ا ماضي وعظمته لتعید 
لالاسلام مجدہ وللنظرة الاسلامیة عزھا علیل 
دعائمھا الصلبة التی اسسھا الرسول 
عیے وصحابته الراشدون ء ذلك التصمم 
کان نانعاً من ضمائرھم وھدف مسعاھم 
الاصلاحي ۔ 


من ہنا کانت ت تسحیتہم وکانت ہے طبیعة 


حرکاعہم الإاصلاحیة . وکان من الواضح ان 
التربيه ھی عیداہم الاساسیيی ٠‏ 


لقد حاولت زاویة الصوفیة ان تکون ھدفاً 
لاإإصلاح وبالتالی محلا لتنظیر جدید ( کا ہو 
الحال فی الطریقة النقشبندیة للشیخ اُجمد 
سید هندي من افندء أو السوسة 
والتیجانیة فی شمال أفریقیا ) ۔ 


وكکذلك حاولت الدارس والکلیات 
الإإسلامیة العامة کیا فی ا حرکات الاصلاحیة 


گی 


لقد تجددت مناھج اللمدارس لنتواکی 
اروح اججدیدة وتسابقت کل اس ارایپ 
رارسا رق تہ عیل سن اھر 
القادرین علیىل تحقیق ال ٹل العلیا کا وا 
الأّشلاف ۔ 1 


القوة الثانیة : ھی تیار التحدیث . الدي 
یتبٹق أأیضا من نفس المتطلق ء وبرغم دِلك 
قد احتار طریقا اآخر ا وھو تقلید العربے 
ھذا الطریق یعتمد علی تبني طرق العرییں 
الننظیمیة ومھاراعہم وأفکارھم والتایِ 
السماح ھم بفتح مدارس لتعلم المسلمیں آر 
إرسا حم للدراسة فی معاعد آوروبا . 


وعندما ایقع اي بلد إسلامی ات 
الاحتلال الاوروی ء فإن مثل هدہ المقایس 
لا تصبح خیارات یستطیع اللسلموں احدھا 
بحریة وإنما تصیح أمرا حتوما . إں الخحراب 
الاورویة تقف خلف الدارس الحدیدة: 
عمھا کتہم المدرسیة او اُفکارهم ار 
مدرسوھم القادمون مباشرة من الغرب ۔ 


کان ہدف المدارس ا جدیدة مس حلال 
الاہتعمار ھو التبشیر الملسیحي ہیں 
السلمین آأو على الأقل زعرعة إیا۔ہ 
بعقیدتہم ء وزیادة تعلقھم بالدنیاء ودلك 
بصبغھم بالثقافة الاروبیة وبالتالٰ بصح 
تعاونہم مع الغزاۃ المستعمرین أمرا میسورا . 
وأخواً جعلھم بعیدین عن علوم الطیعة . 


بعیدین عن آسرار القوۃ المسکرھة ومن مم لا 
پددوں الوحود الوروی فی العالم الاسلامی ۔ 

عندما انسحبت الادارات الاستعماریةء 
ترکوا زمام ید فی ایديی ا متخرجین من هذہ 
الدارس ء لأنہم کانوا أنسب الفعات لاطالة 
الوحود الاأستعماريی تحت اقنعة أآخری : 
رھکدا أعطیت ھذہ ال مدارس فرصة للحیاۃ 
کا مسحت قوۃة جدیدة للاستمرار هي قوة 
القومیة والتقدم والصاق با مستعمرین 
السابقیں ۔ لقد اعدو إعدادا یوہلھم 
لتدریب ا حیل ا لجدید من العلماء والفنیین 
عل قیادۃ ا حیاۃ الانسانیة جو المدف 
المٰشود : 

وقد تلقی التصوف ضربات قوبة من کلا 
تیاري التعلمم ء التقلیدي والتجدیدي . 
وکدلك تلقت نفس الضربات الحرافات 
والحرصلات التی العصقت ب٭ه . وللالتحاق 
نکلا الوعیں من ال مدارس کان لابد من تحریر 
الدارس مس هیمنة شیخ الطریقة الصوفیة 
علیہ . ومن م فقد أنجزت ال لمدرستان علیىی 
الأقل واحداً من متطلبات الإإاصلاح ۔ 


فقد تمکنتا ۔۔ علی وجه التحدید ۔_- من 
تقیة الوعی الفکري من التصوف التاکل 
وس الخضوع لسلطانه ۔ 


وحتی الآن مازالت ال مدرستان ضعیفتین 
جدا رغم ما تبذلانہ من جھد للاستمرار فی 
حفیق امدافھما الایحجابیة ۔ 


فلم تتنجح بعد الدرسة التقلیدیة فی 
ترجمة التصور الإلسلامی إلی نموذج قادر علی 
اثبات نفسه والصمود عل أرض صلبة أمام 
اُعدائه : 


وم تتجح المدرسة التجدیدیة نی استزراع 
التصور الاوروني الذي ییثٹل المصدر ا حقیقی 
لقوتہم وإبداعھم . فضلا عن اُنہا بقیت 
شوھاء جردة من الحیاۃ ومن القدرة علىی 
اہو ۔ 


إت ا لمدارس التجدیدیة لی العالم الإإسلامی 
تقلد الغرب دون إدراك لروحه ۔۔۔ ناھیك عن 
إحتواٹھا -_ ولذلك فقد حُْکِمَ علہم بالا 
ینتجوا شیئاً اکٹر من التقلید ا لتواضع . وقد 
ُنتجوا فعلاً عدة اس علی ھذہ الشاکلة . 


لقد ہد مهذان التیاران التریویان 
المتشعبان تاریخاً عاصفاأ . وکانت تلك 
العواصف عہدأً ‏ فی العھد الاستعماريی ۔_ 
بأحد عاملین ء بالوجود العسکري الاؤروي 
کحمایة ء وبرغبة ا مسلمین فی تعلم ا حیل 
الحدیدة للمعرفة الأروبیة على امل الوصول 
ای مرکز قوۃ کاف للمعارضتہم فیما بعد . 
وقد انتشرت المدرسة التجدیدیة فى عھہد 
الاستقلال ولاقت قبولاً من عددٍ کبیر من 
السلمین على انا طریقھم إلی التقدم الوطنیي 
وی اعادة البناء الذاتی وإلی تمکین الّة من 
السیر قدماً فی مضاھاۃ الغرب ۔ 


۷ 


ولقد عم شعور فی العالم الإسلامي فی 
العقدین الَحمین ہو علىی وج التحدید ۔۔- 
ان المدارس التعجدیدیة قد فشلت فی انجاز ما 
وعدت بەه ‏ فالدول التی تدور فی فلك 
العجدید والقدن عمازالت علىی حاہا من 
الضعف والوهن رغم عدم وجود طرق صوفیة 
فی الوقت ال لحاضر تعلق علیہا فشلھا . ذلك 
الشعور ھو الذيی یقف وراء إغلاق 


ا حامعات الایرانیة ومساندةۃ الثورۃ ؛ وھو فی 
ا حقیقة نفس الشعور الذي وراء الوقرات 


الدولیة الأیع فی التعلیم الاسلامی والتی 
خطط ھا ونظمت من قبل السعودیة ۔ 


وھو نفسه اَیضاً الذيی یقف وراء محاولات 
المعھد الدولي للفکر الاسلامی × حول 
اَستلَمَة المعرفة > ۔ 


لیس معنی ذلك ان هذا الشعور سیمھد 
الطریق أمام التعلیم فی المستقبل ویجعله سھلا 
میسرا فالمقاومة لە ستزداد حتی تکتمل ترجمة 
ونقل النظور الإاسلامی إلی وذج واقعی 
معاصر ۰ 


ومع ذلك فسوف یشھد القرت المقبل 
ارد اللصحوب بالثورة ا حقیقیة وبالتحدید 
عودة إلٰی المنظور السلفي وإعادة صیاغتہا بما 
یتلاءےم والقرن ا مقبل ۔ 


۸ 


ب : اتاد الة : 
لقد جاء الالسلام سلخدمة الأھداف العلب 


للسجتمع الانسانی کافة سہ کجزہ مکمل 
لرسالته . 


وکنا ان نؤکد ان الفروق بین الناس 
عحتملة الوجود ۔_ بل ہی واجبة ۔ تعا 
لتفاوتہم فی الاعمال التی یؤدونہا والفضائل 
التی یتحلوت جہا ۔ ولکن أي تفاضل یہی 
قد اعثبر منذ الازل ومنذ نشاۃ الحخلق الاول 
تعبیرا عن علاقة ا خلوق با حخالق عز وحل . 
وسن ثم فھو تعبیر عن وحدائیته مو 
حیث لا یوجد ئمة تعارض بین صفات الہ 
القَدتة وہین ذُلك التفاضل القاغ ینا نین 
خلوقاته منذ نشاءہم : 


لکل ذلك فقد اعتبر الاسلام العمصر یة 
أُو أُي نظام یقوم على الانتخاب آو الاحیار 
و علی ساس طبقی أو عرقی او عصى 
کتحی للتوحید . ولذلك صارع المطبۃ 
القبلیة حتی التہایة أيشا قابلپاء مندا 
بمھدھا الرئیسی .. مکة ۔ 


وسن جهة أخری فلم یغفل الإِسلاہ 
الطبیعة الدقیقة للحیاۃ الانسانیة ء فلقد 
اعترف بالعائلة فی أوسع نطاق ھا وعزر 


زاسکھا وصلابتہا بقوانین الشبات والوراثةے 
ولقد اعترف اَیضاً بالکیانات العرقیة ال ممثلة 

ى اللعة والعادات بل واتخذہ کاأساس للتغیر 
الیطلوب ولاٹراء ا حضارق الاسلامیة ؛ طاما 
توافت حدہ الکیانات العرقیة مع متطلبات 
الشریعة الاسلامیة ۔ 


لقد فرق الاسلام بین النزعة الوطئیة ‏ 
ارہ اوہ الوطیة کراب برض 
ان یقوم ىە الانسان بشیء من الأفضلیة 
راتمییر یشاسان مع قربه من بنیي وطنه وما 
علیہ مس حق الدفاع عنہم ۔ والشعوبیة التی 
شارل میہا الانسان عن قیمه لوجودہ العرقی 
حتی ولو کان ذلك علىی حساب مصلحة 
الامة الإاسلامیة ۔ 


إں العا م الاسلامی یطالعنا الیوم بمثٹل ھذا 
وع الکبیر من الثقافات البدیلة بکل دقة 
لاہ لم یکن من هہدف الاسلام تدمیر 
الاقلیمیة ولا العرقیة . ولکن کان هدفه 
ترویضھا لیجعلھا تدم مصلحة الجمیع . 


وکا روض الإلسلام النزعات العرقیة فقد 
ھا باللفة العربیة وعلومھا ء والقانون 
وعلومہ والاداب والعلوم الإإسلامیة اختلفة ۔ 
مد أرال الحواجز وجعل من کل کیان عرقي 


مجتمعاً مفتوحاً یسمح بتدفق القوی البشریة 
من مکان إ یل آخر وكکذلك یسمح بتدفق 
الثروات والعمل والاأفکار والعلم والثقافة أي 
أنه اأُزال ا لحواجز والحدود بین اُرجاء العا م 
الإاسلامی وعلی سبیل المثال فقد کان 
باستطاعة قاضي جاوا أو طشقند أو بخاريی 
ان ینزل إی مکة أو القاھرة أُو دار السلام 
ویستقبل فیہا بمایلیق بمکانته العلمیة والادیة 
کیا کان بوسعه ان یزوج من أي بلد 
إسلامی دون اعتراض ویقضي بقیة حیاته 
کسائر ا مواطنین 


وعلی الرغم من استمرار السیطرةۃ 
السیاسیة العسکریة لدولة إسلامیة واحدة 
( دولة الخلافة ) علىی العالم الاسلامی حقبة 
من الزمن فاقت اي فترة استعمار عالمی ؛ 
إلا ان الاقالیم ا ختلفة کانت تعتمد علی 
نظمھا السیاسية الحخاصة نہا محققة بذلك 
اخلیة بقدوم الاسلام إذا کانت ھی سابقة 
عليه لان الاسلام مٰ یدھب إل یىی ھذہ ا لمواطن 
بہدف تقیید ا حریات السیاسیة . او أنہم 
تقدموا تعا لتقدم الاسلام لان الاملمة 
تسري بسرعة اکثر من التعریب مما بینہما من 
اتحاد ضمنی وتجانس علیىل مستویات الثقافة 
ا خعلفة ۔ 


وم یکن التقسم إلی دویلات تحت (إمرة 
حام أو أمیر ذا تأثیر یذکر علی الوحدة التي 


‌۹ 


بجمعھا الآممان سواء فی مال القائون أو 
التعلیم و الفنون ‏ والحقیقة ان مظاہر 
الاتحاد السیاسی قد استمرت فی صور مہا 
المدایا التتی کانت تقدم سنوباً إل الخلیفة ء 
وفی خطبة ا جمعة حیث یتوسل فیہا لی اللہ 
اُن بحفظ الەلیفة ویدیم حکمە ومنحه النصر 
عیل الأاآعداء . 

وحتی فی حالات الانفصال التی حدثت 
وآعلن فیہا الحام نہ خلیفة على الأقلیم 
الذيی بحکمه مثل الامویین فی قرطبه 
والفاطمیین فی القاھرة - حتی فی ھذہ 
الحالات _۔ استمرت الوحدة في القانون 
والأنظمة الدینیة وفی الفٹون والعلوم . بل 
وکانت تدعم وتحرص على تقویتہا ۔ 


إِن النزعة القومیة قد انتشرت فی العصر 
ا حدیث بین الأقالیم الإسلامیة بتأثیر من 
الغرب سواء کانت ھذهہ الاقالم غضع لنظام 
استعماري مباشر أُو غیر مباشر من خلال 
نزعة التقلید مذکین بذلك فی خبث للنزعة 
الشعوبیة ولقد کانت نیران ھذہ الفکرة تڑکی 
باستمرار بواسطة القوی الغربیة ء من جهھة 
متابعة اھتاماعہم من خلال التقسم 
والاحتلال ء ومن جھة أخری لا الانفصال 
روح یعرفھا الاستعماریون جيسدا 
ویشجعونہا ۔ 


ثانیاً : نفس النیران کانت تغذی 
بواسطة ا واطنین التواقین حاریة الغرب و 


الصدام به متصوریپن آنه لیست هھناكغ وسائل 
أخری حاربته سوی منافسته . 


ثالٹاً : بانسحاب الاستعمار وإحلال عل 
دولاً مستقلة علی اأُساس من التحرئة 
ا حلیة ۔۔. وجد العا م الاسلامی نفسہ ے 
پل دویلات قومیة منفصلة . وفی المصں 
قرن الاأحیر م تتحد فقط ہذہ الدول مع 
بعضہا البعض ۔ بل وعملوا ضد شا 
مو .س وشنوا روا ضد ىعفہم 


البعض . 


الیوم لا تکاد توجد حدود ہیں دول 
إسلامیة لم تشھد توتراً أُو اغتصاباً وزراة 
دماء . وأُسوأً ھذہ ا حروب کانت حرب الممر 
السعودیة وحرب الین مصر, 
وحرب ایمن مع امن ء وحرب امن وسلطۂ 
عمان ؛ وحرب الباکستان مع پنحلادش 
وا مواجہة اطالیزیة الاندونیسیة فی کالماناں 
( 0180ھ ) وا جحاہة ا حجزائریة المعریة 
فی الصحراء ‏ وا حرب العراقیة الایرائیة 
والتوتر بین مصر ولیسیا ء وبین السوداں 
ولیبیا ٤‏ وبین سوریا والاژدن ء وبین سورا 


والراق ء )حم ۔ 


إت القومیة أو ببعنی آخر الشعویۂ 
ا جدیدة لیست فی طریقھا اڑخعفاء . بل فی 
ال حقیقة إنہا تنمو مکتسبة مزیداً من ا ؤیدیں 
من بین صفوف التعلمین فی العلم 


اإسلامي أما الباقون وھم یشکلون الغالبیة 
العظمی فلم ینہروا ‏ بادعاءاتہا .. ٢‏ |نہم 
رون وراء القیادة وغدا سوف بینحون 
زلیدھم لقیادة إسلامیة بحماس اکثٹر ما 
یژیدوں بہ قادة القومیات الیوم ۔ 


وال۔بب فی ان القومیة لا تحظی لدیہم إلا 
القلیل من القبول ہو شعورہم الالامی 
القائم اُساسا علىی التوحید الذي لا یستطیع 
ا یمھم _۔ دعك من الاذعان إلی -_ عبداً 
اانعصب العرقی والذي یعتبر العرقیة غایة في 
حد ذاتہا ویعرف الانسان علی اأساس من 
الصعات العرقیة ا ممیزة ۔ 


ُا القومیة فھی عدید من النزعات 
عرقیة اغتلفة والتی تنافست مع عا لمیة 
إسلام لاکٹر من جیل ۔ وقد آسست 
بٹحعت ف باديء الہہمر بواسطة 
استعمارییں والان تحصل علی الدعم من 
معطم حکومات العا م الإسلامی . وعلی 
لارحح أُن القومیة ستستمر فی الو ۔۔۔ بغعض 
انطر عں ذلك العأبید ۔۔۔ ولکنہا لن تکسب 
حولہ الأحوے . ومن جھة أخری فإن عالمیة 
(سلام ووحدتہ قد أصییتا بنکسات في 
عقول الشعوب ا مسلمة في ھذا القرن فلقد 
کاں یدافع عنە من قبل التقلیدیون الذین لم 
بکووا نعظون بکثیر من الاحترام بین 
الطبقات التعلمة ۔ إن دعاق الوحدة 
أإسلامیة کانوا فی حالة عجز وکانت 





۱ 


حججھم واهیة بسبب جھلھم بحجج 
الغرب والتيی طور بہا أنصار التجدید 
مناقشاعہم من اُجل تقدم القومیة . 


لقد بلغت القومیة اُوجھا بین الملسلمین 
فی الفترة من ۱۹۵٦‏ ۔۔ ۷٦۱۹ء‏ وکان کل 
من جمال عبدالناصر وأ مد سوکارنو من اُشد 
الداعین ھا ۔ وہرعت السیاسة السوفیتیة 
لتأبیدھا ۔ ومع ذلك ففشلھا فی إنحاز ما 
وعدت به ۔۔ وبالتحدید الاتحاد القومی ؛ 
القوقةے التحرر ؛ الکرامقةء الرخاء 
الاقتصادي .. فشلھا فی کل ذلك ادانہا فی 
اأُعین الجمیع ء وکذلك التحول العنیف 
لراکز القوی فی اندونیسیا وحرب الایام 
الستة .. وا حرب الباکستانیة .. کل تلك 
العوامل جعلت قلاع القومیة تنہار فی أُعین 
الملسلمین وضمائرھم . 


ومنذ ذلك الحین فقد تفتحت آأعین 
اللسلمین علىی نقاط ضعف النظم القومیة فی 
مجحالات السیاسة ؛ ‏ والاقتصادء وعملیل 
اللستوی الاجتاعی وكکذلك فی الزراعة . 


وفی نفس الوقت الذي تطلبت فيه 
الوحدة الإاسلامیة ۔۔۔ کھدف اسمی للحرکة 
اإضلامیة وکمحتوی تکمیللیي لنظرۃ 
الاسلامیة مدرسین جدد ومدافعین جددء 
فإنه کان یتم اضطھاد الاىسلامیین وإقصائھم 
لی بعد ما ھکن عن مراکز القوی وعیدا 


۲ 


عن مجابمة ا جماھیر . من اُجل ذلك فقد 
جآوا إل صب نقدھم عل النظم القومیة 


وتدریب مجندین جدد من أجل الحرکە 
الاسلامیة العالمیة ۔ 


إن العقیدة الاسلامیة وما ولدته من حرکة 
عالمیة قد اُصبحت نوعاً من اللاذ الفكکري 
والروحی للع ا مامعیین من أنصار القومیة 
العلمانیة أُو التعلم الاحنبی ؛ وقد تحرروا من 
الومم بسبب فشل القومیة ؛ وذلك دعّم 
طاقة ا لحرکة لاقتاع الاحرین عیویة وملاءمة 
العقیدةۃ الاسلامیة : 


والیوم فالحرکة الاسلامیة ھی الاقوی 
والاکٹر أنصارا فی أوساط ا حامعات 
الاسلامیة فی العالم اأجع : 


إِن استشاف القضیة الاسلامیة حکوم 
نالتصور الانحادي ء ومرتبط بازدیاد عدد 
التعلمین الیدین للقضیة بغض النظر عن 
'الدحاقھم باحركکة أُم لا . لقد جاء الضعف 
ا حالی لجامعة الدول العربیة متوافقا مع 
النہضة فی نفود منظمة العالم الاسلامی 
وا حرکات الإاسلامیة ہی معظم أُرجاء البلاد 
الاسلامیة ۔ 


ج ۔ التطور : 
-١‏ وجھة النظر القوىیة : 
إِن العطور فی اتجاہ التعلم والتصنیع ‏ 


بھ 


والاصلاح الزراعی ء وتحسین سیل التحارۂ 
وإعادة بناء اجتمع علىی مؤسسات سیا 
واجتاعیة اکٹر حیویة ء کان له تصورےاں 
لدی الشعوب الاسلامیة فی القریں 
السابقین ۔ 


ود کان اٹل الُھلی للتطورىی آی 
مکان ھو الفوذج الغربیي والذي بدا لااو 
الدولة العثانیة ومصر ‏ م فی الدول الاسلامِة 
بعد حصوفا علی الاستقلال ء وقد صممب 
الؤسسات بحیت تربط الاقتصاد البطی 
بالبلد ا حتل بصفة آساسیة . وکاں دلد 
مطبقاً فی التعلیم وفی الزراعة والصناعة کا ھم 
ئ-ی التجارۃ ‏ لقد عنوا پربط الللاد انرحاء 
وازدھار البلد ا حتل ء بینا ظلت التظیمات 
السیاسیة للبلاد الاسلامیة ترود ما امک 
با خطط السیاسیة فی الدول الاستعماریة عصد 
الحاجحة علىی مل استبعاد فرصة التعیر 
الجذري ۔ 


وکانت حالة الزراعة فی العا م الإسلام 
متشابہة ء فبیها کانت النظم الاقتصادیة مع 
وصول القمح السوري والبلح العرائی بد 
القاعرۃ _۔ والز ال مصري والسکر والقط ا 
سوریا والعراق .. فقد کان علىی اخمیع ا 
یصدروا إنتاجھم إ ی الدولة الاستعماریة اي 
توزعه بعد ذلك ما تراہ مناسپا ۔ فی ھہ 
الویقت الذي کانت فیه روس الال 
المستثمرةۃ تصب عند اللاك من الطقات 


یی بسبب الروابط السیاسیة . تلك 
۔الغ التی کانت غالبا ما تنفق في 
ساربات وا مغامرات . 

وفوق ذلك کلە .. فإن إغراء الحیاة في 
لدیة کارتفاع الأحر والرغبة فی تقلید الطبقة 
لارستقراطیة ٠.‏ ےت کل ِلكِ العوامل 
حیڈٹ الفلاح بعیدا عن الارض واأودعته فی 
بدن الأکواخ حول ا مدن . أما أولك الذین 
اروا إغراء اضفجرة إلی المدینة فقد کانوا 
حسرع من کو سے كلهم: مل 
لصاریں __ لیزرعوا محاصیل ذات قیمة 
الیة للتصدیر . 


وىذلك تمکن الاستعمار من زعزعة اُسس 
حباتہم الرراعیة وجعل البلد کله معتمداً علی 
صدیر ‏ مواردہ الزراعیية واحتیاجاتھ 
لعدائیة .. محرومین من ععاعد البحث 
لکافیة لاکتشاف امراض الزراعة وعلاجھا 
رحرومیں مس التصنیع ومن فتح اسواق 
(متصاص الانتاج + ومن برا مج لتوعیة 
الملاحیں لتحسین معیشتہم ء وھکذا تخبط 
حفل الرراعة فی کل مکان ۔ 


وتلك کانت نقاط الشکوی ومطالب 
الاضلاح التبي نادت بہا الحرکة الإالسلامیة فی 
مصر عام 5۰. فیما خص الشعون 
الداخلیة للبلد ۔ 


ولقد مجحت ئورۃ ۲ لتطابق جدوھا 


العلن مع جدول أعمال حرکة الاخوان 
املسلمین بکامل تفصیلاته ء ومع ذلك فقد 
کانت ااثورة غیر کكکفء لانجاز ذلك 
البرناج ومن ھنافقد فشلت . 


وم تکن الصناعة بأحسن حال .. و(فا 
کانت بنفس السوء . فقد فشت الدعایة 
الالستہلاکیة ین جموع الٰطِقة المتوسطة ؛ 
والتَسٌی بالازستقراطیین ا متشبہین بالغرب . 
کل ذلك جعل طلب البلد علی ا لمنتجات 
المصنعة نہم لا یشبع ۔ مع ضغط مصاریف 
الدفاع بنفس المقدار ۔ وعلی الرغم من ان 
بعض الحکومات القومیة فی العالم الإاسلامی 
قد وضعت سیاسات وبراج اقتصادیة 
عدیدة إلا ان القلیل منہا قد تجح . والسہب 
فی فساد تلك ا ٣جھود‏ هي نقاط الضعف 
العالیة :۔_ے 


أولاً : کان الاہتؾام منصباً علی صناعات 
محددة تدعم مرکز ا حکومة ء ولیس منصبا 
علی سلسلة انتاجیة متکاملة تستطیع کل 
مرحلة ان تساند التالیة ا دون مساعدة من 
الدول الاستعماریة ۔ 


ٹائیأً : التطور الصناعی مبحتاج إلی اسواق 
کیو وثابتة وتلك کانت غیر متوفرةۃ بسبب 
الانعزالیةۃة وسیاسة الحمایة من قبل 
ا حکومات القومٰیة ۔ : 


۲۲۳ 





ثالئاً : وقوف القوی الالتعماریة وراء تلك 
الاسواق . کل واحد من الاباب السابقة 
کاف مفردہ ان یعوق التطور الصناعی ٤‏ 
راجتَاغوے تما جعله اتا ستحیاتا 


إن ا خلافات السیاسیة بین مصر والعا م 
العرفی التي نجمت عن توقیع اتفاقیة کامب 
دافیدء قد سحت تقریبا فی سنوات قلیلة 
ا لکاسب الصناعیة المصریة التی حققتہا فی 
عدة قرون -۔ ولعل مناداة ا حرکة الاسلامیة 
بإصرار بوحدة وادي الئیل ( السودان 
ومصر ) ووحدة الوادي با بحیطه من صحراء 
( لیا وتشاد _ ارتویا والصومال ) لیعتبر 
ا خطوۃ الاول نحو وحدة إسلامیة تحتذی 
بوحدات إ[قلیمیة فی المغرب واطلال 
الخصیب .. اح کل ذلك أمر أصبح 
اُساسياً بدونه لا یکن أن یکون هناك 


تصنیع ۰ 


وا خلاصة ء حتی إِذا کانت الرغبة فی 
التطور ۔- الزراعي والصناعي عیق 
الراضي التي تحکمھا حکومات قومیة علی 
اتمط الغرلی ۔_ مسلماً بە ؛ فإن برامج التتمیة 
للنصف قرن الشُعیر تشہد بفشلھم فی |نغجاز 
اُھدافھم الذاتیة ۔ 


ولعل أھم هذہ الاغعتبارات ھو الشحنة 
الإاسلامیة الصی تعتبر ان التتمیة علی النظام 
الغرنی لا تتفق وروح الاسلام ومن عنا فھی 


۲٤ 


: وجھة النظر العالیة‎ ٢ 
أولاً : إن الحرکة الاسلامیة متشوقة بکل‎ 
تأکید لٹ یأخذ التطور دورہ وینجح . ولکی‎ 
علی اأساس الا یعتنی بجانب من الاسان‎ 
ویہمل ا جوانب الاأخری ۔_ أُما ما یعرفہ ع‎ 
اوذج الغرٹی وما مدی تطبیق ھذا اافودح‎ 
العالم الإسلامی ققدبْرھن على داك‎ 
باسھاب والسؤال الان .. ہل پیحت‎ 
العا لم الاسلامی عن احتیاجات اصاعیة‎ 
ومتطلبات ووسائل رفاہیة لان دلك‎ 
ھو الاعتبار الواضح الج لی للتطور الصاعی‎ 
- العالم الإاسلامی ؟.. کوکاکیلا‎ 
مشروبات کحولیة -- مستحضرات تحمیل‎ 
مٹلھا مثل المکیفات ؛ اللابس العریۂ‎ 
للرجال والنساء والاطفال .. کل ھدا کاں‎ 
بحظی بأآولویة التطور بل ذلك الرادیو:‎ 
٠ التلفزیون ء التحضرات الطیۂ‎ 
. المبہدات ء السیارات ء ا لجرارات‎ 


اما عن ا حاصیل النباتیة فھی تعنمد 
دائماً علىی الامدادات التی تستورد والتي 
یکن منعھا فی أي وقت یشاء الامتعمار : 


والأکٹر أحیة من ذلك کلہ الأإلویات 
الخاطفة المعینة لبرامج التطور وبعدھا الشدید 
عن ا ٹل العلیا وتصورات العدالة الاجماعیة : 
تلك کانت ال حال علىی المستوی اخحل ا 


احتیاحات الطبقات اختلفة للجماعیر ) ۰ 
وع مستوی العال م الإسلامی (بین 
احتیاحات القطاعات ا ختلفة من الامة 
الاسلامیة ) ٠‏ 


وبرغم ذلك فالسؤال عن العدالة 
الاحتَاعیة منفصل عن ذلك ؛ وقصور النظر 
الاحیة الاقتصادیة سبب الفشل وقصر 
العمر معظم برامج التنمیة ء ولیس المطلوب 
اکر من هدف جاد وجہھد جاد 
والتحدید .. تحطیط يأمحذ فی الاعتبار کل 
احتیاحات العالم الاسلامی أو عل الاقل 
ا آقت یت اذتاً منہ قابلا للتطبیق .. مثل 
ااتعلت علىی إزاحة العوائق التبی تعوق انتقال 
اناد الحام أو الملتجات المصىعة بین الدول ٤‏ 
لکن لا النطام القومی ولا الاہتعمار ال دید 
للدول الماصرةۃ للصناعة سیسمحان ٹل 
هدہ المساواۃ أو اتحاد العملاء ۔ 


ایاً إن افنج الغرهی للتطور مبنی علی 

ظام المائدة بأعلی درجاتہا ء ومن مم علىی 
لاتاح مالاستٹلاك ‏ وذلك بالتالی یستلزم 
قدرً مس العش من خلال اعلانات مرکزۃ مع 

عص الاعمال فی نوعیة الانتاج .. ولکن حق 
الاتماع بالطیعة والتی سخرھا اللہ سبحانه 
ونعانی للٹر جب الا یذھب سدی ولا 
صاط ٠‏ وإلا فسوف ینقلب توازن العالم 
اي . .. ولدلك فقد عنی الاسلام با خسارۃ 
یل اه مین رام سو مال 


حق الانتفاع بہا ووضع اقصی العقوبات عل 
ذلك ء لأ٘ وراء ذلك التصرف تقف حالة 
من اللا مسعولیة الواضحة ء وقصر نظر 
اقتصادي ونوع من الفساد الأعلاتی . 


ڈاكاً نہ ات اوذج الغرھی للتتمیة یعني 
بالانتاج الاقتصادي والاہتہلاك بصفة 
مرکو تاغائ اکر سا انان ران لا 


یوجحد . 


فالصناعة تدعو الناس للهحرة من القریة 
لللٰ الدینة دون الاہتام بصحتہم 
الاجیاعیة .. والمشکلة لیست فقط فی الحد 
الد من الأجر ولکن فی تعلیم العامل کیف 
ینفق مکاسبه بأحسن صورہ ء وإدارۃ حیاته 
وخصوصاً وقت فراغہ فی غایات تعود عليه 
وعلل أسرتہ وأمته با حیر . وإٰذا لم تتحمل 
الصاعة مسعولیتہا تجاہ الصحة الاجماعیة 
والثقافیة والروحیة للعمال .. فسوف لا 
تتقابل بدا مع اُھمداف ال‌لام وغایاته . 


رابعاً : کون الموذج الغري للتطور موتماً 
بالفائدۃ فھو بمیل غالبا لٹرکیز الٹروۃ فی أیدي 
القلة التی توظفھا مصلحتہا ا منافیة لشروط 
العدالةَ الاجتاعیةء ومن ھنا فالصرخة 
المدویة للاٌصوات الاسلامیة فی کل مکان 
خلال القرن الاعیر ا۔نادیة بالعدالة 
الاجحتاعیة ء کانت متحملة مسعولیة هذہ 
الصیحات لدرجة ان الاأنظمة القومیة سنت 


۰ 


القوانین الاجتاعیة ‏ وسوغتہا للمة علىی اُنہا 
تطبیقات لاشتراکیة الاسلام کی ولسوء الحعظ 
مم یکونوا مسلمین ولا اشتراکیین وکل ما 
فعلوہ ہو استبدال طبقة من الاداریین مکان 
أُخری لإادارة رؤوس الاوال . 


إن اتھوذج الإسلامی للتطور لم یعمل 
بعد ولعل وثاقة صلۂه الاملام با مصنع 3 
با جمعية التجاریة ء با مدینة کتنظم مدی 
بالمسرح ء بتجمو ع الطبقات الحتوسطة ‏ 


۔بالبطالة والنشاط ء بالمعاہد الالیة وک 


اُعضاء ا جتمع ومساعیہا التعاونیة لعل کل 
تلك الاعتبارات تحظی بشعور فطري لا 
اہ 


وسوف یشھد القرتن ا مقبل - إں نا 
اللہ ۔۔ ھذا التحدي الاخذ فی المو ہیں 
النظرةۃ الاسلامیة من حمهة وبیں 
العلمانیین والقومیین وا مناصریں للغرب مر 
جھة أخری . 





۲۲٦ 





عظت الشکلات الاُحلاقیة بمناقشة 
مصیلیة وندرحات عتباینه فی التأکید فی 
جس سس عالات البحث الفكري 
(سلامی ؛ ومی دراسة تعالیم الإسلام ک 
ردت ى القران وا حدیث ۔۔ وعلم الفقه ۔۔ 
علم الکلام -۔ والفلسفۃة ۔ والتصوف . کا 
ن الأُشکال الننوعة التی تتمیز بہا طبیعة 
دہ الفروع وأآھدافھا قد ترکت بصماعما 
لی الاتباہ الدي یکن ان تسیر فيه مناقشة 
وصوع الدحلاق وجاا داخل فروغ المعرفة 
دہ وعلاقة ھذا الاناہ وتلك الأمداف 
'یضوعات الاحری مثل علم النفس 
تافیزبقا والمنطق . وم بحظ ھذا الإزتباط 
لدرِسة الدقیقة التبي یستحقھا حتی الان ۔ 
ند رکزت الابحاث الحمدیثة عل العلاقة بین 


علم النفس بالأخلاق 


0 < جب 


دکا ے تحخلادش 


تر مہ عن الانحلیریة 
محمد رفقي عیسی 
حامعة الکویت 

اکثر الشکال تطوراً لارؤیة الصوفیة والرؤیة 
الفلہفیة_ للأٌخلاق وبین قلیل من 
اللوضوعات ذات الازتباط ء ولکنہا لم تتطرق 
ِل علم النفس!'''۔ ویحاول ھذا ال مقال دراسة 
العلاقة بین ا لناقشات التي دارت حول 
الأُعلاق فی ال مالات الفکریة الإاسلامیة 
الحخمس کلھا وعلم النفس لکی یدّد الملدی 
الذيی استخدمتعه ھذہ ا جالات ٹی الدراسات 
التعی قامت بہا وتبیان الاسباب التی دعت 
پل ھذا الاستخدام۔وعلم النفس الذي نعنيه 
نا ھو علم النفس العقلیدي الذي عادة ما 
یطلق عليه علم النفس القدیم والذي بخخص 
بدراسة الروح البشریة أُو الشعور علی عکس 
علم النفس الحدیث الذي یرکز علی دراسة 
السلوك ۔ 


(ھ) ہہ ا معالة صیة علی بحثٹ مقدم إل الؤقر الدولٰی حول علم امس والاسلام .. حامعة ا'ریاص __ الملکة العریة 
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۲۷ 


القسم الأؤل 

ن القران الذيی جاء هدایة الناس 
ا معین فی کل منحی من حیا ہم على مر 
الزمان قد تطرق إل یل کل اللوضوعات اتی 
تہتم بالإزشاد وعلم النفس والاُعلاق مقدما 
المباديء بطریقة واضحة وختصرق”* تجعل من 
السھل على الاأفراد العادیین ان یفھموھا(؟ 
وحیث أُن السعادة فی العالم الآخرۃ“ می 
الرجع النہائی للھدایة القرآنیة تلك السعادة 
التبي ترتبط بتزکیة الروح(“' وأن ہذہ التزکیة 
لا تحدثٹ إلا عن طریق العتقدات 
والممارسات الدینےة الاعلاقیے”' فإن 
الأُعلاق تحتل مکانة رئیسیة فی القرآن بینا 
ترتبط الموضوعات الأأحری مثل علم النفس 
والسیاسة والاقتصاد بالأخلاق علىی أساس 
قیامھا بدور مساند آو باعتبارھا خلفیة ھا . 
ولکن لکی تکون الامور واضحة لکافة البشر 
فإن موضوعات علم النفس أو أي من ھذہ 
اللوضوعات الاُخری لم تعاس حج اي 2 
بطریقة مجردة أو معقدة کا ان التداخل بینہا 
لم یسرد بطریقۃٍ ظاھرة علىی أساس ان ذلك 
لیس ضرورباً للممارسات الاأحلاقیة 
الدینیة ء ویصدق ھذا على السنة النبویة 
ولکن الفرق الوحید ان معالحة ہذہ 
الملوضوعات کان أاکثر تحدیداً فی بعض 
املظاهر حیث ان الےة النبویة می تفسمیر 
لتعالم اللہ فی القران وإضافة ا 


ول لع الف اوساممی ۳۱ کا ظہر 


۲۸ 


فی المصور الوسطی على أریعة أجزاء ریے: 
ھی : العبادات وا معاملات ‏ والنکا۔ 
وا جنایات!“ . وقد استنبطت اأحکام الد 
من مصادر قرائیة وسلّیه ء عن طریق إعمال 
الفکر الانسانی فیہا ۔ وقد راعی المقھاء عد 
بناء مذہ الاأحکام الظروف الاحتاعیة ار 

ستطبق فیہا ھذہ الاأحکام ء کا ھ2 
ا حانب النفسی للوجود الانسافی ولکر 
بصورة اُدنی بالمقارنة بالاہتام الدي اعط 
لعلم النفس فی فروع الفکر الأخری اي 
إنتعشت فی الاسلام . ویرجع السبب ىپ 
إعطاء ھذا الدور ا لمتواضع لعلم المس و 
الفقه إلی اُن الاحکام الفقھیة قد وُحدت مر 
اُجل التنظم السلم لشعون ہذا العالم حیت 
یقوم الفقھاء بتزوید حام الدولة الإسلا 


اتوذجیة بالقوائین التی بحکم با الا 
بطریقة تضمن سیادة العدالة والسلم ۔ ولک 
ہذہ القوانین لیس ھا إھتام ساشر سعادة 
الانسان فی العالم الآخر ء حتی المتاوي اتي 
یصدرھا الفقھاء بالنسبة للعبادات والسٹوڈ 
الموجھة للآخرین‌من حیث الصواب وط 
فإنہا تقوم علی ساس تحقیق دہ العادات 
أو ھذا السلوك للمتطلبات الشکلیة للثرین 
وہذا تجعل القائمین بفعلھا بعیداً عں عقاد 
الحاغم . أُما إعتبار ہذہ العبادات رھد 
السلوك من وجہة نظر السعادة فی الع 
الآخر بصفة أساسیة فیخرج عن نطاذ 
الفقه لا ہذہ السعادة تعتمد على رکا 
الرو ح2٦"‏ "ومن ھذا انطلق ےم >> 


الاعتبار فی الفقه سوی القلیل من المفاھم 
اللفسیة وفی حدود ضیقة ۔ وتلك المفاہم 
۳۲ اللیة _۔ الازادة ۔-_ القصد والخرط 

المرائز أو ا خوف وا جنس ۔۔ حالات العقل 
اناتعة س الغضب وا حوع ومشاعر السعادة 
إلأنی والورائة والشذوذ العقلي والغباء وغیر 
بلك . وتوضع تلك الظواہر النفسیة في 
لاضار فنقط عند إصدار اُحکام فقھیة 
عینة ولا یتم حلیلھا أُو مناقشتہا حتی من 
جهة النظر القانونیةڈ'٢'۶‏ ۔ 


وہدف علم العقیدةۃ الاسلامیة٥''‏ لل 
دەاعغ عں العقیدة الدینیة للرجل العاديی 
مد صلالات اطرطقه والبدع'“'' . ویقوم 
نطام العقدي فی الاسلام علی مصادر 
اية وسيیة؛ وبعتبر عتواہ أساس سعادة 
آنساں فی الاہمور الدیتیة والدنیویة ما فی 
القضایا امرتبطة بمشکلات اُخلاقیة 
ب. ون با أصل أُو مصدر الحیر 
کر وعلاقتہما باللہ وتبیر وجود الشر 
می الدنیا إل جانب الوضوع الرئیسی 
کان مثاراً للمناقشة فی علم العقیدة 
سلامیذ فی العصور الوسطی ؛ وھو إذا ما 
نالانکاں تحدید مصطلحات القیم مٹل 
ا حر 4 و بدالشر > او ہد الالرام > نی 

ر علافہا بأوامر اللہ ونواھیه فقط ا اُن 
معان موضوعیة فی ذاتہا بھکن أن تطبق 
ں علی أفعال الل''' . وقد رکزت دراسة 


دہ الشکلات لی علم العقیدة نی 


المقام الال علی البحث فی قضیة نفسیة 
معینة بھی التی تدور حول الدواقم الداحلیة 
لأفعال الإانسان . وتلك تشمل العملیات 
العقلیة التی تودي إلی الفعل کامعرفة والإزادة 
والدافع والقوة . ا حخ . تلك التی جری 
البحثٹ فیہا بدرحة معینة من الدقة 
وظھرت نظریات تلفة داخل الدارس 
الختلفَة ٹی علم العقیدة الاسلامیة حاصة 
المعتزلة والاشاعرة”"'' وقد اتبعوا فی ھذا 
الِحث الطریقة التحلیلیة وھذا ہو الب 
فی أُن الاُعلاقیات فی علم العقیدة يُظر إلہا 
باإعتبارھا اُخلاقیات تحلیلیة فی الاسلام عللی 
عکس الاعلاقیات فی الرؤیة الفلسفة 
الإإسلامیة التي تفتقر إلی مثل ھذا النوع من 
البحث ۔ 

والرثخ الفلسفیة الإاسلامیة للأخلاق 

سواء ما اُعتبر منہا مطابق لعلم السیاسة کا 
جاء في رأي الفارانی"' قد إستغلت علم 
النفس اإستغلالاً کبورأ نتیجة اعأٹرھا بالفکر 
الیونانی ۔ وبینا اعتمدت التعالم الأحلاقیة 
لأنلاطون وأرسطو”* '' والکلبیین والقورینائیین 
والرواقیین والأیقورپین علی مفھوم الطبیعة 
الانسانیة عندھم* ء ند الأفلاطونیةۃ اغحدثة 
مزیحاً من التعالم الدینیة الشرقیة والمباديیء 
الصوفیة وفلسفة اُساتذة الیونان الکبار حیث 
تحتل النظریات النفسیة مکانة کبوق وقد 
حاز ھذا الموقف الیونانی تجاہ العلاقة بین 
الاعلاقیات وعلم النفس قبلاً لدی 
الفلاسفة السلمین فی العصور الوسطی لأَنه 


۲۹ 


یسایر نزعتہم . وقد بدأت عملیة ربط 
الأُعلاقیات بعلم النفس على ید الکندی:"' 
( ا لتوفی )۸٦٦‏ وطورھا الرازي”“ 
(ا لتوفی ۹۲۳۴ فو ۹۳۲) وابن سینا"”“ 
( ۹۸۰ ۔- ۱۰۴۷) والفارانی”'' ( المحوفی 
)٥۰‏ وابہن مسکوےە'ٴ" (۹۳ ۔۔ 
۰٠ء)‏ وبلغت ذروتها من خلال ناصر 
الدین الطومی”" ۱٢١٠(‏ ۔ )۱۲۷٢١‏ 
وحلال الدین الدواوپنی”" ( ٣٤١١٤١۷‏ ۔ 
)٥٦‏ وعند الملا اُحمد النوراقی "٦‏ 
( ا متوفی ۱۸۲۸ ) لفٹترة امتدت حوالی الف 
عام ۔ 


وقد قام الفلاسفة المسلمون الذین یرون 
بسلامة فکرةۃ العلاقة بین علم النفس 
والاُعلاقیات عند الاغریق بإضافة التعالم 
النفسیة الستقاة من مصادر دینیة 
إسلامیة(*'؛ __ ومن اُعمال الصوفیین "۴ ۔_۔ 
لی الأفکار الیونائیة وھکذا برز إلی الوجود 
نسق جدید من الاخلاقیات ذو خلفیة من 
علم النفس ومستخدمھا لمصطلحات 
جدیدة . 


وقد استخدم علم النفس بطریقة اکثر 
مولیة من الفلسفة الإاسلامیة نی فرع آخر 
من فروع ا لمعرفة الإإسلامیة وھو الصوفیة فی 
اکٹر اُشکاھا نقاءٗ وکا یٹلھا الصوفیون الکبار 
مثل ا حاسبی ‏ ( التوفی ۸۰۷) والمکی 
( الحونی ۹۹٦‏ ) والغزالی ( ا حوفی )۱۱۱١‏ 


۳٣ 


حیث ان اهھهدف الا می للصوفییں 7 
تاکید تحقیق السعادة فی العالم الآحر وحیت 
ان ھذہ السعادة ۔۔ کا ذکرنا انفا -_ تعتمر 
علی تزکیة الروح ؛ نجد الصوفیة ترکز عل 
الظھر الداخلیٰ لاؤنسان ‏ التمٹل :و 
الباطن!'" . فالصوفیة توکد بزم على ار 
الانسان ینظر إِلی الظواہر بینا بطر اللہ 
لی القعلب > ومن غم فزن کل ا حاولات 
وحیث آن ھذا السمو باج بالضرورة إز 
معرفة دقیقة بالروح وطبیعتہا وأصلھا وھ 
بعد الموت والغرض من خلقھا وعلة إِتحادھا 
با حچسد وقوتہا فإنہم یدرسون مذہ المظاہم 
ویقومون بتحلیلھا لكکيی یستخدموا ما بتہ 
عن ذلك فی الآغراض الاخلاقیة . ولکر 

اأعمال الصوفیین لا تتساوی بیہا و 
مقدار العمق الذي یعطونهہ ٰذہ الدراسةہ 
فنجد اکٹر استخدامات علم النفس و 
فی کتابات الغزالی الصوفیة کا تظھر عدہ رِ 
تخصیص آکثر من باب کامل للمحاورات 
اللفسیة”'"' بالاضافة إی فقرات متفرقة حوا 
موضوعات نفسیة ختلفة . ویرجع حا 
الغزالمیي فی إعطاء الاخلاقیات تلك الامہ 
النفسیة والصوفیة العمیقَة إ ی عوامل متعدد 
تخرج عن نطاق الدراسة ال حالیة ۔ 


القسم الٹانی 
بعد ان أشرنا إ لی الملدی الذي وصل إ 
استخدام علم النفس فی الناقشات الاحلاة 


نی مس فروع رئیسیة من الفکر الاسلامی 
:۰ الاشارة إلل اُمٹائے مثل ھذا الاہتخدام 
نتقل الان لذکر بعض من النظریات النفسیة 
التحدمة خاصة في الذعلاقیات فی مجالیي 
الفافۃ والصوفیة مع بیان الکانة التي لہا 
ھذیں النظامین . وقد یکون ہذا یثابة 
عاولة لتأبید وجهة النظر التيی سبق التعبیر 
عنہا فی القسم السابق والتي تری بوجود 
علاقة وطیدةۃ جداً بین علم النفس والاّعلاق 
عند الملاسفة والصوفیین ۔ 


یندو أُں التعالم النفسیة المستخدمة فی 
لأحلاق عند الفلاسفة والصوفیین تقع فی 
نتیں رٹیسیتین؟۲ أولامحا تلك النظریات 
مرنبطة بنسق أخلاقی داخل کیان کل 
احد وہتصمنہ فيه ء وأحیاناً ما تشکل ھذہ 
لطریات الخلفیة البعیدة للتعالم الاُعلاقیة 
بعا فی آحیان أآخری نجدھا مرتبطة بہا 
شگل مباشر . ولکن فی کلتا ا حالتین نجد 
٭ ندون هدہ التعالم فإن الاخلاق سواء من 
ساحیة العلسفیة أو من الناحیة الصوفیة 
تکوں علیل خلاف ما هي عليه الن 
اما تشمل تعالماً نفسیة معینة ترتبط 
فط غزہ معین أو ببعض الاجزاء فی نسق 
علافی معین ولیست جیعھا نظریات 
سفیة واضحة التکوین ولکن أُغلہا مجرد 
غائق نفسیة توصل إلیہا الصوفیون 
ملاسفۃ عن طریق الحندس أثناء ممارساتہم 
اہم الاحلاقیین "٣‏ والتعالیم النفسیة الواردۃ 


فی الفكة الثائیة ھی الأُحری ذات ا حیة عتباینة 
فبعضہا یعتبر اُساسیاً للأُخلاق بینا یقوم 
البمعض الآخر بمھجرد إضافة معنی او مغزی 
ہا . وسوف نقصر مناقشتنا ھنا علی بعض 
من انظیات العَْسة من الفطة القّلَ حیثف 
ان ذلك سیکون کافیاً لنأبید الموضوع 
الرثیسيی حذہ المقالة ۔ 


وأھم النظریات النفسیة ا لمتضمنة داخل 
الىسق الکامل من الاُعلاق سواء عند 
الفلاسفة او الصوفیین _۔ هي نظریة الروح 

کیادةۃ والنظریة الٹنائیة والنظریة التفاعلیة 
ونظریة العلاقة الدائریة بین الروح وا حسد 
ونظریة ملکات الروح وکل واحدة من ھذہ 
النظریات ھا جوانب ختلفة وتضمینات 
متنوعة ولم تحظ کل ہذہ ال جوانب بالتأبید 
والتفسیر بین علماء الاحلاق المسلمین بننمفس 
القدر الذيی حظیت به عند علماء النفس 
والفلاسفة فی الغرب سواء القدامی مہم أو 
الحدثین فقد کان علماء الاّعلاق المسلمین 
عملیین فی اتجاہھم فتناولوا فقط تلك 
ا جوانب التی ترتبط بدراساتہم حول ما وراء 
الطبیعة أُو بالاُعلاق!“'' وسوف نناقش قلیلا 
من ھذہ ا جوانب بإقتعضاب في عاولهة لبیان 
الدی الذي وصلوا إليه فی الاستفادة منہا ۔ 

والشُساس الذي تقزع :عليه نظریة روح 
کیادة ہو أن فی البدن کیانا نسميیه الروح 
وھی لیست بجسم ولا بجزء من جسم کا أُنہا 


۳۱ 


لیست صدفقة ولا تحتاج لاٌي قوة جسدیة 
لایجادھا وزنما ھی مادۃ منفردة لا ترق لی 
إدراکھا الحواس وتبقی بعد وفاۃ البدن وتخلد 
مل الٔد . وھذا هو جوھر ھذہ النظریة 
النفسیة التقلیدیة فیما بخص الروح”" وتبقی 


کیا ھی کإطار خلقی لیس الإسلام ککل 
فحسب واغا لکافة الدیانات ا لمعروفة . وإذا 
ما اُخذنا بہذہ النظریة فی مجال الاَُعلاق فإننا 
نجد الفلاسفة ا مسلمین والصوفیین قد قاموا 
بالنسبة للروح بتحدید هدٹھا الأُعلاقی 
وکیفیة الوصول إلیە''٣‏ ۔ ویتبنی الصوفیون 
مفھوم الوجود الابدي للروح بعد وفاۃ ا حسد 
بطریقة جدیة تجعل افدف الہائی لکل 
اماولات الاّعلاقیة الدینیة ینظر إليه علىی 
ساس تزکیة الروح ؛ وھٰذا فإن الاُعلاق 
عندھم یکن ان نسمہا أُخلاق الروح 
حیث ید األفاظاً مثٹل الروح والآخرة تتکرر 
دائما فی الصوفیة'*' . وبطریقة ممائلة تربط 
الرؤیة الفلسفیة للاُخلاق ہمذا الفھوم 
بممارسة الفضیلة والرذیلة"” ۔ 


ویعتبر عبداً اللتائیة فی علم اللفی+:'“ 
مظھراً من مظاہر المفھوم السابق الإاشارۃ إلیه 
وھو الروح کادة . وختص ہنا المبداً 
بالعلاقة بین الروح والحسد . وطبقاً نا 
الفھوم فإن الروح وا جسد متضادان فی 
جوھرما وفی صفاتہما وفی حالاتہما فالروح 
هي الشخص الحقیقي بیتا یعتبر ا حسد 
اداعہا الضروریة التی عن طریقھا او بہا تحقق 


۲۳ 


الروح کا حا وهھذہ ھی الثنائیة التي نادی ہا 
اُرسطو والمشاعون* وھی تختلف إختلاناً ہی 
عما نادی بہ فیثاغورس ؛ وسقراط 
وأفلاطون”'٭“ الذین یرون بأُن ا چسد ما ہو 
إلا سجن للروح ولذا فکلما أسرعت الروح 
بااخلص من ا حسد کان ذلك أفضل . 
وتتفق الثنائیة التي نادی بہا أُرسطو :2 
مفھوم ثنائیة الانسان کا جاء فی الأراٴ“ 
فنجد المفکرین ال مسلمین الذین نادوا ہدہ 
الفکرۃ'''' قد ربطوا بینہا وہین رہہ 
لاأخعلاق حتی أنہم إعتبروھاذات ادا ساب 
فیما یرونہ فی العلاق من فکر وخو . ئإد 
کان الفلاسفة یرون بإعتیار الانساں و 
حقیقتہ روح فإن می عدف لوحودہ م 
ان جیا حیاۃ یکرسہا من أجل ا لعرفة ال 


ھی جوھر الروے؟' کس ار 
یری الصوفیون ان کل ال جھود الاعلاقیة ۔ 
نظریة کانت أُو ععلیة -۔ ع۴جب أن تعم 
تجاہ تزکیة الروح* . ولکن یجب أں اض 
فی إعتبارنا أُن کلا الفلاسفه والصوفیوں 
یعفقون على ان الواجب علینا معاملة ا حہ 
بطریقة سلیمة وان نعتنی بہ حتی تجد اارو 
متسعاً لکی ترق إلی تموھا الکامل وتر< 
ہدہ الفرضیة الٹنائیة إپی آننا فی رہ 
الفضائل الذيی یقدمهہ کلا الصوف 
والفلاسفة تجد أُن الاشیاء الطیبة للروح 
والتی تتمٹل فی ا لعرفة و مات الشخصبة 
تحتل الرکز الال . بیا تعتبر الاشیاء ال٭ 
للجسد ھي تلك العی ندعم الاًشیاء ال 


للروح وتساھم فی إیجادھا"٦““‏ . بل ویذھب 
العزالی إ پل أبعد من ذلك فیری أنه بسبب 
عنم العلاقة بین الغایة والوسیلة نجد أن 
روح شزل من العالم القدسی وتدخل إل 
الد 


وترتبط النظریة التفاعلیة یبدا الثنائیة وھی 
نعی أه رغم تعارض الروح وا جحسد إلا أنہما 
بتعاعلان فتوثر الروح فی ال حسد ویؤٹر 
الحسد فی الروح"٭ ولا نجد إتفاقا بین علماء 
العس حول کیفیة حدوث ھذا التفاعل ٦‏ 
ۂ۰‌۱۰) 
عدث من حلال الغدد الصنویریة للے ۵ 
وراہ العرالی بحدث من خلال القلب فی 
الہدں!”'' ولقد استخدم الفلاسفة ا مسلمون 
والصوفیون _۔ خاصة بین مسکوه:“ 
والعرالی'''' ___ عبدا التفاعل فی ریتہم 
للأخلاق فاسسوا عليه رؤیتہم اإرتباط الوثیق 
ہیں مات الشخصیة والسلوك ۔۔ بین ذات 
الشحص الداخلیة وذاتہ الحارجیة ۔ وتحتل 
ہدہ الرؤیة مکاناً رئیسیاً فی رؤیتہم للأخلاق 
مم یرون اں سمة الشخصیة سواء کانت 
طة ار خریر غت ات انظطیفہ ن لے 
حسدي مناسب ھا وأن السلوك ال جسدي 
ان یؤدي لی ا ان 
الشحصیۃة ٠‏ وھذہ الرؤیة تعتبر الروّیة الفعالة 

الأعلاق عند الفلاسفة أو الصوفیین علی 
وتضر التفاعلیة السبہب فی 
تصوفیین الأفعال اللا إرادیة غیر ذات 
مهوصوع بالنسبة للأٔخلاق فہذہ الأفعال لا 


فیراہ رىیه دیکارت ( ۱٥۹٦١‏ 


2س سوا : 
اعتبار ا 


لک دت_.. ا وس موق کر کی کے ا 


مکن أن تؤدي إلی اثار على الروح ۔ 


وتعتبر نظریة العلاقة الدائریة بین الروح 
والحسد("*٠‏ إمتداداً للنظریة التفاعلیة ۔ وکان 
أول من تحدث بہا أرسطو٦“‏ . وتری ھذہ 
النظریة ان التفاعل بین الروح وا جسد لا 
یتوقف فی حیاۃ الانسان وأنہ یستمر طول 
حیاته وتاتی عیعة مذا التفاعل علىی شکل 
دائری بِثٹلھا الشکل اعالی : 


الحسد 


الروح 


وبینا لم یؤکد الفلاسفة المسلمون ھذہ 
النظریة نجد اُن الغزال می قد استخدمھا بدقة فی 
رؤیته للُخلاق . بوھکذا فإن النظریة 
الئُساسیة للنسق الاُعلاقی ۔۔ کا یراہ ہو ۔_- 
إذا ما وجدت صفة فی الروح فانہا تقود 
ا حسم لیقوم بالأحمال ا مناسبة ٰذه الصفة 
ون ہذہ الاحمال تودي إل یل وجود الصفة 
بمعنی ان الصفة الوجودة تتقوی بہذہ 
الأحمال وھہذہ الصفة للروح والتی تمقت 
تقویتھا تسجنفر :اسم ھرہ أُخری لکی یکرر 
نفس الاعمال وھذہ الاحمال المتکررة تجعل 
الصفة اکثر قوة لکی تقود بدورھا إل مزید 


۳۲۳ 


من الاأعمال من ذات اط وتستمر ھذهہ 
الععلیة إلی مالا نہایة إذا لم تعترضھا 
غقبات . ولقد ھیمنت ہذہ النظریة علیىل 
کافة اراء الغزالی فی الاعلاق من عبادات 
وسلوکیات أُخلاقیة تباہ الآخرین والفضائل 
والرذائل من الوجھة الفلسفیة والفضائل 
الباطنیة''"' . وبدون فھم کامل هٰذہ النظریة 
لا نستطیع, اُن نفھم رؤیة الغزالی فی الأحلاق 
فھماً کاملً . وقد ناقش کات ھنذا ا لمقال 
هذہ النظریة بطریقة ؟کثٹر شمولاً بی کتاات 
سابقة وئّں کیف ان نفس النظریة تشکل 
اُساساً لرؤیة اللکكکيی ق‌ الشلاق رعم اُن الکی 
لم یمسرھا أو یستخدمھا ‏ رؤیته للاأُحلاق 


نفس الطریقة التی أوردھا الغزالی'**“ . 


وتفترض النظریة الفسیة ا لعروفة التی 
نادی بہا أفلاطوت والتيی تری ملکات 
لروح”۴ أن للروح ٹلاث ملکات أو أجراء 
أو وظائف او قوی وھي القوة العقلیة والقوۃ 
الغضبیة والقوة الشھوانیة ء وأن ھذہ الللکات 
تعمل فی تناغم متبادل عند الشخص الذي 
یتمتع بالصحة العقلیة یمعی ان العقل بحکم 
الملکتین الآحریین اللتین تطیعان بدورصا 
آوامر العقل ۔ وقد ربط آفلاطون نظریتہ نی 
علم اللفس برؤیتہ للاُحلاق وذلك عن طریق 
إ[شتقاق الفضائل الریسیة الاریع وھی 
ال حكمة والشحاعة والعفة والعدل ملس 
الملکات الٹلاث للروح۴٭ ٹم عدّد الرذائل 
التيی تناقض عذہ الفضائل . ولقد لاقت 


٤٣ 


ہذہ النظرة الافلاطونیة القبول بین الرواقیں 
وبعض ا لمفکرین مثل بوسودنیوس وحالیٰ ک> 
لاقت قبولا عاما ظھر بوضوح قیما صلہ 
عن موضوع الأعلاق فی الزمن ن القدیم وق 
شارك عدید جن الملفکریں الاسلامیر ._ 
ہذہ النظرةۃ حول الُخلاق یکن أن نشی ہز 
اثنین مہم ھنا وضا اس مسکونه والطلو 


وتعتبر کتابات إبن مسکویە عں الاحلای 
عوذحاً للرؤیة الفلسفیة فا وقد قام و ایل 
مقالة ٹی کكتاباته عن الأاحلاق تقدیم تفسبر 
مقنع غحذہ الملکات الثلاث للروح باعضارھا 
البداً السامی فی رؤیتہ للُخلاق کا تاء 
باشتقاق الفضائل الرئیسیة می هدہ 
اللکات!*' . ونحد نفس الدحل ىي کتائات 
الطوسیيی عن الگلدق ٥۹‏ ولک العرالی الدي 

قمة النظرة الصوفیة المتمسکة ىالاصول 
اُضاف ملکة رابعة للروح ومی ملک 
العدل”''' واشتق الفضائل الژٌم مں الْلکات 
الایع ء بیما نجد ظریة ملکات الروح عا۔ 
إبن مسکویە تشکل عمبداً آساسیا فی رت 
لاأخلاق فی سموعھا إلا أُننا عدھا عد 
الغزالیٰ اساساً للحائب فقط مس رت 
لاُخلاق ء وھو ذلك القسم الذي بيعاخٌ 
الفضائل والرڈائل من الوجهة العلسعی ' 
وقد اتیج القرالی نج الاصفھال > سنہ 
لاحظ ان مفاھم العقل والغض والرعۂ 4 
ورد ذکرھا کثیاً فی القرآان والحدیت ٢‏ 
لاحظ ربط ھفہ المفاہم بالأفکار الأحلاب 
ون الفضائل الرئیسيیة قد جاءت ي الفرن 


ہل ملکات الروح مع ما یراہ من تطبیقات 
بدا اممھوم فی نظریة الفضائل الرئیسیة 
ء مصدرہ فی ااصلام!''' ۱ 


ضوع الُخلاق من وحھة النظر 
ىلعیة هو [کتساب الشخصیۂة الطیبة ولا 
کن لظریة کاملة منظمة عن الَْحَصية 
لیة أں تتکون بدون فھم لأہور معینة 
ص الروح وبدون ان تشتمل علی النظریات 


مسیة النی ذکرناھا انفاً . ولقد أوضح اس 


سکویە ئی مقدمة کتابہ عن الاّعلاق ان 
ہم مدہ المطاھر النفسیة یشکل ساس 
ُعلاقیات مس الوحهة الفلسفیة ۔ 

دعرصا ہي ھذا الکتاب أن نحصل 
سنا حلقاً تصدر بە عنا الاأفعال کلھا 
سلة ونکوں مع ذلك سهلة علینا لا كکلمة 
ہا ولا مشقة ویکون ذلك بصاعة وعل 
بب تعلیمي والطریق فی ذلك أُن نعرف 
' فوسا ما هي وأي شیء هي ولأی شیء 
رحدت ھا اعنیي کیا ھا وغایتہا وما قواھا 
لکاتہا التي إذا إستعملناھا علی ما یتبغي 
سا مہا هدہ الرتبة العلیة وما الاشیاء الفائقة 
مہا وما الدي بزکیہا فتفلح وما الذي 
ھ0 

وھکدا وحد :7 مسکویۂ أنه من 
ضروري اُن بعرض فہمہ ذہ الامور فی أول 
ال ٹی كتاباتہ عن الاعلاق ویبرر ذلك 


ولھ ؛ 
. 


< ولا کان لکل صناعة عباديء علیہا تبتيی 
وہا تحصل وکانت تلك ا لمباديء مأخوذة من 
صناعة أخری ولیس فی شوء من عذہ 
الصناعات مباديء ان تبین عباديء أنفستا؛ 
کان لنا عذر واضح في ذکر مباديء ھذہ 
الصناعة علىی طریق الاجمال والاشارۃ بالقول 
الوجیز وإن لم یکن مما قصدنا لە واتباعھا 
بعد ذلك مھا توخیناہ من إصابة ا خلق 
الشریف ۔>٭'" 


ولقد اُکد مسکویه اراءہ تلك مرات عدید٥‏ 
فی کتاباته عن الاَّعلاق!ٴ'' وکٹیاً ما یشار 
لی ھاتین الفقرتین کمرجع ۔ 


أُما ا مادۃ العلمیة التيی وردت فی اکر 
آشکال الاُعلاق تطوراً عند الصوفیة والتی 
سردھا الغزالی فی کتاباتہ فھی اکثر إتساعاً 
من الرؤیة الفلسفیة للاخلاق فھی تشمل 
بالاضافة إ ی الشخصیة الطیبة حجالات مختلفة 
من حیاۃ الشخص”'' . وقد أوضح الغزالی 
بنفسه اُن معرفة الروح فی مظاہرھا ا تنوعة 
یعتبر أ٘یضاً اُساسیاً لیس فقط من أجل نظام 
أُخلاقی شامل ولکن فی الحقیقة من اجل 
اإسلام ککل . 


ہز غمعرفة القلب وحقیقة أوصافه اُصل 
الدین واساس طریق السالکین عن کت 


العلم والعمل الُعلاتی الدینی”'' ۔ 


القسے الفالٹ 

فی القسم الال من ھذہ ا قالة ناقشنا 
باعتقصار وبدرجات ععتفاوته وجود التعالم 
النفسیة فی فروع علمیة ختلفة إنتعشت فی 
الاسلام کیم قمنا بالاشارۃ لل اَسَتاف وجود 
ہذہ التعالم بہا . أما فی القسم الٹانی فقد 
بذلنا جھداً فی تأبید اللوضوع الرئیسی في 
ہذہ القالة وھو ان علم النفس تغوص 
جذورہ کیا ینتشر استحدامهہ فی الانظمة 
الاأحلاقیة قیة التی ناقشھا الفلاسفة والصوفیون ؛ 
وذلك عن طریق الاشارة إی بعض النظریات 
النفسية التي استخدمت کأ٘ساس غٰذہ 
الانظمة الاخلاقیة ککل . وبالنسبة لناقشة 
الفكة الثائیة من التعالمم النفسیة التی ذکرناھا 
آنفاً وھی تلك التی تشکل أساساً لأجزاء 
معینة فقط من ھدین النظامین الاخلاقیین 
فقد تم حذفھا من اأُحل الاختصار من ناحیة 
ولاعتبارھا ذات أمیة أقل من ناحیة أخری 
وئی هذا القسم الأخحیر فإننا نفضل أُن نثیر 
قضیة ختلفة . فکل ما قلناہ حتی الان فیما 
یرتبط بعلم النفس ینطبق علىی علم النفس 
التقلیدي الذي یشمل مبداأ الوظیفیة وعبداً 
الاستیطان . وھنا ینشا سوال جدیر 
بالاحتبار یدور حول علاقة الاخلاق فی 
الإإسلام بعلم النفس الحدیث خاصة مدرسة 
التحلیل النفسیيی والمدرسة السلوکیة ۔ 
وستحاول على الأقل أن نعطی إجابة جزثیة 
بمحاولة تحدید مدی الاتفاق أو عدم الاتفاق 
بین الاُعلاق نی الاسلام وہین بعض المظاہر 


اس 


الممیزةۃ لعلم النفس ا حدیث ۔ 


ہناك بعض اللمظاھر البارزۃ فی علہ 
النفس الحدیث ہے خحاصة ئي ہار 
المدرستین اللتین ذکرنا ما انفاً سے تعٹر 
مرفوضة بالنسبة للاسلام بصمة عاں 
والاُعلاق فی الاسلام بصفة حاصة وسرف 
نذکر نا ثلائة من ھذہ المظامر فقط 
الال ھی ان علم النفس ا حدیت بیل إڑ 
النظر إلی الأئشطة الانسانیة علىی أسام آر 
الأُحداٹ السابقة ھی العی تحددھا تماما 
مثلماً تمیل العلوم الطبیعیة إ ی أں تعتہ 
الأحداث فی عالم الطبیعة یتم تحدیدھا نصن 
کاملة بالأحداث الطبیعیة التصی تسمقھا وعاٰ 
ما ینادون ىان وجهھة جهة النظر ھذہ تکر حریة 
الازادة ولا تتركک مکاناً لااُخلاقیات . س 
العبث ان أخبر إنساناً ما بأن مں الواحب 
عليه ان یفعل شیاً ما فی سحظة معیة ہم 
تکون الاأحداث السابقة تقد جعلت سس اخ 
عليه ان یقوم بفعل آخر فی نفس اللحطة 
ومن یم فإن التبپر الوحید لاأي ندحل 
اأعلاقی کن اُن یکونِ نی إعتبار ھهدا النصح 
الأحلاقی حدثاً سابقاً جدیداً بدرحة س 


القوۃ تکفي لاحداثٹ تغییر فی مسار 


الأحداٹ ۔ 


والظھر المرفوض الژانی - ہو اداعلہ 
النفس ال حدیث باعتبارہ علماً إمبوقیا یعنمد 
علىی اللاحظة والتجریة فإنه ینکر ود 


روح بادة منفصلة علی ا حسد فی جوھرھا 
نا وأعماطا وتبقی حیة بعد فنائه لی 
لروح لا .٭ 2 و سینا 
ےھ إلٛ اوخ فی 27یق 
نقلیدي أو فی الدین ینظر إِلیہا علم النفس 
محدیت باإعتبارھا نتاج عملیات ا لجھاز 
عصي ۔ وقد اأوضح جون واطسن وکلارك 
1 ا النظرة بوضوح شدید وھذہ 
نظرۃ ساقضة للرؤیة الاسلامیة فی الأخلاق 


ولإسلام ککل . 


وئی ا مقام الثالث نحد ان مدرسة التحلیل 
سي الحدیثة کا تھثلھا آراء فروید تری بأن 
ل العتقدات الدینیة کن دحضھا 
ستحدام تفسوات منیثقة عن علم النضی 
عتر هدہ الرؤیة مظھرا من مظاہر اجوم 
لائی الشعس ا موحه إی مصداقیة العقیدة 
یب الموضوعیة ء ذلك اھجوم الذي 
العت مطاھرہ مع استخدام اشالے اکر 
قیداً وحدة فيه ۔ واُول ضربة جاءت بلا 
س حلال فلسفة مارکس ولینین التي 
ُدت بوصوح ان الایمان بالہ وبالخلود 
ٌ۰ الاُعلاق اللوضوعی ہو بیساطة 
س ضروب الزیف والحرافة'*" ۔ 


زاصرىة الثانیة جاوت من تعالیم فروید 
د کات أقل فجاجة وارتضت لنفسپا 
'قتصار ر عل بیان ان کل مذہ ا لمعتقدات 


بالامکان دحضھا علىی أساس تفسیرات 
منبثقة من علم النفس”''' . أما الضریة الٹالئة 
فجاءت من الفقلسفة الوضعیة التي تعني 
بالوقائع المنطقیة والتی عہتم بمحاولة إنکار 
الدین أو اللجو إ یل تفسیرات لم وإغا 
حاولت ات تقتلعه علىی أساس أن کل 
المعتقدات احاصة بہذه الامور تعتبر غیر 
ذات معنی علىی الظطظلد‌ق('۷٢_‏ 


ورغم کل ما سبق فإن ہناك کثیر من 
النظریات الاحری فی علم النفس ا لحدیث 
تتفق مع الرؤیة الاسلامیة فی التُلاق ‏ 
ویعصھا یعتر ذا فائدة حذہ الرویة ویجب ان 
یضعھا فی اعتبارھم المسلمون الذین یہتمون 
بالاڑشاد الدینی والاحلاقي أو تربیة الناشعة ۔ 
ومن بین هلذهہ النظریات نظریة تحقیق الذات 
( او کا یطلقون علیہا أیضا نظریة التعبیر عن 
الذات ) وھی علىی طرف نقیض من نظریة 
ال حریة و نظریة الانطفاء . فنظریة تحقیق 
الذات کا وردت فی علم النفس ا حدیث 
تری بأن الفرائز والدوافع توجد عند الکائن 
البشري لکیي تخدم حاجاتہ ون کل منہا 
تلعب دورھا ال مناسب فی تمحقیق امو الکامل 
فإن کل الغرائر تجد لنفسھا تعبیرا متناغما 
فی حیاۃ الفرد وھکذا تکون عمليیة اتھو ھذہ 
علی طرف نقیض من عملیة کبت الغرائز 
لدرجة الانطفاء . کا أُنہا تعارض التعبیر ا حر 
غیر ا مقید للغرائز والدوافع کا تتمٹل یي 
الاباحیة التامة . ففی الشخصیة کاملة او 


كں۴۰ژ 


لا نجد إنطفاع کیا لا نجد حریة مطلقة . وکل 
ما ایغتیر متناغماً مع تعالم الّعلاق في 
الاسلام' (٢۷‏ : 

وھناك نظریة أخری فی علم النفس 
الحدیث تستحق الذکر هھنا ومیي طریقة 
التحلیل النفسی المستخدمة فی علاج الشذوذ 
العقلی ۔ فھذہ الطریقة ا أأقسام عدة بتائل 
اُحدھا نطریقة واضحة مع قسم من الطرق 
الستخدمة فی تقوم الشخصیة الشریرة التتي 
اشار بہا الصوفیون والفلاسفة!'' المسلمون ٠‏ 
فعلماء التحلیل النفسی یرون بأن س 
العصاب النفسیيی یعتمد علىی إظھار العقد 
المكبوتة لی تجعل من عاداتنا أمراً ثابتاً 
دائماً . ون أسباب العصاب بمکن [زالتہا 
بطریقة سلیمة وفعالة وبذلك یتم علاج 
الشذوذ العقلی بصورة فوریة ۔ ویری الفلاسفة 
اللسلمون والصوفیون أنه إذا ما اُردنا علاج 
الشراض الاُعلاقیة للروح أو الرذائل أو 
السمات الشخصیة الشریرة فإنه یجب علینا 
ألاً تحدید اسبابہا من خلال الاستقصاء 
الیاد . حم إزالة ھذہ الاُباب بالوسائل 
المناسبة وھذہ الازالة تعنیي [إستعصال جذور 
المراض ا خلقیة من الروے'“ . 


وعناك کثیر من النقاط فی علم النسس 
احدیث تقدم لنا حقائق جلية عں الطبیعة 
البشریة والسلوك الانسانی وتعتبر مرائث 
للدین اللسلامی!'' . ونجد مثالاً عل دلك 
فی النظریات الخاصة مراحل امو الطیي 
للانسان وتکوین العادات والتعلم وتأثیر الین 
علیل نو الشخصیۂة وتقوم العادات السیة 
بعکوین عادات إنحابیة کا وردت عد ولہ 
جیمس ء ووجود اللشاعر الاجاعیة الطیبة 
لدی البشر والتي تدفعھم لتکویں الارشاطات 
الودیة . کا ان ہناك بعض التقاط التي یکوں 
علیہا الاتفاق جزئیاً ولکن حدود هدہ ال قاه 
لا تمُکنا من الاستطراد فی ساقشتہا ۔ 
بخصوص العلاقة بین علم النعس ور 
الغرب للاخلاق فقد کتب ھنري بد 
جویيك یقول : 


دإن کل فرع من فروع الماقشہ ‏ 
الُخلاق تقریبا ینتمی على الاقل صة 
جزئیة إ ی علم النفس )۶ء وقد یکو 
بالامکان ان نستخلص ننتیجة ام اتل ۶ 
العلاقة الموجودة بین علم النفس وارِلا 
الإاسلامیة للاُخلاق ۔ 


در مت 


۳۴۸ 


تل ۰تت تسس سے شتصٹتٹتٹ تسس صسسسصمسٹتسس 
سنسے_سمسمسستکتتتپےچےستچ تچتتت تشپ ےٹک سس 


. ےر ابو القامے : الحلاق عمد الغرالی : صورۃ موّلفة 
: الأع لاق ى الاسلام الطبعة الثایة ۔ 
ر اہ تط ۳۸۰., آءدھھّا) اطم ف ع۸۸ 
1+87 :۱× ئحتٌ ط٦‏ عازن دہم٥٥ْم‏ ٭۔: ااقتعط ۔- 
صا یاہہ8 ٣٢۷٢۶ ۷١٢۴ : ٣8۲3۷۲8۸۸‏ .ےہ .۵ 2 
.22-29 مص ۔( 1978 
ند آحمد شریف ٠‏ بطریة العرا ی لٔي الفصیلة ۔ 
ا٥3‏ ا0۔ا۸ ,ان طاک5 84+ 8طخ ۷۷۸۲١٣‏ 
)٣0۷۰ا ۷:٣۵٢٣ ) ۸1۱8۰3٦۱٦۱۷ : 5131٤۰‏ ۲ہ :۲5 
8۔ 4 جم 1975 ,یح ء ا٣۷۷۰‏ ٣ہ‏ ٤ہ‏ 
امق آبصاري العلسمة الحلاقیة عند اس مسکویه 
۲٦٦-۴۲۳۱8۱ ۸(‏ صھ صم ٥و1‏ 01ھ 
(۷۱۸ ۲۸ 83ا۸ 3۳5۰ع1اھ  )‏ ات8۷:8۷ ٥٤ہ‏ 
.49-66 حّم ( 1964 ,دہ۳م ۱۷۲۹۱۱۷۲منا 
أر حامد محمد العرالی : القسطاس المستقم نشرہ 
سبعي ‏ یروت ۔_ المطعة الکاولیکیة ۱۹٥۲۹‏ ص ۹:, 
ند پلاکر اخدف والاأاحتصار باعشارلما مسی العرص ق 
") سورق القمر ٤ھ‏ الأَبات ۱۷ء ۲٢‏ ۴۲ض اد ا 
+ھ ۱۹ الایة ۹۷ ۔ سورة الدخان ٤٤‏ الاأیة ٥۸‏ 
باحع إِن الطعة المصریة الرحیة للقراں قی ىیان أرقام سور 


قدد لقال) 


مت السعادة ق العالم الآحر یرحی الرحوع إ ی مقالة 
حد ار القاسم ٭< ممھوم السعادة عد العزالیي 4 

0077() اناطھ ۸۷۸۷۸۷۸۸۳۱۰۵4 

1110۶ ٤ہ‏ دہ ا0۵۶٥‏ ؛کنامعمصجا0-لہ۸ >> 

1-1۰( 1975) 5۸11 ,۲3ھ 

) سورۃ اسحل ٦٢‏ الیة ۸۹ ء سورق الشمس ۹۱ الاآیة 


1 


7ا أر اب آبو القاسم ٭ الأحلاق 4.۰ صمحات ٦٦‏ 
۷۸۰ 

٤‏ حص علم العقہ الإسلامی باأعمال الانساں ا حارحیة 
عم اأحکام النشریعیة کیا استبطت لاأٌعمال الاس 
ا جب الالرام ا خلقي الدیني . ولکں علم اُصول الفقه 
<ث طریقة عامة ي أُدلة أحکام الفقه : فی أول الئمر شروط 
کٹ انصادر مس قرالیة وعیبھا نم طرق بیاہا و باء 


الأحکام . إرحع !لی کتاب آأبو حامد محمد العرالی 
< المستضصعی مس علم التصول ٭. لاق : الطعة اللہیںة 
٣‏ عغعحرة ارہ الؤل ١ر٤‏ --٥)۔‏ 

(ری) آبو حامد محمد العرالی : حواھر القرآاں الطعة الژثالیة 
( القاھرق الطحة الرحمانیة ۱۹۳۳) ص ٢٢‏ ولمس الوّلی 
الوحیر ( القاھرۃ : مطعقالادات )والمؤید ۱۳۱۷ هحریة ال حزء 
الال ص ۲۹۳ الحر الٹانی ص ۱٢١‏ ۔ 

(۹) وھکدا نری الطھور المتکرر مصطلحات المصلحة 
العرف ء الصرورة ء الاستحساں وھکدا ىق الاعمال القائمة 
حول العقه الإاسلامی أنطر العرالی < الوحیر > ا حر الاٛل 
صمحات ۱۷۷ء ۱۸ء ٢۲٢۲ء‏ ۲۲۸ ۲۸۷ - واخ 
الا صفحات ٢۲ے‏ ۳۸٣۲ء‏ ٢٢٤۲ء‏ واأبصاً کات 
7 مراتی العلاح : شرح متن ىور الاہصاح > للشیح حسن یس 
عمار الشورسلالی (مصر: مطعة عمد عل صیح وأولادہ 
)۱۹٥‏ ص .۱8ے 

)١١(‏ سورۃ الشعراء ٢٢‏ الاَبة ۸۹ ء سورۃ الشمس ۹۱ الایة 
سی 

: او حامد محمد العرالیي:إحیاء علوم الدیں ( تیروت‎ )١١( 
۱۸ دار ا مشرق بدوں ناریح ) الحرء الال ۷ت‎ 

)٦١(‏ أنظر کتاب حمد أُنو القاسم:علم المس اق العقه 
الإسلامی تحت الطبع . 

)009 00,  ۲:۲۰۳۱۱٥٣۹۷[ 5م‎ 15130501 


[٣۲56۲01 


)٣١(‏ علم العقیدة الاسلامیہة کا عرعه العزالمیٰ ہو فقط دراسة 
ھ اللہ >ء ولہ اریم موصوعات ریسیة " وحود اللہ والطیعة 
الاّساسیة للعط الحلالة ۔ صعاتہ ۔۔۔ أعماله __ بی عمد 
وتعالیم السي یما بخص الخلالة وأمور الایماں بالآحرۃ . أنظر 
کاب ھ الاقتصاد فی الاعتقاد > لو حامد محمد العرال 
( الفَاہرۃ : مکتیة الحسوں التحاریة -۔ سدون تارخ ) ص ۳ 
ےا 
)١١(‏ کتاب العزالی ھ إحیاء ... > الحرء الال صمحات 
٦۸ ء5٤ ٣۳‏ ولنفس الف رالقد من الضلال > 
ترحم إلی الامحلیزیة و۔ مونخجمری وات 
٭×عج:ہتة٥‏ : دمت٥ٌ.مص.]‏ ) ٢۶ھ۳۷۰‏ :۸۷۸۱۰۳+۶1 ۹۹۸۷.۰ 
]٤0., 1953. ۶28 (‏ 5 دنا 1ص ہ١۱۵لھ‏ 


۹ 


۹۱ کتاب الغزالی فإحیاء.. >٭ الزہ الشل ۹۰ ۔-‎ )١١( 
الاقتصاد .. > ص ۷۴ ۔ ۸ وکتاب الازشاد‎  ہباتکو‎ 
فی قواطمع الأدلة فی أُصول الاعتقاد ٭ لإمام ا حرمین أبو امعالی‎ 
: اجوسی نشق عم ,ي . موسی ء ا .ا . عبدامحمید ز القاھرة‎ 
۔۳۰۱٣‎ ۲٥۱۷ ص)١۹ك۰ الحاعيی‎ 

۱١۱ ١ ۸۳ إحیاء .۔ > الحرء الرابع ۸۲ ۔-‎  یلازعلا‎ )١١( 
۳۱٣ - ۳۱٣ واخزء ا |النی‎ ٢ ہ٥ _ے‎ ٣١۳٣ ء۱۱۳١ سے‎ 
۔‎ ۳۰٣ ۔‎ ۲٥۷ وکتاب ا وی وو الازشاد ... > صمحات‎ 
أبو ناصر الفارابنی ٭ إحصاء العلوم > الطعة الثایة‎ )۱۷( 
ص‎ . ۱۹١۹ نشرق عیاں میں ( القاھرة : دار المکر العربی‎ 
۲م ۱۰۳۴ء ولئمس الؤلف ٭ اللة ویصوصض أخری نشرہ‎ 
۔-‎ ١٦۹ عحسن مھدي ( ہروت : دار ا مشرق ۱۹۱۸) ص‎ 
ولقد إستلھم المارافی رئیتہ ی مدا الخصوص من آراء‎ .٠ 
> أفلاطون وتعلیقاتہ علی کت < ا حمہوریة > و × القوانیں‎ 
ول پپأثر ناراء پلوٹینوس الدي آزاد أن ایعد المیلسوف عں‎ 
السیاسة تماما وم تحذلہ کراہیة بروکلوس للکتانیں‎ 
_آ٦1718ا05‎ , ا حمھوریة والقوانیں ۹4 وتمصیله ال ملطلق لہ‎ >> 
٭۰۷ا۸ا:۶۵۲۲۱۰۵‎ . 

(۱۸) ابو حامد محمد العرامیٰ × مقاصد العلاسفة > نشرق 
سلیماں دینا ( القامرۃ : دار ال معارف ۱۹٦٦‏ ص ٣۳١‏ ۔- 
۹ ۔ وکتاب أُىو القاسم ‏ الاحلاقیات ... > ص ٢٢‏ 
۶٤ء‏ ۳۷۷ ۔ ٤٤‏ حیث مم تعریف الاحلاقیات العلسفیة ۔ 
(۱۹) أفلاطوں ہ الحمھوںة > الکتات الرائع ‏ أُرسطو 
احلاقیات یکوماکیاں ٭ ۱۳۳۹ء سب ۱١١‏ 
.٠۳۴‏ 

*٭ الکلبیون ہم اُتداع ٭ أننستیں > تلمید سقراط وإں کاں قد 
صل الأعلاق عں ا میتافیریھا وم یوافق علی اُں تکون الفصیلة 
ھی العلم وآعتر الحیاة صراع صد الشھوات وأں المضیلة 
لیست إلا أں بحتقر الاہساں کل الحیرات المارحیة . وکانوا 
بدعوں بأنہم خراس الفصیلة والکلات التی تسح امس اُجل 
ا خفاط علیہا وحلطوا ہیں المظاظة والکبر ۔۔ ( ا ترحم ) ۔ 
القورپائیوں ہم اُتباع ٭ أریستیب > القوںنانی تلمیذ 
سقراط ویرون اُں الحلاق تقوم علىی اعتبار أں اللدة هي 
مقیاس ایر والشر وأٌنہا الحیر الحد ( الترجم ) ۔ 

_ الرواقیون عم اتباع ٭ زسوں ٭ الروانی الدي قال بأن الرجل 
السحکیم یحب أں پتحرر من الانععال ولا یتأثر بالعرح آو الترح 
ون بحعضع مس عغیر تذمر لحکم الضرورة القاھوة طبقاً للسداً 
القائل ٭ عش وفق الطیعة 4 . ولکنہم کانوا یسعون وراء 
الفصیلة باعتبارھا اسمی العایات ویتطلعون إلل ہوع مس السمو 


٤ 


الروحی مع قتل الشھوات والفرائز والاستعاصة عہا باللاان 
العقلیة ۔۔۔ ز( ا ترجم ) ٠‏ 

الاثیقوریون ہم اُنباع أبیقور ویقوع مدعلہ ى الشلاق عر 
إعتبار ان عایة الحیاۃ هي اللذة ولکن تنخلف ئ‫ ممہرم اللدہ 
عن ٭ أریستیت > فھو یری ا اللدة ھی فقط انی لا ہم 
ام او الٹی لا تسلك لدة أکبر ولدا مھم یقرون حساب اللژہ 
و حساب السرات فکلما کانت اللدة أدوم کاں الس 
الودي إلیہا أفضل . ( الترجم )۔ 

زرہى ھ رسائل الکدي الفلسعیة > زیر أبو ریدہ ( اعغاق 
۹۰ ۔ ۱۹۰۴) اظخزہ الل ۲۷٢ _ ۲۷٢‏ موب 
۳٢۳ ٥۵‏ 

(۲) محمد س زکریا (لراري < الطت الروحال > ال ۷ 
فلیسوفپکا 21105070102 050608 زیر بت یں 
( القاھرة ؛حامعة ماد ۱۹۳۹) ا رہ الال ٥١‏ ۔- ٠٦‏ 
)٢٢(‏ اس سیا ٭ حموعات رسائل ٭* القاہرف یں ھتہ 
۸> ۱۹۱ وماعدھا۔ 


)۲٢(‏ آبو ناصر العارانی آراء اُھل المدیة العاصلء خریر یناد 
( بروت : الطعة الکاولیکیة ۱۹۴۳۹) ۔ 

)۲٤(‏ آ مد سں محمد یں مسکویە ہز تہدیب الاخلای ؛ حری 
ك . روںق ( بیروت . دار مکصة الحیاۃ ٥ )۱۹٦١‏ - 
۰. 

)٢٢١(‏ باصر الدیں الطوسی اُحخلاق الماصری حم 

٭وصطاسا ۱۸۹۱) اخرء الاول ۔ 

)۲٦(‏ محمد بں اعد جلال الدیں الدواوبی: داماد 
اخلال >٭ تریر عمد کاطم شواري ؛ وح ‏ حب 
( کلکتا: ۱۹۱۱) 

(۲۷) ملا احد بوراتی ٭ معراج المعادۃ > ( طھاد 
٣.٠‏ اعد اشجرة) . 

(۲۸) اس مسکویەه٭ عہذیب .. ٭ ص ٦٦ ٠٦‏ حیٹ سز 
سوراً من القرآن عں علم النعس ۔ 

)۲٢(‏ ا مرجع السابقی ص ٥٥۹‏ حیث اسٹشھد مھ 
الصوفیة عن الروح _ و _ القزالی ہی کتانہ و اعد 
ص ۳۸ - وابو القاسم فی کتابہ ٭ الُخلاق _> مر ؟٭ 
ت ۴۴ خی سے ا کت 

(ٴى مت ساقشة مدا الئثر فی کتاب : آپر الفەت 
ہز الأخلاق > ص٥٠٢‏ - ۷۸ 

(۳۱) المرحع السابق ص ٢٣ے ٦‏ تعلما الصربة ٭ 
العرالی بأن الأفعال ٹستب حالة الفضیلة أو حالة ارد ا 
تکون علیہا الروح ون عذہ الحالة ھی الٹی تنسب السہاہ* 


الفاء يِ السا م الآحر انظر امرحع السابق ص ٢٥٥۹‏ کا ورد 

ای ق عقالة حورح حورانی ٭ رأي الغرالی فی أحلاقیات 

افیمال > آں سب إل العزالي رأیاً آحراً ۰ 

0 وموع عل صہ نموعەمتا ٢٣٢۰‏ ےچ م0 

[2016013) رروعزءے جےثےم عط۱ ۶٠ہ‏ آعہ7-0۲۵ ہج ومآ٤ع8تعھ‏ 
7۰( 1976 ]نا0× , وزە‌لں ہ5 


(۳۲) العرالی < إحیاء ۔> ا حرء الثافی ٥٤١٠۸ ٣٢‏ ۔- 
۸ 
۳۳( یدو آں أحدا لم یدرس الاعلاق فی الإاسلام س وحهة 
اسطر الحاصة تعلم اللعس . ویعتر الکاتس ا حالی ۔_ على حد 
ینہ _ أول مں بدا مثل دا النوع امس الدراسة مؤکداً پي 
خلە للذکوراة عل الحاب المسي ىی الاخلاق عند العزالی ۔ 
,:۳) العرا لی ل الملقد ..)> ص ۸خت ہیں نف معروعة 
انسییں لامور ا حتلعة الٹی تحص الروح تأتی إلیہم امس 
حلال باملاہم الروحیة . 
رہ٣‏ بلاحط ھدا الوقف للعلىمة ا مسلمیں فی حالات 
اری ندب سسطوں الأفکار مص الؤلمیں الیویاں ھإہم 
ہموں نالأفکار الماسلة العی پرغیوں اق بقلھا اکار مس 
انیم نان مصدرھا ندقة عں طریق سرد أماء الوّلمیں 
سس إعتمدوا علہم _ٍي دلك ۔ 
(۳) آیاکیں بد اخمھوریة ٭ ٦٦٦‏ ۔۔ أ٤‏ او حامد 
عمد انعرالی < بافت العلاسمة ) ترحمة س . أ ۔ کال 
+85۴ .‫٘ے ۲٥:‏ هەظمعا) نلدہ٭۔× ۔.ھ.3] 
21 .صمص ( 1958 , [چہہ٥‏ امدءنحامہ ہا ط5ط 
[(28 
حت سرد آاء العلاسعة المسلمین ‏ علی س عّاں افاحوبريی 
۷ کاشف اشححوب ) برحة یکو لس 
۰ . .7 : ا١ا‏ ) ہمد ا۶ہ .1.۰۸" 
0۳ 
ما إشات وحود الروح أو إشات خلودھا فھو أمر لا تتعلق 
٭ هدہ ا_قَالهَ 
(۷) اس سکولە و عہدیت ۰> ص٥‏ ۱۷ء ۱۹ہ 
۹۷ او حاعد محمد الغرالیيٰ ٭ کیمیاء السعادات > 
ا میں ٦۳۱۶‏ محریق) مقدمة ۔ 
)قش ف کتاب أبو القاسم ٭ الاّعلاق ٭ ص ٢۲ء‏ 
٤ة‏ .1 
(۲۹) العرآي ٭ عبافت ... ٭ (ص ۲۲٢‏ ۔ ۲۲۸)۔ 
٢‏ _ب الا خلط ہیں ھذہ والثائیة فیما وراء الطیعة والتی 


تصنی وجود واقعبیں نہائییں أو نخلطھا بالثنائیة فی علم ا لمعرفة 
عند الواقحیین الاقدیں ۔ 

*٭ اباع ارسعلو حیث ینب إلیه أنه کان یعلم وھو ینسشی فی 
اللیسیوم بأئینا ( ا شرحم ) ۔ 

ری أملاطون × ا خحمھوںة > ۔ ٦٦٤‏ د٦‏ ۹ء ٦٦۹‏ 
ج٥‏ سے د٤‏ قایدو ۲۵53۶090 ٦٦ب‏ ٦٦ت‏ ٦۲ء‏ 
٦ھ‏ ۳ء (یں مسکویه ا ہڈیت ... > ص ۸۵ ۸٥‏ ۔ 
)٢(‏ محمد یں إحاعیل الحاريی صحیح ؛ إیماں ۳۹ء 
مسلم: صحیح ء مساقات ۱۰۸ العرالمی ٭ ]حیاء .. > 
ری ہے 

)8٣(‏ العارافی ا مدیه .. >> ص ۷۰۰ -۔ ۷ھ وف مواصع 
عدیدة اس مسکویه ٭ تہدیتب ۔.. > ص ٣٥ ٥‏ وی 
مواضح عدیدة ؛ العزالميٰ ٭ إحیاء ...>> ۲٢ .)٣(‏ 
کیمیاء.ے٭> ص ۷۸ء جا حوا‌ھر..پ> ص ١٦١۱ء‏ 
عہافت ... > ص ۲٢٢‏ حیث وردت آراء الفلاسعة وم 
یقتصر الاہتام بعلم العس والمعلق عسد أرسطو عللى الفلاسفة 
وڑھا إمتد إِی علماء اللاہوت مثل القدیس یی الامشقی 
( باسشاء التحلیلات العدیة ) ۔ 

رو الکدي ‏ رسائل > (۱) ۲۷۰ ۔ ۲۷٢‏ من 
مسکویه 9 عہدیت .. > ص ۱۲١‏ سے ٢۱۱۳‏ ٢۷ےے‏ ۷۷ 
+۸ ۔ ۱١١‏ قاوں مع أرسطو ٭ الاعلاق > 1۱۱۷۷ 
۸۰١١۔‏ 


(دی) العزا یٰ < کیمیاء 4 ص ٦۷ء ۷٢۸‏ ۔ ۷۰۱۹ء 
رای العزالی ٭ إحیاء .. > الحرہ الرانم ٠۰١‏ ۔۔۔ ١۱۱۰ء‏ بں 
مسکویہ و عہدیب ...>> ص +۸ _ ۸۹۱ .۔ 

(۷ی) آو القاسم بر الاُعلاق ...ا ص ۱:۸ 

)٤۸(‏ ریتشارد لوريی ×× تطور النظریة العسیة > ۔ 

۶ہ - حہمنانااہ۷ ١ء‏ ط٢‏ ؛ ز٭٥۷٭ ۱16۷‏ کھطظ1٦5ء۶‏ 
:> معي۸ط٥)‏ ) .۵ 254 ۰ ہما لم نع٥‏ ام ا:۷ م 
.7 .۔( 1973 , رصعم٥ہ‏ ع1ا زاااں٣‏ :١ھ‏ 
(۹٤ئ)‏ العزا لی < إحیاء ... > ال حرہ الثالٹ ٤--٣۴۳‏ ۔ 
)٥3(‏ اس عسکویه ٭ ہذیب... > ص ۱٣٥١‏ ۷٥۱۔.‏ 
(زی العزالئی ‏ إحیاء ... > ا حرہ الثالث ص ۸٦٦۱ء‏ 
)٥٥٢(‏ بج أُن یر ہیں هدہ الظریة وسظریة العلاسمة للحرکة 
الدائریة للمحال ا حارحی الاأقصمی وا حالیں الأحربین احال 
الصلد وا جال الشعاف . إرحع إلل کتاب أرسطو ٭ ما وراء 
الطبیعة > ١۰۷٢١ ١۱۰۷۳‏ ا وھ الطبیعة ٭ ٢٦٦ب‏ 
۲٦۷‏ ب: دیکایلو ۲٦۸‏ ب ۔_ ۱۲۷۔ 

() آرسطو × الأخلاق ٭ ٢‏ ۔ ٢‏ ؛ ۔ ١١١ب‏ 


١ 


(٤ی‏ الغزالی ‏ إحیاء.. >٭ )٣(‏ ۹٦ء‏ ٭ کیمیاء .۔ > ص 
۹ء بیو القاسم ٭ الاعلاق... >٭ ص ٦۸‏ : ۷۹ ۔ ۲۳۴ 
کا وردت ف أماکں عدیدة :٭ 
(٥ی)‏ أىو القاسم ہو الأعلاق.۔ > ص ٣۸‏ ۔ 
(٥ی)‏ افلاطون ؛٭ ا ضهوریة > أحزاء ٤‏ ؛ ۹ء فایدروں 
٣۳‏ 
(۷ھ) فس ا مرجم السابق الکتاب ( ا حزء ) الرابع والقول 
الصحیح بالطع ان سدا الفضائل الایع لیس من |حتراع 
افلاطون ویمکن ان تحدھا فی الفکر الیونانی لہ اُرحع إل 
مقالة . 

,28 - 24. ,8 معن صناا 5ا ,۱۳1۱۵۸۸1۰ ٥۲٦م‏ .رع 


ہزہامہ١۶۱۳:۱۱۹‏ ٢٤ہ‏ (عص0۲تہ1 ہ37 ۲1جھ 


1× )1948 (, 304-8 


(۸٤أ)‏ اس مسکویه ‏ و تہدیب..۔ >> ص ۱۹ ۲٢۰‏ 
(ہم) الطوسی پر احلاق الناصري > ال حزہ الال ۔ 

(.ق العزالی ٭ إحیاء.. > ا حزء ۳ ٥٥‏ < کیمیاء.. > 
ص ٦٦٦ ٦٦٦۹‏ ۔ کا باقشھا أبو القاسم فی کتابہ 
و الاُخلاق... ٭> ص ٥ہ ۷٢ ۷۳ ٗ٢٥‏ 

.٥ سن٥٣٥‎ ٣ العرالی × إحیاء ۔ے> اي‎ )٦١( 

)٦٦(‏ فس المرحع السابق ء أبو القاسم الراعب الأصفھانی 
٭ الدیعة إلی مکارم الشریعة > ( القاحرة : مطبحة الوضش 
۳۲ء) ص ۲۷: 

.٦ إبں مسکویە ہو تہدیب.. > ص٥٥ سے‎ )٦٦( 

)٦٤(‏ تفس المرجع السابق ص ٦‏ ۔ 

٤٤ ؛‎ ١٤٤ ء٠١ نفس الرجم السابق ص‎ )٦١( 

)٦(‏ أپر القاسم وو الأخلاق.. > ص ۲٢٢‏ لس ۲۳ ۔ 
(۱۷) الغزا لی : ل إحیاء..۔ > ا حزء ٣‏ ص ٢اس‏ ۳. 
رہت عِط؛ صہ۲: ہب چماہاء :2 [3.3.۸۷8٠‏ 
٭> نطامصاه كعائط۳)) ۰۲ ۷۱ع د ۶ ہ 11850501811 


۷۱۲۳۰ قط-3 صےا) ,ئن ۔ مر ( 1919 ہ::ہءصنومصا.] ' 


.سا6 6 ,3 جح ( 1924 ہ٢٢٢۷‏ .ا۲ہ ۰۷٦ہ)‏ 


ب( "ہلا  ) ٣۴٣‏ حبەامرزڈ ٢١٢۷٢۱۱۷ء۶ھ‏ اامہز 


+7۰ ,( 952ر 
(۹) تا ہ۷۷ ٤ے‏ :آااہ9 جملمما یپ 
عنطكنانص٣‏ 88۰۵ نعظ۵ت.] ‏ ہو ز3٣‏ : )۸۷۷٥۰۰۷‏ 
+13ئ/ ۸۷‏ اع( ,87 ' 83 ٭حر, ( ۱962 ,س0ر 
۶ءعصحازیک : ۶ ہلا ۸۷۰۷) صەنمقد د1ا ےںحح 
.27 7 - 83 .۳م ( 1038 
۷۰٢۷‏ ) صمنعنالا 1 مج ١٥‏ ٢۲۲ب‏ ءط؛ 8۲۲۱۸ 
.5ک ' 51 ,32 حرص ,( 1953 ب اطاع1 ۷آ .0۷ 
(۷) ص8 ط١ت٢]‏ 86 نا٥8ا]‏ ,۶ھ ا ےٌ 
> ط٥‏ ہ۳۷ ۰ہہ 518٢٥٥‏ ) ۲۹۵۰ .20-0-50 .سو 
.158 ٭ 151 ۔‫م ( 1917 ,.04:] مماەظ ہو”ہم 
(۷۲) للتعرف عل تعالم الأُحلاق الدییة پی الإسلام ارح ,! 
سورق الحخحر ۲٢‏ آیة ٦۷‏ ء سورة الاصراء ۱۷ آیة ۲۹ء ۱٭ 
سورة الححرات ٦۸‏ ایة ۲۹ ۔ وقد نادت الأخلای اعد 
الصوفیة والعلاسعة بفس الشیء انظر العرا ی ه إحیا * 
٥٥ )۳(‏ ۔ ۹٦ء‏ ابو طالب ا مکی قوت القلوبت × 
( القاھرۃ : مطبعة مصطمی البانيی اخٰی ۱۹۱۱) )١(‏ 
۷ءء ۴٥٢‏ بن مسکویه ‏ عہدیب .> ص ٢٢‏ - 
٥ء‏ الکدی ھ رسائل۔. > () ۱۷۸ ۔ ۱۷۹۹ء 
القاسم و الأخلاق... > ۸۰ ٠١١‏ 
(۷۳) تم عرص عدہ الطرق ناستقاصة معینة لی کتاب مو 
القاسم چز الڈخلاق.. > ۸۷ ۔ ۹۹ء کتاب اس سح 
تہذیب .. > ص ۱٦۹‏ ۱۹۴۳ 
)۷٤(‏ سس المرجع السا ۔ 
(ہ۷۰) یق کتانہ جو عہاعت.. > ص ٣٠٢‏ بقول العرای باد 
کان فی سیاق مخالف أں ال حقائق المللحوطة لا یمکں آ نکی 
ساقصة للتعالم الدینیة فی الاسلام ۔ 
رہ ۲11:۳۷۷ ٥ط٥٤٤ہ‏ و ےصنائؤں0 م۸ ۷ج5۷۷ ۸۲۷٤ا‏ 


:ئ۶۲ جبرہےوظط : ہہاہظ ) ۱ء 3:0 ہی ۱طا٤‏ الا 
۔۰ وط َاادنٰعحری ,6 -4 ,ا نوم (۱9۶8 


٢ 




















مقدمة 


المزہ الأْرل : تاریح ومنہج علم الاقتصاد 


الفکر الاقتصادی القدم 

علم الاقتصاد التقلیديی 

مارکس ۶7ھ۸1۵" 

نظ ةَاقَدیة 

علم الاقتصاد التقلیدي اس حدیث 
کینر 5۴5۷۷559 

الصورة المعاصرۃ 


مدخل إِسلامي إلی علم الاقتصاد* 


د. محمد نباۃ اللہ صدیقی 
استاد پا مرکز العاٰي لحوث الاقتصاد الاسلامی 


حامعة اللك عدالعریر ہ حدقة 


ترحمہ عں الاحلیریة 
محیيی الدین عطیة 
دار اللحوث العلمیة ۔ الکویت 
مراجعة المؤلف 
الجز العالی : طیعة ومضموت علم 
الاقعصاد اإہامی 
سلوك المستہلك ۔ 
سلوك المنتج . 
الیة حھاز الئمن ۔ 
التوزیع . 
نظریة تحدید الدخل ۔ 
علم الاقتصاد النقدي . 
الضرائب والسیاسة ا الیة . 
ائھو والتدمیة وموضوعات أُخری . 





٭ بث مقدم إ لی حلقة ×< أسلمة المعرفة > بالجامعة الإسلایة ء پاکستان ٠٥‏ ۔۔ ۸ ینابر ۲ػ۴مم۰ە 
وائی نظمھا امعھد الدولی للفکر الإڑسلامی بالولایات المتحدة الاہریکیة واللحٹ مرجم عن الأصل 


الاجلیزي 


5100101, ۸۸01۸۸1۸1۸] ھا دنصھادا ھ۸ ۰ی...ا نا ذ۸۸‎ ٠ 


وقد طبع لی صفحات ۱٦۸‏ ۱۸۹ف :۔- 
٤7ا15‏ ,صمنایں۶[۸ ۶ہ ٥اںاز8ص]آ‏ 76 ,34ط13513:] ا۵ا ۳ 9+۰۱ 8ج ۷۱۰۱وت 


72+0100: 


.82 , بانہ۲ 5۷ل 


٣ 


مقدمة 

سوفمالٹقابل ھذا البحث بکلمة موجزة 
عن تطوور علم الاقتصاد خلال القرنین 
اگیں بیع ااکر امن الافحع اریت 
فی دراسة ھذا العلم غیر ان لدینا بعض ما 
نقولہ أیضا عن الفترات السابقة للقرنین 
الأعوین حتی تستقمِ النظرة إل ا موضوع ۔ 
وسنحاول ان نحدد القضایا التی شدت 
انتباۃ اُقطاب هدا العلمء وکذلك 
الشکلات التی تواجه الفرد وا جتمع فی 
نظرھم . اننا نلاحظ فی ھدا الصدد ان 
اللظریة الاقتصادیة ہیمنت فیہا النظرة 
الشکلیة علىی معنی علم الاقتصاد وأمداف ‏ 
ما اُدی تدرنجیا إلی سیطرة الدین بحملون 
أدوات التحلیل وتقنیاته علىی العنی 
والأمداف ۔ وھذا یقودنا إلی الریع الانی من 
القرن العشرین حیث کان علم الاقتصاد 
مضطاً إلی مواجھة الحقائق والازمات التي 
ثشات بعد ذلك . لقد تعرضنا للمضمون 
اللعاصر لعلم الاقتصاد ومداحله المہجیة 
التنوعة قبل أُن ننتقل لی الجزء التالی من 
البحث والذي یتعامل مع موضوعنا 
الرئیسی ء وھو صلہ الاسلام بہذا الفرع من 
فروع ا معرفة ۔ 


لقد دارت حاورات حول فکرة ان التراث 
الإاسلامي الاقتصادي کان دائماً متحرراً من 
الشکلیة ومرکزاً علی علی المعنی واخدف مع مرونة 
فی المہج ے وأن ھذا ا منظور یتلاءم تماما مع 
احدایة الربانیة __۔ با بعادھا المتعددةۃ ے للفرد 


٤ 


وا جختمع ے ان علم الاققتصاد یجب أن یفتح 
ذراعيه ملساعحات الفروع الأحری للمعرفت 
فالعلم والفن یتعاونان -۔۔ عن طریق المنحرات 
الاقتصادیة -_ فی تحقیق الصورۃ الاسلامرۃ 
للحیاة الطیبة . وما الفکر الاقتصادي 
الاسلامی المعاصر الا امقداد للتراث الدي 
ور تاسیسه فی ا ماضی : 

اُننا نحاول ان ندرس طبیعة محال علہ 
الاقتصاد الاسلامی وذلك ىادشاء ہیکل 
یعلاءم مع ا حتوی المعاصر للعلم ؛ ویصلح 
لتفسیر تطورہ عبر التاری . ان هدا یقودہ 
پل ال جزء الثالث والأُعیر من ھدا اللحت 
حیث نفحص تطور علم الاقتصاد 
الاسلامی ‏ فی ؛لتحلیل السلوکی ؛ بر 
دراسة السیاسات ونناء الانظمة: ىعة 
تفسیر الصیغة الراھنة لٰذا الفن ‏ واحتارھ 
فی ضوء النظریة والسیاسة الاقتصادیة: ما 
یتیح لنا فرصة تقدیم بعض ا قترحات 
الخاصة بأولیات البحث ف علم الاقصاد 
الإاسلامی کبناج للمستقبل . 


المزہ الڈول 
تارخ ومنہج علم الاقتصاد 
الفکر الاقتعصادي القدم 

لقد کان الانسان الفکر منبہا دائما إل 
ما حوله من أُمور الاقتصاد : کالمٹر 
والغنی ١‏ وا لمقایضة ‏ والنقودے ‏ والتحارۃ ؛ 
وتقلب ‏ الاسعارء والضرائب ؛ اوند<ل 
ال حکام . وکان آحیانا یتأمل نی الازدھار 


والنأآخر الحضاري وما یصحہہما من انتعاش 
رانکماش اقتصادي . ومن ٹم فقد قام 
بشرح عذہ الظواھر ووصف ھا علاجاً . وم 
يکی مرتبطاً _ بصفة عامة ۔۔ بأي منہج 
عدد اللھم الا اہج الاستقرائی الذي بمکن 
اعتبارہ مہجا معھودا لديه . وعندما ات 
الخماھیر __ عبر العصور ۔۔۔ تستلھم الأادیان 
رالملسعات الکبری ؛ کالہندوسیة أو 
ابودیة؛ أُو الیہودیة ء أُو النصرانیة ء أو 
الاہلام ٠‏ کانت الوصایا ال مقدسة والتعائم 
الدینیة ھی التی تفرض السیاسات وتزکی 
مامح التی یٹ رجمھا وبتحاور بہا العلماء 
مقدمیں فی الہایة غذاء طازجاً للفکر 
السا ری ینطبق حتی على وسائل 
اتحایل علل بعض انحرمات کالرہا ۔ وقد قام 
لمکر الدیبي ىاسہام آکبر قدراً فی الفکر 
الاقتصادي . فقد أمدنا بأفکار مرجعیة فی 
القد الحید للمؤسسات الاجعاعیة ء 
وا حکام ٭ والطبقات المسیطرة فی ا جتمع ۔ 

کان ھذا ہو الوضع ۔۔ بصفة عامة ۔۔ 
حنی آدم میثٹ (8۸411711 ۵۸۸ھ۸) 
؛مولد علم الاقعصاد التقلیدي ۔ لقد کان 
اتجاریوں ۔- وھم اأُصحاب الدرسة الفکریة 
اي سبقت التقلیدبین ۔۔ لا میلوت إلی 
'تجرید والتعمیم واستتتاج النظریات الفرضیة 

عس السلوك البشری . وم ینشیء کتّاب 

مدرسة التجاریة نماذج تصوریة ولا عم 
ناصلوا لاکتشاف قوانین کونیة . لقد کانوا 
فلا عطلینء پفکرن یکین من 


یساہم فی عمل نبحرص على تحقیق ناتج 
معین منه . ول یخطر بباھم ان یتخذوا مقاعد 
النظارقة ویقوموا بتحلیل مستقبل ایجابيی سا 
یشاعدونه أمام اعینہم من حقائق ۔ 


علم الاقعصاد التقلیديی 

یعتبر کتاب ادب میث ( ٹروۃ الأم ) 
الذيی نشر عام ۱۷۷۹ ۔ بحق -۔ مبشرا 
بعصر جدید لعلم الاقتصاد .۔ لقد ظل 
سمیث عمل کثیا من ملامحخح العصور 
القدیة ء حیث کان اقتصادہ ٹل جزءا من 
نظام اُخلاتی ۔ لقد کان مھتا بالأھداف 
والغایات والقیم الاُعلاقیة للمجتمع ء وم 
گے سید ھن سو مت کا 0ن 
ولکن الرغبة فی التجرید والتعمم والوصول 
لی قوانین کونیة کانت ھا متطلباتہا ۔ لقد 
افترض - لانظاماً منطقیاً للعلاقات 
الاقتصادیة مبنیاً على قانون الطبیعة البشریة 
( ا مشابه ۔ لقانون ااذبیة لیوتن ) 
٥۷5۷۷۲07‏ !'' وجوھر ھذا القانون اُن 
الصلحة الذاتیة ھی التي تفرض النظام علی 
اقتصادیات التبادل الشوشة ؛ والمصلحة 
الذاتیة ھي أیضاً التی تدفع ھذا النظام نو 
اشو . فالفرد کمستہلك یظھر کممٹل 
رئیسی علی السرح الاقتصادی ؛ وحیژا 
تکون رغبته ء تتجهہ حركة السوق الالیة ۔ 
وأٌي تدخحل من اأطراف ُخری ء ولاسیما من 
ا حکومةء جدیرا بن یعکر عملیات 
التجانس التام للنظام ء ذلك التجانس الذي 


٤ 


صاخ الفرد ۔ 
وا جدیر بالذکر اُن نظام ال حکم السائد 
انذاك کان مَلَکیة مطلقة وھذا النظام لا یعبر 
عن رغبات الشعب کا هو الفروض فی 
ا لحکم ال حمھوري . 

وعی ذلكٰ فقد قدم سمیث دفاعا اخلاقیا 
وکتعب مسودة علمیة لنظام التبادل في 
السوق ۴۲ 


وکان لسمیث انتقادات جانبیة للتحار 
والراسمالیین ء ولکن النظام الذي یسیر بدفع 
ذاتیٰ ظھر لە وكأنه اُقوی من اُن یعترف 
بالحخاجة إلی أي نوع من سلطة الاحبار 
الاجتاعی لمقاومة مناوراعہم أُو یعترف ھم ء 


آو للاسٹٹثارء بدور فعال فی النظام 
الاقعصاديی کا ھو ا حال باللسبة 
للمستہلکین وطلباتہم . 


لقد کانت نظریة القیمة ھی لب 
الاقتصاد عندهہ . وقد اعتبر العمل جوھر 
ہذہ النظریة ولکنە عندما طبقھا علىی السلع 
الرامالیة برزت له مشکلة خطیة وھنا ظھر 
ریکاردو 350۸300 ۔۔ المھندسی الغانی 
تعلم الاقتصاد التقلیدي ۔_ لیعشبث بہذہ 
النقطة طوال حیاته ء ولیقرر ان القیمة 
السشَييَدلا فائر الیل سے ولکیا ایضا 
تتأثر بمعدل الریح الذي لیس لە علاقة بہا : 

ھ ونی الہایة نری ان القضیة الکبری للربح 
والاجور والأیاح جب حلھا بالىسب التی 


٦ 


ینقسم إلیہا الناتج الکلی بین ملاك لص 
والراً مالین والعمال ء والتي لا ترتبط أساسٗ 
بنظریة القیمة > ۔+(٭'؛ تقد اُضاف ریکاردو 
الکٹیر لی دقة التحلیل الاقتصادي : وسار 
بالتجرید شوطاً وصل بەه إلل مستوی اعلی مم 
کان عليه عند میث ہ وأبدی نزوعاً کی 
لل التحلیل المنطقي لفرضیاته 0 والی تحدید 
امتغیرات الاقتصادیة بتغیرات اقتصادیة 
سمیث التعمقة فی ال حقائق التی کانت معقدة 
ال حد لا یقبل دقة التحلیل ولکں ریکاردر 
م یسمح للاستقراء ان بحول بینە وبین ما 
وصل إليه من النتائج 

المنطقیة الدیکارتیة ۔ وقد انشعل ریکاردو 
بقوانین التوزیع انشغالا کبیا أدی إل 
ظھور النظریة الاقتصادیة التی شکلت ىِ 
صورتہا ا مارکسیة وا حدیة فیما بعد مزا س 
نظریتعی القیمة والتوزیمع اللعین اعتبرتا مد 
دذلك احخین جوھر علم الاقتصاد لاکٹر پ6 
قرن من الزمان ۔ 


ولکن قبل ان نصل إلی مارکس أٍُ 
أأصحاب النظریة ا حدیة ء یجدر بنا ان شیر 
بإیجاز إلی ا مدرسة التاریخیة العی ٹاأسست ث 
مانیا ۔ ان ہذہ المدرسة لم یکعب ھا النجاح 
فی تغییر وجھة علم الاقتصاد السائد انداك ؛ 
الا اُہا کانت بثابیة تحذیر موجه ال 
التعمیمات والقوانین التجریدیة الکاسحة ؛ 
ومفاعم علم الاقتصاد التقلیدي ٠‏ 


عارکس 38۸87 
لیس فی نیتنا ان تن جزعاً کبیا من 

نا مارکسء لا لنٹا نکر عليه ا حیز 
اندي شغلہ فی تاریخ الفکر الحدیث عامة 
والمکر الاقتصادي بوجه خاص ؛ ولکن لن 
الوقت والحیز ا حددین یدفعاننا لاإیجاز 
والئرکیز علىی الاتجاہ العام لعلم الاقتصاد ؛ 
وتطورہ عبر الحدیین إلی التقلیدین احدد 
حتی وصولہ إلی العصر الذي سیطر فیه 
کیئر . ویکفی ان نلاحظ ان أقتصاد کارل 
مارکس قام علىی اأُساس نظریة ا لمعرفة التی 
تتلف عں نظریة ا معرفة والوجود الدیکارتیة 
اي احتارھا التقلیدیون . لقد أخذ مارکس 
عن ہبجل (1ھ1150) ولکنه تقدم عليه 
ندبان آبرزز جانب میجل الصحیح 
للعبان پ4'٭' < فنظریة ا معرفة عند مارکس 
طریة تحریبیة وتاریخیة منذ البدایة لی 
الہایة 4'" ' واقتصادہ یتبع نظریته فی فلسفة 
اتارخ تعیة مباشرق ۔ ولکن بالرغم من 
حذورہ الضاریة فی عا م ا ادة فقد تعامل 
کنیرا مع المماہم والتجریدات مساصاً بذلك 
پ تراٹ التقلیدیین بحیث اأعتبر واحداً منہم 
خ ان مودجه ختلف عنہم اختلافاً کلیاً 
اعتبارہ < رکز عل فشل الاقتصاد السیاسي 
غلیدي فی وضع حلول ناجحة لمشکلة 


وریع الٹروۃ ۸۔۷٢‏ 


ولعل مذا هو الٹيء الوحید الذي وقف 


نامدا من بین النصوص ا لافة العنیدة التي , 


ساھم بہا مارکس وتابعوہ فی علم الاقتصاد . 
ہل ویعتبر من الملامح التي مازالت تجذب 
کثیراً من الملتزمین مذھیه ؛ أولك الذین قد 
لا یشارکونه نظریة المعرفة ولا فلسفۂة التار یغ : 

وھناك ملاحظة أخری هامة ء ففی حین 
اُننا نری التخطیط التقلیدي ان الوضع 
امموذجی لا یتم الا إذا ترك العالم بدون اُن 
تشوبه ٗ البٹر ء؛ نری بالنسبۃة 
مارکس أن الوضع الموذجی بیجب ان یکون 
واضحاً وأُن یناضل الناس من أجله × وھذہ 
الفعالیة تمیز مارکس عن ھیجل کا تمیزہ أیضاً 
عن الاقتصادیین التقلیدیین >'*' وتعید 
تاکید نتر نظامہ علی اجتذاب ا واطنین 
المھتمین سشئون مجتمعھم . 


النظریة اخدیة 

لا تتعلق ثورة ا حدیین فی علم الاقتصاد 
الا بعامل من عوامل التحلیل ء فھي لا تقدم 
نظریة جدیدة لحل مشکلات الانسان 
الاقتصادیة . وانغا کل أھداف البشر صارت 
قابلة للحصر فی القاسم ال مشترك ۔_ النفعة 
ا لمسموح لە بالزیادة والنقصان بکمیات 
قلیلة ودقیقة تفتح ا حال لتطبیق حساب 
التفاضل . لقد کانت السلع الاسہلاکیة 
بطبیعة ا حال ‏ لا تتاح الا فی وحدات 
بحجم معین وقیعة معینة ء ولکن الاأھم کان 
ہو افتراض قابلیتہا للتجزئة وقد طبق نفس 
ا منہج فیما بعد علىی عوامل الانتاج التي . 
افترضص فیہا القابلیة للزیادةۃ والنقصان 


۴ 


بکمیات قلیلة وأن یکین احدغا صاخاً 
لن بیحل محل الآخر عند حد معین . کا 
افترض ا دیون ان المستہلك العاقل لدیه کل 
المعلومات التی میحتاجھا لیختار بین بدائل لا 
حصر هٔا حتی تتساوی النفعة عند حد 
معین ء ومن مم تبلغ أأقصی درجة مکنة ھا . 
وینطبق نفس الفرض على انتج الذي بیِکنە 
ان یستبدل عاملاً من عوامل الانتاج بعامل 
آخر حتی تتساوی الانتاجیات الحدیة لکافة 
العوامل عند خحط معین . لقد استبعدت 
حواجز العالم ا حقیقیة من عدم القابلیة 
للتجزثة ٢‏ والتنافر+ وجمود عملیات 
الافاعج: افرق الہ الفامیه اق 
وحدات العمل ا ختلفة ء بین العامل من 
جھة و راس ا مال من جهة أخری .. ا جح . 
کل ھذا صرف بعیدا لتبدو النظریة کاملة ولا 
عائق أمامھا فی عالم من ال منافسة الکاملة 
یی گل فی اف لی کل 
المعلومات اللازمة ۔ 


لقد کانت النتائج مدھشة حقاً : 
فالمستہلکون ف أقصی حالات الرضا 
والمنتجوتن تحصلوت على أعلىی حد من 
الازہاح ء وا موارد الاجؾاعیة تنال اُقصی حظ 
من حسن التوزیع . 

کیا ضمنت النظریة لکل عامل من عوامل 
الانتاج عائداً معادلا ۔مساہمتہ اپ النائج 
المشترك ء اآي ان سعر العامل یعادل 
انتاجیته ا حدیة ۔ 


۸ 


لقد تطلبت ھذم النظریة لت 
یکٹمل تحقیقھا ہْدے مھرور اکر مم بصف 
قرن من الزمان بعد جون سیتوارت میل 
( 341117 .1.5) (١۸۷ہ۱۸‏ سے ۱۸۷۳) 
الذنی کان کتابهہ ( مباديء فی الاقتصاد 
الیامیٰ) اغر مسا مات التقلیدیین التي 
احتفظت بجذورہا العمیقة فی وافع 
اُقتصادیات الانسان ۔۔ لقد اسطاء 
جیفونس ء ( 15۷078 ) 0*0" 
( 5ہ٥‏ م۸ ) وفایزرء (۳۷۱۹) 
ووالرس ؛ (5ھصھ۷۷) وثویم ىاورك . 
( .طط ۸۷ط 885050) کلاف 
( ھ1 ) ان یلعو نظریة تکالیف 
الانتاج عن عرشہاء وأن یقلدوا الاح 
للنظریة الموضوعیة للقیمة والتوزیع وسد دلك 
ا حین کان واضحاً ۔۔ کا قال فایرر ۔۔۔ 
جر الان صار منطلق النظریة من داحلھا 
من ذھن الرجل الاقتصادي > '٭' لقد کار 
اللھم ہو ا منہج ء وکل ما کان یعوق ھدا 
المہج اُستبعد ببساطة . وإذا کان الظام 
نفسه یضمن کا لە وَمامه ےم یکں ھاك 
مکان لسیاسة ما . کاغنت السیاسة الوحیدہ 
التی یمکن ان تنشاً آنذاك هي أن ندع 
الاہور تشق طریقھا دون اُن ا 
علم الاقتصاد التقلیدي الحدیٹثٹ 
جاء أالفرد مارشال : 5ص۸۱۶۸ 
( ۸۸۸511۸11 ر ۲" ہے ))٦۹۲7٤‏ 
نع موچ یٹ القوي الصلة ںالواقع 
ال 07 القیاس حیت 
کے : لال دو کچھ إلنطریة 
ا جک التقلیدی ء مضےا إیاھا 


ے عند الضرورۃ ۔۔ تفسیرا جدیدا ء ومعززا 
ۃ القیمة والتوزیح بتقدیم منحنیات 
رو لطاب اطع اکور 
_ االتفصیل __ الآاشکال ا خعلفة للنوازت ۔ 

اں اندرسة التقلیدیة الحدیثة فی علم 
لانقصاد ترمز إلی انتصار رأمالیة المشروع 
حر علی اشتراکیة مناہهضيه ۔ لقد عم الان 
تصار الطریقة علی ا معنی ء والوسائل علی 
فدف : والحلیل علىی الملضمون نفسه الذي 
بع تلیله . لقد اُشارت إلی ھذا الانتصار 
ماطرات التبی کانت تدور حول طبیعة علم 
اتصاد وھل هو علم واقعی أُم علم 
معیاري ۔ فمٹل ھذا ا لجحدل لم یکن لە مکان 
سد قرں واحد من الزمان ء عندما کان 
اتحلیل وسیلة لتعزیز قدرة الانسان علی 
التحکم ىي اقتصادیاته ‏ ولیس مدفاً فی ذاته 
رھدا ما عناہ الاقتصاد الوضعی ۔ 





لد کانت عَلیلات علم الاقتصاد 
اتفلیدي الحدیث تعیش فی عالم وہمی من 
اداسة الکاملة وتوفر المعلومات حیث یوٌدي 
اتحلیل ا حدي إلی تحقیق النفعة القصوی 
والحد الاحلی للاُنتاج . کیا کان حل ال مشکلة 
لاقصادیة الرکزیۃ فی اعتقادھم ایکمن فی 
محخصیص الموارد النادرة . لقد تاھل ھذا 
اتحلیل عاملی الزمان والمکان ء کا تجاھل 
توع النقافة والتقالید والملامح الأحری التي 
یر الانسان عن غیِ من البشی ء والعي تمیز 
تع واخرء وین عقیدة وأخری ء 


۹ 


رثن فرة تارَِخیة وأُخری : 


و یقتصر التقلیدیون ا حدد على مناقشة 
نظریة القیمة والتوزیع ء بل ناقشوا أ٘یضاً 
النقود ء ولکن تحلیلھم ھا کان تحلیلا رقمیا 
فقط لانہا لا تعدو فی نظرھم کونہا وسائل 
للحساب ء لان احساب الحديی لا یستطیعح 
ان یتعامل الا مع القام ء فلیس لە محال مع 
الفکر والتأمل وتوقعات المستقبل ۔ کا أنہم 
اھتموا أیضا بالتجارۃ الدولیة ء على افتراض 
قابلیتہا الکاملة للحرکة . لقد جاہوا 
التعقیدات العا میة الواقعیة باختیار واحد فقط . 
وھو التجارة ا حرۃ -_ أما امو والتطور فیعتبر 
فکرة غریبة علىی نظام یتصور أنه کن أن 
یصل بالانتاج إ ی الحد الاأقصی بواسطة 
توزیع مشال می للموارد مع استبعاد عامللی الزمن 
وعدم الكئقة ومح انکار التغیرات التقنیة 
ا حقیقیة ۔ 

آما عن ا ماليیة العامة ء فقد وحدت ھا 
مکاناً بصعوبة فی دائرة اھقام ذلك النظام ۔۔۔۔ 
نظام ×× دعه یعمل > . فعلاقات العمل 
والعلاقات الصناعیة لیس فی نطاقھا أمر 
پیحث عله الا إنکار اي نفع یتوقع من 
اللجوہ إ ٰی النظم الاتحادیة والنقابیة ۔ فماذا 
بقی بعد ذلك ؟ 

ظلت مباديء مارشال المرجع الام فی 
العشرین . ولکن أفکاراً جدیدة مقلقة 
ظہرت على السطح ء فتحلیل شمبیتر 
( 50110۸10872 ) لوضع ا مقاولین ۴ 


۹ 


وأفکار نایت ( 91106117) حول تعمم 
عدم الیقة ء کل ھذا کان من الصعب ان 
یعاسم عالم التقلیدبین الجدد ۔ 

َذ هر ال فی نظریة القیمة والتوزیع 
التی جاء بہا التقلیدیوت ا حدد کالنوازن فی 
حالة النافسة الکاملة ہ وکتوزیع الانتاج 
الذي لا بترك فاثضا ء وغیر ذلك ما یعتمد 
علی فرضیة النسب الژثابتة للعائدات ۔ 
وجاءت اُعمال بیروسرافاء> ۶5730) 
رھ۸۶۶ط585 مھا اُعمال حوان 
روینسون ؛ ( ٥1۸۷507۲1‏ ھ100) 
وتشامبلینء ( )٥۲1۸۸۸۶1۲[۶‏ 
لتحطم ذلك الصرح ا تناسق الذي شیدہ 
التقلیدیون حلال القرن الماضی ۔ 


فالسلع کانت دائماً عتباینة ال خواص ٤‏ 
وغیر قابلة للتجزئة ء ومرونتہا م تکن کاملة ؛ 
وأعداد البائعین والمشترین ا الم تکن 
بالضرورۃ کبو ء أما الاسعار فبعضہا کان 
صعب ا حرکة ؛ حیث کان المورد باستطاعته 
اُن یؤٹر فی الطلب من خلال الاعلان عن 
سلععه ء وفوق کل ذلك م تکن ا لمعلومات 
کاملة ۔ وکنتیجة اذہ النظرات ا حدیئة 
ترعزعت الثقة فی الیة العملیة الاقتصادیة 
وہدا الشعور بضرورة تدبیر ھذہ العملیة إلی 
حد ما وم تکن النظرةۃ الأکادییة ھی التی 
فرضت هذہ ال لحقائق علىی الاقتصادیین ٠‏ 
ولکن الذي فرضھا هو الواقع الذي دا مھم 
فی صورة الکساد العظم عام ۱۹۲۹ . وإذا 


عبرنا عن ذلك بشکل معتدل قلنا بواں 
جماھیر العاطلین ووقف التسھیلات الاتاحیۃ 
خلال الکساد جعل کیا من الاقتصادیں 
یتحقق من ان مشکلات الاقتعصاد الرلیےیۃ 
بعیدةۃ کل البعد عن النظریة الاقتصادیۃ 
التقلیدیة ون ادوات التحلیل الجزئیة اثر 
اعتمدوا علیہا فيی الماضی لتطیق )ا منطی 
الالعتیار ) لم تعد ملائمة على الاطلاق 
للاماك ممشاکل ال جتمع التی واحھبھا 


'اَنذاك > (''۶ 


کینز 30163558 

قدمت النظریة العامة لکیٹر ( ۱۹۳۲) 
جموعة جدیدةۃ تماماً من الأآدوات مفصلذ 
بذلك عن تقالید التحلیل الحدي الساق 
لقد وظف کینز اأُدوات جدیدة کالطف 
الکلی والعرض الکلی والادخار والاستٹار 
وحجم العمالة والدخل القومی ۔ ود 
افتراض توفر ا علومات الکاملة وا لفائق 
الکاملة ء حیث أُن الحهل یعم احاد 
القرارات وبوکد الطبیعة ال حقیقیة للتوقعات 
اتی یقوم علیہا الاستثار . کا أنکر کبر 
الرابطة السببیة بین الفائدة والادخار 
مڑکدا عل عرامة معدلات اأجور: 
وملاحظاً أُن النقود تعتبر اکٹر س ما 
وسیلة للحساب وذلك بأن جعل تفف 
السیولة النقدیة عاملاً حاسماً فی یلاہ 
وم یتأثر کثیاً بالافتتان التقلیدي او 
ولذلك کان کافة أُجھزۃ التحلیل ال تقله 


ذات قیمة عند کینز ء وان لم یعلن 
غیر أنە أُنزطا منزلة دق من ذي 
بن جعلھا قاصرة علی استعمالات 
واستکملھا ۔_ ان لم یکن استبدھا 
ا __ بیجموعة جدیدة من أُجھزة 


وکانت امم هذهہ التغیرات کلها 
تل یت للحقائق الاجماعیة التبي ذکرتنا 
يفة مامة هی اُن علم الاقتصاد ۔۔ فی 
ایة لاند ان یکون علما عادفا . 


ویما کان التقلیدیون علی یقین من أُنہم 
موا طبیعة البٹر حق الفھم نری ان 
نز م یکن یتظاھر بذلك . وبیھا کانوا 
تتحوں من اعتقاداتہم نتائج جدیدةۃ 
را علی ما اعتقدوا أُنہم عرفوہ وتیقنوا 
نری ان تحلیلات کینز کانت تعتمد 
ط علی الحقائق التی کان یلاحظھا 
سہ ؛ وکانت دائماً فی صورۃ احتالات 
ٹر مہا حتمیات کالتي قررھا اُسلافه . 
لاف اصول الفلسفة الدیکارتیة التي 
حد علیہا منہجھم التقلیديی ٣‏ کان منہج 
سر شبیہا بالفلسفة الوجودیة ۔ ونحن نجد 
ااصعب أن نسب إلی کینز مہجا 
۔د نت کان براجماتیا : یستعمل 
ختاح آحیانا ولكنه غالبا ما یسور خلف 
ال التجرییة وخلف الاحساس مھا ہو 
ہوں ومرغوب ۔ 


لقد کانت جھودہ فی سبیل الفھم 
والتحلیل مجرد وسائل تستہدف حسن إدارة 
الىشاط الاقعصادی لالإنسان . ومکننا ان 
نعٹر لدی الاقتصادیین التقلیدیین علی کثیر 
من موضوعات علم الاقتصاد الکلل 
(0۲80ھ3۸1۵) ععلی بعض التحلیلات 
الاقتعصادیة الكلیة ولکن الذي لا یکنا 
العٹور عليه لدیہم هو السیاسة الاقتصادیة 
الكلیة . جرد اُن ظھرت السیاسات 
الاقتصادیة؛ وجدنا ان الؤسسات 
الاجتاعیة المسعولة بالدرجة الال عن تطبیق 
ہذہ السیاسات ۔۔ اي الدولة ۔_ ظھرت 
کإحدی العوامل الرئیسیة علی المسرح 
الاقتصادي ۔ 


إن واحداً من أعظم مساہمات کینز ۔۔۔ 
فی الواقع ۔_ هو إدراکه حقیقة اُن السوق لا 
یکن ان یعتمد عليه ہصفة دائمة وأنه لابد 
من اللجوء إ ی تدخل الدولةء حتی في 
النظام القائم علىی ال مشروعات ا حرة ۔ 


الصورة المعاصرة 

م یعد علم الاقتصاد کا کان قبل کینزر . 
مع اُن النظریة التقلیدیة الحدیدة حاولت 
تجدید نفسپا باعادة تفسیر کینز وشرحه 
وادخال متغیرات علىی فموذجه؛ لا یسمح 
ا جال للتعرض ا ۔ وم بحدث شےء ذو أحیة 
یمکن مقارنته بالنظریة التقلیدیة ء او 
بالنظریة الحدیة ‏ أُو بالنقد الارکسی أو 
بالترکیب التقلیدي ا لجدید ۔ وعىی ذلك فان 


ك 


سمبہ 


۔علینا الآان ات نلقی نظرة خاطفة علی :الؤوضع 
اخاضر ثعلم الاقتطنادء حیث تواجھنا 
ثلاث ملاحظات واضحة : 

١‏ - استیعاب علم الاقعصاد .الریسی 
لالڑسھامات الکینزیة فی التظریة التقلیدیة 
الجدیدة وذلك باضافة نظریة الاتصاد الکل 
( ۴۸۳360) ا تضمن نظریات الاقتصاد 
الکلی فی ال توزیع وہالسماح للاقتصاد الکلی 
بالسیطرۃ على دراسات السیاسات ۔ وك 
ئ الالترام بنظریات الاقتصاد ا جرتی 
( ٥ء )٥41‏ اخاصة بالقیمة والتوزیىع 
والمعمرکزۃ حول الاختیار الرشید ء والعرض 
والطلب وا منافسة باشکاھا ا خعلفة ء والتوازن 
والنانج الأأقصی “لعملیات السوق ۔ 


بعٹ المنہج التطوری التارٹخی والمنہج 
ات 
اللنہج التطوري وتبنی الانفتاح عل آفکار 
وطرق فروع ا معرفة الأعری مثل علم الاجتاع 
والعلوم السیاسیة . وبندلا من جرد الٹرکیز علی 
سال × ماذا یوجد ٭ فان التطوریمن 


یسألون : 
< کیف > وصل الاقتصاد ناك والی أین 
یقودنبا 1 فهھ 1+ شدذف جالبرٹ 


( 6۵187۸111 ) الانتباء لٍِل عدد من 
العوامل العيی عجز علم الاقتصاد عن التنبیه 
حاء مثل < القوۃ > باعتبارھا أُبرز ہذہ 
العوامل ۔ لقد شھدت فرة ما بعد ا خرب 
طفرۂ فی الکتابات عن الو والسمیة عطلین 
اسبسابم التخلصف ومستکشقین 


2.) 


أُظہرت. حذم ‏ الکعاباٹ .الاععبارات التارعزة 
والاچاعیة علی' السطح ؛ :ووضعت حدوداً 
للقوانین الاقعصادیة التجریدیة وکتاب میدال 
(.ت۸ 38۷80 ) السرحیة ‏ ا أساویة) 
ٹل عتا ا منہج : إِن اقتصادیات التتية 
تڑکد علی ضرورة استعمال طرق أحری مع 
آلة السوق لانجاز اللطلوب وعلی أُن للدراۃ 
دور فعال فضٍ ہذا الصدد ۔ > 

٣‏ ۔_ ا اذ النقد ا مارکسي للرأحالیة شکلا 
اکر إیجابیة فی کتابات موٌلفین مثل باراں 
( ۸ 2۸) وسویزيی جج ۷5727۷۷ 5ی 
اللذین کانا مسلحین بتصورات جدیدة مثل 
الفائض ا مرتقعب . فقد آشارا پل التکالیں 
لی بستلزتھا الو .لی الوضع ارْحال 
للمشروع ا حر . وعلی ذلك التقیا مع فان 
بد ۷88177 > الذي کشف ۔۔ فی وت 
مبکر ۔ عن طبیعة ا لمنافسة الصارمة ٠ ٠‏ 
یظھر ا ارکسیون کفیاً من النجاح ؛ : 
کان ء فی تشیید نظریة لتنظم القوی المتحة 
تنظیماً زفیدا غ فی اججمع الاشترا کی 5 
ہم تکلما عن نظیة میزۃ للسلوك 


۔الاقتصاديی ای اللمجتمع الاشتراکي . 


لقد کانت ہناك تتیجة ثانویة ججھودھم؛ 
ورغم ذلك : یی القبول العا می ٌَ 
الواقعیة بن السبوق والتخطیط یتسم اد۸ 
الآخر : ون المحلیلات الاقیصادیة تحدف 
آي منہج جامد اطم الاقتصاد ۰ 


وتظل تعلماء الاقتعصاد الاصلین آ مہ 





یا طالما وضعنا فی .الاععبار انتقاداتہم لعلم 
الاقصاد التقلیدي الحدیث ولکہم 
وففوا عند ھذا الحد وفشلوا فيٴ انشاء بدیل 
فابل للنطبیق . إنہم کانوا موفقین فی اُخعذعم 
عل علماء الاقتصاد ترکیزھم الااسی علی 
تغبیرات وتخولات صخوق حدیة من خلال 
النظام الراسمالی ء الذيی یت ً غلیل 
لاتاج والتوزیع تحلیلاً بحمل معنی أو عدفاًء 
لئ مٹا ل ھذا التحلیل پتطلب غالباً تغییرات 
کمیة کو . کا فشلوا فی ان یضعوا نی 
الاعدار ا حددات الفعلیة ۔۔ الاقتصادیة 
الاجتاعیة _ للانتاجیة ء وطرحوا جانباً 
سفیرات اجتاعیة وسیاسیة ہامة من 


یکن لدیہم منہج یتعاملون يہ مع 
النکالیف السالِة خارج تظام السوق 
کلعلوث ونضوب الوارد ۔ ھذا وغینو من 
الاعقادات الاُعری العدیدة کان لە تاثیر 
کاف لکی یہز یمان الانسان بالنظریات 
ولمناھج التی وصلت إليه . ولکن السوال 
س.. ای این نتحرك من ھذا الکان ؟ 
زعلی الرغم من عملیلنا النقدي. السابق 
فا قرنین من التنظور الاقتصادي قد أضافا 
اضافة فعلیة إلی نظرق ..الانسان إِٰی. حیانه 
الاقصادیة وقابلیته لتوجیە اقتصادہ للخیر .أو 
للشر . ان الانسان لا یکم ان یفقد الرؤیٰة 
للحقائق المرکہة إ اعلی حسايه ء. ولکنه 
ینفعہ إدراك المائلای .1ة ۔واکعشاف 


الاقبامات العامۃ, بعیدة الاع ث 
وجود التوع المعقد .. 
ان تحلیل العرض والطلب ٭ والوتد التی 

غرستھ المحلیلات التقلیدیة القدیة 
وا حدیثة بعتبر واحداً من هذہ الشّثلة . وإذا 
رکزنا علىی اغامش ندراسة التحولات التي 
حدث فی التغیرات الاقتصادیة ء لوجدنا أپه 
یعتبر ٹی حد ذاته تقنیة ذات فائدة . ذلك 
إذا تعلمنا کیف نستبعد الہر من أُذھاننا 
عندما تکون ا نتغیرات غیر عادیة ۔ 

ان تصور التوازن یساعد أیضاً على الفھم 
بشرط انتا لا نضیف أي معنی أخلاتی لە ۔ 
وألا تغیب عن بالنا الاُشیاء الّحری 
الغترضة ۔ بھناك أُمثلة کثيقے بمکن 
الاستشہاد ہا خاصة عندما نضع فی 
الاحتبار التفسیر العاصر اللنظریات 
الاقعصادیة وھو غالباً ما یکون اکثر اعتدالاً 
ومراعاۃ للواقع 


لقد لاحظنا ان اُحد عوائق السوق 
الرثیسیة ہو آنہ لا یوفر من داخله اي 
توزیع للدعل صالح للقبول پ('''۶ فدج 
التوزیع کمتغیر تحلیلفی اھیکل النظري لعلم 
الاقتصاد بجب:. أن یتم من خلال التحلیل 
الاعبابی. ولئشس العیاریة >(''۶.. ومنذہ 
کانت . ٠٭×‏ الئُس ۔ التتنظیمية لنظام 
الاقتصادي عالقائمة على القم التبادلیة 


: الانسان: الأساسیة >(":) فانه ۔یصیح من 


چم 


اللطلوب وضع عتہج للمشاکل الاقتصادیة 
اکر انساعاً ۔ وھذا خو الذيی دعا کاب 
( ۸۷۶۷) :پل ملاحظۃ ان ×< الھمة 
الحدیدة لعلم الاقتصاذ ھی شرح الطریقة 
التی تحقق ہہا الأمداف الاجھاعیة الکلیڈة 
اللقررةۃ بقل ما یمکن من التکلفة الاجتاعیة 
وأآاکبر ما بمکن من الفعالیة ٭ !۶ 


وھنا تبرز ز( الئزعة ال جماعیة للأمداف 
الاجعاعیة ) کمشکلة معرفیة . 

کا ان مقولة أن السوقف یترجم 
العفصیلات الفردیة إل أُھداف اجتاعیةء 
اُصبح من التعذر قبوفا . وکون العملیة 
الدیقراطیة یِکہا اُن تفعل ذلك ء یدفعنا 
پل النسازل عما إذا کان الأآفراد ۶ 
دائماً ما عو الأفضل غھم . وزیادة علی 
فان الاختیار یتضمن کلا رت 
والفرص!''' ولكکي نوسع ونعادل الفرص 
أمام کل فرد نضطر اُن ندفع قضیة الآحداف 
الاجتؾاعیة إی الامام ۔ 

لم یضع علم الاقتصاد الغرلی فی اعتبارہ 
امکانیة الرجوع لی بعض ال مصادر التي 
تتعدی سلم التفضیل البشري للوصول إلی 
الا مداف الا جعاعیة . 

فقد أقرت کل المدارس فی علم الاقتصاد 
الصلحة الشخصیة وتتبعت التقدم ا ماديی 
کمعیار بالرغم من بعض الجھود الحفیفة 
انی بذلت فی مناقشة السلوك اخحیري ء 
ومناقشة طریقة ا حیاۃ ا تضمنة أبعاداً غیر 


٥٤ 


"خی کے 


حقکیٹوۂ 


تی ۔ . تلك المصلحة الشخصیۃة وذلك 


سس ری 
ححللظم ا مادی وحدضا لا" ینسجمان مم 


ُلضم الانسانی آف الدعوة إل: تنج 
امکانافت تغییر ا لموقف المعاصر ؛ ذك 
الموقفٴألودي إلی خلق ثقافة غربیة مادیة 
یساہم چا علم الاقتصاد بسھم وافر 





تلخیم نول نقول اُن علم الاقتم اد 
کیل مستقلٰ فی الغرب بلغ نضجہ فی ساخ 
ثقافی یعبد 'اَلافُء ویستسلم لح 
الشخصیة باعتبارھا حرکا بشریا عادیا ۔ اہ 
یطري الفردیة ویزدري تدخل الدولة ئِ 
الشوون الاقتصادیة . وبالرغم من اعتراف 
الغرب بحاجته إلل بعض اجراءات الدوہ 
حالیاً الا ان الانتباہ مازال مرکزاً عل نظرة 
الانحتیار الرشید ء ومازالوا ینظرون إ ی السرف 
علىی آنہ الاّداۃ الرئیسیة التی تقوم بترم 
التفضیلات الفردیة لی حلول احتاعۂ 
للانتاج والتوزیع والاستہلاك اما کیف وادا 
ھذه التفضیلات آھر لا یبال ی ىە علم 


الاقعتصاد . لقد استخدمت التقیابد 
الریاضیة لدراسة العلاقة الوظیفیة بج 
المتغیرات الاقتعصادیة الکلیة والحزليه ٠‏ 


وأصبح ناك تحیز قوي ضد أي تعبات 


تستعصی على المعالحة الریاضیة . کا لا 


العواعل غیر الاقتصادیة تستبعد عموما ھن 
التحلیل ۔ 


الوظیفیة اتی تدرس فِ حدود تقابل 


والقوانین السلوکیة واعلافات . 


التکالیف إ ی الد الأدقی ٴًو رفع العوائد إلْ ۱ 


اد الألی ء ھي التي تمیل لی لب النظریة 
الاےادية ۔ چوھذا اللپ مخاط بدراسات 
علق بالسیاسة النقدیة وامالیة ء وہالتوزیع 
افو والتتمیة ۔والعمل والتنظیم والعلاقات 
الاقصادیة الدولیة ء إِ ی غیر ذِلك مما یتصل 


الأعداف والسیاسات ‏ اجتارۃ ۔ وِذا 
استعملدا التصورات بالاأدوات الکاملة 
للتحلیل النظري > فسوف نجد ان ھذہ 


اادراسات تتسع أَیضاً لضاع الراقیة 
وادخطبط ء وقیل لی النکامل مع اموارد 
الاحاعیة والتارنخیة ‏ 

إن الاختلافات حول المشاکل ال ماریة 
تلك الاختلافات بین التیار الرئیسي لعلم 
الاقتصاد فی وضعه ا حافظ -۔ فریدمان 
(ھ۴3(2011) ۔۔ لو فی وضعه 
آنحسرر صاموب--.لسون 
( 5۸۸4)06150) من جھة وہین علم 
اتضاۃ الرادیکالی وا مارکسی من جھة 
احری . معظمھا یدور فی مذہ ال الات لا 
اکر فھم لا بختلفون علی فروض أساسیة 
کبدییة الصلحة الشخصیة أو أفضلیة 
س المادي او قدرة الانسان علی معرفه 

یں تکمن مصلحته . 

زء الانسي 

طیعة وحتوی علم الاقحعصاد الإشلامی 

لکی یکون ذامعنی للحیاۃووثیق الصلة بہا ء 
لاہد لعلم الاقتصان) آن یعترف بہدفه بصراحة ۔ 
انه حرص الانسان دع 2 وبالتالمی علىل 


أُولیة اشباع حاجاته مما یدفعہ لفھم الطبیعة 
وا جتمع . فالانسان کائن ئن اجتاعی وا جتمع 
یعطلب نظاماً منضبطاً عادلاً القد کان 
لدیٰ الفکرین الاجتاعیین دائماً امتام عظم 


بالعدالة ء؛ خاصة أولعك الذین یتاأئرون 
بالاعلاقیات . ٹم جاءت الاہتامات 


بالاستعمال الکفء للموارد وغوھا ء مع أمل 
فی الذعة والراحة والکرامة مق التی یمکن للطبیعة 
ان توفرھا ء وہأن تحقق ھذہ الغایات من 
خلال ہیکل من الحریة ‏ یعبر أساسیاً 
للانسان ۔ ومجرد ان یعرف اغدف الاعلاقی 
لعلم الاقتصاد فان تقنیات التحلیل سوف 
تتوقف عن ان تکون أمدافاً فی حد ذاعما 
تحدد مضمون علم الاقتصاد وتستبعد منه 
مالا تستطیع الناھج تناوله مھما کان 
ضروںااً للھدف الکلی . ان الأزمات ا منہجیة 
ا حالیة فی علم الاقتصاد نتجت ۔۔ إلیل حد 

عن شعورھم باأفضلیة الغایات علىی 
وسائل الحلیل ۔ 


النراث الإلامی من الفکر الاقتصادي 

ظل الفکر الاقتصاديی فی الالام 
٠‏ بالغایة الاخلاقیة امیثالا اللتعالم 
الاسلامیة الواحْےة التمي جعلت الأعداف 
ااجعاعیة والأ اط السلوگیة للآ‌فراد. مرتبطة 
أوٹق الارؾَاط غیاعہم الاقتصادیة . 


رسم القرات نفسه عیکا مدداً 
07 .حیاۃ سا الاقتصادیة اعطیٔ 


٠و‎ 


بڈلاک نموذجاً یز للاققصاد الإاسلامی 
(۱۹ص : وإٰذا ما لاحظنا اللاح التی یز 
ا حیاۃ البشریة لوجدنا أُن الطبیعة مسخرة 
للانساتن فھو یستمد منہا معیشته بما یفی 
بحاجات ا حٹس البشريی کله . ولہ ان 
یضمن ھذا من خلال جھودھ الئی یذطاء 
حیث ‏ منحث لە حریة اتقلك والائ۰تغلال ء 
ومن ھنا وجب ان تکون العدالة مکفولة ولو 
بقوة القانون ۔ ون یکون التعاون والاحسانِ 
مقدماً على الانکباب على الذات ء ومفضلاً 

على ال جشع الذي بلازم الیشر فی سلوکھم 
الاقتصادی . ان الہ سبحانه وتعاللٰ ھو 
المالك ال حقیقی ء ولذلك فان الممتلکات 
اتی پتداوھا الانسان ما هی الا أمانة 
استخلفه اللہ فیہا . بحیث یدور النشا 
الاقتصادیي كکله فی فلك ہذا 
الامتخلاف ۔ 


ان الفقر مر واقع مجرب ء ومن ٹم فان 
علی الأثریاء ان یضحوا ببعض ما بملکون 
لصا ا معوزین . والتجارة أأمر مشروع ولکن 


التعامل الریوی غرم ۔ ولاراف سلوك 
مرذول ء وعلیىی الانسان ان یسعی ال 
الاقتصاد والاکتفاء . اننا مطالبون بأن 


نتعامل مع الٹروۃ العا میة على أُنہا مادة لیا 
اُخلاقیة طییة ؛ تؤدي بنا إل النعم القم ء 
فالئروۃ لیست فی ذاغها غایة تشد إلہا 
الرکاب : 

ولقد عزز الرسول يك ہذا اللفهوم فی 


ھ 


أحادیله الشریفة لیتا ء التی تحٹنا بوضوح 


ااعلی؟السلوك النغاوٹی 3 وتدغونا ال استخدام 


ما وھبنا اللہ من طیبات بھا فیہا مواہہنا 
ا خاصة ۔_ بطریقة تکفل لنا ان یا ء وأں 
نعین غیرنا ان یحیاء حیاۃ رغدة طیبة 
تحقق ا گل الاعلاقیة العلیا ۔ 


وعل هھذهہ القاعدة من ال مباديٍء اُدار 
الخلفاء الراشدون رض اللہ عنہم شزں 
الاقتصاد لی الدولة الإاسلامیة الال ء وسہا 
استمد الفقھاء اُحکام المعاملات الاقتصادیۃ 
فی الشریعة الإلسلامیة الغراء ء وعلیہا اعنمد 
العلماء والمفکرون الاجتاعیون ىی مواجهة 
الُضاع الاقتصادیة باہداء الڈراء والتوصیۃ 
بالسیاسات ۔ ومن ذلك ما آکدہ 
أبویوسف ( ۸۲۱ ۔_ ۷۹۸ ھ) سن 
ضرورة تفشي الوفاء وسیادة العدالة وتذکبر 
الحکام بمسعولیاعہم فی ھذا الصدد . (۱۷) 
فقد حدث عن کفاعءۃ الادارة وعن ضرورۃ 
تجنب الفقد و ( الضیاع ) وأشار إل عدہ 
التعدي على ا حریة الشخصیة ما م یکن ذلك 
العجاوز أمراً حتا لا یمکن تفاديه . 


وتحدٹث عن السلطۃ الالجؾاعیة ووحوب 
وضعھا فی خدمة التتمیة وقد استمد أعدافه 
من القرآن الکریم والسنة النبویة ء وم بتردد 
ٹی الاستغانة بالعرف الصحیح السائد 
کمصدر من مصادرہ ء لا۔تعکمال أالہ . 

کان منہجہ مرناً پلجأ إلی الالعدلال 
عندما یتاج إلی الدلیل > وپلجا إل حفائة 


لٗباۃ ا حاریة بستنطقھا ویستنتج مہا ؛ وھو 
نی ھذا وذاك یسعی خداف معین من وراء 
تیلله ولکنه أمین کل الامانة للحقائق ۔ 
وعندما کان یوصی بسیاسة معینة کان 
بربطھا بالأحداف العلیاء بالوفاء 
باحتیاجات الناس ء بتوفیر العدالة ء برفع 
الکفایڈء بتحقیق امو بضمان ا حریة . 
عید ھذا اثربط واضحاً فی کتاباته عن 
مسئولیة الام الاقتصادیة وعند حدیله عن 
نظام اطقراج۔ 


وما ذکرناہ عن الفقيه < ابو یوسف > 
یکن أن یندرج بصفة عامة على الفکر 
الاقتصادي فی تراٹنا الاسلامی ۔ وھذا لا 
عي إبکاراً للتنوع والتباین فی أعمال 
اعلماء مثل أبي یوسف وأي عبید وابن 
حلدون وابن تیمیة والغزالی والطوسی وو اللہ 
الدھلوي . ولا یتسع ال جال ہنا لاستعراض 
الام الفکریة المیزة لکل منہم (۱۸) ۔ 
انا الذي یعنینا عنا هو العناصر ال مشترکة 
لکل ولاہ المفکرین السلمین والتی اُشرنا 
إلیہا انفاً ھزلام جیعاً قاموا بتعحلیل الواقع 
الاقتصادي فی أزستہمء مستندین فی تحلیلھم 
ِل الاہداف الاجعاعیة لسلوك الأفرادے 
لی استنبطوها من اأحکام الشریعة الغراء ء 
وطوروھا ضف صور من التوصیات 
؛لازشادات بغیة اتباع سپیاسة تحول واقعھم 
ال باقع خر مر سھ ا 
راھداف إسلامیة علیا ود کانوا - 


ت7 


قیامھم بہذا التحلیل .۔۔۔ متأثرین بما کان 
سائداً ف-ي أزستہم من أُحوال اجتاعیة 
وسیاسیة ویھا کانوڈ بشعرون یہ فی حدود 
امکاناعہم . اي ان منہجھم لحل المشاکل 
کان منہجاً عملیًء ٤‏ ان بعضھم مٹثل ابن 
خلدون وولی اللہ الدھلوي حاولوا تعمم 
أفکارھم بھا یجاوز حدود زمانہم ومکانہم ء 
کیا حاول الفقھاء منہم ان یستنبطوا قواعد 
وقوائین -_ من نصوص معینة ۔۔ هٰا صلاحیة 
عامة لا دھا الزمان والمکان ۔ ولن ندخل 
ہنا فی تفاصیل الوسائل الٹی اتبعھا العلماء 
ا ختلفون ۔فی استنباط اُحکامھم . ولکتتا 
نکتفی بالاشارقۃ إ یل أنہم کانوا یتمتعون 
بعقول عتفتحة ؛ یعا حون بہا مناھج العلم 
والتفکیر . لقد ہدتہم نظریتہم ٹی المعرفة إلل 
اُن اللہ وحدہ هو العلم وأن ا معرفة عند البشر 
مشوبة بالعجز الدائم حتی فیما یتصل عباشرق 
معرفة الانسان لنفسه ۔ 


وکا ان الانسان محدود العرفةء فھو 
کذلك عاجز عن یز ایر من الشر ومن 
ٹم کانت حاجته ا ماسة لی ا دایة من الله 
سبحانه وتعالی ۔ تلك اغخدایة التی لھا 
الأنبیاء إليه عبر الزمن ء ونطقت بہا الکتب 
القدسة العی بین آیدیہم : 

فاخدایة :الربائیة ۔۔ بناء علی ما تقدم ۔۔- 
عی نقطة الانطلاق اتیار الفکر الاجتاعی 
والاقتصادي بغیر ااستثناء . وعل المفکر أن ' 
یتحری مقاصد الشریعة الفغراء بادعیم في 


پا 


بد وأن یعرف القواعد التی وضعت 
امحقیقھا . وہالرجوع ‏ إ یل المشکلات 
الاقت ص آ65 الفعلیة التي یواجھھا الفرد 
واختمع والتی لا بیجد ھا حلا مباشراً فی 
النصوص الشرعیة ء عليه ان بحاول الاٌُعذ 
بالقاعدة ا مناسبة ء تارۃ بالقیاس حیژشا یکون 
ذلك مکنا ء وتارۃ یاستعمال عقله فی ضوء 
الصلحة العامة عندھا لا یتوفر بین یديه ما 
یقیس عليه من النصوص . ولکي نسن قانونا 
للمجتمع ء أو نرشد سلوکاً للأفراد أو نوصی 
بسیاسة حکیمة لولی الہر ء فعلیتا ان نلجاً 
فی کل ذذلك إلی الواقع فتحلل عناصر تلیلا 
موضوعیاً ء غیر متأئرین بأي فکرۃ أو انطباع 
غیر مستنبط من الکتاب الکریم أو السنة 
النبویة الشریفة . 


مکونات ثلالة لعلم الاقتصاد الإاسلامم 

وکنا أن تحدد لعلم الاقتصاد الإسلامی 
ثلاث مکونات : الاؤل منہا یستہدف 
الغایات والقمِ الإسلامیة التي تتصل بالعلوم 
الاقتصادیة ۔ 

ویتضمن ھذا القسم مقاصد السیاسة 
الاجعاعیة بوجہ عام ء وأحکام السلوك 
وقواعدہ وغاذج التعامل بین الأفراد وغیر ذلك 
ما یمکن تصنیفه ضمن علوم < النقل > أُو 
العلوم الشرعیة کا کان یسمیہا علماء السلف 
الصالح فی ھذہ الِلّة ۔ 

الا أُن العقل ۔۔۔ فی عقابل التقل ۔ له 


ہہ 


٘یضاً دورہ الحیوي الذي یقوم بہ عل 
ضسعوپبین اٹنین : اوفما أُنہ یوديی وظیفة 
التعلیل المنطقي و القیاس ذلك السبیل 
املمھد ترجہمة نصوص ص القران والسنة السویة 
پل اُحکام وسیاسات قابلة للتطبیق عل 
أُوضاع واقعیة غیر مخطا ؛ مباشرقء 5 
النصوص . 

ٹایہما ان العقل مدعو للبحٹ عں 
المصلحة ا لمرسلة والاستحسان ء لنحقیقھما 
فی ا مناطق التی لم یستطع القیاس أں یند 
لہا . ومن م لا عناص یبا امس 
الاجتہاد . ہنا ء کن للعلوم الشرعیة والعلوم 
الاقتصادیة ان یتداخلا معا فأما الال 
فأمرھا واضح ہ وأما الأحری فھی مطلوة 
لتحدید مدی وثاقة الصلة بین مبدا إسلامی 
معین وبین الشوٌون الاقتصادیة . ان 
الاقتصادیین التخصصین فی مرفة 
اللشکلات والعملیات الاقتصادیة ہم 
الذین یمکنہم ان یتحسسوا مثل هذہ العلاقة 
ہین حکم شرعی معین ہُو بین القواعد 
الشرعیة العامة ومشکلات اقتصادیة واقعة 
وسواء کانت العرفتاذ - الٹرعیة 
والاقتصادیة - متوفرتین فی شخص واحد ار 
عدة اُشخاص لدیہم ثقافات شغعیة 
واقتصادیة یتبادلونہا فیما بینہم ء فان ذلك 
آمر تفصیلی مرجعه إلی التنظم ۔ ان الذي 
یعنیتا عند تحدید طبیعة وبجال علم الاقتصاد 
الإاسلامی ومنہجهہ ھو آُن ھذا الجمرء بعد 
قسماٌ متکاملدٗ من علم الاقتصاد 


لإںامی . ذلك العلم الذي بیدا أول ما 
ا فھم القم والأھداف الربانیة العلیا التعي 
یستحیل تصور العلم بدونہا . 
نإذا انتقلنا إِلی ا حعوی الٹانی لعلم 
الاقتصاد الاسلامی لوجدنا أنە یتضمن 
تحلیل السلوك البشري وتحلیل العلاقات 
لاحتاعیة والعملیات والمؤسسات ال تصلة 
انتاج وتوزیع واستہلاك الئروۃ ء اشباعا 
لحاجات احجتمع واسھاما فی تقدمه ۔ تلك 
هی الھمة التی یتوجب علىی الاقتصاد 
ایا ان یقوم باداٹھا . الا ان منہج کا 
ا انفا _۔ قد حدد لە مجالاته . فعلم 
لاقتصاد الإاسلامی منفتج ختلف المنامج ٦‏ 
نا ہا المناھج التاریخیة والاجتاعیة 
الاقتصادیون الملسلمون یمکنہم أن بنہلوا من 
یں الٹراٹ العلمي وأن یفیدوا من 
لاسھامات السابقة عند ماولتہم فھم الواقع 
٦اقتصادي‏ المعاصر انہمسمع ذلك ۔ 
نرکون أُن علم الاقتصاد ا حدیث یفترض 
۔ ضما __ صلاحیة الفاذج الغربیة للسلوك 
سلاحیة عالمیة شاملة ۔ (۱۹) وحیث ان 
دنھم الال من الدراسة ہو الواقع 
"قتصادي الذيی یعیشونه فی بلدانہم فانه 
: ألا بیدا بافکار مسبقة عن 
فع البشریة .. وحتی عندما یواجھون 
جود دوافع معینة لا تتفق مع القم 
سلامیة غعلیہم اُخذھا علىی ات مم 
ہم ان یتحرکوا ۔۔ متجاوزین الواقع القائم 
- 'یتحروا العناصر التاریخیة او الاعراف التی 


تعتبر مسعولة عن ھذہ الدوافع ۔ ولنضرب 
مثٹلا بدرجة العزوف عن ا خحاطرة بین 
المدخرین ( ا مودعین ) فی ا نجتمع المعاصر ۔ 
ولنقارن ہذا ا جتمع الذي أصبح معتاداً على 
الفائدة بالنظام الاسلامی القا مم علی ا مشارکة 
فی الأباح حیث لا وجود للفوائد الربویة ۔ 
فحیث لا یکون أمراً واقعیاً ان نٹکر وجود 
درجة عالیة نالعا کن العزوف عن 
اخاطرةۃ فی ا جتمع اللحاصر ؛ فانه رٹ 
السذاجة ان نعتبر ھذا العزوف لٹا أُو 
عالمیاً ومکتتا أن نطبق نفس الفھوم عل 
مدی یدید الصلحة الحخاصة للسلوك 
الستبلك ‏ أو الؤسمة ء أو انطبقه علىی 
تفضیل السیولة أُو علی الطلب على النقود 
بدافع المضاربة ۔ 


ان تحلیل الواقع بجب أن یضع فی اعتبارہ 
ماذا أصبح الواقع كذلك ء وکیف وصل إلی 
ما وصل إليه وما هی الطرق الممکنة لتغیین 
تحت تاأثیر ظروف مختلفة وتوجیه قم 
مختلقة ء وف ظل تنظیمات مؤسسیة 


ان ہذا یقودنا إلی انحتوی الثالث لعلم 
الاقتصاد الإامسلامی : 

وھو البحث فی کیفیة تحویل ما هو کائن 
إل ما یجب ان یکون ۰ 


وھذا البمحٹث وت علق مرحلتین : الژل 
اُننا یجب ان نسأل : ۱ 


۹ء 


-سسہ 


ماذا تکون النتیجة لو تصرف کل عنصر 
اقتصادي ۔( ولنتجاھل بعنصر الدولة ) کا 
بجب علية ان یتصرف ؟ وھو ما حددناہ فی 
احتوی الژٛل لعلم الاقتصاد ااہلامی : 
ٹم تقوم الدولة فی ا مرحلة الثانیة باجراءات 
وأئشطة علاجیة تکمل بہا ما یفتقدہ السوق 
أُو تزید عليه.وھي تقوم بذلك تحت مظلة من 
القم الاسلامیة ‏ واضعة نصب عینیہا تأکید 
الأمداف التبي حددناھا نی اغحتروی الال 
الرضخ سابقاء وبعبارةۃ أآخری : یجب تحقیق 
الأعداف التی حددعبا الشریعة الغراء 
والطریق إل تحقیقھا أولاٌ عبر إجراءات نتخذ 
فی السوق وتکون موجھة توجیاً إسلامیاً قدر 
الامکان ۔_ ئم علىی الدولة ان ٹول بقیة 
ار ۔ 

ویحبر ھذا اختوی قسماً میزً ف علم 
الاقتصاد الاسلامی باعتبارہ مکملا ضرورباً 
للمحتوی الأؤل . فھو یتضمن تملیلا قائماً 
علٰ محموعة جدیدة من الفرضیات 
والدراسات ا تعلقة بالسیاسات ٠.‏ 

ویعتبر علم الاقتصاد الإاسلامی ہے بناء 
عل ما تقدم ۔۔ علما بحلل ا لحقائق ء وفنا 
پیحث عن الوسائل الٹی تودي ای خلق 
نظام جدید ۔ وکلاما ۔- العلم والفن بمکن 
امییز بینہما تصورباء وقد حاولنا ذلك عندما 
قمنا بتعریف حتوی علم الاقعصاد الإہلامی 
آنفاء ولکن رجل الاقتصاد لا بِکنە دائماً 
الابقاء علیہما منفصلین ۔ ولسنا ہم فی 
الحقیقة _۔ فی حاجة ھٰذا الفصل طإالا أُننا 


٭َ- 


2 نقع فریسة اصور:الصلاج لوجود أشیاءِ 
فی الواقع غیر موجودة وذلك عندما بح 
-_ مثلا فی النظم التی نرغب فی محقیقھا . 
لقد کان الاساتذة الاولون __ أمثال آدم 
جیث وجوت ستیوارت عمیل وحتی الفرید 
مارشال یربطون دائماً بین العنصرین العلم 
والفن فی کتاباتہم کیا کانت النظریة العامة 
لکینز حاولة لبیان کیفیة التحکم ا 
الاقتصاد؛ بقدر عا کانت تململا لکیمیۂ 
قیام الاقتصاد -_ فعلا بوظائفه . 
اجخزء الٹالٹ 

تطور علم الاقصاد اإضلمی 

کانت الاختامات الاسلامیة الال - 
المتعلقة بحیاۃ الانسان الاقتصادیة ۔۔۔ تتصإ 
دائماً بإشباع ا حخاجات ؛ والعداد 
وبالکفایة ء وباتھو ء وبا حریة -- مرتۂ هد 
الترتیب تقریباً -__ طبقاً للأحوال التی بداو 
فیہا اللکاتب موضوعه ۔ وکان هٰذهہ امنا2 
جذور قویة من القرآن الکریم والسة او 
وقد غفگلٹ ھیکلا یتسع سیق الغاب ۔ 
لکل الملساھمات السابقة فی الموضوع . 

ومن جھة أخری نید اُن الاقتصا: 
ا حدیث قام بالٹرکیز علی الکفایة وامو أا 
ُما قضایا العدالة واشباع الحاحات ھ٭ 
تعرض ھا تحت ضغط الازمات الاقتصادہ 
وھحوم جاعات متطرفة ۔ وقد کان رد المعا 
التقلیديی عمیىل ھذا افجوم بصفة عامة ۔ 
تد جعلوا من تمجید الحریة فرسا نل 


-. 


۱ 7 انل عذہ الأعداف درہ 


تاقة من قبل مدارس علم الاقتصاد 
اشیافة . ولکن الاقعصاد الإاسلامی ۔ 
امزاداً عل النظرۃ الشاملة للحیاۃ وا جحتمع ؛ 
را واستکمالاً للتراث العلمي السابق 
_ یر بوظیفته الثلاثیة التمثلة في تحدید 
العایات والقم الاسلامیة ء وفی تحلیل الواقع 
الاتصادیيی القائم مء وفی تحدید الطرق 
ہالوسائل اللازمة لتحویل ال ماذج ا حالیة إلی 
أحری مرعوب فیہا . ویتعضح ھذا الاهؾام من 
الکتابات التی ظھرت عن نظم الاقتصاد 
الإلامی . ولکن لیس ھذا ہو ما یشد 
انامنا حالیا ء وانما علینا أُن نرکز علی 
الساہمات ذات الطابع النظري التی یقوم ہہا 
افنصادیون مسلمون معاصرون . وبین أیدینا 
جٹ مقارن حدیث )٢٢(‏ یکننا أُن نشیر 
فط إلی النقاط الرئیسیة فیه بدون الاحالة 
إِل ملھیں بعینہم ۔ 


لاحظ ان معظم الأعمال النظریة العی 
مت حتی الان ھی محاولات للاجابة علی 


سال العالی : کیف یکن لعنصہ 


اتصادي معین ان یتصرف تحت تائثیر 


'أداف والقیم الإسلامیة ۴ وکیف ستننظمٴ 


لور تع لذللی ؟ 


زعاباً ما یتقدم اخلل خطوۃ بعد من 
ذلل ماقشة الدور الملاجیي أُو المتمسم الذي 
تح بہ الدولة الإسلامیة بغیة الوصول إل 
نظام لامور مرغوب یر اقامته 


سلوك المستبلك 

نری اُن الاقتصادیین ال مسلمین إذا طبقوا 
ذلك ا منہج علی المستہلك خرجوا بالنتائج 
الرئیسیة التالیة : 
أ ۔۔ الانصراف عن استہلاك أنواع السلع 
ا حرمة ( کالحنزیر وا خمور مثلا ) فلیس 
ہناك طلب سوق علمیہا ولا توجد موارد 
خغصصة لانتاجھا ( وللتبسیط تنتجاعل 
ب ۔۔ الاعتدال فپ الالہلاك کكنتیجة 
لتجنب الاشراف والفقر ‏ وکنتیجة بوط 
الطلب علىی السلع الکعالیة ۔ فالدولة ۔۔۔ فی 
تصورھم ۔۔۔ علمیہا ان تحرص على مزیج معین 
من الانتاج ء تضن فيه ہواردھا عن اُن 
یبتلعھا الانفاق علىی کالیات لا تسمح بہا 
ظروف ا حتمع :' 
ج ۔ سلوكک المستہلك موجہ نحو الرفاہ ؛ 
متمثلا فی مراعاۃ رفاہ الآخرین ۔ 
د _ افتراض عقلانیة السلوك کا ہو مذکور 
فی الفقرة السابقة . 

۔۔ طا ما أن الیة السوق لا تخدم الا الذین 
یملکون القوة الشرائیة ء فان احتیاجات 
المستہلك التی لا تسندھا قوة شرائیة ۔۔ 
خاصة عندھا تکون ھذہ الاختیاجات 
لضرورة البقاء - تتطلب ا خاذ اجراءات, 
اجتاعیة معینة وعذہ الاجراءات کن ان 


0٦ 


تشمل واحداً لو اکٹر من الصیغ الاتیة : 
٢‏ تویل الفیة الشرائیة من الإأغنیاء إلیل 
الفقراء ولا مباٹ شر أو بواسطۃة تدخل 
الدولة ۔ 


٠‏ و.- و انتاج سوا لزیادة العرض 


۴ التحکم فی الُعار لترشیدھاء 
واتخاذ وسائل مباشرة أخری لاشباع 
ا حخاجات ۔ 


ہذہ النتائج تتصل بالقسم الثالث من 
علم الاقتصاد الإسلامی طبقاً مخططنا . أُما 
الکتابات ا تعلقة بالقسم الال بالاأمداف 
ونالقیم ء فانہا متوفرة فی الانتاج الفکري 
الحدیث للاقتصادیین المسلمین ٤ئ‏ عن 
تحلیل سلوك ا مستہلك تحلیلا واقعیاً ؛ وھو ما 
یعضمنه الجزء الٹائی من تقسیمنا ء فانه لم 
بحرز أي تقدم ذي بال منذ التحلیل 
العقلیدي القدی . وفی الحقیقة لم یعرہ اأحد 
اھتاماً کیا حتی الآن علىی الرغم من 
الشعور العام بقصور التحلیل التقلیدي 
حیث لم یدخل فی حسابه السلوك الغبريی 
ولا تأثیر العادات والتقالید ۔ 

اما بخصوص تحویل الواقع القامم ا ی 
النظام الإاسلامی ا امول ‏ فان الترکیز کله 
على الاهتؾام بالتربیة وبغرس القیِ الإأسلامیة فی 
الأفرادء وعل قیام بعض الفثات 
والمؤسسات بأعمال تطوعیة فی ا جتمع؛ 


٦ 


وعلی وجوب اخاذ الدولة لاجراءات میبنة 
بواسطة أُجھزۃ الاعلام و اتوجیه والتخطیط 
والعدخل الباشر . ولکن ھذا التناول یفنقر 
لی التفاصیل بسبب تجاہل الجزہ الٹانی س 
تقسیمنا؟ وھو تحلیل السلوك الواقعي 
للمنہلك فی ا جتمعات الإسلاب 
المعاصرق ۔ 


سلوك انتج 


ا ۔ تمحقیق اقصی ربح . وھذا تُددہ 
الصلحة العامة ء تلك الصلحة اتي 
تتضمن اُھدافاً أآخری أیضاء متل راد 
فرص العمالة ء ومثل الحافظة على اخعاص 
اسعار الضروریات ومثل زیادة عرض سلع 
معینة ھا أولویة اجتاعیة . 


ب ۔۔ التعاون مع الملتجین الآخرین یکا 
تحقیق غایات اجۓاعیة . بالرغم مس الد 
مفھوم النعاون بحظی باہتام کبیر ؛ وعلب 
ترکیز شدید فی السلوك الإاسلامیي حا 

ہین ا لمنتجین ء الا نی ا 
صور التعاون نتوقع الأُحذ بہا وإلی أٌي حد 
سیکون المردود لف عما منمحصل عليه “ 
أي غوذج آخر منافس ۔ یں چرنا التعاود 
لتحقیق أُقمھی رح إ لی الاحتکار . وھو دہ 
على ذلك أمر مرفوض ء لا الاحتکار مہدا 
العنی جمع علیىی تحریعه إسلامیا ولک 
القصود ہو التعاون الذي حقق ا 
اُمداف أُخری ذکرناہا. انفاً . وطا ا أن ھذ 


وراف تحمل طابعاً اجتاعیاً ء لمذا فان 
تما بتطلب معلومات اکٹر ما ہو متوفر 
عادۃ لدی النتجین الأفراد ۔ 

بت تھے فان التعاون لحندعم الصلحة 
لاحتاعیة ولتحقیق الصالح العام ء یتطلب 
دحل مؤسسات اجتاعیة أخری وخاصة 
ُسسة الدولة ۔ وقد یتطلب نوعا ختلفا من 
انفاعل مع المستہلکین والعمل . 

ولعل من الفید أیضاً دراسة بعض 
الات للتعرف على سلوك المتجن 
مق الاضی والحاضر ۔ وھذا النوع 
ں الدراسات غیر متاح حالیاً . کا أُن 
بلیة تحویل السلوك السائد حالیاً إلی 
سلوك الامول ؛ أمر یتطلب مناقشة 
صیلیة لم تتوفر بعد . ان ا مادة ا حتوفرة فقط 
×امادة امرتبطة با حتوی الال وہتأثیر القم 
سلامیة علىی السلوك کا اُشرنا انفا ۔ 


ة الٹمن 

س التفق عليه ان شکل متحتیاتے 
رض والطلب کا صورھا التحلیل التقلیديی 
ال صا اً طال ا توفرت الشروط ا معتادة 
لاحیته ولکننا لا نقبل من الوجهة 
علاقیة ۔ تلك الاأسعار العي تحددھا 
عبات العرض والطلب الا إذا کان السوق 
ن من ا حادعة والقھر والاکتناز 
حتخار وعیر ذلك من الافاتء وما بھکن 
توریع الا خل والٹروۃ توزیعاً عادلاً ۔ 


من الملاحظ اُن الشرط الاحیر لیس عتوفراً 
فی أي مجحتمع معاصر ء وعل افتراض ان 
الشرطین متوافران فان الاہعار الناتجة ء وان 
کانت مقبولة ء الا أُنہا لیست مقدسة . فقد 
نظل السلطۂۃ الاجۓاعیة تعترض ؛ طالما لا 
یکن ت جب اعتراضھا الذي یرمی الیل 
اأمداف اجتاعیة معینة . ولکن من الأفضل 
محاولة اتخاذ وسائل اُخری بحیٹ تکون 
وسیلة العحکم فی الاسعار ھی الملاذ الأحیر 
وھذا یحقق أھدافا أخری کا حریة والکفایةے 
ویقتصر الاستٹناء علیىی الوضعح الذيی یستحیل 
فيه کفالة العدالة وضمان اشباع ا خاجات+ 
ویرکز علم الاقتصاد الاسلامی على تائبر 
الاہداف والقم الإاسلامیة علی قیام السوق 
بوظائفه ویامل فی أن یصل إلی نتائج افضل 
بالنسبة لتخصیص الوارد واشباع ا حاجات ٠‏ 
ولکن لم تبذل اولات لتعزیز هذا المفھوم 
بدراسة حالات میدانیة ء ولو من بطون 
المراجع التاریخیة لصدر الاسلام . 


التوزیع 

من اللسموح بە ان تترك الاُجور للسوق 
بحدد مستواھاء ‏ لا ہناك حد ادف 
اجباريی لا یسمح بالتدنی عله . وینطبق 
نفس ال بدا علی الاباح وعلی معدلات 
اقتسامھا ( ہین مقدمي رؤوس الشوال 
النقدیة ‏ وہین الذین یستخدموتیا فر. 
اللشروعات الانتال جیة ) ؛ کا بنطبق أبضاً 
على الریع.ویعتبر التوزیع ۔ لسوء حظە واحداً 


۳ 


من ا الات التی ناھا أقل نصیب ھن 
الأحاث فق علم: الأقتصاد الإنلامي ۔ 
ویتجلى ھذا ألمُجز بوضوح [ِذا تأملنا طبیعة 
الریع وتبیرہ فی اقتصاد اِسلامی ۔ ان نظریة 
التوزیع ھا أُولویة مطلقة لصلتہا بالعدالة 
واشباع الحاجات . ویؤکد الاقتصادیون 
السلمون على ان الحد من التفاوت الاجتاعی 
فی توزیع الدخل والٹروۃ یعتبر ھدفاً سیاسیاً ۔ 
ان نظریة التوزیع فی الاقتصاد الکلي 
القابلة للتطبیق علی مجتمع إسلامی ھا 
صلاحیة اختیار السیاسات والبدائل الممكنة 
پی ھذا الصدد . لقد نوقش الموضوع بصفة 
عامة عند الحدیث عن الزکاۃ و عند 
الحدیث عن أحکام ا واریث فی الشریعة 
الإسلامیة . ولکتناإ فی انس الحاجة إل 
معا حة آکثر شمرلاً عل مستوی الاقتصاد 
الجزنی والکلی تضم ال حتویات الئثلائة لعلم 
الاقتصاد الإاسلامی ( الغایات والقم -۔۔ 
الواقع اللعاش ۔۔ وضع السوق تحت تاثبر 
انحاذج الاسلامیة ئُلسلوك ؛ والسیاسة 
اللوجھة للتحول نحو اموذج الأمول ) وعل 
ساس مثل هنھ الدراسة فقط یکن أن 
نتصور دور الدوة الإللامیة فی ضمان 
عدالة توزیع الدخل والئروة منذ اللحظة 
الژُٰی ء ودورھا فی ال حفاظ علىی التوازن علی 
مدار الزمن وفی غیاب ھذا العمل الُاسی 
ستختلف الآراء بین اقتراحات تحرریة تدعو 
مل الٹحول الاشتراکی ونحاولات تشریعیة 
حرفیة تعمل علىی تکریس القُضاع الراهنة ۔ 


٦٤ 


2- یدید الدخل 

یبتچى|خدم بعض الکتتاب أدوات کینز 
اھ 'ٹی التحلیل وذلك لتحدید الدعل 
فی الجشمع:!لإاسلامی ء ذلك ا جتمع الني 
میتی مو ید سیت 
الہاح دورا حا ما حیث تختفي الفائدة س 
السرح ٣‏ ان ناك نقطة أُخری دات 
مغزی وضعت حدیتاً ء هي تکامل قرازاب 
الادخار والاستثشار فی الاقتصاد اللاروي 
وِكذلك العلاقة ا مباشرۃ الناتیة عن دلك سں 
قطاعات الاقتصاد المویلیة والحقیقیة ۔ 
فالمشروع الانتاجی فی الاقتصاد الإسلائی 
سوف ول با لمشارکة والقروض تل دور 


حدیاً لا اکٹر ۔ 


ا وسوف یکون العامل الحاسم ىی دید 

سلوك کل من ال مستٹمرین والمدخریں بناء علی 
ذلك . هو التوقعات التعلقة بالاتاحة . 
وقد نوقشت فکرة ان الرکاۃ سوف تحد من 
اللدخرات العاطلة وتشجع الاستثار . وہ 
علی لف سوف تتشجع المشروعات 
الانتاجحیة نظرأً لاعبادها الازتباطات 
التعاقدیة بالفائدة ء باتفاقات مشارکک ‏ 
العوائد الفعلیة ۔ کیا نوقشت فکرة ُن التأثر 
العمومی سیزید من مرسم الاستفار وس 1 
بڑنی إل مساعوی اعل من لاٹ 
والعسالة ء مم افتراض بقاء العناصر الاخرل 
علی ماھيی عليه . 


الاقیصاد النقدی 

ن استبدال نظام الفائدة بنظام اعسام 
سعظھر لە نتائج بعیدة الاثر ۔ 
نظ ٴفْيْعا 2 بعض النقاط اظامة : 
با| ترقفت یتوقض ین ند معتمداً 
الاتراض کا هو حالیاً ۔ وھذا ینطبق عل 
القویة التی تصدرھا البنوك امرکزیة ء 
نطبق على الائؾان الذي تولدہ البنوك 
ریق 

ھذہ العلاقة المباشرق تجعل من الملمکن 
طرۃ علىی عرض النقود بحیث تسیر جبا 
عنب مع نمو الاقعصاد . وذلك بکفاءة 
ما هو عليه الحال نی النظام الراھن . 


من المکن أُن یکون الطلب علىی 
دالة لمستوی الدخل وللتغیرات التوقعة 
تاجیة الاستثار التی ایعکسها معدل 


ن حم بوقشت فکرة ان الطلب علىی 
سیکون اکٹر استقراراً فی الاقتصاچ 
سی عنه فی نظام الفوائد الربویة ۔ 

ناك کتابات کثیق حول کیفیة تنظم 
. الصارف علىی غیر أساس من 
ولکن التحلیلات الخاصة با مشارکة 
بح وتائجھا علی الدخحرات وعلیى 
ار وعلی تخصیص الموارد لم تبحث بٹا 
دبرغم ذلك ۔. فقد توفر عدد من 


الکتابات عن السیاسة النقدیة فی نظام قائم 
علی ال مشارکة فی الازباح ء تقترح أدوات ذہ 
السیاسة ونتوقع نتائج أفضل متمثلة في 
العدالة والکفایة والاستقرار وامو ۔ 


الضرائب والسیاسة الالیة 

کا نوھنا انفاً هناك بعض الجهھود 
المنواضعة لتحلیل تآأُثیر الزکاۃ علی التوزیع وعلی 
تحدید الدخل ولکن قلیلا من البحوث 
قدمت لتصویر ہیکل الضرائب الکل 


لاقتصاد إسلامی حدیث بتضمن الضرائب 


الشرعیة والضراف التی تضطر الدوله 
لفرضھا باعتبارھا قائمة علی توفیر ا نافع 


العامة ۔ 


کیا اُننا مازلنا فی حاجة إلی استکشاف 
امکانیة وضع نماذج قائمة علی بیانات 
مستقاقة من دولة معینة لحدمة ہذهہ 
الدراسات ۔ 


اتمو واللتمیة وموضوعات أخری 


یؤکد اللساصون فی مثل ھذہ الیادین 
علی أُن الطبیعة الشمولیة لمفھوم التنمیة 
کتقدم مادي ب)جب ان تکون مصحوبة 
بالعدالة والاعتبارات البیئیة والتفوق الألاقی 
من خلال الترپیة والتدریب . ولکن لا تتوفر 
توصیات خاصة بالسیاسات التي ستنتج 
عن تطبیق مثل ھذا الفھوم فی دولڈ امن 
الدول ۔ 


وتتطبق نفس اللاحظة على الات أخری 
کالعمل والعلاقات الصناعیة والسکان . ان 
المناقشات الی حصرت ۔۔ بصفة عامة ۔- 
فی المباديء والمتطلبات ا تعلقة با جرآین اغانی 
والثالٹ من علم الاقتصاد الإلسلامی مازالت 
غیر مستوفاۃ . ونفس اللاحظة یکن أن 
تقال عن العلاقات الاقتصادیة الدولیة ۔ 
وحتی أہداف السیاسة بمضمونپا الدولی لم 
تبحث أو تناقش مناقشة منضبطة . 

لقد بذلت ماولات مسعقلة لتحلیل 
الواقع المعساشی؛ و حاولات لوضع 
استراتیجیات التحول الإسلامی للعلاقات 
الاقتصادیة الدولیة ۔ 


ولکن ھذہ احاولات قاصرۃ علیىی دول 
إ[سلامیة معینة . ومازلنا فی حاجة إِلی تبني 
دراسة تقوم علىی ہیکل أکثر خولاً وعالیة ۔ 

وقد لوحظ ان النظرة الاسلامیة لم عہتم 
بکل أبعاد الادارۃ الاقتصادیة وکل محالات 
النشاط الاقتصادي . وآن اعتاماً اکر قد 
اأعطی للسلوك الإاسلامی ولتأئیو فی الادوات 
الاقتصادیة وفی الععلیة الالیة للسوق ۔ 

لقد حظی القطاع النقدي بیعض العنایة 
لئ تحریم الفائدة یعتبر ساسا إسلامیاً رئیسیاً 
فی الشوون الاقتصادیة ۔ 


وقد تحدثوا عن ا حتوی الٹانی ۔۔ تحلیل 

الواقع ۔۔ بضعف شدید .قد یکون أحد 

اباب کامنا فی عدم توفر بیانات تجرببیة 

تتصل بثل عذہ الدراسات . ان معظہ 
۰ 


"0٦ 


الابحاث النظریة تتمی ال ی ا حعوی الثالٹٰ 
ولکنہا ایضا تعاني من ندرة .ا لمواد التعلقۃ 
با حتویں الال وھو استتباط الاھداف والہ 
الاسلاضسیٰة التصلة بیجالات النشاط 
الاقتصادی اختلفة ۔ 


وھذا ینطبق حتی علی اقتصادیات القود 
التی ا أولویة فی علم الاقتصاد الإسلامی 
المعاصر ٭ ناك سبب رئیسی ھدا العجز 
العلمي هو عدم قابلیة الاقتصادیین ا مسلمین 
ا حترفین للتقدم وامو فی استیعاب القرآن 
والسنة والفقه والتاریخ الإاسلامی ۔ 

کیا ان ال مسا مات التی بین آیدیا لعلماء 
الٹریعة تفتفر بصفۃ عامة إلی العلافة اىي 
تریطھا بالاقتصاد لانہم غیر مطلعیں عل 
القضایا ا لمرتبطة بعناصر الاقتصاد احدی 
اخعلفة . 

ان موا صحیحاً لعلم الاقتصاد 
الاسلاميی کفرع من فروخ اللعرفة او عبارة 
أُخری ان اسلمة علم الاقتصاد اسلمة شامه 
تتطلب بجانب السا مات الفردیة الرائدۃ 
الا الجامعات ومعاہد التعلم العالی ومرکز 
الابحاثٹ ۔ 

ان العقدم الذی اُحرزناہ حتی الان 
والدی یرجع غالباً لجھود فردیه یعتبر -۔ ادا 
قیس بالوضع الراھن لعلم الاقتصاد : راإدا 
قیس بالاحتیاجات اللحة للمجتمع - 


سس ًومو یپوی چجچچتکےجیمیچچجچحسشےت 
اغوامش وا لمراجع 


...سب ستب۱اتسسپیٹصس.- -٦-- ت٦, - ١‏ -.. ٤سسشت‏ شس ۔ س×-۔صصا 
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۸ 


الأعمال المصرفیة نی اطار 
إِسلامی × 


د . جال الدین عطیة 
ا لصرف الاسلامی الدولی ۔_ لوکسمصورح 


تاول هدا البحث موضوعه على النحو أولأ 
لعالی : مقدمة 
الا : مقدمة عن الأصول العامة الشرعیة عن الأصول العامة الشرعیة ا خاکمة للعمل 
الحاکمة للعمل المصرف ۔ امصرفی 


ٹانیا  ::‏ النصوص اکسا و کت بحکم عمل المصرف من الناحیة الالسلامیة 
للمعاملات امالیة وامصرفیة ء والرأي ا ختار جموعة المباديٍء التالیة : 


لیہا ۔ أولاً : القاعدة الشرعیة ان التسل فی 
ٹالع' ۔ الات المصرفیة النَضَیلیة واليثْف ا معاملات الاباحة ء دلیل ھذہ القاعدة ؛ 
لٹرعی منہا ۔ ۱١‏ - ل٭ سخر لکم ما فی السموات وما 
رابعا : البدائل ا مقترحة للعملیات الصہفیة لی الاژڑض جیعا .4 

عر الباحة شرعاً . ۲ - ظلل قل لا أجد فیما أوحی إلی عرماً 


سس سے س-ص2ىٹٹش ے‫ علی طاعم یطعمه الا أُن یکون میتة ..ہ 
'عع الراء الواردة في ہذا البحث هي ٣‏ ظؤ(وقد فصل لکم ما حرم 
الراي الشخصي لکاتہا ولا تعل رأيی علیکم .. ہچ الانعام ہہ 

ااصرف الإسلامي الدولی ۔ ٤‏ -. فلڑ وما کان اللہ لیضل قوماً بعد إذ 
اھی مطروحة للنقاش والبحٹ ۔ ہداہہم حتی بین شم ما ینقون کا 


۹ 


٥‏ ۔ مائثبت فی الصحیحین من حدیث 
سعدر بن أُںي وقاص عن النبي كل اہ 
قال : × ان اعظم السلمین جرماً من سأل عن 
قيءٗ فحرم عللى السائل من اجل مسأده > ۔ 
أحرج الزار والحام وصححہ من 
حدیث أپي الدرداء قال رسول اللہ عللػگ : 
ہا أحل اللہ فی کتابہ فھو حلال وما حرم فھو 
حرام وما سکت عنہ فھو العفو فاقیلوا من اللہ 
عافیعہ فإن اللہ م یکن لینسی شیتاً وتلا : 
وماکان رك نسیّا > 

۷ ۔ أخرج الئرمذدي وابن ماجة عن 
سلمان الفارسی قال : ستل رسول اللہ عن 
بعض الطعومات فقال : ×× اخلال ما اأُحله اللہ 
لی کتابہ والرام ما حرمہ : وما سکت علہ فھو 
ما عفا عديه > . 


۸ - أخرج الدار قطئي من حدیث اي 
ثعلبة مرفوعاً وحسنہ النووي . ان اللہ فرض 
فرائض فلا تضیعوہا وح حدوداً فلا 
تعندوھا وسکت عن أشیاء ‏ رمة بکم غیر 
نسیان فلا تبحٹوا عنہا . 

ویتفر ع من ھذہ القاعدة : 

١‏ - أنٹا لسنا بحاجة ۔۔ لکی نبیح 
معاملة ما ۔۔۔ ان بحث عن سندھا الشرعی 
فالاصل ھو الاباحة ولیس ا حرمة . 

٢‏ ان ما وردت به نصوص ف 
الکتاب والسنة من عقود للمعاملات لم یرد 
قل' مل ااحضر ‏ میٹ اع جدم 
استحداث معاملات آخری غیر واردة بہما ۔ 

٣۳‏ -۔ ان استحداث معاملة جدیدۃ لا 


یشترط الاباحته قیاسه علىی ما وردت ےہ 
النصوص ‏ إذ دلیل الشرعیة هو الڈامۃ 
الاصلیة ذاعا . 

٤‏ ۔ ومن باب ول فلا یشترط لاناۓے 
معاملة مستحدثة قیاسھا على رأي احتہادی 
فقھی طاما ان الدلیل ہو الاباحة ولی۔_ 
القیاس ء فضلا عن ان القیاس شرعا یکوں 
على النصوص ولیس على اراء الفقھاء ۔ 

٥‏ _۔ ویدخل في ذلك ۔۔ أي فیما لا 
یشترط ۔__ تخریج معاملة مستحدئة تحایلھا 
إل عدة معاملات قدیِة آو تلفیق اراء س 
عدة مداہمب أو حاولة اعطاٹھا تکییما فهھیا 
وما لی ذلك من أسالیت الصاعة المقَھیة 
وا حیل ہج الشرعیة > ۔ 
ثائیاً : أن القید الوحید علی ھذہ القاعدۃ هو 
عدم مصادھمظ نص رم من الکتاب أو 
السنة ویتف رع عن ھذا القید : 


-١‏ أن البحث ف النصوص اما یکول 
عن النص الذي یحرم ہے لا الذي ییح ۔- 
المعاملة . 

٢‏ ۔ أنه عند اعتلاف الازاء ئی تمسیر 
نص ظنی الورود أُو ظنی الدلالة تتیع فواعد 
تمُسیر النصوص ء مع مراعاۃ القواعد الکلیه 
للشریعة ومن بینہا ( من مواد علة الاحکاہ 
العدلیة ) : 


م‌ ٦‏ الاہمور بمقاصدھا. 
م ٣‏ العبقے فی العقود للمقاصد 
والمعاتی لا للالفاظ وا لمبانی ۔ 


م ۷ ۔۔ المشقة تجلب الفیسیر . 
۸ے الھر إذا ضاق اتسع . 
۹۱ - لا ضرر ولا ضرار ۔ 

م٠٠٢‏ ۔ الضرورات تبیح اغحظورات . 
م ٢‏ _ الضرورات تقدر بقدرھا ۔ 
٣۶‏ ما جاز لعذر بطل بزواله . 
م٢٠٤٢‏ سے إذا زال ا انم عاد اممنوع ۔ 
٦٠‏ ۔ یتحمل الضرر ا خاص لافع 
مرر العام . 

م ۷ _ الضرر الاشد یزال بالضرر 
عف ۔ 

۰۶ - إذا تعارض مفسدتان روعی 
لمھما صرراً بارتکاب اأأخفھما ۔ 


۰۶ ۔ بتار آھون الشرین . 
٣۶‏ ۔ ا لحاجة تنزل منزلة الضرورة 


ة أو خاصفة ۔ 

۶۳ ۔۔ استعمال الناس حجة یججب 
۶۳ 

۰۶ لس لا پبکر تغیر الاحکام بتغیر 
نان . 

٤٤ ۶‏ ۔ العروف عرفاً کالمشروط 
ا 

٤‏ ۔- المعروف بین التعجار کالمشروط 
م۰ 

ح۶٣٠‏ ۔ التعین بالعرف کالتعین 
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ا 


+۶ ن۔ التصرف على الرعیة منوط 
صلحة . 


۶ - ا خراج بالضمان ۔ 


کپ 
٦‏ ۷ہ ہہ الخرم بالغنم 2 
م۸۰۷۴ - النعمة بقدر النقمة والنقمة 
بقدر النعمة ۔ 


٣‏ ۔۔ أُن أھم ما وردت بە النصوص فی أمور 
المعاملات الٴالیة ما لە اتصال باأعمال البنوك 
الاسلامیة تتعلق بالامور التالیة : 

-٦‏ حریة الاختیار 


٦٢‏ يْية العاقد ۔ 

. ۔ الغرر‎ ٣ 

. ۔ بیع ارہ ما لیس عندہ‎ ٤ 

٦‏ ۔ البیع قبل القبض ۔ 

۷ے بیع العدوم ۔ 

۸ -۔ بیع الدین إلی غیر ا مدین ۔ 

۹ ۔- بیع السلم . 

٠‏ - تقسم العقود إ یل عقود تیرع 


۱ ۔ کل قرض جر نفعاً فھو رہا ۔ 

٦٢‏ ۔ الہی عن بیعتین في بیعة 

٣‏ -۔ النہی عن بیع الکال يء بالکالیيء 
( بیع الدین بالدین ) 

٤‏ ۔ التسعیر والاحتکار وتلقي 
الرکبان ۔ 

. الغین‎ ٥۴ 

٦‏ - النہی عن بح ما م یضمن ۔ 

۷ - تمرم رہا الجاھلیة '۔ 

۸ ۔النہی عن رہا الفضل ۔ 

۹ ۔ النہی عن رہا النسیعة ۔ 


۷۱ 





ہ٠‏ -۔۔ جواز زیادة الشئمن نظیر زیادة 
الاجل ۔ ۱ 
۷و٢‏ ے جواز الحط من الئمن نظیر 
تعجیل الدقع أُو ( ضعوا وتمجلوا ) 

۲٢‏ :۔۔ انظار ا لمدین ا معسر ء ومطل 
الغنی ظلم . ۱ 

ومرفق مذکرة بالراي احتار في هھذہ 
المسائل ۔ 
ثالئٹاً : ان تطبیق الاحکام الاسلامیة فی 
العاملات ھو واجب کل مسلم ؛ ویتعین 
ذلك فی حالة المسعولیة عن عمل عحدد 
فتکون أحھزة الادارۃ بالشرکة ھی اللمسئٹولة 
عن تطبیق الاحکام الاسلامیة فی حدود 
اختصاصھا . 

ولیس فی الاسلام رجال ديین دوو سلطة 
تحریم وتحلیل واغا ۔ < فاسأُلوا اُھل الذکر ان 
کنتم لا تعلمون > یشترط فی أھل الذکر 
شروط منہا العلم بالواقعة التي یسأال عن 
حکم اللہ فیہا ء ولا یکاد یتوافر هذا الشرط 
حالیاً - حتی فی أأضیق حدود الاجتہاد 
الملقید __ فی اُحد من المعاصرین ۔ 

لذلك تبقی السألة نی اطار الاستشارة 
غیر ا ملزمة أُصلاً والتی لا یکاد یتوافر اُکفاء 
ہا فعلاً ۔ 

ومن ھذین النطلقین یکتفی الصرف 
باستشارة الحخبراء الاقتصادیین ا مھتمین بامور 
الشریعة والعلماء الشرعیین ا مھتمین بأمور 
الاقتصاد دون تکوین ھیعة للرقابة الشرعیة إذ 
یتنافق وجودھا مع المفھومین السابق الاشارةۃ 


۷۲ 


إلیہما : 
رابعا : لیس فی. أحکام الا 
التعامل مع غیر المسلمین أو 
استخدامھم ۔حاصۃة ون 
خارج دار الاسلام ۔۔ طاما ) 
اإسلام ہو ساس التعامل 
الاستخدام , 
ومن ھذا المنطلق ۔۔ ومە 
الاولویة للمسلمین إذا توافرت 
الملطلویة ۔۔ فان المصرف یضہ 
ا مسلمین علىی مختلف ا مستود 
مسا ون باملصرف . 
۔ مودعون تدی ١ل‏ 


التابعة ۔ 
موظفون بالمصرف وڈ 


‫َ 


ٹانیا 
النصوص ا حاکمة للمعا: 
ان أھم ما وردت به ال 
کتاب وسنة ۔_ فی أمور ا 
تعلق بنشاط البنوك والمؤسس 
تصنیفه تحت ال جموعات التا 
أول٭ : ھا یتعلق با لتعاقد : 
ویندرج تخت هھذەه اغہ 
(٦‏ ۔_ حریة الاحتیار 
التراضي فی العاملات وحک 
۲٢‏ نیة العاقد ومقصد 


الم واللفظ ء وحکم بیع العینة . 
انا: ھا یتعلق با لمعقود عليه (معحل 
العقد ) : 

ویدرج تحت ھلہ احموعة فتتان : 

أُ __ فثة تتعلق بتحدید عمحل العقد : 

. ۔ الغرر‎ ٣ 
ب ۔۔ وفثة تتعلق بامکان تسلم عحل‎ 
: العقد‎ 

٤‏ - بیع ا رہ ھا لیس عندہ ۔ 

٥‏ ۔۔ یع الانسان ما لا ملك ۔ 
الیع قبل القبض . 
۔ بیع الدین إلٰی غیر ال مدین ۔ 
۔ بیع السلم ۔ 
الا : ما یتعلق بالٹمن أو العوض : 
راچ تحت ھذہهہ احموعة جس 
فقات : 

فثة تتعلق بدا المماوضة ذاته ۔ 
دا تقسم العفرد ال فقو نر 
وعفود معاوضة . 

ہت فققة تتعلق بتحدید الئمن 
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وضبطء , 


جح ما 


٦‏ ۔ النہيی عن بیعتین فی بیعة 
؛صفقتین فی صفقة ۔ 

"' -- الٹہي عن بیع الکالیيء بالكالیء 
( تع الدیں۔یالدین پ:: 

-- فثة تتعلق بعدالة الٹمن : 

5 النسعیر والاحتکار وتلقی 


الرکبان ۔ 


. ۔ الغبن‎ ٢ 
د ۔۔ ففة تتعلق بالنہی عن الربح فی بعض‎ 
المعاملات ۔‎ 


٦‏ - النہي عن بح ماللم یضمن ۔ 
۷ ۔۔ تحرم رہا ا حاعلیة ۔ 
۸ - النہیٴ عن رہا الفضل ۔ 
ھ ۔۔ فتة تتعلق بِلُجل دفع الشمن أو 
العوض : 
۹ -۔ اہی عن رہا النسیعة . 
٠‏ ۔۔ جواز زیادة الثمن نظیر زیادةۃ 
الاجل ۔۔ 
١‏ ۔ جواز ا حط من الثمن نظیر 
تعجیل الدفع أو ( ضعوا وتعجلوا ) ۔. 
۲ ۔ انظار المدیں المعسر ؛ ومطل 
الضی ظلم . 
وغنيی عن الذکر ان ھذا التعصنیف انما 
ہو محاولة اجتہادیة لفھم النصوص وعلاقة 
تعضھا ببعض ؛ وموضعھا فی اطار تصور 
عام لشریعة ا لمعاملات ۔ 
ونتناول هذہ ال مسائل واحدة بعد الأحری 
موضحین اآراء علماء ا حدیث والفقهہ فی 
اُدلتہا وننتہی لی الرأي الذي نخحتارہ فی کل 
منہا ۔ 


أولاً : ما یتعلق بالعاقد 


سے 


التراضی والاکراہ 
یشترط الاخحتیار فی عقد ا لمعاملات لقول 


اللہ سبحانہ : ظا الا أُن تکون تجارۃ عن 
تراض منکم ہچ ( النساء ۲۹) ۔ 
ولقول الرسول عَقللّہ < لا یفترقنُ النان 
لا عن تراض > 'رواہ ابو داود والترمذي۔ 

ھذا ہو الاصل فی المعاملات .. واستثناء 
من ہذا انل ورد قول رسول اللہ علِلہ : 
< رفع عن أمتی اخطاً والنسیان وما استکرھوا 
عليه >. رواہ ابن ماجة وابن حبان 
والدارقطنی والطبرانی والبیہقي وا حام . وقد 
الف فی حسنه وضعفه ۔ 

ولا یتصور وقوع الاکراہ ا ماديی فی 
المعاملات التي تجریہا البنوك والموّسسات 
ا مالیة وانغا یرد الاکراہ من جانبین : 
اولأ : الاکراہ القانونی ا تمٹل فی الاوضاع 
القانونیة اللزمة التی تخالف الشریعة 
الاسلامیة ء وهھذہ الاوضاع موجودة بصورة 
متفاوتة سواء خارج العا م الاسلامی أو 
داحله . 

والراي الشرعیي فی شاہا یتعلق بتطبیق 
قاعدة الضرورات ‏ تبیح انحظورات ٠‏ 
والضرورات تقدر بقدرھا ء وننزل ال حاجات 
منزلة الضرورات . 

اٌ: الاکراہ العنوي في صورة عقود 
الاذعان ء ولا یتصور وصف عقود البنوك 
واللؤسسات الالیة بہذا الوصف للا إِذا 
کان ھا احتکار بیخرجھا من دائرۃ حریة 
التعامل إِ ی دائرۃ فرض شروطھا علىی الطرف 
اللاخر ۔ 

وقد کان للبنوك الربویة ۔- قبل انشاء 


۷٤ 


البنوك الاسلامیةٴ عثل مذا الاحتکا راد 
یکن أمام المتعاملین بدیل شرعيی یعنیہم ع 
الالتجاء إلیہاےء 


ُا بعد انشاء الوك 
الاسلامیة فقد 7 ھذا الاحتکار ء ول بعد 
للمتعاملین مع البنوك الربویة ان یعندر؛ 
بضرورة التعامل معھا 

وتعدد البنوك الاسلامیة فی البلد الواٰ 
أمر مستحب کكکذلك حتی لا یکون انعراد 
بنك إسلامی بالعمل فی بلد معیں مصدر 
احتکار للعمل المصرفی الاسلامی بر 
المتعاملین معه تحت الاکراہ المتمٹل و 
الاذعان لشروطه ولذلك یکون مں ا رعوں 
فیه شرعاً تعدد النوك الاسلامیة داخل الا 
الوا حد تحقیقاً لقاعدة التراضی ‏ :؟ 
المعاملات ۔ 

- ۲۔ےہ 
مقصد العاقد 

من القواعد العامة فی الشریعة ٴ 
< الامور بمقاصدھا > (زام ٢‏ مس اخ 
وان << العبرق فی العقود للمقاصد والمعاني 
للالفاظ والمبانی > زم ٣‏ من اغحلهة) : 
ورد العدید من الاأّیات القرانیة والاحادہ 
النبویة بہذا ا معنی وز انما الاعمال ۔الیا 
وانھا لکل امريء ما نوی > . 

ومن ھذا المنطلق کان غریباً أُن یلحاً 
فی ااضی وفی الحاضر إلی الحیل اف 
حعالو ہا لتحلیل ما حرم اللہ ای 
ویشس ما یظنون ان حیلھم تنطلی عل 


سبحانه وتعا لی وھو العلم بخائنة الاعیں 


نی الصدور : 

وقد کتب العلماء کٹیرا فی کشف ھنہ 
'اطیل والحدع الشیطانیة مما لا داعی یل 
آدہ ھنا 

اوعص بالذکر واحدق من ہذہ الخد 
ى کانت معروفة فی عھد الرسول 

رد الہی عنہا وھی بیح العینة : کا نشیر 
ك الہي ں البیع قبل القبض ورای بعض 
نار نہ اف 


بیع العینة 
ہو أں تباع السلعة بٹمن موجل ویشتریہا 
بائع س المشتري بشٹمن معجل اقل مما باع 


قال بحرمته : ابن عباس وعائشة وا حسن 
سمیں والشعبي والنخعی واسحق 
لنوري والاوزاعي ومالك وأ مد وأبوحنیفة 
تادا إلٰ حدیث عائشة الذي أحرجه 
الك والدارقطني ۔ 

قالت العالیة ( زوج اي اسحق اهمداني 
کول السبعي ) بنت أیفع بن شرحبیل 
دحلت آنا وام ولد زید بن أُرقم وامرأتہ علی 
ائشة رضي اللہ عنہا ۔ فقالت ام ولد زید بن 
تمو: أن بعت غلاما عن زید بن أرقم 
ّح درھم نسیئة شم اشتریته بستّائة درھم 


. ٠ فقالے‎ 

+ فقالت : بیس ما شریت ویٹس ما 
شتریت ‏ اُبلغيی زید بن أرقم أنه قد أبطل 
اہ مع رسول اللہ لے - لا آن 
نوہ 


وقال الشافعی وابن حزم نبجوازہ حیث لم 
یقبت عند”حا حدیث عائشة ولتعحقق رکن 
البیع ولا عبق بالنیة التی لا یکن تمحققھا 
یقینا (اغلی ج ۹ص ٤۱۔-٢۱).‏ 
وقد ورد فی المسألة حدیث آخر رواہ 


اجد وأبو داود وأآخرجەه الطبرانی بلفظ آحر 


مائل فی ا معنی وابن القطان وصححه وقال 
ا حافظ ابن حجر رحاله ثقات : عن ابن 
عمر عن النبی گلّلہ انه قال : 
٭ إذا ضن الناس بالدینار والدرھم وتبایعوا 
بالعینة واتبعوا اذناب البقر وترکوا ا حھاد فيی 
سبیل اللہ انزل اللہ بہم بلاء فلا یرفعه عنہم 
حتی یراجعوا دینہم > ٠‏ 


۔ ویعلق الشوکانی فی نیل الاوطار ( ج 
٥ہ‏ صضص ١٠٢‏ ۷ ١ب‏ ص ۳۱۷ 
)٠‏ . انا حیلة ومکر وخداع للہ تعالل 
إذ اللقصود المتفق عليه بین ا لمتعاقدین انا ھو 
الرہا وانھا البیع صورة فقط لا قصد ما فيه ۔ 

۔۔ کا ذکر الاوزاعی ( اعلام ا موقعین ج 
٣‏ ص ۱۱۲) عن النبی عگل انە قال : 
ج پأتي علی الناس زمان یستحلون الربا 
بالبیع > ویری ابن القم ان ھذا ا حدیث وان 
کان مرسلا فائه صاۓحخ للاتضاد به 
بالاتفاق ء وله من ا مسندات ما یشھد لە 
ومی الاحادیث الدالة علیی تحرم العینة 
ویقصد بہا حدیث ابن عمر ۔ 

ونحن نختار رأي مالك وا مد وأبو حنیفة 
والشوکانی فی تیم العینة لانہا صورةۃ ومیة 
لتخطیة معاملة رہویة ولا یوجد فی الحقیقة 
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قصد البیع أُو الشراء . ومعلوم ان القصود 
بالعینة حالة ما یکون المبیع ہو ذاته نی 
لعقدین ء مع اتعاد طرنی ا لمعاملتین ۔ 
(المغنی ج ٤‏ ص ۱۲٥۵٢ ء٤٤ ٠٤٥٤‏ 
۸ء 


الع قیل القیض 

تراجع أحادیث ذلك الباب تحت رقم ٦‏ 
من ھذا البحث . وقد علل البعض النہی 
عن البیع قبل القبض بانه شبہة الربا : إذ 
یشبه من بحتال على الربا بادخال السلعة بین 
العقدین ۔ 
احرج البخاري عن طاوس قال : قلت لاہن 
عباس کیف ذاك ؟ قال : دراھم بدراھم 
والطعام مرجا . 

واخرج مسلم عن ابن عباس أُنه قال ما 
سأله طاوس : الا تراھم یبتاعون بالذھب 
والطعام مرجاً وذلك لانه إذا اشتری طعاما 
بماله دینار ودفعھا للبائع و یقبض ملنهھ 
انعلمام مر باع الطعام إللی آخر بائة وعشرین 
مثلا فکأنہ اشتری بذہبه ذھباً اکٹر منه ۔ 

( نیل الاوطار ج ٥‏ ص ۹٦٥۲ء‏ فقه 
السنة ج ٣‏ ص ١٠٠)۔‏ 


ٹانأ: ھا بتعلق بالمعقود عليه رحل 
العقد ) 

ویندرج تحت ہذہ ا حموعة فتتان 

أآ ۔۔ فثة تتعلق بتحدید عحل العقد ۔ 

ب ۔۔۔ فحة تتعلق بامکان تسلم حل العقد . 


۷٦ 


أ ۔۔ تحدید خمحل العقد 
حص ۳۔۔ 
النیي عن بیوع الغرر 

ورد فی الباب حدیث عام یقرر البداأء 
کیا وردت عدة أحادیث فی تحریم أبواع مر 
البیوع تعتبر تطبیقات للمبداً بسبب ما فہا 

وا حجدیث الام هو ما رواہ ا حماعة الا 
البخاريی عن ا ھریرۃ رضی اللہ عه وو ار 
اللبي کلت نہی عن بیع ا خصاۃ وع بع 
الغرر > . 
والآحادیث الآخری کٹوقے تنہی عں : 
بیع الحصاة 
شراء السمك في ا ماء 
بیع حبل الحبلة 
شراء ما فی بطون الانعام حتی تصع . 
بیع ما فی ضروع الانعام الا بکیل 
شراء العبد وھو ابق ۔ 
شراء المغاخم حتی تقسم ی 
شراء الصدقات حتی تقبض . 
ضر الغائص ۔ 
ان یباع مر حتی یطعم . 
ان یباع صوف على ظھر . 
آن ییاع لبن فی ضرع . 
ان یباع سمن في لبن ۔ 
امنابذة وا ملامسة : 
احاقلة وا مزابنة وا خاطرۃ . 
الٹنیا ( ومی اسثناء اجھول فی البیع 
یعضمنه من الغرر مع الجھالة ) 


انطر ۔۔ نیل الاوطار ج ٥‏ ص ۲٢٢‏ ۔۔۔ 
۸؛٤٢۔ ۲۷٢‏ ہے ۲۸۰. 

ہدایة ا حتہد ج ٢‏ ص ۱۸۷ ۔- ۱۹١‏ ۔ 

بلوغ اطرام ص ۱۹۹ ا ٢٠٢‏ 
٦١ےے‏ ۸ ۳ے 

الغنی ج ٤‏ ص ۲۷ -- ۲۹ ۔ ۲۷٢‏ 
ے ۲۷۷ 

کیا ان ناك اُحادیث واردة فی باب النہی 
البیع قبل القبعض حیث علل الٰہی بانه 
لاحال ان یکون المبیع قد ھلك عند البائع 
الال ۔ 

کا وردت فی نفس الموضوع اُحادیث 
ہي عن بیع الطعام قبل کیله ء وأأحادیث 
ہي عن بیع الطعام حتی ینقلوہ أو حولوہ 
وکلاہا یہدف إلیل تمحدید المبیع وضبط 
مفدارہ ( تراحع أُحادیث ذلك الباب تحت 
رقفم ٦‏ من ھذا البحث ) . 


ب ۔۔ امکان تسلم محل العقد 
وردت عدق نصوص خدمة ھذا الغرض 
یھو انکان تسلم ىحل العقد ۔_ بعضهپا 
۳" 

بیع ار ما لیس عندہ ۔ 

٥‏ - بیع الانسان ما لا ملك ۔ 

٦‏ - البیع قیل القبض ۔ 

٠ ۰‏ بیع العدوم ۔ 
تم نتناول : 
۸ -- بیع الدین إِٰی غیر المدین ۔ 


۹ بیع السلم . 


کی ہی 
انی عن بیع ارہ ھا لیس عندہ 

فقد روی ا مد وأصحاب السنن 
وصححه ال ترمذدیي وابن حبان نہی الرسول 
لگ آن یبیع ارہ ما لیس عندہ . 
۔-. کا جاء فی قوله حکم بن حزام ‏ لا تبع 
ما لیس عندك > ۔ 
- والمقصود من هذا الہي ان یبیع اظرء ما لا 
قدرۃ لە علی تسلیمه ‏ لان مالا قدرۃ لہ علی 
تسلیمه لیس عندهہ حقیقة ء فیکون بیعه 
غرراً ومغامرۃ ۔ 
۔_ أما بیع اللوصوف المضمون فی الذمة مع 
غلبة الْن بامکان توقیتہ فی وقتہ ( کا فی 
السلم ) فلیس من ھذا الباب فی يء . 
( اعلام ا لموقعین ۔ وأنظر فقه السنة ج ٣‏ ص 
۲٦‏ ۳۷۴ ۱۷۳)۔ 


8 


بیع الانساتن مالا یملك 

ورد فی الباب : 
۔_ حدیث رواہ ا خمسة : عن حکم بن 
حزام قال : قلت یارسول اللہ بای الرجل 
فیسا٘لنی عن البیع لیس عندي ما أبیعہ منہ 
ٹم ابتاعه من السوق . فقال لاتبع مالیس 
عندك ۔ 

وا حدیث اُخرجه أیضاً ابن حبان في 
صحیحهھ . وقال الترمذيی حسن صحیح 
وقد روی من غیر وجہ عن حکم ۔ 
۔عن عمرو ین شعیب عن آبیه عن جدہ٭ 


عن آيی داود والترمذديی وصححہ والنسائی 


۰۰ 


این ماجہ قال : قال رسول اللہ گگگگ لا 
بل سلف وبیع ء ولا شرطان فی بیع ؛ ولا 
یح عالم یضمن ولا بیع ما لیس عندك . 
_۔ قال الغوي : النہی فی ھذا ا حدیث عن 
بیوع الاعیان التی لا بملکھا ء أما بیع ٹيء 
موصرف فی ذمته فیجوز فه اللم 
بشروطه : فلو باع شیناً موصوفاً فی ذمته 
عام الوجود عند اٹحل المشروط فی الیع 
جاز وان لم یکن ال بیع موجوداً فی ملکه 
حالة العقد کالسلم . 
ا یر ری 
الانسان ولا داخلا تحت مقدرته وقد اسٹتٹنی 
من ذلك السلم فتکون أدلة جوازہ خصصة 
غهذا العموم ۔ 
وكذلك إذا کان ال بیع فی ذمة المشتري اذ 
ہو کا حاضر ا لمقبوض . 
( نیل الاوطار للشوکانی ج ٥‏ ص )۲٥٢۴‏ ۔ 

وقد اشترط الفقھاء فی المعقود علیہ فی 
البیع اُن یکون مملوكاً للمتعاقد ء أو ماُذونا 
فیه من جھة ا الك . (فقه السنة ج ٣۳‏ 
ص .)۱٠٢٣۰‏ 

ہے بے 
البیع قبل القبجض 

وردت في الباب عدة احادیث : 

١‏ ۔۔ عن جابر قال × قال رسول اللہ لگ 

إذا ابتعت طعاماً فلا تبعہ حتی 

تستوفیه > رواہ ا مد ومسلم ۔ 

٢‏ -۔ وعن أپي عریرة قال ہو نہی رسول اللہ 

ان یشتري الطعام م یباع حتی 


۷۰۸ 


یستوفی > رواہ أحمد ومسلم ء ولسلم < ار 
الىبی صلى اللہ عليه وآله وسلم قال س 
اشتری طعاماً فلا یبیعہ حتی یکتالە > . 
٣‏ ۔ وعن حکم بن حزام قال ہ قلت 
یارسول اللہ افی اٹ شتري بیوعاً فما بحل لی مہا 
وما بحرم عل قال إذا اشتریت شیثاً فلا تعہ 
حتی تقبضه < رواہ اُحمد > ۔ 

٤‏ ۔۔ وعن زید بن ثابت × ان النبي صل 
اللہ عليه واله اوسلم تی آنۃ تا الم 
حیث تبتاع حتی نوڑھا التجار إل 
رحاغم > رواہ ابو داود والدار قطی . 


بے ہت دی میں سد و و سو 
الطعام جزافاً بأعلی الو قاهم رسول ال 
صلى اللہ عليه وآله وسلم أُن یبیعوہ حتی 
ینقلوہ > رواہ الحماعة الا الترمدي واس 
ماجة وفی لفظ فی الصحیحین ال احتی 
حولوہ > للجماعة الا الٹرمذی ×< من اتاع 
طعاماً فلا بعہ حتی یقبضہ > ولأحمد ‏ من 
اشتری طعاماً بکیل او وزن فلا اییعہ حتی 
یقبضه > ولائي داود والنسائی جر ہی ان بیع 
اُحد طعاماً اشتراہ بکیل حتی یستوفیه > 
٦‏ -۔ وعن ابن عباس ہز ان النبي صلٰ الہ 
عليه واله وسلم قال من ابتاع طعاما ملا 
بیعہ حتی یستوفیه قال ابن عباس ل2 
اُحسب کل شیء الا مثله > رواہ ا جماء' 
الا الترمذی وف لفظ فی الصحیحیں ۶ہ 
ابتاع طعاماً فلا اییعہ حتی یکتاله > سل 
الاوطار ج ٥‏ ص ۲٥٢‏ ۔ 

أُ __ اختلف الفقھاء فی نطاق الئم : 


_ غعمالك آجاز بیع ا جزاف قبل 
ضف . وه قال الاوزاعی واسحق . وقصروا 
غرط القبض على ا لمکیل وا لموزون . 

وذھب ا حمھور إإلی التسویة بین ا جزاف 
رعیں نی ا نع ۔ 

_ واحتلفوا كذلك فی قصر الع علی 
حالة الطعام دون غوو 

_ کا اختلفوا فی قصر الع علی حالة 
بیع دون اهبة بغیر عوض ۔ ( نیل الاوطار 
للشوکاني ج ٥ص‏ ۷٥۲)۔‏ 
ب _ کا اختلف ف تعلیل النع : 

فقیل أنه الغرر : إذ حتمل ان یکون 
الیم قد ھلك عند البائع الاْل ۔ 

وقیل أنه من باب ریح ما لم یضمن : 
لال البائع الثانی یکون نی حالة علاك ابیع 
وحمل البائع الال ت تعة اغلاٰك _ قد ںہح 
۹" 

۔ وقیل أنه شہة الربا : إذ یشبه من 
عتال علىی الربا باإدخال السلعة بین 
العقدین . 

اخرج البخاريی عن طاوس قال : 
فلت لأن عباس کیف ذاك ؟ قال : دراھم 
دراہم والطعام مرج . 

رامع مسلم غق ون ان آ0 
ما سأله طاوس الا تراھم یبتاعون بالذھبِ 
والطعام مرج وذلك لأنہ إذا اشتری طعاماً 
مائه دینار ودفعھا للبائع وم یقبض منه 
اللعام تم باع الطعام إل آخر بمائة وعشرین 
مثلا فکأنہ اشتری بذھیه ذھباً اکثٹر من ۔ 


(احلی ج ۸ ص۸١٥٢‏ ٥٥٢٥ء‏ نیل 
الاوطار ج٥‏ ص ۲٥۹‏ ء فقہ السنة ج ٣‏ 
ص .)١۱١١‏ 

وفيی رأیتا : 

-١‏ ان علة اہی ھی عدم ا مقدرة علىی 
التسلم فی الآحادیث ٤١ء ٢‏ الروایة الاژل 
۳ ٤ے ٥‏ الروایة التی اشترطت القبض أُو 
الاستیفاء ء ٦‏ الروایة الاژل 

۲ ان علة النہی ھی عدم ضبط حل 
العقد فيی الاحادیث ٢‏ الروایة الثانیة ء ٦‏ 
الروایة الثانیة ۔ 

۳ ۔۔ ان علة النہی فی الاحادیث ٥‏ 
الروایة التعي اشترطت النقل أو التحویل ھي 
عدم عدالة الشمن إذا مم البیع خارج السوق 
هذا البہحث ) . 

۷ے 

بیع المعدوم 
ورد فی الباب عدة أحادیث : 
١‏ ۔ عن ابن عمر ان النبيی صل اللہ عليه 
واله وسلم < تھی عن بیع الار حتی یبدو 
صلاحھا ہی البائع وا بتاع > رواہ ا جماعة 
الا الترمذي ۔ 

وفی لفظ نی عن بیع النخل حعی 
تڑھو وعن السنبل حتی ىییض ویامن 
العاہة . رواہ الجماعة الا البخاريی وابن 
ماجه . 

٦‏ وعن اي ھریرۃ قال : قال رسول. الله 
صلى اللہ عليه واله وسلم : < لا تبایعوا 


۷)۹ 


الار حتی پیدو صلاحھا > رواہ ا مد 
سس والیساتی وابن ماجة . 

٣ے‏ ون انس ا أن النبي صلى اللہ عليه 
واله وسلم بد نی عن بیع العنب حتی 
یسود وعن بیع ا حب حتی یشعد > رواہ 
الحخمسة الا النساىي . 

٤‏ ۔ وعن انس و أن اللنبی صلی اللہ عليه 
واله وسلم دا نی عن بیع الٹمرق حتی 
تڑھی . قالوا وما تڑھی قال : تحمر . 
وقال : إذا منع اللہ الثمرة فم تستحل مال 


اأاخيیك 7 اُخرحاہ :- 





٥‏ وعن جابر قال : < بی رسول اللہ 
وا لمزابنة والمعاومة وا حابرةۃ > وفی لفظ بدل 
ا معاومة < وعن بیع السخین > ۔ 

٦‏ -۔ وعں حابر أُن النبي صل اللہ عليه واله 
وسلم بھی عن بیع الٹمر حتی 
ییدو صلاحه > وف روایقة ہج حتی 
یطیب > وف روایة < حعی یطعم > . 
جابر ہر آن النبی صلى اللہ عليه واله 

ي النخل سی تھا > ۔ 


چا ان بحمر أو یصفر أُو یڑکل منە 


۰ 


سویۓی::ہ 


وا حاقلة أُن یباع ا حقل بکیل من الطعام 
معلوم . ۱ 

والمزابنة اُن یباع النخل باوساقف من 
الشمر ۔ 


۸۰ 


وا خابرۃ الٹلث والربع وأشباہ ذلك . 
قال زید : قلت لعطاء : ا معت حاباً 
یذکر هذا عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وآلہ 


وسلم ؟ قال : نعم 

ےل حمیع ذلك الا الأحیر فانہ 
لیس لأحد . 

( نیل الاؤطار للشوکانی ج ٣‏ ص ۲۷٢‏ 
سے ۲۸۸). 


۸ ۔ 

بیع الدین إلی غیر المدین 
مم یرد فی ھذا الباب نص . 
وقد ذھب جھور الفقھاء إل حوا 
الدین من عليه الدین ۔۔۔ اي المدین ۔ وأ 
بیعه إلی غیر المدین ء فقد دھب الاح اف 
والحتابلة والظاہریة إلی عدم صحت لال الائع 
لا یقدر علىی التسلم ء ٤‏ ولو شرط التسلجم علی 
الدین فائه لا یصح أیضآً لا شط النسلبِ 
علی غیر البائع فیکون شرطاً فاسداً یعسد نہ 
البیع ۔ 

(انظر فقه السنة ج ٣۳‏ ص ۱۳۷): 
وقال مالك : ان کان وہہ یڑ 
جاز بیعه بعرض نقداً ء فان لم یکں مقر ٭ 
جز بیعہ کانت عليه بینة أو لم تکن لاہ 
شراء خحصوعة ۔ 

و ال ہج ص1( 
ونحن تختار رأي امالکیة إِذ أنه مع تعلیل 
یکو و 
الضرق عل السلے فرث تی تل 
العلة بحوالة ا حق التي یوافق فیا المدیں مد 


یع الدین الدي عليه إلی الغیر فلا یبقی محل 
ںبریم مذا البیع خاصة وانہ لم یرد نص فی 
ھذا الباب کا قدھنا ۔ 
نے 

_١‏ عں اس عباس قال قدم النبي صلى اللہ 
عليه وآله وسلم المدینة وھم یسلفون فی الٹار 
الےة والسنتین فقال: ھن أاُسلف 
فیسلف ف کیل معلوم ووزن معلوم إ ی 
اأُجل معلوم > رواہ ا حماعة.والسلم شرعا : 
بع نوصوف فی الذمة وزید فی الحد بدل 
بعطی عاجلا وفیه نظر لانه لیس داخلا فی 
حوْفةک 

قوله : إ یل اأُجل معلوم . فيه دلیل علی 
نار الأحل ىي السلم وإليه ذہب ا جمھور 
بقالوا لا بخوز السلم حالا ۔ 

وقالت الشافعیة یجوز ء قالوا لاىە إذا حاز 
ڑا نے الفرر۔ فحوازہ حا وی ولیس 
دکر الاحل فی اس حدیثٹ لاجل الاشتراط به 
مساہ ان کان لأُحل فلیکن معلوماً ۔ 

وا حتقی ما ذھبت إليه الشافعیة من عدم 
نتر الأجل لعدم ورود دلیل یدل عليه فلا 
ثزہ النسد بحکم بدون دلیل . 

اما ما یقال من انە یلزم مع عدم الاجل 

یکون بیعاً للمعدوم وم برخص فیه الا 
'سلم ولا فارق بینە وپین البیع الا الاجل ء 
بحاب عه بان الصیفة فارقة وذلك کاف ۔ 

واعلم ان للسلم شروطاً غیر ما اشتمل 
علیہ الحدیث مبسوطة فی کتب الفقه ولا 
حاجة لنا نی التعرض لا لا دلیل عليه ء الا 


انه وقع الاجماع علىی اشتراط معرفة صفة 
الشيء امسلم فيه علىی وجه یتمیز بتلك 
ا معرفة عن غینِ 

۲ ۔ وعن عبدالرمن بن أٌبزي وعبداللہ بن 
ایی أوفی قالا : کنا نصیب ا لمغام مع رسول 
اللہ صلى اللہ عليه واله وسلم . وکان یاتینا 
انباط من أُنباط الشام فنسلفھم فی اخنطة 
والشعیر والزیت إلی أُجل مسمی . قیل 
أکان غم زرع أو مم یکن ؟ قالا :ھا کنا 
نسأغم عن ذلك > رواہ ا مد والبخاري ۔ 


وئی روایة ‏ کنا نسلف علىی عھد النبي 
صلى اللہ عليه واله وسلم واني بکر وعمر في 
الحنطة والشعیر والزیت واھر وما نراہ 
عندھم > رواہ الخمسۃة الا الترمذي . 
٣‏ -۔ وعن أبي سعید قال : قال رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وآل وسلم : من أسلم في 
شيء فلا یصرفه إ یی غیره > رواہ ابو داود 
وابن ماجاا 
٤‏ ۔ وعن ابن عمر قال : قال رسول اللہ 
صلى اللہ عليه واله وسلم : من اُسلف شیا 
فلا بشرط علی صاحبه غیر قضائه. ونی 
لفظ <من اأسلف فی شيء فلا یأخذ الا ما 
اسلف فیه أو واُس ماله > رواہضا 
الدارقطنی 

وقد اختلف العلماء فی جواز السلم فیما 
لیس بموجود فی وقت السلم إذا أمکن وجودہ 
فی وقت حلول الأجل ۔ 

فذھب إلی جوازہ ا حجمھور وقالوا لا یضر 
انقطاعه قبل الحلول ۔ 


۸۱ 


وقال ابو حنیفة : لا یصح فیما بنقطح 
قبله بل لابد ان یکون موجوداً من العقد إلٰ 
انحل ء ووافقه الثوري والاوزاعی . ( نیل 
الاوطار ج ٥‏ ص ٠)۲٢۲٤١۷ - ٤٤٢‏ 
واشترط ابو حنیفة والشافعی ان یعبض 
راس مال السلم فی بجلس العقد فان تفرقا 
قبل ذلك بطل العقد . 

وقال مالك : یجوز ان یتآخر قبضه یومین 
وثلائة وآکٹر ما لم یکن ذلك شطاً لائە 
معاوضة لا بخرج بتأآخیر قبضه من ان یکون 
سلما فأشبہ عا لو تآخر إ یل آخر ا جلس . 
(الغنی ج ٤‏ ص :)۲۳٣‏ 

سے رس ےمان 
یجوز إسلام احدھا فی الاخر لان السلم من 
شرطه النساء والتاجیل ء والذي ذکرہ ا حرتی 
فی انە لا یجوز النساء فی العروض وھی 
إحدی الروایتین فعلىی ھذا لا یجوز اِسلام 
بعضھا فی بعض . وقال ابن اي موسی : لا 
یجوز ان یکون راُس مال السلم الا عینا او 
ورقا . 


قال القاضي وھو ظاھر کلام ا مد قال ابن 
اللنذر قیل لأ مد یسلم ما یوزن فیما یکال 
وما یکال فیما یوزن ؟ فلم یعجيه . 

فعلی ھذا لا یجوز ان یکون المسلم فيه ٹمنا 
وہو قول ابی حنیفة لاُنہا لا ننبت فی الذمة 
الا نا فلا یجوز ان تکون مثمنة . 

وعل الروایة التی تقول یجوز النساء ففم 
العروض بجوز اُن یکون راس الال عرضاً 
کالٹمن سواء ویجوز إسلامھا فی الانمان . 


۸۲ 


قال الشرف أبو جعفر جوز السلم ‏ 
الدراِھم والدنانیر وھذا مذھب ماك 
والشافعیي لانہا قثبت فی الذمة صداقاً فٹے 
فی الذمة سلماً کالعروض ولانه لا رتا بیہا 
من حیث التفاضل ولا النساء فصح اسلام 
احدھا فی الآخر کالعرض فی العرض للا 
یصح ما قاله ابوحنیفة فانه لو باع دراھم 
بدنائیر صح ولائد ان یکون احدھہا مثما 
فعل ھذا إذا اسلم عرضا فی عرص 
موصوف ہصفاته فجاےە عند ا خحلول بدا 
العرض بعیله لزمه قبوله علی اُحد الوحھیں 
لانه أناہ اللسلم فيه علی صفته فلرمہ قبوله ٣‏ 
لو کان غیو ۔ 
(الغنی ج ٤‏ ص ۲۳۸) 

قال ابن حزم ء السلم لیس بیعاً لال النسمة 
فی الدیانات لیست الا اللہ عز وحل ‏ 
لسان رسولہ لگ واخا ماہ رسول اللہ کہ 
السلف أُو التسلیف أو السلم ۔ 
۔۔ والبیع یجوز بالدنائیر وبالدراھم حالا وش 
الذمة إل غیر أُجل مسمی ول “ : 

والسلم لا یجوز الا ا لی اأحل مسمی 
ولابد ۔ 
۔۔ والبیع بجوز فی کل معملك لم یأت الس 
بالنہی عن بیعه ۔ 

ولا بجوز السلم الا فی مکیل أُو مور 
قد ےق رات ا ا 
معدود ولا فی شیء غیر ما ذکرنا ۔ 
__ والبیع لا یجوز فیما لیس عندك : 

والسلم یجوز فیما لیس عندك 


_ والییع لا یجوز البتة الا فی شیء بعینه ۔ 
لا بجوز السلم فی شيء بعینہ أصلا ۔ 
(ال ج ۹ ص .)۱١١ ٠١١‏ 
جال 
ری من ھذا اللخیص الذي قدمناہ عن 
قد السلم : 
۔ السلم بیع موصوف في الذمة منضبط 
صمات ولا یجوز فی شیء بعیه ۔ 
۔ لا یشترط فیه الاجل ( رأٗي الشافعیة ) ۔ 
ولا یشترط وجود المسلم فیه فی وقت 
سلم ( رأي ا حمھور ) . 
۔ ولا یشترط قبض راس مال السلم فی 
لس العقد ( رأي مالك ) ٠.‏ 


ٹاٹا : ما یتعلق بالٹمن أو العوض 
درح حث ھذہ ا حموعة عدة فثات : 
أ - مبدأ ا معاوضة ذاتهہ 
حث أُولأ : 
مبداً تصنیف العقود علىی أساس 
اوضة ۔ 
ا ا ٹم تتتاول حالة حددة هي حاله 
گأ. 
سح ۰ے 
نیف العقود إلل عقود تبرع وعقود 
معاوضة 
رد لی ھدا التصنیف نص . 
ہو من صنعة الفقھاء تسهیلا للدراسۃ 
ارِىة وقیاس الشبیه عی شبہپ٭ ۔ 
درنت النصوص فی النہي عن اُذ أجرۃ 


علی بعض الأأحمال کتعلم القرآان وقراءتہ 
والاذان وغیر ذلك من القرب والواجبات التي 
ھا تفعل لوجو ہا فمن اخذ علىی شيء من 
ذلك اجراً فھو من الاآکلین لاُوال الغیر 
بالباطل لگ الاخلاص شرط ومن اذ الجرة 
غیر مخلص ( نیل الاوطار ج ٦‏ ص ٣٢‏ ۔۔ 
۳۴ . 

۔ عن عبدالرحمن بن شبل عن النبي عَللُّ 
قال < اقرؤا القران ولا تغلوا فیه ولا تحفوا عنه 
ولا تاکلوا بە ولا تستکٹروا به > رواہ أُ مد ۔ 
۔ وعن عمران بن حصین عن النبيی صلی* 
اللہ عليه واله وسلم قال اقروا القران 
وأسالوا اللہ ابہ فان من بعدکم قوماً یقرؤن 
القرآن یسألون به الناس > . رواہ اُحمد 
والترمذدي . 

۔۔ وعن ابی بن کعب قال < علمت رجلا 
القرآن فآھدی لِ قوساً فذکرت ذلك للبي 
صلی اللہ عليه واله وسلم فقال : ان اخذتہا 
اعذت قوسا من نار فرددعہا > رواہ ابن 
ماحة ۔ 

ولايی داود وابن ماجحة نو ذلك من حدیٹث؛ 
عبادة بن الصامت قال النبي ت لعان 
اس أي العاصن : لا تخذ مؤذناً یا حذ علی 
آذانه اجرا 7 نیل الاؤطار ج 
٢‏ والمغنی ج ٦‏ ص ۱۳۹ ۔ .)۱٤١١‏ 
پل عقود تبرع وعقود معاوضة ووضعوا تحت 
عقود النبرع ما جری العرف علی قیام الناس _ 
به تبرعا من باب ا رووة والشھامة کالکفالة 


۔۔۳۰٣ص٦ج‎ 


۸۳ 


سس 


. وحوالة الدین والقرض ا- حسن والودیعة ۔ 

وکا استلزمت تطورات ا حیاة تفرغ بعض 
الناس وتخصصھم في تعلم القران وقراءته 
والاذان وأمامة الصلاة وتألیف الکعب وغیر 
ذلك مما م یکن بیجوز تقاضی الاجر عليه ء 
واصبح حرفة لن یتفررغ ھا ویت کسی مُا > 


۔_ کذلك تطورت أمور ا لمعاملات وقامت 
موؤسسات متخصصۃة ف تقدم خدمات 
مأجورة ما کان یقدم تبعاً من باب ا روة 
والشهامةء وأصبح بذلك تصنیف ھذہ 
العقود تحت عقود التہرع مخالفا للواقع الذيی 
جري عليه تعامل الناس . وھذا یقتضی 
اعتبار هذہ العقود المستحدثة عقود معاوضة 
وعدم ابطاہا جرد وحود عوض مال فیہا 
خلافا لاصلھا التاریخی الحبرعی وبذلك یکون 
عناك نوعان من الکفالة : کفالة بآجر 
وکفالة بدون أجر ء ونوعان من الحوالة : 
حوالة بأجر وحوالة بدون أجر .. وھکذا ۔ 


وقد أثیر اللوضوع من زمن لیس بالقریب 
بخصوص أُخذ أجرة علی تعلم القرآان وقراءتہ 
والاذان وصدرت الفتاويی بجواز اخذ أجرة 
علی کل ذلك لتغیر الزمان وانقطاع ما کان 
معمولا به من وقف الاوقاف عل القائمین 
بہذہ الاعمال وصیرورتہا مھنة یتکسب بہا . 
اما المعاملات ال الیة کالحوالة والکفالة 
والقرض والودیعة فلم یٹر النقاش بشأُنہا الا 


۸٤ 


مؤخرا بعد ان اأصبحت کذلك یۃ 
یتکسب بہا وقامت مؤسسات متخصمۃ 
هذا الغرض ۔ 


ومع ذلك نجد فی کتب الفقه القدیم اشارات 
تفید فی ھذا الشان ۔ 

من ذلك ما ورد فی باب الودیعة مس بدابة 
ان جہد ج ٢‏ صضص ٥٣١٤٤‏ : 

وھو فیمن اودع مالا فتعدی فی وائبر ‏ 
فریح فیه ء ہل ذلك الربح حلال لہ أم لا؟ 
فقال مالك واللیث وأبو یوسف وماعة : إدا 
رد ا مال طاب لہ الریح وإن کان عاص 
للمال فضلا عن ان یکون مستودعا عه . 


وقال ابو حنیفة وزفر وحمد بن الحسن: 
یؤٌدي الاصل ویتصدق بالریح ؛ 

وقال قوم : لرب الودیعة الاصل والرح 
وقال قوم : ہو یر بین الشسل والریح : 
وقال قوم : البیع الواقع فی تلك ان 
فاسد؛ وھوٌلا عم الذین اأوجبوا التصلذ 
بالرہح إذا مات ۔ 

فمن اعتبر التصرف قال : الریح للمتصہ2د : 
ومن اععبر الاصل قال ؛ الریح لصاح 
ا مال ولذلك ما أمر عمر رضی الله عیہ ا 
عبداللہ وعبید الٹے ان پے فا الال الد 
أسلفھما آبو موسی الاشعرص سض ” 
امال ء فتجرا فیه فیا ء قیل لە : لو حا 


راضا ؛ فأحاب إل ذلك ء لانه قد روی أنە 
اد حصل للعامل جزء ولصاحب ا ال جزء 
ان ذلك عدل ٠.‏ 

چا جا جا 
ىن الاديیء الاسلامیة العامة النظرۃ 
لوضوعیة إلل الاُور وعدم الاعتداد 
لاشخاص وتعدد القاییس فی املسالہ 


واحدة 


ل للمطفعین الذین إذا اکتالوا علی التناس 
سوفون وإذا کالوھم آو وزنوھم بیخسرون . 
' بحرمنکم شنان قوم علی الا تعدلوا اُعدلوا 
ر أقرب للتفوی 

ا اُعلك من کان قبلکم أُنہم کانوا إذا سرق 
ہم الشریف ترکوہ وإذا سرق فیہم الضعیف 
اموا عليه الحد ۔ 

اب أُں علماءنا الاجلاء قد أُباحوا اذ 
حر علی تعلم القران ۔۔ رغم النہی الشدید 
ں دلك ۔_ جرد أُنه آمر یتعلق بمعاشھم 
ہم لا یعممون القاعدة على ا معاملات 
الیة العي تتعلق بمعاش غیرھم ۔ 


۔أ قاعدة تعیر الفتوی بتغیر الزمان وھی 

ناس أباحة أخحذ الاجر علی تعلم القران 
عدہ عامة تتسع للمعاملات الالیة . کا 
سعت اتعلم القران بل ان تطبیقھا علی 
ماملات الالیة وی من تطبیقھا علىی 
رات الدییة التي علل النبي عن اذ 
7میا ہا انھا تفعل لوجویہا ٌ اذ 
حر علہا مُذھب للأخلاص فہا ۔ 


کی 1۹ے 
کل قرض جر نفعاً فھو رہا 

لم یثبت لی ھذہ القاعدة شيء : 

فقد أخرج البیہقی فی ا لعرفة عن فضالة 
بن عبید موقوفا بلفظ < کل قرض جر منفعة 
فھو وجه من وجوہ الربا > . 

ورواہ فی السنن الکبری عن ابن مسعود 
وأ٘ي بن کعب وعبداللہ بن سلام وابن عباس 
موقوفا علیہم ۔ 

ورواہ ال حرث عن آبيی أسامة من حدیث 
علی عليه السلام بلفظ × ان النبيی صل اللہ 
عليه واله وسلم نہی عن قرض جر منفعة 4 
وئی روایة < کل قرض جر منفعة فھو رہا > 
وی اسنادہ سوار بن مصعب وھو مقتروك ۔ 
قال عمر بن زید فی المغنی ‏ م یصح یه 
شيء ووھم أمام ا حرمین والغزالیي فقالا انە 
صحء ولا خحبق ما بہذا الفن . (ئیل 
الاوطار ج ٥‏ ص ۳٥٣‏ ۔۔ بلوغ ارام ص 
هە<1۰ھء 

قال ابن حزم : وھدیة الذي عليه الدین 
إلی الذي له عليه الدین حلال وكکذلك 
ضیافته ایاہ مال م یکن شيیء من دلك عن 
شرط ؛ فاں کان شيء عن شرط فھو حرام . 
وقال ردا علی خالفيه : ما قوغم ائه سلف 
جر منفعة فکان ماذا ؟ 
ین وجدوا النہي عن سلف جر منفعة ؟ 
فلیعلموا الال أنه لیس فی العالم سلف الا وھو 
بجر منفعة وذلك انتفاع المٰسلف بتضمین 
ماله فیکون مضموناً تلف او م یتلف مع 


م۸ 


شکر المستقرض ایاہ وانتفاع المستقرض بمال 
غین مدة ما فعلی قوطم .کل سلف فھو حرام 
وفی ھذا ما فیہ . را حل ج ۸ ص ۸٥‏ ۔- 
۷ السالة ۱۲۰۷). 

قال ابن قدامة وکل قرض شرط فيه ان یزیدہ 
فھو حرام بعیر خلاف ولا فرق بین الزیادۃ فی 
القد ر أو فی الصفة مثل اُن یقرضه مکسرة 
لیعطيه صحاحاً أو نقداً لیعطيه خیراً من 
واں شرط ان یعطيه أیاہ فی بلد آخر وکان 
حمله مؤنة لم یبز لأنه زیادة ء ون لم یکن 
حمله مؤنة جاز ۔ 

وکرهه الحسن البصري ومیمون بن اي شبیب 
وعبدہ بن أبي لبابة ومالك والاوزاعي 
والشافعی لانه قد تکون فی ذلك زیادۃ 
(الغنی ج ٤‏ ص ۳٦٣‏ ۔ )۳٦٣٣‏ 


والدي اثبت اع البی گل ہو 
استحباب رد ما ہو أُفضل من الثل 
المقترص : 


سی ری ہے نز کان لرجل علی 
ابی علل سن من الابل فجاء یتقاضاہ 
فقال اعطوه فطلبوا سنه فلم بجدوا الا سنا 
فوقھا فقال اعطوہ فقال آوفیٹنی أوفاك اللہ 
فقال ابی صلى اللہ عليه واله وسلم أن 
خیرکم أحسنکم قضاء ہز متمق عليه > ۔ 
۔-۔ وعن جابر قال اتیت النبيی صلى اللہ عليه 
واله وسلم وکان لی عليه دین فقضائنی وزادٹی 
ج( متفق عليه > ۔ 


- وروی اُجد وسلم وأصحاب السٹنن عن 
ابی رافع قال : استلف رسول اللہ صلى الله 


۸ہ٦‎ 


عليه وآلہ وسلم من رجل یکر ؛ فجایتہ ابل 
الصدقة فامرنی ان أقضی الرجل بکرا 
فقلت لم اأجد فی الابل الا جملاً خیااً راع 
فقال یل <× اعطہ آیاہ فان خیرم احسکم 
فضاء > . 
أما ما روی عن اُنس ھ وسٹل الرحل ما 
یقرض أُخاہ ا ال فیہدي إليه فقال فال 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وآلہ وسلم إدا 
اأقرض أحدم قرضاً فاہدی إلیہ أو حملہ علی 
الدابة فلا یرکبہا ولا یقبله الا ان یکوں جری 
بينه وبیته قبل ذلكگ × رواہ ابن ماجة > ۔ 
وما روی عن أنس عن النبي صل ان 
عليه واله وسلم قال : إذا أُقرض فلا باحذ 
ہدیة و رواہ البخاري فی تارنخه > ۔ 
یقول الشوکانی فی نیل الاوطار رح ٥‏ 
ص :)۳٥٣‏ حدیث انس فی اسادہ بی 
بن آبيی اسحق النائی وھو مجھول وفی اسادہ 
ایضا عتبة بن حمید الضبی وقد ضعفه احمد 
والراويی عنه إسماعیل بن عیاش وہر 
صعیقف . 


جار جراج 


قال الشوکانی : وفی حدیث أي هری 
جواز ردما و أفضل من الثل المقترض اد ٭ 
تقع شرطیة ذلك فی العقد وه نل 
الجمھور ۔ ۱ 

وعن ا الكیة ان کانت الزیادة بالعدد * 
بجز وان کانت بالوصف جازت ۔ 

ویرد علہم حدیثٹ جابر المذکور پ 
الباب فائه صرح بان النبی صلی ال عب 


والہ وسلم زادہ والظاہر ان الزیادة کانت فی 
المدد ۔ وقد بت فی روایة البخاريی ان 


الزیادة کانت قیراطا . 
_ واما إذا کانت الزیادة مشروطة فی العقد 


_ واما الزیادة علی مقدار الدین عند القضاء 
رعیر شرط ولا اضمار فالظاھر ا لحواز من غیر 
فرق ہین الزیادة في الصفۃة والمقدار والقلیل 
والکٹیر ‏ حدیث ابی ھریرة واني رافع والعرباض 
وحابر ىل ہو مستحب قال ا حامللی وغین 
اأحود مما اُحذ للحدیث الصحیح لی ذلك 
سی قوله زان خیرم احسنکم قضاء) 
(ہل الاوطار ج ٥‏ ص ٥٣‏ والمغني ج ٤‏ 
ص٣٦۳ .)۳۱٣٣‏ 

قال ان حزم : فان تطوع عند قضاء ما 
عليه بأن یعطی آکثر تما أخخذ أو أقل مھا اذ 
أر أحود مما اأخذ أو اد ما أُحذ فکل ذلك 
حس مستحب ومعطی اکٹر ما اقترصض 
أحود مما أفترض ماأجور ہ والذي یقبل دی 
ااعطی آر ئل با اعطی ماجور ‏ وسواء 
کان دلك عادة أو لم یکن ما لم یکن عن 


(افحل ج ۸ ص ۷ الله 


.کہ 
0 عطاء : کان این الزبیر یأُمححذ من قوم 
مك دزہم ٹم یکتب غم بہا إلل مصعب بن 


نب باعراق فیأخذونہا منه فسعإ عن ذلك 
اس عبام ں علم یر به باُسا . 


للٹکا عن عل رضی الہ عنہ أنہ سثل عن 


مثل هذا فلم پر بە باُسا ومن لم پر بە باُسا 
این سیین والنخعی وا حسن بن عل وابن 
الزبیر وعبدالرمن بن الاصود وایوب 
السختیانی والثوري واسحق 
وذکر القاضي ان ے۔ قرض 7 الیتم نی 
وت 
ضرر بواحد منہما والشرع لا یرد بتحرم 
الصال التی لا مضرة فیہا بل ممشروعیتہاء 
ولا هذا لیس بمنصوص على تریہ ولا نی 
معنی ا منصوص فوجب ابقاؤہ على الاباحة ۔ 
(رالغنی ج ٤‏ ص )٦٣‏ 
والڈی رارق لوس رع ان ےر 
۔۔ أن قاعدة کل قرض جر نفعاً فھو رہام 
يثبت فیہا شیء ے فلا تعتبر اذن قاعدھ ۔ 
۔۔ أُن المستحب رد ما هو أفضل من الثل 
المقترض إِذا کانت الزیادة بالعدد بشرط الا 
یکون ذلك مشروطا نی العقد ؛ فان کانت 
مشروطة فتحرم ء أما مجرد العادة فلا باُس ۔ 
ما الزیادةۃ فی الصفة ولو کانت مشروطة 
کالقضاء فی بلد آخر لتحمل مونة الطریق 
وخطرہ فلا باُس بہا ۔ 


ب ۔۔۔_ عبداً تحدید الٹمن ر أو العوض ) 
وضبطه 

ونستعرض تحت ھذہ الفثة : 

٢‏ - ما ورد فی اہی عن بیعتین فی بیعة ۔ 

۳ ۔ وما ورد فی النہي عن بیع الکا یء : 

بالکالیء ۔ 


۸۷ 


أما النہی عن التسعیر فرغم تعلقه بہذا 
لاف الا آُننا ستتناولہ تحت الفئعة التالیة 
الخناصة بعدالة الٹمن لازتباطھا الوثٹیق 


بذلك ۔ 
ہے ات 

النبی عن بیعتین فی بیعة وعن صفقتین في 
صممهہ 


أولا -_ فی الباب حدیٹان : اُحدھضا عن اي 
ھریرة والٹانی عن ابن مسعود . 
۔_ وقد ورد حدیث ابي ھریرة بلفظین : 
_٦‏ احدھا رواہ ابو داود وئی اسنادہ 
مد بن عمرو بن علقمة وقد تکلم فيه غیر 
واحد . ونصده : قال رسول اللہ گنن شی 
6 اہ ا رت 


۲٢‏ ۔۔ والمشھور ما رواہ اد والساني 
کک ا در ہی النسی گل 


٣‏ ۔ وحدیث ابن مسعود : عن ماك 
عن عبدالرمن بن عمداللہ بن مسعود عن 
أبیه قال : ہنی النبی لگ عں صفقتین 
8ی صفقة : قال ماك هو الرحل یبیع البیع 
فیقول هو بنا بکذا وھو بنقد بکڈا وکذا ۔ 
رواہ ا حمد ۔ 

أورد الحافظ ا حدیث فی التلخیص 
وسکت علنه . وقال فی محمع الزوائد رجال 
مد ثقات . وأخرجه أیضا الہزار والطبرافی 
فی الکبیر والاوسط . 

أ __ فسہ سماك ما رواہ الصنف عن 
اُ مد عنه وقد وافقه عىل مثل ذلك الشافعی 


۸۸ 


فقال : بأن یقول بعتك بألف نقدا أر الیں 
إل سنة فخذ ایہما شثت وشٹت آأا ۔ 

ونقل این الرفعة عن القاضي ان اَل 
مفروضة علىی ان قبل على الاہام ؛ آما لو 
قال قبلت بأآلف نقداً أو بألفین نسیئة صم 
ذلكع ۔ 
ب _۔۔ وقد فسر ذلك الشافعی بتفسیر آح 
فقال : ھو ان یقول بعتكٰ ذا العد الف 
على أن تبیعتی دارك نکدا أي إدا وحب لٹ 
عندي وجب لی عغندك وھدا پصلح تم 
للروایة الأحری من حدیث اي ھریرة ذ 
للاول فان قوله فله وکسھما یدل عل ا 
اع الشيء الواحد بیعتین بیعة ناقل ویعہ 
باکثٹر . 

- وقیل فی تفسیر ذلك هو آں سد 
دیناراً فی قفیز حنطة إ یل شھر فلما حر 
الاُحل وطاليه پا حنطة قال : یعی القعب 
الذي لك على إل شھرین قفیزیں نر 
ذلك بیعتین فی بیعة لأْ البیع الثانی قد دحل 
على الأول فید ای اوکسھما وھو الاول کدا 
فی شرح السنن لن رسلان . 

والعلة فی تحریم بیعتین فی بیعة عدم اسنا 
اللمن فی صورة بیع بیع الشیء الواحد شمد : 
والتعلیق بالشرط انل مض 
على ان بیع منه ذاك > ولزوم الریا ئِ 
القفیز احنطة . ( انظر تا 
ص ۱٥١‏ لس ٠)۱٥١‏ 
ثانیا : کیا وردت أحادیث فی بعض “ان 
هذا الباب دون تصرے بالبیعین لی بک 


١‏ _ فققد روی آأبو داود والترمذي 
ےححہ النساليی وابن ماجة عن عمرو بن 
تب سص أبيە عن جدہ قال قال رسول اللہ 
لعل ملف ویع ء ولا شرطان نٔي 
یع ء ولا ربح ما م یضمن ء ولا بیع ما لیس 
مل وط حا تی 
٦۲‏ ومہا ما روی عن عمر أُن النبي 
لا بعت عتاب بن سید إی مکة وقال : 
بہیہ یں شرطین فی بیعء وعن بیع 
پسلف وعن بیع ما م یقض ہ وعن ہبح ما م 
ضس (الرحسي فی المبسوط ج ١١‏ ص 
۲۹ 

-_ وقد أحرج ابو داود حدیثاً مماثلاً 
الٔعی رواہ عمرو بں العاص مرفوعاً . 
( ہدایة ا حتہد ج ٢‏ ص .)۱٣۳۳‏ 

وقد ُردف صاحت ال مبسوط روایته 
لحدیث عتاب بقوله : ج وبه (أيی 
اخدیت ) نأآحد . وصمة الشرطیة فی البیع 
ا بقول : بالنقد کدا وبالنسیعة بکناء 
ردلك عیر حائز ۔ والبیع مع السلف ان ییع 
سہ شیٹا لیقرصه أو یؤجله فی الٹمن لیعطيه 
علی ذلك رنحا > . 

نے رم تن مم سو و اتی 
مع ں ببعتین فی بیعة أُو صفقتین فی صفقة أو 
شرطیر بی بع إلی اختیار الرأأي الذي ذھب 
أي* الشوکانی وھو ان علة التحریم ھی عدم 
استقرار ااشمن فی صورة بیع الشیء الواحد 
ید ن احدما نقدا ولاعر نسیلة وتراد الامر 


علفا ہین التمنین دون أُن بختارا أي الشمٹین 


صار عليه الاتفاق ء وھذا ما ذھب إله 
اك والشافعی وابن الرفعة عن القاضی . 
وفی حالة حدوث ذلك فلا بخل للبائع 


الا أقل الئمنین والاً کانت الزیادة رہا بنص 


حدیث اي ھریرة روایة أي داود . 

۔ أما ما قد یفھم من کلام المبسوط من 
عدم جواز زیادة الئمن مقابل تأجیل الدفع 
لقون واری رسود إل ۸دا ال وضوجع آن 
مبحث قادم ان شاء اللہ ۔ 

٦"‏ کا نخلص من النہي عن سلف 
ویع أنه النہی عن الاحتیال علىی الربا في 
القرض با حمع بین القرض وبیع شٹيء مع 
الحاباۃ فی ثمنه مقابل القرض . فاستقلال کل 
من القرض والبیع اُدعی إلی التنزہ عن شبہة 
الریا ول انضباط الشمن فی البیع ۔ 

ے۹۳ ہے 
بیع الکالیء بالکالیء ( بیع الدین بالدین ) 
ورد فيه حدیثان : 
الال : عن ابن عمر جر ان البی صل اللہ 
عليه واله وسلم نی عن بیع الکاللِء 
بالكالیيء > رواہ الدار قطني ۔ 

وقد صححہ ال حم علی ٹرط مسلم 
وتعقب بانه تفرد بە موسی ابن عبیدہ الربذڈيی 
کیا قال الدارقطنی وابن عدي ۔ 

وقد قال فی أ مد لا مل الروایة عنه 
عندي ولا أعرف ھذا الحدیث عن غین 
وقال لیس فی ھذا أیضا حدیث یصح ولکن 
اجماع الناس علی أنه لا یجوز بیع دین 
بدین . 


۸۹ 


وقال الشافعی اہل ال حدیث یوھنوت ھذا 

الحدیت ٴ. 

ویژیدہ ما أآخحرجه الطبانی عن رافع بن 
دیج ہز ان النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم 
نی عن بیع کكاليء بکاليء دین بدین > 
ولکن فی اسنادہ موسی المذکور فلا یصلح 
شامدا . 
الثانی : عن ابن عمر قال اُثنیت النبي 
صلى اللہ عليه وآله وسلم فقلت أنیي ابیع 
الابل بالبقیع فابیع بالدنائیر واخذ الدراھم 
وابیع بالدراھم واخذ الدنائیر فقال لا باُس 
ان تأاُخذ بسعر یومھا ما لم تفترقا وپینکما 
شیء > رواہ الخمسة . وفی لفظ بعضهم 
< بیع بالدنائیر وآخذ مکانہا الورق وأبیع 
بالورق واخذ مکانہا الدنانیر > ۔ 

والحدیثٹ صححھہ ا حام وأخرجه ابن 
حبان والبیہقی وقال الٹرمذي لا نعرفہ مرفوعاً 
الا من حدیث ماك بن حرب وذکر انە 
روی عن ابن عمر موقوقا ۔ وأآخرجه النساني 
موقوفا عليه أیضا ۔ 

قال البیہقی والحدیث تفرد برفعه ماك 
بن حرب وقال شعبة رفعه لنا ماك وأنا 
أفرقه ۔ 

قوله ‏ لا باُس > اخ فیه دلیل على جواز 
الاستبدال عن المن الذي فی الذمة بفوء 
طافرۃ ابا عو جاظریں اتا بل اطاظر 
اُحدھما وھو غیر اللازم فیدل على ان ما نی 
الذمة کالحاضر . ( نیل الاؤطار للشوکانی ج 
٥ص .)۲٥٢ ٤٥٢٢‏ 

امش 


والواضح من الحدیث الٹانی انہ لا 
بیع دین بدین إذ ان احد البدلیں حا 
بدلیل قوله ‏ وأخذ > واجازة الرسول 72 
ھا بالشروط التي اوردھا انھا تنصرف إلی حالة 
حضور احد البدلین ۔ فھل یستدل من هدا 
الحدیث بمفھوم ا خالفة انہ لا یجوز إذا کاں 
کلا البدلین دینا ؟ لا تدل عبارۃ الحدیے 
علی ذلك . 


ویبقی ال لحدیثٹ الاول الصریح فی الہی 
قالوا وت یقی کذلك دعوی اجماع الاس عل 
ذلك . ک اُجد ۔ 

چو ےچ 

وعلىی فرض صحة النہی عن بیع الدیر 
بالدین فلا ینطبق ذلك علی حالة بیع الدیِ 
نقدا بل أن ا حدیث الثانی یجیزھا صراحة 

وخلاصة ما نذہب پلیہ ف ھا 
الموضوع : 


١‏ بیجوز صراحة بنص ا حدیث الٹا 
بیع الدین نقداً ۔ 

٢ے‏ لا تدل عبارة ا حدیث الٹاتی ىطر 
مفھوم ا خالفة علىی عدم جواز بع الد 
بالدین ۔ 

والحدیث الاول الصریح فی منع بیع ' 
بالدین قد ضعفه العلماء . 

جار جا جب 

ونخم بایراد مسألة فی الصرف سفرعة 

هذا الوضوع اخعلف فیہا العلماء ا< 


جوفریا یدل على مدی اللبس فی فھم حکم 
الشرع ي ھذا الموضوع ۔ 


انصرف 
باحتلعوا نی الرجلین یکون لاحدہحما علىی 
صاحجبه دنائیر وللآخر عليه دراهھمء هل 
یور أُں یتصارفاھا وھی فی الذمة ؟ 
۔_ فقال مالك : ذلك جائز إذا کانا 


قد حلا معا ۔ 
٢‏ ۔- وقال ابو حنیفة یجوز فی ا لحال وفی 
غیر ا حال ۔ 
٣۳‏ - وقال الشافعی واللیٹ : لا یجوز 
دلٹ حلا أو لم لا ۔ 


وححہ من لم نبجزہ أنه غائب بغائب ء وإذالم 
خر غاب ساجز کان أحری ان لا یجوز 
عائب تعائبت 
اما مالك فاقام حلول الاجلین فی ذلك مقام 
نَا ر بالناحز ٭ وانھا اشترط ان یکونا حالین 
الا یکون ذلك من بیع الدین 
۔الدیں . 

(بدایة اٹحتہد ج ٢‏ ص ٥ہ‏ 


ج- - مبداً عدالة الٹمن 
إلحث حتے ھذھہ الفعة موضوعین : 


کے حوسوم الدسعور والاحتکار وتلغي 


حَ 


موصوع الغین . 


-ے ٢١‏ ہے 
التسعیر والاحتکار وتلقی الرکبان 
آولا : ورود النبی عن التسعیر فی ا لحدیث 
الصحیح الذي رواہ ہ اجد وأبو داود والترمذيی 
وابن ماجة والدارمیي وأبو یعلی والبیہقی 
والطبرانی : 


غلا السعر علىی عہدہ عَّ فقالوا : 
یارسول اللہ سعر لنا ء فقال : ان اللہ هو 
المسعر القابض الباسط الرازق ء وأ لاڑجو 
ان القي اللہ ولیس اأحد منکم یطالبنی 
بمظلمة فی دم ولا مال . ( غایة ارام للالبانی 
ص ۱۹١‏ والمغني ج ٤‏ ص ٥٤٤ ٠٤‏ ونیل 
الاوطار ج ٥ص ۳٣۳٣ ٣‏ ٣٣۳۳)۔‏ 


ولا یعنی النہيی عن النسعیر ترك الانمان 
غیر منضبطة ء فقد قدمنا فی البحث السابق 
اھتام المشرع بضبط الائمان ۔ 

واتھا یعني ان یترك تحدید الائمان لعوامل 
العرض والطلب فی السوق وھو البداً اللعروف 
فی الاقعصاد ۔ 

وھذا ی یعني ان الشریعة الإسلامیة لا تری 
الُعذ مبدا کت العادل > الذي عددہ 
السلطة العامة سواء تتحدید الئمن أو 
بتحدید نسبة الریح الذي یضاف الیل 
التکلفة ۔ 

وبالتائی فلا محل لفکرة الربح 
< الفاحش >> حتی لو تجاوز سعر البیع 
التکلفة اضعافاً کثٹیرة طاما ان قانون العرض 
والطلب یعمل عریة فی ظروف السوق ۔ 


۹ٛ٦ 


مہ 


ثانیا : ومن ھنا کان تحریم الاحتکار کذلك 
لکسر أي قید علىی سریان قانون العرض 
۔ والطلب وقد ورد فی النہی عن الاحتکار 
حدیث صحیح هو ما رواہ سعید بن 
السیب عن معمر بن عبداللہ العدوي ان 
رسول اللہ لگ قال : لا یکر الا 
خاطيء . أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي 
والدارمی وابن ماجة وأ مد ( غایة ال رام ص 
کا ٢‏ 

کا وردت عدة أحادیث أحری ضعیفة 
( غایة امرام ص ۱۹١‏ ۔ ۱۹۷ء ا حلی ج 
۹ ص ٦٦ء‏ الغني ج ٤‏ ص ٣۷ ۰٣٤‏ 
۰۲ء ۲۳ حیث وردت تفاصیل شروط 
الاحتکار ا حرم ونیل الاوطار ج ٥‏ ص ۳٣٣‏ 
۔ے ۳۳۸) 
ثالغاً : وحتی تکتمل عوامل حریة تکوین 
السعر فی السوق وفقا لقائون العرض 
والطلب ؛ فقد ورد النہی عن تلقی الرکبان 
اي انتظار قوافل التجارۃ خارج اُسوار البلد 
والشراء منہا قبل ان یعرف أُصحاب القوافل 
ظروف السوق التي یردون علمہا ویتحدد 
السعر بین البائع والمشتري وکلاما عل علم 
بہذہ الظروف ۔ 

۔ عن ابن مسعود قال : نہی النبيی صلی 
اللہ عليه واله وسلم عن تلقي البیوع ۔ 
متفق عليه ۔ 

وعن آں هریرۃ قال نہی النبي صلىی 
اللہ عليه وآله وسلم أُن یتلقی ال جلب فان 
تلقاہ انسان فابتاعه فصاحب السلعة فیہا 


۹8٢ 


بالخیار إذا ورد السوق ۔ رو 
البخاري ۔ 

۔ حراوطن ابن عیز فان : 
الله عليه واله وسلم ان یے 
رواہ البخاري والنسانی ۔ 

ے وعن جابر ان اللبي 
واله وسلم قال : لا یع - 
الىاس یرزق الله بعضھم مھ 
الجماعة الا البخاري ۔ 

۔ وعن انس قال : نہید 
لباد وان کان اأحاہ لاہی وم 

۔۔ ولابی داود والنسائی 
اللہ عليه وآله وسلم ہی اُن 
وان آباہ وأآخاہ ۔ 


۔_ وعن ابن عباس قال 
صى اللہ عليه وآله وسلم لا 
یع حاضر لباد قال : لا 
( رواہ ال جماعة الا الترمذع 
ج٥‏ ص ۲٦۳‏ ۔ واغحل 
٣٥۷٤ -‏ والمغنی ج ٤‏ 
۷ء ۸ء۸۸٢٢‏ ۲ 
سے ۱٥‏ 

الغبن 

فإذا تحدد السعر بو 
بحریة کا سبق البیان 
< العادل > الذي ترترمہ 
أما إذا شاب تحدید 
الطرفین بظروف السوق 


پل وقوعہ فی غبن ؛ فھنا تتدخل الشریعة 
لعلاج ھذا الوضع 
خیار الغبن ۱ 

والشن قد یکون بالنسبة للبائع کات ییع 
حة ثلائة ۔ 

وقد یکون بالنسبة للمشتري کان یشتري 
ما قیمتہ ثلائثة بخمسة . 

نإدا باع الانسان أو اشتری وغبن کان لە 
الخیار ئی الرحوع فی البیع وفسخ العقد 
شط أں یکون جاھلا مُن السلعةء ولا 
سن المماکسة لان یکون حینئذ مشتملا 
عل الحداع الذي جب ان یعلنزہ عنه 
لیف 

فإدا حدث ھذا کان لہ ا حیار بین 
مصاء العقد أو الغاه ۔ 

ولکی ہل یثبت ا حیار بمجرد الغین ؟ 

قیدہ بعض العلماء بالغین الفاحش ؟ 

قیدہ بعصھم بن یبلغ ثلث القیمة 

وفیدہ البعض بمجرد الغبن . 
دھبوا لی ہذا العقیید لان البیع لا یکاد 
سلم مس مطلق الغین ۔ 
5 ۲ئ سو و ہا 

ل او حیمة ومالك والشافعی : دج 
پا للمشتري بالغبن فی البیع کثر أو 


ار اس القصار عن مالك ان البیع إذا 
٭ مب المن مقدار الفلث فأنہ یرد ۔ 
ا حزع فیفرق بین حالة ما إذا 


ا انائع أو المشتري السلامة وم یعلم 


المغبون بالغین فالبیع باطل مفسوخ ولیس 
للمغبون اجازته الا بابتداء عقد ؛ وبین حالة 
ما إذا لم یشترط السلامة وم یعلم المغبن 
بالغبن فله انفاذ البیع أو ردہ . ( المخني ج ٤‏ 
ص ۷۷ ۱۷۶۸ء امت ۲ -۔ ا حیلی 
ج ۸ ضص ٣۳۹‏ ۔ ٤8٤٤ء‏ ج ۹ ص 
۶۳6.> : 

ونصت لہ الاحکام العدلیة ي آادة 
""َ"‌‌٠‏ عللی ان ط< الغبن الفاحش : علىی قدر 
نصف العشر فی العروض ز٥‏ 7 ) والعشر 
فی الیوانات ( 71۰ ) وا حخمس (1۲۰) 
فی العقار او زیادة ۔ 

والذي نتارہ : ان الغبن یقید بالعروف 
والعادة ء فما اعتیرن العرف والعادة غیںاً ثببت 
فيه ا خیار ء ومالم یعتبراہ لا یلبت فيه ۔ 


د - النہي عن الربح فی بعض المعاملات 
استثناء من عبداً حریة تحدید الٹمن ىالغا 

ما بلغ الریح الذيی یتضمنه بالشروط التي 

اسلفنا احدیث عنہاء فقد وردت 

استثناءات على مبداً استحقاق الربح ذاتە ‏ 

وسنتناول ذلك علی النحو ال عالی : 

٦‏ _ الہی عن ہبح ما م یضمن ۔ 

۷ ۔ النہي عن رہا ا جاہلیة ۔ 

مم - النہي عن رہا الفضل ۔ 


-صے ١١ے‏ 


النبيی عن ریح ما م یضمن 
۔ے روی ابو داود والترمذيی وصححه 


۹*۳ 


والنسانی وابن ماجة عن عمرو بن شعیب 
عن أبيه عن جدہ قال قال رسول اللہ 
کل : لال سلف ویع ء ولا شرطان نی 
بیع ء ولا ربح ما م یضمن ء ولا بیع ما لیس 
عندك گے )2 نیل الاوطار جح ٥‏ ص‌ 
٣‏ ). 

کا عللت الاحادیث الواردة فی باب النہي 
عن البیع قبل القبض بانہا من باب ربح ما م 
یضمن لا البائع الٹانی یکون فی حالة ھلاك 
المبیع وتحمل البائع“الاؤل تبعة اغلاك قد رہح 
فی شيء مم یتحمل فيه تبعة ا حسارة . 

( تراجع اأُحادیثٹ ذلك الباب تحت رقم ٦‏ 
من ھذا البحث ۲ 

۔_ وعن عائشة رضی اللہ عنہا قالت قال 
رسول اللہ علكّ < الخراج بالصمان > رواہ 
وصحسه الترمذدي وابن خزیة وابن ال جحارود 
وابن حسان وا حاممٌ وابن القطان ( بلوغ ارام 
ضص ۹۹ ٣‏ ) 

قاعدة : الغرم بالغنم ۔ 

هذہ النصوص توکد قاعدة ھامه می ضرورة 
تحمل ا خاطرةۃ کشرط لاستحقاق الربح ۔ 
وھذا یرد بطبیعة ال حال فی ربح ا ال فقط ۔ 
أما ربح العمل فھو الالجر ولا یشترط 
لاہتحقاقه تحمل اخاطرة لانہ نظیر ا جھد 
الذیي یبذله الاأجیر ۔ 

ومسألة ا خاطرة 88ہ تتراوح ضعفاً وشدةۃ ء 
ویمکن ان نصورھا بنسب مثویة من صفر إی 
مائة نی الائة ۔ 


وضع 


۹٤ 


فما کانت ا خاطرق فيه صفراً قی الائة بر 
الریح المتحقق بلا أُدق خاطرۃ وھو المنوء 
شرعا عقتضی النصوص سالفة الذکر . 
وما کانت ا خاطرة فيه مائة بالمائة فھو المقامہ 
واشہھا من أُنواع المغامرة ۵08٥ء‏ م5 
کالرھان والقمار الممنوعة کذلك شرعاً 
وہین النوعین تتراوح ا خاطرۃ << المباحة > ہں 
1 ۸)۹ 
وکلما ابتعدت ا خاطرة عن حدي ال 
( صفر بالمائ مار انت اس 
الوقوع تحت طائلة الہی . 

ویبقی بعد ذلك اُن بحتار ال مستٹتمر در 
احاطرۃ التي یرید اُن یتعرض ھا وبطبعة 
الحال فکلما زادت ا خاطرۃ زاد الرح وکلہ 
قلت ا خاطرة قل الریح ۔ 

-. ۷١۔ےہ‏ 
تحرم رہا ا جاھلیة 

جاءت نصوص القران بتحریم را اخاهیۂ 
تحریا قاطعاً ۔ 

وقد حاول بعض التأآخرین قصر التحر 
فی الربا علی حالة الاضعاف المصاعمةذ ٴي 
الفائدة ا لمركبة دون الفائدة الب سیطة کا حای 
البعض الآخر قصر التحریم علىی الرہا ئٍ حاك 
القروض الاسہلاکیة دون القروه 
الانتاجیة ۔ 
۔۔ وقد رد علہم آخرون مما یغنینا عس ساقشۂ 
ہذہ السأَلة ہنا فنحیل إی ما کسو' 
ونقرر ان فھمنا لتحریم الرہا یشمل 
الفائدة البسیطة والقروض الانتاحيه ٠‏ 


وہنا ان نوضح انتا نفھم ھذا التحرم 
اطار فھمنا لقاعدة النہي عن ہبح مالم 
من (رقم )٦١‏ ولحرص الاسلام علىی 
حتعاظ للنقود بوظیفتہا النقدیة علىی 
ساب وظیفتہا کسلعة ( رقم ۱۸) ۔ 
فالنقود وحدھا لا تحقق رکا وغیر قابلة 
اءء پل انہا قابلةَ للنقصان باخذ الزکاۃ 
ہا 
ولکہا تعاونہا مع العمل بحق ھا ان 
مم اراح کا ق 'الضارة: 
_ أما الریح واماء فیأتيی من عملیة 
احیة مباشرق فی جال الزراعة أو العجارۃ أُو 
مناعة .. الم ۔ 
وتحویل النقود إی سلعة تدخل محجحال 
تاح وتحقق رشاً کا فی البیع والایجار ٠.‏ 
نا الاقتصار على الاحتفاظ ہہا نقدا 
ثلا أو دینا هي ذمة اخرین فلا یحقق بذاته 
أوعاء۔۔ 
ِھدا یستبعد تماما الىشاط ا لی بمفھومهہ 
اصر أي تحقیق ربح مقابل اقراض مال . 
۱۸ہ 

الني عن رہا الفضل 
ِل حانب ہا ا جحاہلیة الذي حرمه 
ادا وأسلفنا الحدیث عله وا لتعلق 
رض ؛ یوحد نوعان من الربا یتعلقان 
دع انفردت السنة بالنہی عنہما ہما رہا 
سل وربا النسیفة . 
لعض الاحادیث مشترکة بینہما ویعضھا 
نکل مہما ؛ لذلك سنورد نصوص 


الریا بنوعيه أولً ٹم نتبعھا بمناقشة رہا الفضل ء 
ونرجيء مناقشة رہا النسیعة حتی البمحٹ 


العالمی ۔ 


باب ما بجري فیه الربا 

١‏ -۔ عن أبي سعید قال ج قال رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وآله وسلم لا تبیعوا الذھعب 
بالذ ہب الا مثلا بمٹل ولا تشفوا بعضھا علی 
بعض ولا تبیعو! الورق بالورق الا مثلا بمٹل 
ولا تشفوا بعضھا علی بعض ولا تبیعوا منہما 
غائبا بناجز > متفق عليه وفي لفظ 
الذھب بالذھب والفضة بالفضة والبر 
بالبر والشعیر پالشمیر وائمر بالھر واملح بالللح 
مثلا بمثل یدا بید غمن زاد او استزاد فقد 
ری الاخذ والمعطي فيه سواء > رواہ ا مد 
والبخاري . وفی لفظ <ز(لا تبیعوا الذھعب 
بالذھب ولا الورق بالورق الا وزنا بوزن مثلا 
بمٹل سواء بسواء > رواہ أحمد ومسلم . 

۲ -۔ وعن أي عریرۃ عن النبي صلی اللہ عليه 
واله وسلم قال ہر الذھب بالذھب وزنا 
بوزن مثلا بمثٹل والفضة بالفضة وزنا بوزن 
مثلا بمثٹل > رواہ أ مد ومسلم والنسانی . 
۳۔- وعن أي ھریرة أیضا عن النبي صلی 
اللہ عليه وآله وسلم قال ٭ اھر باتھر وا حنطة 
با حنطة والشعیر بالشعیر وا ملح بالملح مثلا 
مٹل یداً بید فمن زاد أُو استزاد فقد ری الا 
ما اختلفت الوانه > رواہ مسلم . 

٤‏ ۔۔ وعن فضالة بن عبید عن اللبيی صلی 
الله عليه واله وسلم قال < لا تبیعوا الذعب 


۹۰٠ 


بالذھب الا وزنا بوزن > رواہ مسلم والنسائی 
وأُبو داود . . 

٤‏ ۔۔ وعن أي بکرۃ قال < نہی النبيی صلی 
اللہ عليه واله وسلم عن الفضة بالفضة 
والذھب الذہب الا سواء بسواء وأمرنا ان 
نشتري الفضة بالذمب کیف شئنا ونشتري 
الذھب بالعصة کیف شعيا > اُخرجاہ وفیه 
دلیل علىی جواز الذھب بالفضة جازفة ٠‏ 
٦‏ وعن عمر بن الخطاب قال × زا قال 
رسول اللہ صلى اللہ عليه واله وسلم الذھب 
بالورق رہا الاھاء وھاء والبر بالبر رہا الاھاء 
وھاء والشعیر بالشعیر رہا الاھاء وھاء واھر 
بالثر رہا الاہاء وھاء 4> متفق عليه ۔ 


۷ ۔ وعن عبادة بن الصامت عن النبي 
صلى الله عليه واله وسلم قال × الذھمب 
بالذھب والفضۃ بالفضة والبر ىالبر والشعیر 
بالشعیر وائھر باھر واملح باملح مثلا بل 
سواء بسواء یداً بید > رواہ أ مد ومسلم 
وللنسانی وابن ماجه وأني داود نوہ وفی اخرہ 
< وأمرنا أُن نبیع البر بالشعیر والشعیر بالبر 
یدا بید کیف شغنا > وھو صری فی کون 
البر والشعیر جنسین ۔ 

۸ ۔ وعن معمر بن عبداللہ قال × کنت 
ا مع النبی صلى اللہ عليه واله وسلم یقول 
الطعام بالطعام مثلا بل وکان طعامنا یومعذ 
الشعیر > رواہ مد ومسلم . 

۹ ۔ وعن ا حسن عن عبادة وانس بن مالك 
أن اللبی صلى اللہ عليه واله وسلم قال عا 
وزن مثل بمثل إذا کان نوعا واحدا وما کیل 


۹٦ 


فمثل ذلك فإذا الف النوعان فلا ا 
بە ) رواہ الدارقطني : 

٠‏ وعن آیيی سعید وأ عریرۃ × آں 
رجلا علی خیبر فجاءھم پٹمر جیس قال 
اُکل تمر خیبر ھکذا قال أنا لنأخذ الصاء 
من ھذا بالصاعین والصاعیں بالثلائة فقال 


جَيا وقال ذ فی الیزان مٹل ذلك > 2 
البخاري ۔ 
الحدیث أخرجه أیضا مسلم . 


٭٭٭ 


( واعلم ) انه قد اختلف ھل یلحق ہد 
الأجناس ال مذکورة فی الاحادیث عیھا یکرر 
حکمه حکمھا فی ترم التفاصل واس 
مع الاتفاق فی ا حجنس وۓتحریم الساء ففط م 
الاحتلاف فی ا جنس والاتفاق أوِ ا 
فقالت الظاھریة انە لا پلحق ہہا عیھا 
ذلك . وذھب من عداہم مس العل:, 
أنه یلحق بہا ما یشارکھا فی العلة ٹم احتد 
ق وی فا الشافعی ھی الانہ 

فی ا جنس والطعم فیما عدا النقدیں واھا 
فلا یلحق بہما غیرشا من ا لوزونات وا 
علی اعتبار الطعم بقوله صلى الہ علیہ 
وسلم ز الطعام بالطعام >4 ٠‏ 

وقال مالك فی النقدین کقول ات 
وفی غیرشا العلة ا جنس والتقدیر 
وقال رییعة پل اتفاق ا جنس ووحوب ام 
وقالت العترۃ جمیعاً بل العلة فی حیعھا' 


1 


ای والنقدیر یالکیل والوزن واستدلوا علی 
وك بذکرہ صلی اللہ عليه واله وسلم للکیل 
والوزن بی اأحادیث الباب ۔ ویدل علی ذلك 
صا حدیت اٹ ا ملذکور فانه حکم فيه 
علی کل موزون مع اتحاد نوعہ وعلی کل 
مکیل کذلك بان مثل بمثل فاشعر بان 
الانفاق ىی اُحدضا مع اتحاد النوع موجب 
انحرم التماضل بعموم النص لا بالقیاس وبه 
یرد عل الظاہریة لانہم انھا منعوا من الا حاق 
انعہم للقیاس . وما یؤید ذلك ما فی حدیثٹ 
حٹت ھریرة ان النبيی صلى اللہ عليه 
والہ وسلم قال فی الیزان مثل ما قال نی 
الکیل وإل مثل ما ذھبت إليه العترۃ ذھب 
أوصیعة وأصحابہ کا حکی ذلك عنه 
اللھدي ى الحر وحکی عنه انە یقول العلة 
الدب الوزن وفی الاربعة الباقیة کونہا 
مطعومہ موزوبة أُو مکیلة ( وا حاصل ) انە 
ند وقع الاتماق ىین من عدا الظاهریة ىاُن 
حرء العلة الاتفاق فی ا حنس واختلفوا فی 
مین اکر الآخر عل تلك الام لو کر 
احد مہم العدد جزءاً من العلة مع اعتبار 
الشارع کا فی روایة من حدیث أبیی سعید 
9 یلا درشمیں بدرھم > وفی حدیث عمان 
عد مسلم جو لا تبیعوا الدینار بالدینارین > 
ہل الاوطار ج٥‏ ص ۲۹۷ ۔ ۳۰۳ واحلی 
م۸ ص ٢٦٢٦‏ _ے 6١۸‏ 

بقول اىن حزع : والرہا لا یکون الا فی 
بعر قرض أُو سلم ۔ 


بھدا ما لا علاف فیہ من أحد لأنہ م ات 


النصوص الا بذلك ولا حرام الا ما فصل 
تحریمہ قال اللہ تعالل ہل خلق لکم ما نی 
الارض جیعا ہہ وقال تعال ال وقد فصل 
لکم ما حرم علیکم پ٭ . 

والربا لا یجوز فی البیع والسلم الا فی ستة 
اُشیاء فقط : فی اثقر والقمح والشعیر وا ملح 
والذمب والفضۃ . 


-. وہو فی القرض فی کل شیء . فلا بحل 
اقراض شيء لی إلیك اقل و اکثر ولا من 
نوع آخر أصلا لکن مثل ما اقرضت ضف 
نوعه ومقدارہ وھذا اجماع مقطوع بە . 
والفرق بین البیع والسلم وہین القرض هو 
ان البیع والسلم یکونان فی نوع بنوع آخر 
وفی نوع بنوعہ ء ولا یکون القرض الا فی 
نوع بنوعه ولاہد ۔ 

- والذي ذکرنا من وقوع الریا فی الانواع 
الستة المذکورة فی الیع والسلم فھو إجماع 
مقطوع به. وما عدا الانواع ال مذکورۃ 
فمختلف فیه أیقع فيه الربا ام لا ۔ ( ا حلی 
ج ۸ ص ٤١٦٥ء‏ ۰)۸ 


ونحن تحتار رأي الظاھریة فی عدم الحاق 
اصناف اأُحری بہذہ الاصناف الستة فی 
ال حکم لا علی أساس نفی القیاس کدلیل 
شرعی كیا تذھب الظاھریة وانھا علی اساس 
ان ا خلاف بین الفقھاء فی تحدید العلة اتی 
یتم القیاس على اُساسھا قد بلغ من التفاوت 
حدا لا یکن معه الاظمثنان إ ی علة بذا ہا 
ویکون الاقتصار علی ھذہ الاصناف السعة 


۹ّ 


...-۔ 


أول من تحریم غیرھا بالقیاس علیہا دون دلیل 
قطعی یطمان إليه . 
۔_ ومع ذلك فلنا فی فھم حکمة تحرم رہا 
الفضل راي نلخصه فیما یل : 

ان تحریم التفاوت فی مبادلة الاصناف 
بعضھا بعض ۔۔ مع ما قد یکون بینہا من 
فروق فی القیعة عبنیة علىی فروق فی الصفة 
تبرر هذا التفاوت ۔ انا قصد بە ۔ واللہ 
کل جنس اپ ی النقود لا ( یل ا حنس املراد 
مبادلته بهەء وذلك واضح مس ا لحدیث 
العاشر الذي أمر فیه الرسول عم بتوسیط 
النقود بین البدلین . 

وتاکد ھذہ الحکمة ف النقدین فأن 
تحرم التفاوت فی مبادلة الذھب بالدھب أو 
الفضة بالفضة ؛ واہدار ما قد یکوں فيی 
بعضھا من قیمة زائدة نتیجة الصیاغة فی 
التواے ايك شا ھا تحت جاک 
وظیفتہا النقدیة علی حساب وظیفتہا 
کسلعة. 

أُما عبادلة الفغصة بالذهب فقالتفاوت 
طبیعی وحائز لااعتلاف قیمة ا لمعدنین کا دل 
عل ذلك ا حدیث ا خامس . 
ورغم ان النقود کانت معروفة قبل 
الڑسلام بزمن طویل الا اُن ا مقایضة بین 
السلع کانت تم جناً إل جنب مع البیع 
والشراء مقابل النقود . 
فارادت الشریعة دفع عجلة التطور فی 
اتجاہ الاقتصار علی استعمال النقود کوحدة 


۹۸ 


لقیاس القیمة والقضاء علی عادة المقابصةۃ ا 
فیہا من عدم ضبط القم محل المقایصة . 
ولا تکاد تمثل قاعدة تحریم النماوت و 
مبادلة الاصناف الاربعة صعوبة تدذکر وو 
مجحال ا معاملات اذ الیة احدیثة إذ ال 
السھل _ والذي قصد إليه المشرع ى رأں 
ہو اللجوہ إلی النقود کواسطة للسادل . 
_ أما فی حالة النقدین الذھب والعصۂ فاں 
تحریم التفاوت فی عبادلة کل منہا س 
تحتاج لی بعض الامثلة لتوضیح ا مک 
وسنضرب الامثلة من الذھہب ویکن صرب 
مٹلھا من الفضة : 

المٹال الژإل : مبادلة قطعة بقود دھیۃ 
من فثة الدینار بقطعتیں من فة الصںب 
دینار : جائز شرعاً وحادث عملاً ۔ 

المٹال الغانی : مبادلة کیلو دھتب سسکه 
او تبر بکیلو نقود ذھبیة . جائر تھے 
ومتصور عملاً ۔ 

المثال الثالث : عمبادلة کیلو دھف 
سبیکة أُو تبر بکیلو ذھب متصعول ( مصاح 
مثلا ) : جائز شرعاً وغیر متصور عللا 
لتفاوت القیمة نتیجة الصیاغه . 

المثال الرابع : مبادلة کیلو ڈھب مشعرز 
( مصاغ مثلا ) بکیلو نقود دھیة : حاثر 
شرعاً وغیر متصور عملا اتفاوت القب 

والفرض فی الامثلة الازبعة ہو التساوي ‏ 
الوزن ( والعیار جزء من الوزٹ ) ٠‏ 

والمثالان الثالث والرابھ حیث لا یتور 


۔وٹھما عملا کن حدوثھما عملا إذا م 
برط التساوي فی الوزن وھذا هو انحرم 
وا حرصسا علی ضبط الثمنیة کیا اشرنا من 


رکون انال الشرَعیٰ غو توسیط النقد 
حر وھو الفصة على النحو التاليی : 

نی الثال الثالٹ : مبادلة کیلو ڈذھف 
یکة أو تبر ىعشر آو عشرین أو اکثر أو 
ا(رحسب سعر العدنین ) من الفضة 
سادلة کیلو الذھب المشغول ( الصاغ 
)٦‏ ھا یساویه قیمة من ہذه العصة ۔_ 
ا عدثٹ الصبط ف تقیم الذفت 
نعول . 

ي !لال الرابع : عبادلة کیلو ذھب 
معول ( مصاع مثلا ) بعشرة و عشرین أو 
ثر أو أقل ( حسب سعر المعدنیں ) من 
ص نٹ مبادلة ھہذه العضة مھا تساویه 
ىة مں النقود الدھہبیة . وھنا ایضا یبحدث 
سط ىٍ تقیم الدہب المشغول ۔ 

- ما یتعلق بأجل دفع الٹمن أو العوض 
حت تحت همدہ الفعة عدة امور : 

١‏ - الہی عن تأجیل دفع الٹمن أو 
جس ٹی بعص الانواع ( ہا اد.یعة ) 
. حواز زیادة الئمن نظیر تاجیل 
٢‏ حوار الحط من الشمن نظیر تعجیل 
.. ہز أوضعوا وتعجلوا > . 


رج اُنطار ا مدین الملعسر ٤‏ ومطل الغني 


نم 


ہے ۹ت 
وہا الئسیئة 

نشیر ہنا إ یل النصوص ا حاصة بالربا التعي 
أوردناھا فی المبحث السابق ء ونؤکد علی 
رأینا السابق شرحه فی عدم الحاق اُصناف 
آخری بالاصناف الستة فی ا حکم . 
ولا : عبادلة صنف من الاصناف الازبعة 
بأحد النقدین ( الذھب والفضة ) : 

حرمت النسيثة ھنا سلحدیث عبادة بن 
الصامت ( السابع ) ل شرستا علىی انضباط 
الاٹماں إد الاىضباط قائم طالا أں التمن 
بالنقود ء ولا تجنا لزیادة الٹمن مقاىل تاأحیل 
دفعہ إذ تحریم ال۔سیئة قائم حتی لو تساوی 
ُن السلعة ا حاضر بٹمہا الؤجل ۔- وانما 
نصفة أُساسیة حرصا علی استبعاد التعامل 
بالدین فی آقوات الناس ودفع الافراد 
وا حکومات إ ی توفیر الحد الادفی من الدخول 
اللازمة لحصول الناس على أقواتہم الیومیة دون 
الوقوع فی التعامل بالدیْں في مذہ 
الاصناف ۔ 
ثانیاً : عبادلة صنف من الاصاف الازبعة 
بنفس حلسه ہو بأاحد الاصناف الئلائة 
الاحری : حرمت النسیثة ھنا بالاضافة إ ی 
ما سبق تجتنباً لان تکون الفروق فی القیمة بین 
البدلین _۔ تتیجة اختلاف الصفۃ ۔۔ 
تعویضاً عن تأجیل تسلمم البدل الآخحر . 

وی ھذا التحریم -_ القاصر علل ھذهہ 
الاصناف فی رأینا ۔_ اسثناء من جواز 


۹۹ 


العوض فی غیر ھذہ الاصناف کا سنری في 
البحث القادم :۰ ۱ 
ثالئاً : عبادلة الذھب بالفغضة سواء کان 
اُحدضا قیماً أُو کانا من ا ثلیات : 

حرمت النسیئة ھنا بسبب ان تسلم نقد 
حاضر مقابل نقد اجل خالف فی ا جنس 
یحعمل أن یشتمل على زیادة مقابل الاجل ٤‏ 
وھذا هو عین رہا القرض الحاہلی الذي حرمه 
القران ۔ 
رابعاً : عبادلة الذھب بالذھب ( أُو الفغضة 
بالفضةع إذا کان اُحد البدلین من 
القیمیات : حرمت النسیعة ھنا لاحتال ان 
یکون فرق القیمة ۔ نتیجة ان احدھھا 
ا حاضر سبیکة والآخر الاجل مشغول مثلا 
مقابل تأجیل الدفع ۔ 
خامساً : أما فی حالة مبادلة ذھب سبیکة 
بذنھب سبیکة أُو ذہب تبر بذہب تبر أو 
نقود ذھبیة بقود ذھبیة ( او فضة سبیکة أو 
تبر أو نقود بفضة سبیکة أو تبر أُو نقود) 
فان هذہ المبادلة لکونہا بین مثلیات لا تعتبر 
فی حالة السیة بیعاأء بل ھی قرض یرد 
مثله عند حلول الاجحل دون زیادة فی الوزن 
(مع اشتراط التساوي فی العیار وباقی 
الصفات العی تبعله من الثلیات ) . 

وھذہ ا حالة ا خامسة ۔_ رغم دخوطا في 
عموم النصوص ا خاصة بتحرع رہا النسیئة ۔ 
الا ُا مفردقة بحکم الجواز جعا بین 
النتصوص ا خاصة بالقرض والنصوص ا خاصة 
برپا النسیعة . 


-۔ ٢ے‏ 
زیادة الٹمن نظیر زیادة الاجل 
إذا اسعثنینا الاصناف الستة التی لا جور مہا 
تاجیل أحد البدلین کیا سبق البیاں ء ہاں 
باقی السلع یجوز فیہا تاُجیل دفع الئمن ۔ 
والیحٹ الذي یٹور ہنا ۔۔- فی حالة تأحیل 
دفع الشمن ۔ یتعلق بجواز اُن یکون اللمس ئي 
حالة التأجیل اعلی منہ فی حالة الدەع 
الفغوري ۔ 
وقد ذھب ال ا لواز الاحناف والشافعیة 
وزیدبن علی وا وید باللہ وجمھور المفھاء 
لعموم الادلة القاضیة بموازہ ورجحه الشوکال 
وکتب في ذلك رسالة خاصة بعنوان : شعاء 
الغلل فی حکم زیادة الئمن رد الاحل 
(رفقہ السنة ج ٣‏ ص ٥٣٤‏ ء نیل الاوطار ح 
٥ص )٠٥٢ ۲٤۹‏ 
کے اسن رای سو وس ات 
_- ۲۹۔ےہ 
جواز ا خط من الٹمن نظیر تعجیل الدع 
و ہر ضعوا وتعجلوا > 
إٰذا کان الئمن أو الدین ‏ مؤحلاً ء بور 
ابع ور سان وع فا ان الا 
الدین نظیر التعجیل بالقضاء قبل الاحل 
المعفق عليه . 
کرہ ذلك زید بن ثابت وابن عہ 
وللقداد وسعید بن الملسیب وسا م والحس 
وماد وا حکم واسحق وأبو حنیفة والشاتی 
ومالك والثوري وھشم واین عليه ۔ 
ویری ابن عباس وزفر جوازہ “ا رواه ۔ 


ماس ان النبی گگّ ما أمر باخراج بني 
الضیر جاءہ ناس منہم فقالوا یانبي اللہ انك 
ابرت باخراجنا ولنا علی الناس دیون لم تحل ء 
نال رسول اللہ ڑل <× ضعوا وتعجلوا > . 
_ کا یر بہ بأساً النخعی وأميی ٹور لانە 
اذ لعض حقه تاركه لبعضه فجاز کا لو 
کان الدیں حالاً ۔ 

کا م یر یہ باساً این حزم ان کان من غیر 
شط لکں احدہہما سارع إلی الخیر فی أداء 
ما عليه فھو حسن والآخر سارع ا ی الاہراء 
ن حقہ فھو حسن قال اللہ عز وجل 
( وافعلوا ایر ) وھذا کله خیر ۔ 

( العنی لان قدامة ج ٤‏ ص ١۱۷٢١‏ ۱۷ 
ولقہ السة ج ٣۳‏ ص ۱۸۷ وا حلىی ج ۸ ص 
۳ ۔ .)۸١‏ 

وش ناأحذ برأي این عباس وزفر والنخعی 
اي ور ہی ھذہ المسالة ۔ 


٢٢ 


استحباب انظار المعسر 
ومطل الغنی ظلم 
ورد ی القاعدة الال قول اللہ سبحانئه : 
ظٛ وان کان ذو عسرق فنظرق إلی میسرقء 
ران تصدقوا خیر لکم ان کن تعلمون پ4 


( اللقرة ۲۸۰)۔۔ 


اظار امعسر من قواعد ا معاملات 
ا(لامية ما غیر المعسر فالقاعدة التی 
حکم وفاءم بالتزاماتهہ ھي : 


-١‏ ما رواہ أبو ہریرۃ عن رسول اللہ كَُله 
قال : مطل الغنی ظلم وإذا أُنبع أحدم علی 


ملء فاوعع ٠>‏ 
(أي إِذا أحیل عللىل غنی فیقبل 
اوالة ) ۔ 


رواہ ا جماعة ۔ 
٢۲۔-۔‏ وما رواہ ابن عمر عن النبی صل الله 
عليه واله وسلم قال : ٭ مطل الغنی ظلم 
وإذا أحلت علىی ملء فاتبعه > رواہ ابن 
ماجه . وقد أُخرجەہ ایضا الترمذديی وا مد . 

ومراد بل مطل ھنا کا حاء فی الفتح تأخیر 
ما استحق اداؤہ بغیر عذر . 

وقد اختلف ھل المطل مع العنی کب 
آم لا وقد ذھب الجمھور إلی انە موحب 
للفسق . واختلفوا ھل یفسق ممرة أُو یشترط 
التکرار ء وھل یعتبر الطلب من ال مستحق أم 
لاے 


۔۔ قال فی الفتح وھل یعصف بالمطل من 
لیس القدر الذي عليه حاضرا عندہ لکنه 
قادر علی تحصیله بالتکسب مثلا . اُطلق 
اکثر الشافعیة عدم الوجوب وصرح بعضهم 
بالوجوب مطلقاًء وفصل آخرون بین ان 
یکون اأصل الدین وجب بسبب یعصی به 
فیجب والا فلا . یقول الشوکانی والظاهر 
الاول لن القادر على التکسب لیس مملء 
والوجوب انا هو عليه فقط لا تعلیق ا حکم 
بالوصف مشعر بالعلیة ( نیل الاوطار ج ٥‏ 
ص ۳٢٣‏ ۔ .)۴٦٦٣‏ 

٣‏ ۔ وعن عمروٴ بن الشرید عن أٔبيه عن 


-مہ 


النبی صلى اللہ عليه واله وسلم قال < ل٦‏ 
لواجکہ, ظلم اتل عرضه وعقوته > رواہ 
اخمسۃ الا الٹرمذي . قال أ مد قال وکیع 
عرضطه شکانته وعقوبتهہ حبسه وروک 
البخاري والبیہقی عن سمیان مثل التفسیر 
الدي رواہ الصنف عن ا حمد عن وکیع . 

والحدیثٹ آحرجهہ ایضا البیہقی وا حام 
وا٘سس حان وصححهھ . 
والیٴ املطل والوا جد الي 

(فقه السة ح ٣‏ ص )۱۸٦١‏ 

واستدل بالحدیت على جواز حبس من عليه 
الدیں حتی یصه إذا کاں قادرا علی القضاء 
او و نذا اذا کر یکن فَافرً 
لقوله ×< الواحد > فانه یدل عللى ان المصسر 
لا یعل عرصه ولا عقوبته وائی حواز ا حیس 
للواحد دہبت الحعیة ورید بن علی ۔ 
وقال ا حمهور یع عليه الحم. (ئیل 


یپ 


الاوطار ج ٥‏ ص )۴٦٣٣‏ 

وفی راینا آنه إذا کان ھذا هو حکم العی 
اماطل :۔۔ ان تردعه الدولة سواء نا خی أ, 
بالبیع عليه انصافا للدائن الملضرورء س 
غیاب الدولة الٹتی تقوم پہدا الواحے بخوں 
سس حق الدائن الاحتیاط لفسمه الائ ار 
فی عقدہ علیىی شرط تعویضه اع امماصلهہ 
شرطا ملزما وفقا للقوائین الوضعیة. ٭٭ 
یکون ذلك من الربا بل ہو تعویص ع 
الضرر الناتج عن تآخر المٰدیں ا موسر عر 
الوفاء . ومھکن ان یقدر التعویضص ئىٍ ھدہ 
اخحالة أُما عا حققه الدین مں ربح 
استخدام مال الدائن بعیر حق ۔ واما ‏ 
ات علی الدائی من رنج بالمعدل آنادي 
حققه یی نقیة أمواله ( وھدا مٹیسر اپ حا 
البنوك الاسلامیة إذ یوحذ ععدل آرح 
الا مالیي الذيی تحققه ) . 


نتم ك 


(رللحٹ صلق 








ٰ 





-- 





موقع الاعجاز العلمي للقرآن الکرم* 


بتتمل القرآں الکریم علىی آیات من 
اإمحار بی محال العلوم اللبيه . وھی نمادج 
فزیدہ ىوضح کیف ان القران الکریم قد 
سز انعارف الشریات فقد تتنرلتے ھذنہ 
اخمائق ساىقةٴ الزمن باربعة عشر قرنا وم 
تمکں أحد من فھمھا إلا بعد الاکتشافات 
احدتة ي الطب وعلوم الحیاۃ ء تلك 
انکشمات ابی صارت مکنة بعد 
استحداث الوسائل ا جدیدة فی الفحص 
مال التشخیص ۔ 

وفد قام کثیر من علماء الملسلمین بجمع 
مہ الایات ونشرھا مع بعض التماسیر فی 
ضوع لمعلومات العلمیة الحدیئة('؛ . وفی 
اہم أن ذلك ندم قضیة الیقین والابمان 


نال 


فی مناھج التعلم الطبي 


د . إبراھم الصیاد 


ارة الصحۃ ۔۔_ الک 
ورار ہد آجویس 


وقد ار بعض الاحتین دراسات 
مقارنة بین القرآن الکریم والکتب السماویة 
الأخری فیما یتعلق بعض القضایا مل خلق 
الانسان . وقد ىنیت تلك الدراسات على ما 
ورد فی القران الکرم من حقائق علمیة لیس 
ھا نظیر فی الکتب الأُحری ؛ ومن ذلك 
الدراسات الرائدة التي قام بہا الاکتور 
موریس بوکاي ۔(۲+ 
ومن جانب آخر فعض الفقھاء المسلمین لا 
یتحمسون للمضی قدما فی هذا ا جال ء فھم 
لا یشجعون تفسیر الایات الکریمة بنظریات 
وقوانین دائمة التعیر للعلوم الطبیعیة ۔ وھذ 
الابات في نظرھم لا یقصد بہا إرساء 
حقائق علمیة بل نا تحمل رسالة إلی 
المسلمین تدعوھم إلی التدبر والاہتکشاف 


ال اازر اط السرف اغامن : لاس ؛ كَلْد اللك غائد لسکھت ٤٤٤‏ ھ۔ 


ودراسة اخلیقة الرائعة للخالق العظم ٠‏ و 
بذلك لا یوافقون على اُن یستخلصوا من 
الس القرانی اکثر ما بحمله ا لمعنی اللفظ 
ببساطة .۶۴۱ 


وعلی الرغم مس ھذا التباین فی وجھات 
العظر حول حال تفسیر ھذہ الایات فإن 
ھناك إماعاً علىی أن معجزۃ القران لیست 
مرتطة بتلك الآبات التي تلمس العلوم 
الطبیعیة ۔ 


إِن مادة القرآن الکریم أکبر من ان حتویہا 
محال محدود مں العرفة . إنه کتاب اشدایة 
الحق الذاضی لی ناء ام الاسلام الٰ لی تقم 
رسالة اللہ غی اض . وقد وضع القران 
الکریم الخطوط العریضة للتشریع فی ختلف 
حالات اللحیاۃ دون الدخول ى التعاصیل . 
والقرآن بذلك یقر المعاهم الصحیحة ویضع 
الاسان على الطریق السويی فی حاته 
الدنیا ۔ 


وئی ضوء املاقشۃ الساقة ما هو موقع 
حوانب الاعحاز العلمی للقران الکریم فی 
مناھج التعلم الطبي ٢‏ 
ماذا یجب ان تتضمہا ھذہ الناھج ؟ 
ہناك اعتبارات کثبرة تسوغ تضمیں 
الآیات التعلقة بالطب وعلوم الیاۃ فٍ 
'لتعلم الطبي وت 
-١‏ تشکل الایات التعلقة بالطب وعلوم 


الحیاۃ اغلبیة بین الایات ارتبطة االعلہء 
الأخری ۔ ۱ 
٢ے‏ ترتبط العلوم الطبیة ارتاطا سا' 
نقدرة الله تعا لی فی حلق أفضل غلوقانہ یم 


الانسان . والسلم مطاب أُن درو 
خلقه لیستشعر نعمة اللہ عليه إد سواہ و 
احس تقوم . 

٭إ سنرےم آیا تنا فی الافاق وی أفسھہ 
تی یدین غم آئه اخؤ؛ 
(فصلت .)١۱٥‏ 
٣‏ _۔ الطب من العلوم النطیقبة ای 
وصعھا الاسلام ںالعلوم النافعة . لد 


فدراستہا والعمل بہا نوع من العادة طاد 
اقترنت تالنیة الصالحة . وکان رسول ال 
لگ دائما بعدر من أبواع امعرفة آلی 
تحمل خیا للبشریة حیث بقول : 

جا اللھم ان اُعود بلك من مھ لا 
ینمع ۹ 
٤‏ ۔۔ یعتبر فھم التصور الاسلامي حا 
ضرورباً لأداء واحات معینة مطلوت مل کل 
مسلم نحو نفسه ونخحو أخیه السلہ وحم 
اصع ونحو ا حیاة بىاٗشکاھا سواء کاس 
ادمیة و حیوانیة ۔ وھذا یشکل جا 
اُساسیا فی ثقافة الطیب المسلم آ' 
یتعامل مع ا حیاۃ البشریة . لذلك فإن عب: 
الاسلام للحیاة وا حلق والمرض والعلاح خب 
ان تکون مفھومة بوضوح لأي مسلم یدر' 
الطب ۔ 


آما الموقع الذي بَجب ان تحعل مد 
لازات ماإسا نلخص مقترحاتنا بشأنه فیما 


6ا ہہ 
یہ 


_١‏ جحے أُن یکون إدحال الایات القرانیة 
۲ شیج الطٰی حزےاٴ من خطة عامة لاسلمة 
اعلہم أو الصیاغة الاسلامیة للمعارف . 
ہھدہ ا خطة ذات عنصرین : 

أ __ العنصر الگرل : ہو دراسة الایات 
یت سسیھا فی موقعھا المناسب عرتبطة 
بدراسة اموصواع المتعلق بہا ۔ فمثٹلا تدرس 
الات حلق الاسسان مع مقرر علم الأنة 
اباب ا تعلقة با حیص مع مقرر علم 
وید وھکدا ۔ 


ت - والعٹصر القالی : هو أن الہج 
انی جب آں پرکز علىی الصلة ہیں دراسة 
اخسم السري وقدرق اللہ فی حلقه وسطم 
إطائفہ وأ حکامھا ۔ ولا ند ان یوضع طال 
احبے ى الموقف العقائديی الحق الدي 
بنطله مله إسلامه عندما یواحه ھذهہ 

۔ ویلزم ننقیة التعلم الطبی من تلك 
کر !تی سسب الحلق ال الطبیعة ۔ 
وحیت' اآُیکں حب الاستشھاد بایة کریمة أُو 
حلیت تریف لتعزیز ا لمعلومات العلمیة 
ُتعلقه نہما ۔ 


وافدف الٰہائی هو بناء إیمان أقوی باللہ 
خر وحل بنوازی مع مو المعلومات الطبي"ة . 
شہد 


' الاجا تب أن یکون صبغة یزة 
معلم ائضی فی البلاد الإسلامیة ۔ 


۲ ومع ذلك فإن خطة اسلمة الناھج 
الطبیة التی سبق ذکرھا لا تعدو ان تکون 
عناصر قلیلة متفرقة فی امراحل الال للتعلم 
الطبي ۔ ومع أُہا قد تلبي حاجة الومن إِلا 
اُنہا تظل غیر کافیة لتکوین قدر شامل مں 
الثقافة وا لمعلومات الاسلامیة التی تلزم 
الطبیب السلم . 

ولتحقیق ھذا العرض فإننا نقترح ان 
تتضمن المرحلة الااخحیرۃ للمنہح الدراسي 
مقررا فی الطب الاسلامی بشتمل عل 
ما لی سے 
ا موضوعات متخصصة تتناول نظرة 
الاسلام للمارسة الطبیة . وھدہ تشمل 
فصولا عن الاسلام والطب الوقانی ء 
او والعلاج الطبي ١‏ ونظرة الاسلام 

صی وللمریض وزائرہ ونظرته للمیّت . 

وھدہ الموضوعات جب ان تحتويی کل 
الایات الکكریمة والأحادیث الشریمة الرتبطة 
مہا ء وتصاع بطریقة توضح النظرة الإاسلامیة 
المتمیزۃ للطب ء حتی یمکن ان تتعکس علل 
مفاہم الطبیب وسلوکه ۔ 
ب _۔ دراسة الفقه الإاسلامی اللازم للطبیب 
المسلم فی ممارسته لمھنته ء سواء کان ذلك 
لسلوکه الشحصی أو لإرشاد مرضاہ ۔ تَٔ 
ِکن ان یشمل الاحکام العی تنظم الرخص 
الشرعیة للعبادة في حالات ات ۰ 
والضوابط العی تحکم الانعاش الصناعی 
والرعایة الرکزۃ ٴ وزرع الاأعضاء والجراخة 
التصوببیة ء ومشاکل ا حصوبة والانجاب 


"۳ 


وندسة الورائة وغھا امن الاجراءات 
اللستحدئثة فی الطب وعلوم الخیاۃ ۔ 
جہ _ے آداب مھنة الطب من وجھة النظر 
الإاسلامیة . وھذا العلم یدرس فی. کلیات 
الطب علىی آسس وضعیة لا شخلوٴ من 
الشطط والانحراف . والإسلام وی علی 
ثروۃ فی القواعد السلوکیة قادرۃ على إقامة 
مدرسة تربویة عھنیة ترنیي الطبیب على القیم 
الرفیعة التی یہتدي بہا فی عمله ا مھنی . 
وھذا اللقرر المقترح فی الطب الإاسلامی 
یمکن أن یکون علامة میرۃ للتعلم الطبي می 





البلاد الاسلامیة . ولا اك آنہ سیعکد 
بالخیر علی مفاہمم ا لحرذجین وسلوکھم طز 
ترق ىالعلاقات الانسانیة السائدۃ پی اسی 
ونغدمات االرعایة الصحیة ۔ وس کی 
الطالع ان حامعة الملك عمد العبر و 
اتخغذت اخطوۃ الؤإل بإنشاء فقسم اطلے 
الاضی قاع رکز لاک بد ارت 
الطبیة وھذا القسم فی طریقه ٣حمه‏ لاد 
العلمیة اللازمة ٰذا المقرر الدراسی ید 
یتعاون قی ھذا اغخحال تعاونا ونیقا م مم 
الطب الإاسلامی فی الکویت وا مراکر الأحرز 


واج 


۱ دیاب ا . ھ . قرقوزا ۔ 
مع الطب فی القرآن الکریم . مؤسسة 


علوم القران دمشق ۱۹۸۰ ۔ 
٢٦٢‏ بوگاي ,م . 

اأصل الانسان والکتب المقدسة ي ضوء 
العلم ا حدیثٰ . جلد أعمال الؤْقر العا مي 


الثائی للطب الاسلامی . الکویس ۹۸۲ 
ص ٭٥٥-‏ 8۹ 
۴ عرمم ‏ ار 

بدعة تفسیر القران بالعلم ۔ "'- 
الملعاصر ۹۸۰ عدند ۲٢‏ ص ۱۲۶ 
٤ء‏ 


جا لا اہب ات گت 
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لاحط الفلاسفة وا حللون الاجتاعیون ان 
اضمع نناء مکون من أسر ٤‏ وأن خصوصية 
ععمع یمکن أن تعرف عن طریق التعرف 
عل العلاقات الاسریة فیه ۔ وتذھب آقدم 
الدراسات الحلاقیة مل ان انجتمع یفقد قوته 
عندما یفشل أفرادہ فی القیام بواجباتہم 
ااثریة. کذلكء فإن الفلاسفۃ 
واللصلحین والزعماء الدینیون مہم 
العلمانیون فی کل العصور کانوا علی 
می واضح باہمیة اتھاذج الاصریة کعنصر 
اساسی ٹی البناء الاجھاعی جتمعاعہم : 
۶ قدم ہدا اللحث فی مؤمر ااإإحعتفال بالقرن 
لحامس عشر افجري ؛ حول < ا حضارق ا حدیثة 
ولإسام . وقد عقد فی جامعة بزرالند >> فی 
حامشورو . ٢٢‏ ۔۔ ٦٢‏ مارس ۱۹۸۲ ۔ نقلا عن 
غله دمزل ں5 +1838( إسلام آباد س ۲٢‏ : 
(٤‏ ریف ۲ ۔ والکاتب بشغل منحعضصب 
ریس تسم الاجاع بحیامعة کرائشی ء باکستان 


حبیب أ . مفتی 


حامعة کراتشي -_ باکستان 


ترجمة : عبدالوارث سعید 
مرکز اللغات ۔_ جامعة الکویت 


إذن ءَ فلابد من فھم العلاقات والواجبات 
الئشریة کضرورة لفھم العملیات الاجماعیة . 


أما اپإننلام ء فإنهہ علاوۃ علىی ھذا ۔۔ 
یعطي هي علیا لبناء الاسرۃ كنقطة انطلاق 
أساسیة وجومریة لأي إصلاح عل أي 
مستوی صغیر أو کبیر . ولقد ابتداً النبی 
حمد رز لن ) خطته العظیمة لتغییر انجتمع 
العرنیي بفرض قواعد السلوك الاسلامی في 
إطار أسرتہ وعشیتہ ۔ واکد زع ) عل 
الحاجة إلی تحریيك العملیات الشریة عن 
طریق ال جھود الفردیة والجماعیة . وترسم 
سورةۃ < النساء > کٹ القرآن الکریم ابعاد 
العلاقات ا تنوعة فی بناء الاسرق . ومن بین ما 
تضمنتهہ موضوعات تفصیلیة حو : معاملة 
النساء وحقوقھن من ممتلکاعہن والشقاق بین ' 
الزوجین ... ام٥‏ ' 


سسمدبہ 


إن القوی الدافعة التي توجه العلاقات 
ریة پ0 الاسلام ھی القوی الأُلاقیة ٦‏ 
دف اأمی ھا هو ترقيق الانسان خلقیاً 
حیاأً . 


ولقد دلت الدراسات الانسانیة 


الانٹروبولوجیة ) اُن الشرق - على امتداد : 
ملیات تطورھا وغوھاء وھی عملیات _ 


ت طبیعة عالیة - قد أسھمت ف ھذا 
قدم حدمات اأساسیة من بینہا اتجاب 
ذریة والدفاع عن اأُعضاء الئمہة وتحدید 
سب الطفل زار موقعه ) یی فی ا جتمع 2 
قیام بالبیفة الاجتاعیة ‏ والضبط 
لی الرغم من تبعاعہا الثقیلة والمتمثلة في 
رظائفھا الا جعاعیة التقلیدیة والتعطویریة ول 
فرد جس بن ال مھمة له شخصیاً 
کا أُنہا قد برہھنت علىی قدرتہا علی استیعاب 
المتطلبات احدیئة ہبصفة عامة. وعلی 
الستوی العا مي تعتبر فکرةۃ الضشرة حور 
والشُن وسوافما من القم وتعمل کقوة من 
قوی اتماسك الاجتاعي . 


اتجبھت الحضارة الغرییة إل إعادة توجیه 
الوظائف الاُساسیة العی تضطلع بہا الأسرق ۔ 
وبالعمحدید ؛ فإن علعانیة الغرب ۔- وما 
صاحبہا من إضفاء الشرعیة علی الاتجامات 
الحسیة وعلى نزعة ائمرد العی زعموا انا نتیجة 


۸ 


حتمیة للعکیف مع عصر الصناعة ۔_ قد 
قضت بلتدریج عملی ععافی الاستقامة 
والاخلاص فی الئیة والعنایة بغرس 3 ا 
جا ة السلمة اُن تلتزم بہا 


إن نظام الأرة عند الملسلمین فی الوقت 
الحاضر و ثمرة للملابسات الفاسدة الني 
انطلقت من عقاہٰاء واستمرت تنتابع . 
نتیجة للاثار العی تولدت منذ الغزو التتري ؛ 
وحتی احجمة الشرسة للقوی الغرییة دا 
التوجه الدنیويی وبالتحدید ؛ فإن اش 
السلمة فی أانحاد المند والباکستاں تعتر 
حصیلة صراع الٹقافات . وکان مبداً ھذا 
الصراع هو التناقض القائم بین قم الإسلام 
زط من ناحیة وقم الغرب ومثله من نىاحیة 
ُخری ء ولقد کانت السرۃ الاسلامیة ئ 
ا ند ء قبل قیام ا حکومة الا جلیزیة فیبا ؛ 
واقعة تحت تاأثیر البیعة المندوکیة العادیة لمکر 
اللسلمین وقیمھم ۔. فکان للقوائین اضدوکیة 
فی الاحوال الشخصرة تاثیر علی المسلمیں لپ 
اُغلب الاأحیان ء وکانت الطقوس والشعائر 
والعادات والتقالید _. ولاتزال حتی الان -- 
تعکس ھذا التأئیر افندوکی . وقد تأصل 
ھذا التأثیر اکٹر واکٹر ععلال محاولات أناطر 
الدوة ا مخولیة مندکة الاسلام ۔ ولقد حاون 
7 ز آورانجزیب ٭ ( اد صہ۲دھ ۷' ٠‏ 
علی تلك التأثیرات الناقضة اسم 

ولکن عحاولاتہ اأخبطت بسبب سقوط 
الالمبراطوریة الاسلامیة وظھور القوی الغریی 


ق المند . وھکذا تعاونت الفقافة الغربیة 
ارات ا ندوکیة في القضاء عل 
اناثیرات الالامیة مرکا ار ٹر السلمة 
نر دق کو فاقات اض وق و آن 
الصفوة < المُتَمرةَ > من اُبناء المسلمین قد 
اعنقت عادات ا حاکمین الاُجانب وقیمھم 
أسالیہم فی العلاقات الأَریة . أما من 
بدعون بالطبقة الوسطی من ھذہ الاأقلیة 
الصفیق فقد حاولوا الالستمساك بالتقالید 
الاسلامیة لکن سرعان ما انجڈبوا کغیرھم 
حر الثالیة الموعومة للانحاط الأسریة الغربیة . 
أُما غالبیة المسلمین من ھووا عن القمة إی 
القاع وضرہہم الفقر بشدة ؛ فقد کانوا فی 
ععلة وشغل عن عایة الحیاۃ ء وإن کانوا 
اہزالون یتعلقون مھا ورثٹوہ من ضلالات 
وخرافات ونوادر وتقالید تسب ال ی 
ط الاولیاء > ( المرعومین ) . 
عل عذہ الأُضیة ظھرت باکستان فی 
أفق العالم الإاسلامی وھی تنادي بالتحول ال 
ما ینفق مع مبادٹھا الإاسلامیة . لکا ےت 
کدولة لم تستطع ان تفصل نفسھا تماماً 
عن التقالید افندیة ء کیا احدقت بہا فيی 
نفس الوقت صعوبات عدیدة نتیجة 
ألضخوط الدولیة . وکان تغلغل النفوذ الغربي 
جانا جداء وقد وصف د ومر > 
( 5ك ناا۷۷) مذہ القوی الؤٹرۃ ‏ تیار 
الاحراف النقافی الحدید بابسا ہز ثقافة 
نکواوجیة او قیٰة للعرف العقلان 
الفردی پ١‏ 


اصبحت الارة الپاکستائیة - نتیجة 
ظھور هذا التحول الثقانی تواجه تاأَثاً 
جدیداً قوباً مشبّعاً تماما بنظرةۃ علعانیة إی 
ا حیاق ء ولذلك تغیرت تغیاً واضحاً في 
اتجاہات أُطر علاقاتہا من الناحیتین الشکلیة 
والنفسیة ء فتخیت لدیہا الأزباء وطرائق 
التفکیر والعمل واختلفت عن طرق حیاۃ 
وتفکیر الكسر اطندیة . وم بحدث ھذا نی 


آسر ال مدن فقط ؛ بل اتجھت الشر فی القری 
مل تقلید الأغاط الغربیة . أصبح الناس 
ینظرون نظرة إ٘عجاب لِل استخدام وسائل 
التجمیل والروائح وألوان الشفاہ وسواہا من 
اُدوات العزبین ۔ وقلدت نساؤنا نساء الغرب 


اتقلیدا اأعمی ف آزیائھن وتصفیف 


شعورھن ء وکان لوسائل الاعلام دور فعال 
فی عملیات التاثیر ھذہ . کذلك ء فإت 


نس اق سیا اش سك :نَا 
العفة لدی الرأۃ الشرقیة ء قد اُدی إلی نتائج 
مدمرة ٹی إفساد الاغنیاء الجدد ذويی و 
الفارغة وأعل الریف ذوی العقول الساذجة ۔ 
ہذہ العدوی لا یکن الاستہائة باٹارھا 
الظاھرة ء ففی ھذا الوضع إشارۃ واضحة 
ال اغراف مستوی القم . لقد قضی 
بالتدریج علی الیساطة والنقاوۃ اللتین اعتزّت 
بہما التقالید الإسلامیة الأصیلة الصافیة ۔ 
وا حق أُن اش إذا ترکت تعیش على ھذا 
النحو دون رادع آو تحکم فان الوضع ' 
سیوّدي إلی خلق المزید من الصراعات ۔ 


او 





لقد توصلنا ۔- کمتخصصین فی علم 
العمران ( الاجتاع ) ء وعى أساس دراسات 
ضیقة النطاق أجریت علىی نظام الاسر عندنا 
۔ إمل اکتشاف حقائق مَرَضيّة أسایة 


تولدت عن التأثر الشدید بطرائق التفکیر 
الحدیثة الشائعة فی ا جتمع الغربیي . وفي محال 
المبادیء ( الایدیولوجیات ) ند أنەہ قد 
انتشرت على مدی واسع تناقضات تضغط 
علىی نظام الاسرة فتدفعه إلی الانحراف . 


یعتبر الإاسلام اُن وَخْدة الأرے ھی انحور 
الاُساسی للاسك ۔ وإن أعمق وأقوی صور 
اماسك فی کل مجتمع ھی صور اتماسك 
الأشري الٹتی تشمل فی حدھا الد تماسك 
الزوجین ء والاتخوۃ والاحوات ء والوالدین 
والاہلادے والاخ وأحيه .. اح . واللدی اأوسع 
أبعاداً من ھذہ ء لکن تلك الاُشکال ذات 
معان خصبة عند أغلبیة واسعة من اأُعضاء 
ا جتمع . ہز وا حضارۃ الفریةء من خلال 
اهتامھا پلاظاز. کشرط ضروري للنمو 
الفردي ؛ تؤثر تاأَثباً بالغاً علی الراھقین 
وھذا یترجم عملیاً فی صورة النعلم الفردي 
للٹمکن من التکیف مع اُشکال اقماسك 
القائمة علىل غیر أساس ال أو التی لا 
تأتلف مع الاژتباط ا لمبنی علىی أساس ال 
۔۔ ونظراً لقیام النظام الراسحمالی على اُساس 
القحور حول الذات وعلى مبدأ التافس 


"‌َ٠ 


تمکتتا من التعرف على طبیعة الفجوۃ التي 
تفصلنا عن النظام الإلسلامی للأسرة والتیٴ 


الستعر فإن عدداً کبعاً من الشباب 
یعجاھلون اتماسك الاأسري ؛ وھم بہذا یؤنون 
مشاعر الاخرین > .”* یقول محمد أسد : 
إن النتیجة من الناحیة الثقافیة ھی خلق 
غط من البشر تنحصر أخلاقیاتہ فی مسألة 
المنفعة اادیة وحدھاء ویصبح الجاح 
آاديی هو اعلی مقیاس لدیه لقیاس الیر 
اف جا سم نراف الا کو الو 
آصبح الشباب یواجہ مشکلة التعامل مع 
من یفترض فيه اُن یعوغم ؛ٍ نالطریقة التي 

حبذھا الإسلام ٠+‏ وهم غالباً أسلامہ وس 
یکبرونه ا ھذہ الأعلاقیات الفردیف 
العي تتباین کٹواً فیما بینہا ء والتی تعرف 
غالباً بالقواعد الاخلاقیة المتحررۃ ء بسدو اپ 
تشیع بین غیر المتزوجین وحتی ہیں امتروحی 


ولکن بدرجة آقل : 


ومن الواضح ان إحلال مباديء الفرب 
ومناھجه فی التفکیر وا حیاۃ حل نظام ال 
ا متکاملة وا ماسکة فکرناً کاں عامل 
ِضعاف لا . لقد تأثرت شخصیانا 
وتشکلت بقوة طبقاً لنوع القم الحرنة 
والبعیدۃ عن نظام الأسرة التبي ترپینا فیہا 
وھنا جب علینا أن نستعکشف وخدہ 
الشکلات التی نجمت عن انہیار بط 
الشرق عندنا حین نقیه نما یتطلبه نعاۂ 
الاضلام وفکٹی اُن أؤکد طف 
لقراعاتی ۔۔ ان النظام الاسلامی لاس 
باعتبارھا رکناً أساسیاً ئی اجس _۔ قد کل 


: قرون ھجریة علی الأقل بجري ویتطور 
۔جام دقیق مع العشریعات وا مباديء 
ردۃ لی نی القرآان والسنة . ولقد حاول النبي 
۱ 3 ) طیلة حیاته فی مکة أُن یبنی 
أ أسریأً کشرط أولی لتطور ال جتمع 
ذلك التطور الذيی توج بقیام 
ز اخدیدق ک ۔ 


لنظام الأسرة فی الاسلام موقعاً أساسیاً 
حد أُں الجزء الأکبر من القران والسنة 
مصص لبناء ھذہ الوحدة الاساسیة من 
ت ا حتمع ونطویرھاا“ . کذلك ء فإِن 
یعات التی تنظم عملیة بناء الاضر فی 
”تم قد جاءت مکتملة إپی حد أننا نجد 
العقیدة والفقه الإإاسلامی مادة وفی 
حول هذہ المشکلة!“ . ولاشك أن 
کل الشرة ء کوحدة ھا ترکییہا ال خاص 
فھا المشمیزۃ ء ذات حیویة وأ میة تبرّران 
المؤرخین والفلاسفة -_ مسلمین أو غیر 
میں -- ممحاولات کثرق للتعرف علی 
۔ تکوْنہا وذلك بہدف دراسة ا جتمع 
م دراسة تحلیلیة ۔ 


س الممکن ان نحدد أصول نظام الأرة 
إسلام من خلال القرآن والسنة . وتاریخ 
"وسر پی فی الإسلام لا یسیر فی حخط 
قبمہاىل کان یتذبذب تبعاً لظروف 
ن واملکان ٠‏ وکانت النتیجة ان صار 


لو اوسلامیي غطاً عظیم الموع 


لکن ہذا النظام لم ینحرف انحرافاً حقیقیاً 
عن قیمه ومعانيه الش آ نا الیوم 
قد تغیروت ملابد ان تتغیرء لکن اخطر 
ا حقیقی علیہا یکمن -- فی رأینا ۔- في 
انہیارھا ا خلقی ‏ وشکل خاسن یق قد 
صلتہا بتشریعات الاسلام الاساسیة ومبادئہ 
وقیمه ومقاصدہ ؛ ومع ان تاریخنا الثقافی 
یظھر ان اُسرنا قد تغیرت ء الا انہا ظلت 
٭ وحدائیة > عثالیة مترابطة':'' ومن حسن 
امحظ أن تآئثیر الغرب علی الرے کان فی 
الشکلیات ول یتأصل فی أعماقھا أو ًَٔ 
روحھاء ولقد وقعت الشر التبی تأثر 
بالغرب فریسة للتحلل ال حخلقي ء لکپ 
مازالت فی مأمن من الفجور والفساد الذي 
۷ذ مت :اقمل۔۔ فرفنةہ جاپ افار 
الغرٹی فی الأزیاء والطرائق الغربیة فی العیش 
والسلوکیات . ونحمد اللہ تعا لی ان انحرافنا 
مخ الغغرت تو اھ کالب نت مازاق :ریت من 
الئمراض الاجۓاعیة البغیضة کالاراف فی 
التطلیق دون ما قید ء والانفصال بین 
الزوجین معیشیاً ء والاباحیة ا جنسیة ء 
وعادات الصداقة المفتوحة بین ا حجنسین ء 
وأولاد السّفاح ونحو ذلك . لکن الخطر لایزال 
قائماً ء وإذا لم نوقفه فمن المکن ان تغزونا 
الئمراض التي تغلغلت فی ا جتمع الغري ۔ 
قد انسمع أُحیاناً عن حالات من 
العلاقات ا جنسیقر غیر الملشروعة . ومعلوم ان 
الإباحیة ا خنسیة أمر یناقعض تشریعات 


"٦) 


الزواج فی الاسلام نصاً وروحاً ء غالإللام 
یشکد علىی ضرورة تزویج الشباب 
والشابات ء لن الزواج ۔۔۔ کا جاء فی أحد 
الأحادیث النبویة'''؟ ۔۔ خطوة حتمیة 
یستلزمھا التطور السوئ للشخصیۃة واکتال 
الرسالة الاجتاعیة . کا جاء فی <× حدیث > 
آخر ان الزواج استکمال لنصف الدین ء 
وعلی الزوجین ان يَتّقیا اللہ فی النصف 
الآخر('''ء وھذا التصور الذي قدمته 
الأحادیث النبویة یضیف بعداً جدیداً لا 
وجود لہ فی أُي نظریة حدیثة عن نکوین 
الشخصیة وتطویرھا ۔ وئمة ملمح آخر فذ فی 
التصور القرآنی لتطور الشخصیة محدہ فی 
توجیہاتہ إلی أُن الایمان ہو أحد مقومات 
تطور الشخصیة الائسانیة . فالایان هو 
اُحد أرکان البناء الروحي ؛ وحین یؤکد 
القران تلكث الحقیقة فإنه یضفی هذہ الصبغة 
الروحیة علی کل مکونات الشخصیة ۔ 
وا جانب الروحيی ذو علاقة با جانب 
النفسی . فالقرآن هو الذي اُعلن ان العامل 
النفسی ینطوي على العمق الروحي والمقاصد 


الروحیة ۔ 


وإعلان ان × الآیمان > ضرورۃ حتمیة 
لاکتال الشخصیة وتقریر التلازم بینە وین 
الزواج ء فيه إشارة إ ی القداسة التی تضفیہا 
التقافة اللسلامیة علىی المؤسسة القائمة علی 
الزواج . ان القصد من الر والزواج ہو 
إقامة نظام اجتاعی وحمایة ال جنس البشريی 


"30٦آ‎ 


من العلاقات ا حجنسیة غیر الشرعیة . وأعصاء 
الا لیسوا أعضاء فقط ‏ ى الؤے 
الائریة وإغا ھم ( أعضاء فی اجتمم) 
خدمونه من خلال تلك المؤسسات . إں 
واجب الوالدین ان یساعدوا االمال عل 
السیر فی النہج النقافی اللام وأ یہ 
إجتاعیاً وییٹوا فیہم الوعی بقم الإ 
ومقاصدھا وھی النصف الکمل لقہ 
الجتمع . جب اُن یغرس فی نفوس اللعال 
الشعور با مسعولیة تجاہ مساعدة الوالدیر 
عندما یضعفان لبلوغھما الکبر . وا 
لسمع عن حالات عارضة من الاخراف لپ 
ھذا ا مال ء وھو منحی یلزم کبحہ ولا 
آدی إل تعریض ال جتمع للعدید اس 
الشاکلء؛ إذ ھو علامة علىی النفکك 
والتحلل الاجتاعي ۔ 


إن الاهؾام بالکسب وا جد الدنیوبین س 
جانب الصغار والکیار ء وعدم المبالاۃ بتفیہ 
المسعولیة ال خلقیة والدینیة وعدم القیام خقھا : 
ليمّا هد الطریق فی بطء إلی إصابة الا 
بالتحلل . وإذا ما قارنا بین العلم القراد 
والعمل فی ال یلین الاأخبرین من المسلمین 
لأدرکنا مدی الاھمال الذيی تلقاہ تلك 
الواجبات الدیئیة الأساسیة . ومن الطیعی 
ان قمتلء عذهہ الفجوة بالأغکار والممارسات 
الػبیة الدخیلة العی قد یلوح ایا اک 
فائدة . ولقد کشفت دراسة أجریت ا 
نطاق عی ل۷۳٥‏ فی َامة 'کراتشی ان الناشە 


کانوا اکٹر جھلا من والدیہم الذین لم یہتموا 
یی ارات نادیم اوسا. 


لقد فشل الوالدون والمدرسوت کا فشلت 
الدولة فی إدراك واجہم فی التٹقیف والتہیعة 
الأاجتاعیة ظَقا أسالیب اإسلام فی الیاة 
والدکر . وکانت النتیجة ان تولد الشعور 
بالعربة لدی الناشعة والشك نف خییة 
الا.ان لدی الراہقین والنفور لدی 
الکار ء وکلھا اأخطار علینا اُن محصنہم 
ضدھا ء فتلك ھی حال الرة فی الغرب ۔ 
رفد أآصح العلماء الغربیون یدرکون ھذا 
حطر ویکافحون کي تبقی مسیق الأر 
مادتة ۔ 


إن صراع الثقافات حقیقة والتائبرات 
الصادة ھی التجسید اللإمکانیسات 
الداخلیة ۔ وإت علم الاجماع الکونی لیحذر 
الٹریة لعلھا تدرك أہحية ھذا العنصر . 
وللکد ان آثار عصر التکنولوجیا ستصل 
ال کل مکان فی العالم ء فالواجب علی کل 
أىة تنبه بالقدر الکافی وتعمل على حمایة 
شحصیتہا وھویتہا الثقافیة والاجتؾاعیة من 


أحطار ھنم التأئیرات . وإذا کان نظام 
لا سر عندنا ۔۔ نعیجة لجحمود التقالید _۔ ما 
تح بدرجة مخیفة بعد حجمة القوی المدمرة 
نلك ۔ ٠‏ فلیس تمة ضمان بأنه سیبقی فی 
ان من اخطر الذي یتہددہ والذي وضع 
مع الغرٹي بالفعل علی طریق الزوال ۔ 


وأود ان ؟شیر بإیجاز إلی حقیقة مَرَضيّة 
آخری ھی جنوح الصخار . لقد وصلت 
اللشکلة فی الغرب إلل مدی تخیف ء وھی 
الان تترصدنا على الابواب . إن بدایة الملاج 
ید من الأَرق ء وذلك بأن تقوم بواجہا فی 
کبح جرائم الصغار ا متفشیة ومشاکساتہم 
اخیفة . ولکن کل الدلائل تشیر لی ان 
الہ لا تہیم الاهام الواجب بتوجیه النشء 
فیہا . فکٹیرا ما نجد الوالدین مشغولین إلی 
حد إھمال تدشثة الصغار وتدرییہم . ون 
تملل یقین بأن خرنجی الجامعات _ دعغك 
من الصبیان سے لا یعرفون إلا النذر الیسیر 
عن القرآن والسنة . نحن مسلمون بالاسم 
والمولد ۔ وھذا السلوك من أولیي الائمر فی 
اش ومن الاساتذة فی معاہد التعلمم ء وھو 


سلوك مناعض للتدین ؛ لجھد الطریق أمام 
النظام الغریی لئ وھو حصیلة عقلیة 
ثقافیة مغایرق تماما ۔_ ان یعمل عمله فی 
الشّرة المسلمة . 


علی کل حال ء نحن بحاجة إلی منہج 
عقل فی التفکیر لنتمکن من تبین تشابکات 
العلاقات الاجؾاعیة وتعقداعہا ومن فصل 
الشکلات الاجتاعیة اامة فی ھذا ال جال ۔ 
کكذلك ؛ فإننا بحاجة إلی تخطیط ا جھود من 
اُجل تصنیف المقترحات ا مطروحة لواجهہة 
هذہ الشکلات . إن التعرف بدقة علی 
نقاط الضعف ف النظام القافی أمر لاک ٴ 
لکن نقص الاحصائیات الیویة 


٣ك‎ 


وا حقائق الاُّاسیة عن الشرة یشکل عقبة 
أآخری في طریق إثباتے صحة عذہ 
الاہسعتتاجات . ما بالنسبة للدارسین 
الفرپیین الدرہین ء فإن دراستہم للمشکلة 
وحلوشم الئی بقترحونہا مبنیة برمتپا علی 
سس ومناھج غربیة لا تتمثی مع بیٹتنا 
التقافیة ۔ وھٰذا ‏ م یکن هھناك قبول شعبی لہ 
ر قانون تشریعات الا ےة > الذي صدر 
وطبق فی عھد < أُیوب خحان > ء وھو الآن 
قید الفحص والمراجعة من قبل < مجلس 
الفکر الاسلامی > ٠‏ 


ویإختصار ؛ تری ان الشرق السلمة تفم 
الآن بوظاثفھا اللساسیة التي اُشرنا إلہاء 
ولکنہا لیست محصنة ضد القوی التیي بیکں 
ان تصیب تلك الوظائف بالغوضی والتعو . 
والائمر یتطلب اتخاذ إجراءات [إمتحابیة للوقایة 


والعلاج کكسَنَ التعشریعات الاجتاعیة التفقة 
مع نظامنا الاُحلاقی ء والتی نتوصل إلیہا عن 
طریق < الاجتہاد > ؛ وذلك بغیة اخیلولة 
دون مزید من الانحراف عن البُتی والعلاقات 
الأریة الطاھرة ۔ 





(ٹھو! 


ے 


ھعش 





١‏ من بین ما تتضمنه سورۃ النساء ؛ ىي تحدیدھا 
لعاد بناء الاسرق ء ما لی : 

ا __ واجبات الاصیاء محو رعایة الیتم ۔ ٗ٤(‏ : 
آ0 

ب ۔_ معاملة النساء . ٤(‏ : ۴) 

ج . حق النساء فی التصرف ف- متلکاتبن . 
ا ×ی٠‏ 

د __ الشقاق ہین الزوجوں . )١٦ : ٤(‏ 

( لاشك أن الکاتب یعنی ب < قواعد السلوك 
الإاسلامی فی إطار أسرق البي وعشوته > الباديء 
العامة الإائمانیة والاعلاقیة النی توجہ علاقات الارة 
والعشوق ء ولیس التشریعات والتنظیمات التفصیلیة 
لعلك العلاقات ء لئ ہذہ لم تنزل إلا نی المدینة کا 
ہو معلوم ء وسورۃ الدساء التی استشھد بہا مدنیة ۔ 
المترجم ] 


(‌‌١ 


,اننصہ8٣‏ ٭7 ل00٥ ٠.‏ ہ2۷۷ 
,ئ۶نل0 ۳۷۱١٢‏ ٭لقہ5 ,آل۶18 ٤٤‏ ا۲۲۰۵ 
ر5 ,064] .٘۷ 
_٣‏ ہز أورانجزیب > ( ٦٦٥۸‏ ۔ ۱۷۰۷١)٭‏ 
ابن بد شاہ جاھات > هو آخر الأباطرۃ الکتار لٍ 
الدولة المغولیة الإاسلامیة في امند ‏ وکاں متدبا 
وحاول اُن بحکم بالاسلام فی الحند کلاس 
جنوب اشند ووصل بدولة الغول ال ٭ 
حدودھا ۔ وکان یلقب بہ ”مھ فاتحج الدی' > وم 
بعدہ ضعفت تلك الدولة حتی سقطت ف ا 
الہبپطانیین عام ۸٥۱۸ء‏ . (الترحم) 


صدء نی جھ ۷٥۷11387028,‏ .۷ دنناہڈ 
زو نومام ڈ5 ےہ لد 
1۲۲8ھ ( وے ور 3) جررہ:ا3ا:۶5۲٥2ا‏ 


۶×) ٤٤۰ ۸, ۷, 1070, .0ل‎ 

۱م×زہ ء۵١١۷۰‏ ,1۷۷ 7آ .ہ٥٥۷1‏ 5 
بئە‌نہء: ز٥ہ‏ نمنا؛:۲ اڈ عط؛ اصد 
.۰م وو٭مط ا٣ن‏ ہ+ ندتا - ہ٥٠۲۲))۰۰۰‏ 
,220-1۰ ,1966 

(۱ )ج صھا15 ,5520ؿذگ ۷٣۵۲٣٢۲۵۵١3‏ 6 
۶ھ (ے٤ء‏ ا٢۶٭1) ٥٥٥1٢۰‏ دەمی 
.1969,56 0۲۴۰ھ ,د8107ء[[ن۲ 


-۔ راحع تعلیق المترجم فی نہایة عامش ٦‏ ۔ 


1 1 ۶۶۵۵۶۲ ٤1ا؛‏ ۰ (نے٤:1 ١٢٢٣‏ 8 
۰۱ غ4 111 ”۳ امم5٥‏ طعوبںہ۱۲ا: مع 
5:۲:۷ آ3آءہ3 م7 ,۱۷۰*۰۹ ٥ء‏ ماب 
ادہ٥‏ ۷نھلاً ععذاحاصحهت) ہصتھاەا ٤ہ‏ 
.۰ ۲۱۲۴۴۰۰ 

ا٥ء‏ غعط٤ ۲0۲٥۳۰‏ ۲٤٤۲ص‏ ےءڑزطا تہ ئبزطا'ا 9 
0۱م0٥) ٥٥۶‏ ٤ہ‏ ۱168 ۵ئ٥‏ ۱ءء ءط: ۵13 
,صنطھخۂ آں4طھ جحجتطا باہہ8 


ہ×٤۵‏ ۸۷۸۰۷۸۲۸ 1 وملو٘ ہ۶۲ 
7۰ .حة65] ہ46 ا٢ء‏ ذ(ء دا 


۰۔ استخدمت مصطلح ھ٭ وحدانیة > لاشیر بە 
ی النظا م الوسلامی للأسرۃ الذی یتحد فيه کل أفراد 
الأرق ویحبون ان یعیشوا فی ظل نظام واحد بجدي 
بقوانین الشریعة الاسلامیة وبادٹھا . وہذا آمیزھا 
عن الا العی تعجمع على اساس القبیلة أُو عل اي 
تَا آخر . 

۵ -۔ روک و عریرۃ أُن النبي ( عَكِلّ ) قال : 
در تکح المراأۃ لایع : ماھا وحجسہا وحماھا ولدیہا 
فاظفر بذات الدیں تربت یداك >> . ( البخاريی 
۷ھ"۸" 
۲ ۔ عن نس قال : قال رسول اللہ ( عقِّ ) : 
< إدا تروج العلد فقد استکمل نصف الدین ‏ 
فلیتق اللہ ٔی. النصف الاقی > . 
]ہ :۸۷8:8۲۴ ہ> ,وع ط۸۷۰ ۸۷۱۵۹١.‏ 13 
صع , +<د ن۷رانصة٣‏ حصناءع0 ۷۷ صا ۷ائہ٥اعوناء۶‏ 
رر( ءنیط٦')‏ ۸ھ .۸< طہناطادمہدہ 
لع ٥امزہ50‏ ٤ه‏ 1 10 
1۰ 1980 ,نطاء1>۳3 ٥ہ‏ ئ٢‏ ٢۲٣۷نمصتا‏ 
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عیسی عبدہ 


علم من أُعلام الفکر الاقتصادی الإسلامی 


برلدہ 


ولا عیسی عبده إبراھم ف 


۷ ہ؛ باالقاھرة ء بمقر أسرته لللحق 


سجن طرة حیث کان والدہ یعمل طبیبا 
جو سے ۔ وقد ذکر لنا قصة إسلام 
-- الذي کان نصرانیاً ۔۔۔ وکیف حَسُن 
اناد وکیف وہب نفسه وأبناءہ للدعوۃ 
لإسلام ہٴ وذلك فی کتاب بعنوان × رجال 
ساء اُسلموا > للاُستاذ عرفات العشيٰ 
نثر دار القلم بالکویت ء ا جزہ الال . کیا 
دکر لا قصة تسمیتہ ا عیسی > عند ولادتہ 
حث قال علی لسان أبیە : 
٣‏ سن وین ربی عھداً لا یعلمه إِلا 
مٴء ون أسیر علی الدرب لا أحید ‏ (نتي 


فی العصر الحدیث 


عي الدین عطیة 
از البحوث العلمیة ۔۔ الکویت 


حین تمسکت بالاشم الذي اُختارہ أئيی وھو 
(عبدہ ) تعلق رجائی بآن بعد ى الأُجل 
حتی آتروج ون آرزقف مولوداً اُدعوہ 
(رعیسی ) وعاعدت ارب لأحرصنّ على 
تنشعته نشأأة صالحة ولادعونٌ لە بطول العمر 
وبالتوقیق إی ما فیه رضاء اللہ وہان یکون لە 
فی حیاته ومن بعد حیاتہ اأحسن الذکر غلی 
اُلسنة العباد . ولذا جعلت من وجود ھذا 
الولد شھادة تنبض بالحیاة بن ( عیسی ) 
(عبدہ) وما ہو بولدہ تعا ی اللہ عن ذلك 
و2 .. فکلما ذکرہ الذاکرون غائباً أو 

.. حیأٗ و میتا .. کان ذکرھم ھذا 
جو ھا کر و 
عیسی عبدہ .. ”۲ . 


۰ٰ۷ 


نشاته 


‫َ 


تعلیمہ الابتدائی واكانوی والعالی 
بالقاہرق ء حتی تخفرج فی مدرسة التجارة 
العلیا والعحق فور تخرجه عام ۱۹۲۹ بالتعلم 
التجاريی بوظیفة مدرس بمدارس التجارۃ 
المتوسطة التابعة لوزارۃ المعارف بمصر ۔ 

وفی عام ۱۹۳۷ أوفدته وزارۃ المعارف فی 
بعثة علمیة لی انحلترا ء فاصطحب معه 
زوجته وأریعة من ابنائه إلی انجلترا حیث 
التححق بإحدی ا لجامعات فی مدینة مانشستر 
لدراسة ا ماجستیر فی إدارة الاعمال . وقد قام 
بنشاط إسلامی فی مدینة مانشسٹر ء لفت 
إليه نظر إدارۃ المامعة ء خاصۃة بعد ان أقدم 
زمیلان انجلیزیان لہ علىی |شھار إسلامھما علی 
یدیەء مھا تسبّب ف-ٍ اعتبارہ شخصا غیر 
مرغوبٍ فیه ء وألھیت بعثتہ ء فاضطر إلل 
العودة احبریة بعد عامین فقط من دراسته 
نال خلاھما درجة المساجیٹر عام ۱۹۳۹ 
حیث بداأت اس حرب العا میة الثانیة ۔ 


ورغم اشتہارہ بلقب الدکتور ۔- حیث 
کان یشرف أثناء تدریسہ فی ال جامعات 
اتختلفة علی رسائل الذکتوراہ ویناقشھا ۔۔ إلا 
أنه لم تسنح لە الفرصة لئیل درجة الدکتوراہ 
إلا قبل وفاته باقل من عامین ء حیث منحته 
الدرجة کلیہٗ الجارة جامعة عین حس بہنا 
الىص : 

<وافق ریس جامعقة عین -نشمس 
بالتعفویض بتاریخ ۱۹۷۸/۹/۲۱ عل اقتراح 


ت3 


جلس الکلیة باتمریر بتاریخ ۱۹۷۸/۹/۱۱ 
منح السید/عیسی عبدہ إبراهیم درجة دکتور 
الفلسفة فی إادارة الأعمال ء وموضر ء 
الرسالة : بترول العرب ودورہ اي دع 
الصناعات فی البلاد العربیة > ری و 
ە17+ ۔:۔ 


حیاتهہ العملیة 


اشتغل ۔۔ بعد عودته مس اُعلترا -_ 
بالتدریس مرةۃ أُخری بدارس التحار 
المتوسطة بمصر لعدة أشھر ثم تقرر نقله إن 
المعھد العالی للتجارة بالقاھرۃ ء وقد اسٹمر 
فی عمله ہذا بعد تحویل العھد ا ذکور ال 
اللعہھد العالیٰ للعلوم ا الیة والتجاریة زھاء 
عشر سنوات من عام ۰ پل عم 
.١٥٠‏ 


وئی سبتمبر من عام ۱۹۵۰ تقرر ىف 
بوظیفته لی کلیة التجارةۃ حامعة |إبراہہ 
( عین مس حالیاً ) واستمر فی عملە إل ا 
أحیل إ ی التقاعد فی ۱۹۹۷/۷/۲۲ للوعہ 
سرع الین 

وإل جانب عمله فی الجامعة الدکور ؛ 
فقد انتٌدب للتدریس لطلاب الدراسات 
العلیا والبکالورپوس بکلیة افندسة حا 
القاھرة من عام ۰ لپللی عام ۷ 
کیا قام بتدریس مادة الاقتصاد الاسلار 
لطلاب الدراسات العلیا بکلیة الشریه 
والقانون جامعة الازھر __ وذلك بعد إحا“ 


عل النقاعد __ عام ۱۹۷۰ ع. 

کا قام بتسجیل اُسیے ضمن ا مشتغلین 
ىپة ا حاسبة ( جدول ا حاسبین )۱١١‏ نم 
ید بخدول انحاسبین المعتمدین مراقبة البنوك 
وٹرکات التامین تحت رقم )۳٥(‏ ) جدول 
راو نوف دی مہ داز و 
اغاسة ویصدر لئصحاب الکاتبِ 
النمدة , وقد أُفتتح لە مکتباً بالقاھرة یزاول 
ىہ العمل إلی جانب قیامه بالتدریس ہ وم 
علق ھذا اللکتب إلا بعد حرکة تأمم 
الشرقات فی مصر ء والتي استثبعت تحول 
واستعت بذلك عن تدقیق حساباعہا لدی 
کاب القطاع اس خاص ۔ 


ىا بی ا خارج ء فقد اشتغل بالتدریس فی 
اخامعة اللیبیة فی بنغازی عام ۱۹۷۲ء نم 
حامعة الللك عبدالعزیز ف-ی جدة متعاقدا ۔مدة 
عامیں ‏ دراسیین ٤۳۹۹ء‏ 
۵۸ ل. نہ قطع عمله - بعد 
عام واحد _۔ وانعدب منہا مستشاراً لبنىك 
دل اڑسلامی عام ۱۹۷۰ لدة ثلالة عشر 
شھرا عاد بعدھا إلی مصر ؛ ئم تعاقد بعد 
لک مع حاممة الإمام سحمد بن سعود 
اإسلامیة بالریاض للتدریس فی العھد العالل 
مم اإإسلامیة منذ عام ۱۹۷۷ حتی 
باریاض فی ۱۹۸۰/۱/۹ءم. 

ض ج +ر 


ھجرته 

لقد کانت لہ تحربة فی افجرة خحارج 
مصر عام ٣٢٣‏ آاڈثاء قیامه بالتدریس فی 
جامعة عین شمس ء |ذ دُعيی لانشاء کلیة 
للعجارۃ بجامعة بنغازيی فسافر مع أسرتہ إلل 
لیبیا ء وقام لی جانب عمله ھناك ء بنشاط 
إسلامي واسع ء انتبی بە إلی تحدید إقامتہ ء 
فلم یکن بٔسمح لە بالخروج من بیته إلا 
خطانی ء خوفاً من استعدائه الجمامیر 
اللیبیبة علىی المستعمرء ودعوته ہم الیل 
الاعتاد علی الاقتصاد ا حلی .. إلی آن انتہت 
إعارته فلم تجدد ہ وعاد بعد عامین لی 


ول بخطط بعد ذلك للھجرة مرة أخری ء 
خاصة بعد ان قارب سن التقاعد ‏ وہداً 
ینشغل اکثر من ذي قبل بالدعوۃ الاسلامیة 
وبتجربة بنوك الادخار فی مصر ء تلك البنولك 
العی اُخذت فکرتہا عن آُمانیا الغربیة ء 
وکانت أول تجریة للینوك اللا ریویة فی مصر ۔ 

إلّا ان حادثة معینة جعلتہ یفکر فی 
اهجرة . ذلك أنہ کان یشغل مقعداً نی 
جلس محافظة القاھرة ء واعترض ذات مرة 
من نظام رع مار مات سیک 
علل طریقة الکمیونات الصینیة؛ کحل 
جزنی للمشکلة الاسکان ف العاصمة 
امزدحمة . والنظام المقترح تذوب فیه 
خصوصیات الائشرة ہ وفُشید فیه الخدمات 


۹ 


علی أساس جماعی ء وکان السید علىی صبريی 
__ مثل الاتحاد الاشتراکي العرفيی وہو 
ا خزب ا امم انذاك ۔ وراء هذا المشروع . 
فتسببت معارضة عیسی عبدہ فی استصدار 
أمر باعتقاله لولا تدخل ووساطة اأھل ا خیر 
لدی الرٹیس عبدالتاصر بالاضافة إلی رغبة 
السلطة الحاکمة فی تجنب إثارة مشاعر 
تلامیذہ ومستمعيه ومشاهھديه وقرائه الذین 
ازداد عددھهھم بشکل ملحوظ ۔ فَألغي قرار 
الاعتقال . ولکنه اثر اهجرة حاشیاً لتکرار 
التصادم مرة ة أآخری ء فاحتار الکویت جیا 
لئ حیث کان ولدہ عبدالوھاب یعمل 
محاسباً بدیوان ا حاسبة .9 


بیت اقویل الکھتی 

لقد جاءەت ھجرته إ ی الکویت عام 
۰ ف نفس العام الذیي تقاعد فیه عن 
العمل لبلوغهہ سن السعین . وبذلك بدا 
مرحلة جدیدة من حیاته حور فیہا وقته من 
قیود الوظیفة ؛ وحرر فہا کلمته من قیود 
الرقابةۃ وا مواخذة ؛ وانطلق منذ وصوله إ ی 
الکویت فی إحیاء مشروعه القدیم الذي شغل 
تفکیو ثلائین عاماً سفق انشاو سرت 
إسلامی یعمل وفقاً اتعالیم الاسلام وبأاحدث 
التقنیات المصرفیة ا لمتاحة فی المنطقة ۔ 


زارہ فی منزله یوماً الستاذ حمام اخاشمی” 
ودعاہ حضور لقاءات آسبوعیة تعقد فی 
مکعب الذکتور جمال الدین عطیة احام ی٠‏ 
بحضرھا الاحرۃ عبدالل عللى الطو ع۳" 


"‌٠۰٭‎ 


7 مہرد ۱ ٴ۶ 
وعبداللہ العقیل!٣“‏ وا ماعیل رأفت" وی 
اخجري!*“ ونزار السراج'' . 


۱ لقد کان ہدف تلك ال جموعة ۔۔ التي 
اأطلقٰ علمہا فیما بعد اللجنة التحضیرة 
لشروع بیت القویل الکویتی ۔ هو عمل 
الدراسات المبدئیة لانشاء مصرف اِسلامی 

ات الکریے ھی الَيَيلَة كتفر مد 
العجریة الرائدة”“ ولبی عیسی عبدہ 
الدعو ؛ فرحاً بہاء مندقعا إلیہا ىکا 

اه اق وج فا گا تع ا 
القدم . وکانت ا مناقشات داخل اللحة 
ٹتسم با موضوعیة ء حیث تحتك فیہا النظریة 
بالواقع ء وکان یدُعی لھا بعض من ھم نسر 
الاهتامات ۔ 


ففی شھر مایو من عام ۱۹٦۸‏ دُعی 
الشیح إرشاد صاحب أول تحربة لصف 
تعاونی لا ربوي فی باکستان إلی الکوٹ . 
واجتمعت به اللجنة ‏ وعلمتِ منه کیف 
تکالبت عليه البنوك التجاریة آندك حتی 
اوقعنہ فی ماآزق لا حصر ھا أدت إ 
استحالة استمرارہ . وَوضعت تررتہ عل 
مائدة البحث والتحلیل ۔ وظھر کل ذلك ل 
حاضر جلساتا ومقرراتا التي بص+* 
اُرشیف کامل اه عیسی عبدہ بنفسه : 
إذ أُن اللجنة اختارته مقرراً ما منذ حضورا 


وتبین المذکرات الک خوصیة لعیسی ع+“ 


کتہا بخط یدہ ان عام ۱۹٦۸‏ شھد 
ناطاً مکثفاً ہذہ اللجنة ۔ 


نفی ٠٢‏ شوال ۱۳۸۷ الوافق ٣٢‏ ینایر 
٦‏ بقول : ل الیوم إن شاء اللہ تعا لی 
حعة لائحة بیت اویل الکوتی مع 
کور جمال عطیة > وفی ۱۹۹۸/۸/۱۰ 
ل : < ترجمة مشروع النظام الاساسي إلل 
لیریة ؛ وکتابة مذکرۃ التعریف بالمشروع 
ربیة والاحلیزیة > وتزدحم صفحات 
ترانہ مواعید مع ا مطبعة ممراجعة مشروع 
لام الاساسي لبیت اقویل الکویتی کثمرۃ 
اسات قامت بہا اللجنة المذکورۃ . إلی ان 
بر الکتیب وورُع علىی عدد کبیر من 
نمیں الفکرة لاہداء الرأي ء وقد أُرفق بە 
لاب بصه کالأتی : 


السید ... پسر اللجنة الصحضویة 
وع بت اقویل الکویتي ان ترسل إ یل 
دنکم رفق هذا المشروع النظام الُاسی 
اویل الکوبتيی ۔_ شرکة مساة 
بی تحت الأسیس برجاء الاطلاع عليه 
ا الرأي . وذ ترحب اللجنة بأي 
ث أو ملحوظة ترون إبداءھا على أیة مادة 
مواد ھدا المشروع فان اللجة ترضا 
عحل وقتکم تفید بأن معظم الواد 
وا یکاد یئیر أیة مناقشة من حیث 
وع لاحکام الشریمة الإسلامیة . ھذا 
عدد من الواد تعسع أحکامہ لعل 


ھذہ المناقشة ء ولذلك نقترح أُن تکون ا لواد 
الی حددنا أرقامھا بموجب ھذہ الرسالة محل 
اہؾامکم قبل غیھا . مع وافر الشکر 
والاحترام -_ اللجنة الىحضییة ۔مشروع بیت 
القویل الکویتی > . 


وما ہو جدیر بالذکر أن معظم ۔۔ إن لم 
یکن کل ۔_ البنوك الاسلامیة العی ظھرت 
فیما بعد تحمل فی أانظمتہا الااسیة 
بصمات واضحة ونصوصا کاملة من ھذا 
المشروع القدم 


واستمرت اللقاءات حخلال عام 
۹ .۔. وصحبتہا حملة توعیة با حاضرات 
والمقالات الصحفیة ‏ کان عیسی عبدہ 
فارسھا الغوار .. ففيی ۱۹۹۹/٦/٠۸‏ 
ظھرت مجلة البلاغ فی عددھا السایع بمقال 
بعنوان : ٭ بیت اقویل الکویتی مشروع 
تعلقت به امال العام الإاسلامی بقلم 
الدکٹور عیسی عبدہ > وئی نفس العام ألقی 
حاضرات عامة بعنوان : بزاالنوك 
الاسلامیة > و < الفائدة علی راس الال > 
و ھ التأمین بین الحل والتحرم > و ٭ دور 
الاقعصاد فی الدعوة إل الإاسلام > ۔ 


کیا قدم بالاذاعة الکویتیة سلسلة 
اأُحادیثٹ بعنوان ×× اُصول الاقتصاد >> و 
مالیة عامة ٭ فضلا عن البنامح الاؤرونی 
الئذيی حظی منه بیرناعج بعنوان معمہ صعلدا 


۲۲۲٦ 


ےہ 


ہن ۔ حیث کانت دعوتهہ إ ی البنوك 
الاسلامیة تخلل کن مذہ الاحادیث 
باعتبارھا انحك العملىی لأثیات نجاح الفکر 
الالسلامی عند التطبیق . 


وم تکن حرکتهہ قاصرق علی ا جانب 
العلمی ؛ فقد کانت لە توجھات عملیة 
للیصول إ یل استصدار ترخیص من دولة 
الکویت بانشاء المصرف ؛ وتشھد مذکراته 
الشخصیة منذ عام ۱۹٦۸‏ حتی عام 
٢ة‏ لبقاعات مکثفة بعدد من 
الشخصیات الکوبتیة الرعمیة لٰذا الغرض ٠‏ 


فقد ذکر أُنە فی یوم ۱۹٦۸/۱۱/۲١‏ م6 
فی مکتبه اجتاع للنظر ف موقف مشروع 
بیت اتمویل الکویتي ۔. وحضر ھذا الاجتاع 
کل من : د . نظام أغا ۔۔۔ السید زیادة ۔۔ 
د.. عمان خلیل ۔-د ۔ وحید رأفت ےد . 
حمود الشافعی __ السید/عبدالعزیز الصقر 
__ السیدلاحمد بزیع الیاسین ‏ 
الاید/عسےاللہ عل الطوع ۔-۔ 
السید/عبدالعزیز عل الطوع . 


ُما خارج ھذا الاجتاع فقد ترددت ف 
مدیانه حبرا احمء أخری أُھهیا 
السادةۃ/عبدالعزیز العتیبی -۔ یعقوب الغنم 
ے یوسف ا خجی ۔ عبداللہ العقیل ۔- 
یوسف السید عاشم الرفاعی . 


۲۴۳ 


کیا أنه __ علىی المستوی العلمي أیضاً ۔_ 
مم یقعصر على اللجنة التحضویة المشار 
إلیہا . بل کانت لە لقاءات شب دوریە 
بالسادة/عبدالر من عبدا حخالق ۔_ عبدالستار 
ابوغدۃ _ محمد الأشقر -_ عمر الأئقر ‏ 
کیا یعضح من مذکراتهہ خلال فترة إقامتہ فی 


٠ الکویت‎ 


واستعان بعلمه وبلاغته وثقتہ الطلقة 
بحتمیة قضیته : فانطلق ییشر بہا فی المساحد 
والجمعیات وغرفة التجارة وجامعة الکویۓ 
وبرامج الاذاعة والتلفاز فضلا عن الصحد 
الیومیة واحلات الاسبوعیة . 


وم تکلل ال لمساعی بالنجاح ء وکاں ٭ 
اأسباب الرفض ۔ فیما برویه عه ۔ 
السید/عبدالوھاب ۔_ ان الفتیین الد 
استشیوا فی الم فأشاروا بالرفض ۰ ٢۸‏ 
لدہم قناعة بإمکان قیام مصرف 
الصارف الربویة یخعص بنظام منفرد لسر 
سابقة یقیسون علیہا .. کا أہم لم ؛ 
لی _ أیضاً __ الدافع للأقد 
فاستناموا للواقع . وائٛھم عیسی عد؛ 
رجل عاطفي ء مکكنە أن پغیر ماس 1 
بیلاغته ء ولکنە لا یستطیع ان بنشی: 
العدم مصہفاً ہو الال من نوعه پ 
للعاصر . کا انتا لا مکن أن نغمل 
آساسیا آخر وراء عدم فعالیة 
الساعي ؛ ہو أن التحركد لدی السا 


لکریة لاقناعھا بالفکرۃ ء أو للحصول منہا 
بل ااترخیص الطلوب ؛ لاد وأن یم 
واسطة الأُعضاء الکویتیین فی اللجنة ء أو 
راسطة من بستعینون یه من أھل الثقة 
تسین سی کرت مرا شالث ق یلد 
دحم بالأفکار والمشروعات ای یطرحھا 
قادمون من کل فج عمیق . 


لقد کان الاُعضاء الکویتیون فی اللجنة 

دکورۃ یحملون مشاعر طیبة ورغبة صادقة 
شقیق الال الدشود ؛ ولقد قام بعضھم 
لا عھد فی ھذا الصدد ء ولکن موقفھم 
اد موقف الاستجابة ‏ بیتا کان الہثر 
طلب موقف البادرة + وفرق بین ا لموقفین 
مار 


وشعر عیسی عبدہ ؛أنه بحرٹ فی 
حر ؛ وأ بنفق ما بقي لم من أعوام عمرہ 
ما لا طائل وراءہ ء فحمل عصاہ ورحل ء 
اعلم ىأن اللہ أعدّہ ائمر آخر فی غیر ھذا 
کاں .. ون البذرة التي بذرھا مع إخوانه 
'رض الکویت آٹھرت بعد عشر سنوات 
مل اذ فتح عیليه ذات صباح _۔ وہو 
بیتە بالقاھرۃ ۔_ علی خطاب بحملہ إلیه 


پا ھذا نے : 


2< الکویت ف ١‏ ریع الآخر ۸ َڈەظ۹۱۰ 
اموافق ۰۰ھ ارقم م ف 
ك٢۲ػ۷ء.‏ ۱ - وزارة ا الیة -_ 


مکتب الوزیر .۔۔ الاخ الدکتور عیسی عبدہ 
انحترم ۔۔ السلام علیکم و رمة اللہ وبرکاتہ _۔ 
ولعلکم دائماً بخیر وشکر اللہ سعیکم ما فيه 
خیر الام واللسلمین وبعد -۔ فقد 
تۃقت رسالتکم الكرعة الورعة 
۹ء و ان مقدر لکم اھتامکم 
بالکتابة لنا ونسال اللہ ان یوفقنا جمیعاً ما فیہ 
کیں اسنا ے اربنف الا اد آن ایک 
بقیام بیت اویل الکویتي الذي کان لکم 
شرف المشارکة فی وضع آسس عقد 


التاسیس لە ۔۔ آکرر شکري ومع خالص 


احترامبی وتقدیريی ۔- ( وانا فی شوق 
إلیکم ) ۔ عبدالرحن سام العتیقيی -- 
وزیر ا الیة > ۔ 


ویشرح عیسی عبدہ بعض اسباب تأخر 
تنفیذ اللشروع ھذہ السنوات الطویلة ء فی 
مذکرة قدمها فیما بعد إل بیت اقویل 
الکویتيی جاء فیہا : 


< فی عارس ۱۹۷۳ تسلمت برقیة من 
السید املکرم ابو بدر ۔ ویقصد 
السید/عبدالل علىی المطوع ۔۔ اإفادة بأن 
معالی وزیر ا الیة السید المکرم عبدالرححن 
العتیقی یرید ان أأنصل یه فوراً بشأن بیت 
اتمویل الکویتی .. فبادرت بإرسال برقیة لی 
معالی الوزیر وبرقیة إلی الاخ اترم أبو بدر .. 
وقمت بزیارۃة الفارۃ و(فادة المسعولین 
بالاستجابة لرغبة معالي الوزیر ۔ وف أُواخر 


09" ٣ 


ماس ء أیضا وصل معالمی الوزیر ال 
القاھرۃ وعلمت تلیفونیاً من السفارة وقّث 
القابلة حناك .. حم فی فندق شیاتوت .. 
وٹکرر اللقاء عدة مرات على فترات 
متقاربة .. أثنار سفر الوزھر بین الکویت 
وا خارج مروراً بعصر .. وکانت ا خلاصة اُن 
معالمی الوزپر اعتزم السعی لی آٴقامة 
الشروج وطلب ما عندي من دراسات 
وافاد أنه سیبعٹ واحدا من کبار موظفیيی 
وزارة الالیة لالعکمال البحث والنظر 
تفصیلاً فی وثائق تأسیس الشرکة وخطة 


العمل .. اج > . 


وصل المندوب عن وزارة ا الیة وتکرر 


اللقاء معه بالقاھرة .. وقمت باطلاعه علىی. 


جملة الدراسات وقد اشتملت علمیہا ملفات 
الوضوع ( ۱١‏ ملفا) واخترنا ما ہو 
ضروريی وتسلمه سیادته . 


حم استمر 
الاتصال بالبپد من جانبی تابعة إدخال 
بعض الایضاحات والاضافات بالقدر 


الضروريی بناغ علىی اقتراح وزارۃ ا الیة > ٠‏ 


وفی اُغسطس ۱۹۷۳ کان معا یي 
الوزیر مطمعاً إلی احتال التوفیق فی مسیرق 
طال بہا المہد بضعة أعوام .. وکان من اُول 
اللشجعین والداعین إل ظھور ھذا الملشروع 
ِل واقع الحیاۃ العملیة .. وفی لقائہ الأحیر 
معي طلب بوضوح أن أتفرغ تماعاً ما بقی 
من خطوات تہری لدی ال جھات اخعصة .. 


نہ 


علی ان تکون اقامعیي من أوائل اکور 
۳ بالکویت وعى أن یکون عمل 
بالشروع جر مستشار اقتصادي ٤ع‏ 
الاقامة المستمرة بالکویت من أُوائل اکتوبر 
ومع تصفیة علاقاتی الأُحری حتی ینسی 
التفرغ > ٠.‏ 


پر وفی ٦‏ اُکتوبر قامت حرب رمصاں 
العروفة ۔. وتقرر حظر البترول فی الوقت 
آلذيی دارت فيه المعارك ۔. وکات مشاعل 
الوزراء فی تلك الاونة فوق الطاقة الشریة .. 
وتوقف الاتصال بطبیعة ا حال .. واستمرت 
شعون البترول وحظر تصدیرہ لھات 
معلومة ء وغرك اُسعارہ معرداً ء والملشکلات 
المثرتبة علی ھذا کله .. استمرت الال 
كذلك بضعة أُشہر .. ٹم کانت ھا اثار 
مباشرة وأآخری جانبیة شغلت دول الترول 
بضع سنوات .. وکان من الطبیعی ان یٹی 
مشروع بیت اویل الکوتی ف ٹا 
الانتظار .. ٹم هدأت ا حال أو استقرت ز 
وعاد التفکیر م التتفیذ .. حتی تمت الام 
نی ۱۹۷۲ رق الا ساب نی ۱۹۷۷ ا 
العمل .. واللہ الوفق >"'' ٠‏ 


بنك دبی الإسلامی ۱ 

لقد روی لتا بنفسه یےة البنكٹ مد 
بدایتہا قال : × حدث فی عصر احد أا 
عام ٣‏ ۱۹۷( ٤۱۳۹ھ‏ __ مدینة حد 
حیث کان یق بعد تعاقدہ مع جامعة الد 


عبدالعزیز للتدریس فہا ۔۔ ان ساق اللہ إلیه 
جلاٗ صالحاً من رجال الاحمال بدني . ظل 
یحث عنہ آباماً حتی دلو عل مکانہ ء 
تفہ بنفهء ودعاہ إِلی الرحیل معه فور 
لانشاء أول بنك إسلامي في دي ء واعداً 
باہ بنسھیل أمر انتدابہ من الجامعة وإقامتہ 
ل دي بمجرد موافقته 


ویعتبر الشیخ سعید أ مد لوتاه -- رئیس 
فلس إدارۃ بن دبي الاسلامی منذ نشاته 
ضی الن ۔ من رجال الاأَحعمال 
ماجحین ء واللتزمین بالشریعة الإلسلامیة فيپ 
ماملھم وسلوکھم ؛ وتربطه علاقات ودیة 
عاصة برجال اس حکم . وقد ساعدته ھذہ 
علاقات علىی استصدار المرسوم الشیري 
رحص بإنشاء بن دی الاسلامی شرکة 
سا مة عامة عحدودة بتارغ ۹ صفر 
۹ الوافق ٢١‏ مارس ۱۹۷۰م . 


وفد وھی الشیخ سعید بوعدہ وتم انتداب 
سی عبدہ للعمل کمستشار لبتك دی 
“می . وسرعان ما وجد نفسه وجھاً 
ہہ أمام الواقع المفاجيء ء وأمام التحدي 
ٹب فرض نفسه عليه بین عشیة 
حاھا ء فشمّر عن ساعديه ء وظل پیذل 
:ا لحھد مالا یطیقه الشباب من أبنائەے 
شد من الفکر ما اختمر فی راسه طیلة 
ان العملیة ء ویجمع ما تنائر من مسوّدات 
ماولات دامت آ 


ریع سنوات بالکویت ء 


لیخرج من کل ذلك بالتصور اللاژم لوضع 
حجر الشُشاس فی و صرح اقتحصاديی من 
ھذا النوع ء ینتظرہ المسلمون بعد طول 


أُناۃ > 


لقد تأُق لکاتب ھذہ السطور ان یزورہ 
فی دبي می عام ۱۹۷۰ء لقد کان رم اللہ 
بخوض تحربة شاقةء وکان ہو وزوجته 
الفاضلة یعیشان حیاق تشبه حیاق المبٹرین 
الذین یہجرون دیارھم متنقلین من أرض إلی 
رض ٤‏ فاتحین بیوتہم وصدورھم لمشاکل 
الناس ‏ لا یفرقون في ذلك بین لیل او 
نہار .. 


لقد کان یرعی شوّون الموظفین الذین 
استدعاہم علی عجل لیبدؤوا العمل ۔۔۔ وکان 
عددھم لا یتجاوز انذاك عدد اُصابع الید 
الواحدة ‏ فلا یغمض له جفن حتی 
یطمئن إلی آنہم فی آتم راحة ؛ ولا ینقصهھم 
شیء ء وقد خصص غم غرفة فی الدار التی 
اُسکنه فیہا الشیخ سعید لوتاہ فی ول الئمر ۔ 
وفی ھذہ الغرفة الصغیق اللمردحمة بالالات 
الکاتبة وا حاسبة والموظفین والاراق ء 
وُضعت الس الٹتی قام علمہا بعد ذلك 
صرح أول بنك إسلامی ء وامتد أثرہ لی 
کثیر من بلاد المسلمین . 


م یکن الطریق مھداً أمامہء فقد 
اعترض الحبیر الاتجلیزي ۔_ 
الذی کان عحافظا للبنتك الرکزي فی دولة 


"‌٥ 


المسٹر حیث نس 


مسچبہ 


الإمارات عل الئرمخیص للبنك یعزاولة أعماله 
یت مظلة النظام اللصرفی بالدولة بحجة أُنه 
لا توجد سوابق لقیام آیة مؤسسة بالأعمالِ 
الصرفیة دوت التعرض للفوائد اُحذاً 
وعطاءاً . 


کانت حجة عیسی عبدہ فی مواجھته 
غایة فی البساطة والوضوح ‏ لقد قدم لە 
قائمة با ماء وعناوین عدد من الصارف 
الامجلیزیة التناثرۃ فی أُماکن متفرقة 1 
الملکة التحدۃ ء والتی تسیر علیىی نظام لا 
ربوی فی معاملاصما ء وھی فی نفس الوقت 
مرخصة وتتمتع عِظلة قانونیة و یعترض علیىی 
قیامھا احد ء وأنه یستطیع ان یستوثق من 
ذلك بالاہراق إل ی بلادہ مستفسراً عن صحة 
ھذہ البیانات ٤‏ فیأتیه اج المبین .. فما 
کان من اغافظ إلا ان سارع باعقاد 
الترخعیص في دقائق معدودة . 


وفوجیء عیسی عبدہ فی طریق عودته من 
ور ابو ظبي > لل ہر دی > حاملاً معه 
اُوراق الترخیص بانشاء المصرف ء بن نب 
الموافقة یذاع من عطاة الاذاعة البریطانیة في 
یروط 
عليه !! 


لقد کان النظام ال مصرفی الغربی ۔۔۔ ومازال 
__ یدرك خطورة العحول الذي یوشك ان 
یقم نی العام الاسلامی أکٹر نما یدرکه 


"٦آ‎ 


الملسلمون انفسھم . کان ھذا الئہر یعي 
بالنسبِة لعیسی عبده مسئولية ضحمف 
اُلقیت عليه بغتة وھو فی ھذا الس التقدم 
ولیس مععه من یعینه سوی محموعة من 
الشباب یآتھرون بأمرہ ٭ فوقف وخیداً یواح 
عالاً مفتوح العینین ینتظر النتیحة .. 


وقدم عیسی عبدہ وسعید لوتاہ نی ربا 
للکوپیت _ بناء علىی دعوة أھل الکویٹت ف 
ففوجحیء بن سنوات الکویت لم سصع 
فا موا بن جھودہ یہام تکش عاَ 
فقد کان مسا مو بنك دي الاسلامی 5 
الکویت _۔ مواطنین ووافدین ۔_ اکٹ عددا 
من مساصمی الاآمارات . وکان لدلك دلا٭ 
واضحه ٠+‏ فاىاصون لود ک 
الجنسیات والحماس لم یکن متوقعاً ۰ 
تع اور ھارپین من الربا ھروہم س ت“ 
أُو طاعوت اُحصروا فيه ردحاً من ً 
فرجت حم فرحة ة للفرار فعدافعوا علیہا ٠.‏ 
کانوا یلقون بأمواھم فيپ أولٍٍ حر قل ' 
یعرفو! ور اہ انقطی ا 
وتجاوزوا القطاء فی فترۃ وجیزۃ“' 

ول یطل مقام عیسی عبد* ٭, 
کی کعثار لبنك دىی الاسلامی - 
تجاوز العام بشھر أو شھرین ٭ وشعر 
الشروع یکنە ان ور ا 
یعلن تجاح التجریة ٴ ویْکذب ! از 
الثبطین ء حمعی غادر دی إل المحرین ٭ 
دُعی لا۔عشارتہ فی إنشاء بن إسلامي 


ازر استفاد عیسی عبدہ ۔۔۔ وآفاد ۔۔۔ من 
غرتہ فی دبی ء إذ أُئه قبل سفرہ لی دي ٭ 
کان یعیش آمالإً عظاماء وطموحات لا 
حدود ھا ء وكأُستاذ جامعيی لإادارة 
اأحمال ؛ یعلّم الأجیال کیف بحسبون لکل 
؛ی حساباأء وکیف يقلّتون لکل حرکة 
نظاماًء ویرمون لکل ورقة مساراً .. کان 
عرباً ن أرض الواقع الخلیجی ء وحتی 
جو آلی ماریبھا آعن_ خلال ۔امکتب 
انحاسبة لی مصر م تسعفهہ کثیرا فی منطقة 
ایح ء اض غیر الاض ء وطیعة 
انعامل والقونین والناس ہنا غیرھا ہناك ۔۔ 


فتحار ا خلیج یتعاملون بالثٹقة ؛ 
ریعمدون الکلمة ء وتنتقل اللامین بینہم 
کال عاتفیةڈء ولا تعنیہم الدورات 
لستصدیة ولا افیاکل التنظیمیة بقدر ما 
سہم إخاز الصفقات وتحريك البضائع 
فی ایا .. ودول الخلیج لا تفرض علی 
رحال الاعمال بہا ان یسجلوا کل صغیق 
اکس من حركکة أمواھم فی سجلات رمیة 
تحاستہم علی الضرائب ء کا ہو ا حال فی 
پصر أُو نی غیھا ۔ 















ژس ھا واج عیسی عبدہ احتکاکاً 
“ا ہیں النظریة والتطبیق ء وم یشأاً أن 
تلم ہو مُصكرٌ علی المستوی اٹئال 
کادارة + وعل اُن یضاھي البنك اإإسلامی 
فا نقنیانہ وْظمه _۔ البنوك السویسریة 


والئریکیة . لقد کان طموحه اٴکبر من واقع 
البنك ء ومن واقع الدولة وامکاناتہا الفنیة 
والبشریة .. فاثر أن یکتفی بدور المستشار 
إذا استشیر ؛ وأن یتحرك إلی موقع آخر متی 
دارت عجلة العمل وظھرت أول میزائیة 
عمومیة للبنك . 


بنك البحرین الإلسلامي 

لم تکن زیارته للبحرین عام ۱۹۷۰ء إلا 
بدایة ء تلتہا سلسلة من ا مراسلات بینه وبین 
المؤسسین وا لجھات ال ر(میة تتضمن تبادل 
الرأيی حول المشروع الذي قدمہ عن عقد 
التاسیسٰ والنظام الاساسي للبنك ء کان 
آخر ما وقع بین أیدینا منہاء رسالة من 
السید/عبدالر من حمد ال لیفة وکیل وزارة 
العدل والشعون الاسلامیة بدولة البحرین ٤‏ 
استلمھا عیسی عبدہ ٹی _ الریاض یو 
۷ ۰ً٘ء . نصمھا کالاتی : 


دولة البحرین ۔۔ وزارۃ العدل والشعون 
الإسلامیة -۔ مکتب وکیل الوزارة ۔۔ رقم 
الکتاب : لف ز/۷۸/۸۰ ۔_- التاریخ ۲ 
+٣۳‏ ۔ الوافق: ۰٥ا٥۷۸/۱‏ _ 
فضیلة الاکتور/عیسی عبدہ حفظه اللہ ۔۔ 
السلام علیکم ورحمة اللہ وبركاتە ء وبعد ۔۔ 
استلمت ببالغ السرور رسالتکم الکرقة 
المؤربحة ۱۹/بریل ۷۸ وم سعدت غحرفة 
أخبارع التي تطمثن عن صحتکم 
وسلامتکم -۔ واننی إذ أتقدم لفضیلتکم 


مک 


قالص الشکر والامتتان ما قمتم وتفضلم بھ 
بن مساعدة جمّة وسعی مشکور فی سبیل 
ظھار مشروع بنك البحرین السلامی الم 

حّز الوجود __ کا وأُنشرف باحاطتکم علما 
ان الاخوان السادة مؤسسی البنك جادون 
فی سبیل إنہاء ہذا الشروع ء تجدون بطيه 
نسخة من عقد اتأسیس ونسخة آخری من 
النظام الامَق اللعاد صیاغته غع نسخة من 
قانون البنك الاسلامی ادن للتمویل 
والاستشار ا لموؤقت رقم ۱۳ لسة ۱۹۷۸ 
لاطلاعکم عليه وإبداء ھا ترونه من 
ملاحظات وتعقیبات والعی من شأّنہا أُن 
تمھد لا الطریق فی سبیل اعماد ھذا اللشروع 
_۔ وتفضلو! بقبولِ وافر التحیات --۔ والسلام 
عليکم ورمة اللہ وبرکاته -- وکیل وزارة 
المدل والشعون الاسلامیة _ عبدالرحمحن 
محمد اخلیفة > .۔ 


لقد اٹبتنا الرسالة بنصھا الکامل ما فیہا 
من دلالة علی الدور الذي قام بە فی تمھید 
الطریق لانشاء البىك عبر سنوات أُریع ؛ 
۰٥‏ و۱۹۷۱ و۱۹۷۷ و۱۹۷۸ وحتی 
قیض اللہ للمشروع ان بری الٹور ۔ 
ھذا من الناحیة الفنیة ء أُما من الناحیة 
الدعائیة للمشٹروع فقد قام بجولات تضمنت 
۶ من ا غحاضرات والندوات واللقاءات ٤‏ 
نتہت بتکلیفه بوضع مسودة المشروع ؛ کا 
ات بتہیكة الرأي العام 0ات الذيی 
تم بنجاح منقطع النظیر . وقد عبّرت عن 


(3٦۸۶ 


ذلك الئھر رسالة مؤرخحة ٦‏ جادي الال 
۸ مل ۱۴ ابریل ۱۹۷۸ موجھة من 
الشیخ عیسی بن محمد بن عبداللہ ال خلیمة 
ریس نادي الاصلاح بالبحرین إلی الاکتور 
عبداللہ بن عبدا حسن الٹترکی مدیر حامعة 
الامام حمد بن سعود الاسلامیة ء بشکرہ 
فیہا علىی استجابته بانتداب الاکتور عیسی 
عبده للبحرین للقیام بہذہ ا مھمة التي 
اسھبت الرسالة فی شرحھا . 


عیسی عبدہ الداعیة الإشلامی 

لقد نشأ رحمه اللہ فی بت اشن غل 
اعتناق الإاملام عن قناعة وإمیمان ء وقد لا 
والدہ فی سبیل ذلك من مقاطعة الأمل 
وجفاء الأصحاب ما لاق ء وندب ھس 
وأبناءہ للدعوۃ الاسلامیة ؛ فکان عیسی ۔- 
أُول الئناء __ مندفعاً بحکم بیٹتہ ىي ھا 
الاتاہ ء وقد التقی بامرحوع الإمام حس 
البنا ورافقه فی جولاته بالقری والدساکر؛ 
وعاصر معه افتتاح عدد من شب الاخواد 
ائسلمین في أُول عھدھم فی جتے 
وظطل علی علاقعه ا لحمیمة بموسس جا 
جر الاحوان الملسلموت ) طیلة حیاته . وەار 
اُبناء عیسی عبدہ حتی یومنا ھذا بحتفظول 
رزیقة عیزة علیم اھ فی پیر 
الشرّف ٦‏ ھی عغقد زواج الابنة الکبری م ظط 
عیسی عبده ء ذلك العقد الٰذي أمھرا 
حسن البنا بتوقیعہ کشامد على الزئاج : 


اتستمر علاقة عیسی عبدہ بتنظم 
رااخوان المسلمون > طولاء وإن 
رت علاقله بالجماعة وأفرادھاے عدفأاًء 
طیقاأء وصحبدٗء ومودة لی آخر عمرہ 
قد میزت حیاته العامة بعد ذلك بالدعوة 
ل اإسلام کنظام شامل للحیاۃ ء فی کل 
عال بُدعی إليه ء غیر مرتبط بانقاء حزبی أُو 
ماعيں مُوٹرا تحمل مسخولیة کلمتہ 
حدہە متنقلا بہا بین الاذاعة والتلفاز 
للساحد ومدرجات ا جامعات . حتی 
سحت أشرطة التسجیل التی تحمل اسمه 
ُلمة من معالم محلات الاشرطة والمکتبات 
اصلامیة فی مصر والعا م العرليی . 


واتقلت معه حرکتهہ الدائیة ای 

کویت ؛ فرغم تجاوزہ الستین ء لم یتأخر أو 
تار عن دعوة وجھت اليه إلا بعذر من 
ض أو انشغال ۔ وم یمنعہ اہامہ الخاص 
رکە انشاء املصارف الإسلامیة من أُن 
مك _ کداعیة ‏ إسلامی فی کافة 
حاھات . فقد ٹھدٹ لەه الفترۃ من 
ال ۱۹۷۲ بالکویت نشاطاً فائقاً 
٣ط‏ ىي کلمات . 


ففي جال انحاضرات العامة ء استخرجنا 
. مذکراتہ الخاصة ما پل : ادور 
تاد نی الدعوة للل السلام > عاضۃ 
عکبة السالمیة العامة فی 


۹ ن- وہ حاجة السلمین مل 
خطة عمل > حاضرة عامة بمکتبة حولّی 
العامة فی ۱۹۷۰/۱/۱۰ ۔ ہز آخر الفکر 
أُول العمل > محاضرق عامة بمکتبة حولّی 
العامة فی ۱۹۷۰/٤/۸‏ _۔ ز الاقتصاد 
الاسلامی 4> -۔ محاضرتان بالمعھد الدینيی نی 


٦‏ ۱۹۷۲/۳۴/۲۸۰ _ وہ البنوك 
الاسلامیة > -۔ محاضرة عامة بمسجد العثان 
ؤخ ۱۹۷۲/۳/٣٣‏ ۔-  ×‏ الاقتصاد 


الاسلامی > ۔۔ محاضرة عامة بمسجد ابوبکر 
الصدیق فی ۱۹۷۲/۳/۲۰ ۔ و الٹتربیة 
اللكػَیة 4> محاضرق عامة بیسجد العثان فی 
۰٤:‏ ۔ 


واما عن الندوات العيی شارك فیہا غیو 
من الدعاق ء نجد ما یل : 
ج( البنوك الاسلامیة > ندوة علمیة بجمعية 
الثقافة الاجتیاعیة فىي ۱۹۷۰/:/۱٢‏ __ 
ا ریا ٤‏ ندوقة بحمعیة الاصلامح فی 
...0٤‏ ۔ و العام افجري 
ا جدید > ندوة بجمعیة الاضلاح بالاشتراك 
مع الشیخ حسن أیوب والاکتور حسان 
حتحوت والشیخ اُحد عبدالقادر فی 
٦7٦‏ . 


وأما عن نشاطه فی الاذاعة والتلفاز فقد 
ظھرت لەه عدة برانج فی التلفاز الكویتي 
منہا: رکائز الایمان؛+ ۱۹٦۸‏ واعرف 
عدوك ء ۱۹٦۹‏ وطریق الئور ے ۱۹۷۰ سے ٴ 


۹ 


کا قدمت لم إذاعة الکویت عدة سلاسل 
من الأُحادیث اُمہا : الذھمب موضوع 
الساعة ء ۱۹۰۸ -۔ عالم الال والتجارۃ ء 
۵۸ - فامالیة العامة ء ۱۹٦۹‏ ۔۔ اُصول 
الاقعصاد من القرآن والستّة ء ۱۹٦۹‏ ۔- 
حدیث الصباح : الآامان ‏ ۱۹۷۰ ۔۔- 
النقود ء منہ دنیا ودین ء؛ ۱۹۷۲ ۔۔ 
الادارة قدیاً وحدیثاء ۱۹۷۲ ۔ 


وأما عن الصحافة فقد ظھرت لە 
سلاسل من القالات منہا: من اُبناء 
القری ؛ اجمع +۸١۱۹۷۰۰۱۰۰‏ _ قالت 
الأنباء ؛ البلاغ ء ۱۹۷۰ ۔۔ جامعة الدول 
العربیة ء ابلاغ ۳۲٢۲‏ _ الاقتصاد 


الاسلامی 7 الوعيی اإشامی ۹۹۷۳۲۰.۔ہ 
النقود ٦‏ ابلاغ ۱٣۹۷۰‏ 


وکان عضواً منتظماً ما بین عامي 
۹ و۱۹۷۲ - ف ندوة أسبوعیة أطلق 
علیہا فی مذکراته < الندوۃ السوریة > کانت 
تحجتمع مساء الائنین من کل الاُسبوع ما بین 
الِاسعة والژٹانیة عشرق مساء فی بیوت 
اُعضائٹھا بالتناوب ؛ وقد ذکر من هولاهء 
الاًعضاء السادةۃ/د . أدیب ھاشم ۔ د 


سک 


.ا کیا کان عضوا منتظما بدیوانیة عبدالن 


العقیل الاسبوعیة کا تشھد بذلك مذکتہ 
الشخصہیۃة ۔ وم یمنعه انشغالہ نی ارت 
من تلبیة الدعوات التی وجھت | لی من دول 
ا خلیج الأُعری + ومن ذلك حاضرتہ نعنواں 
جر الاسلام والد راسات الانسائیة > ال 

ألقاھا فی ×< اط ٭> فی ۱۹۷۱/٤/٢١‏ 


وقد دعته مض عل المستوی الرسی 
لاسهام فيٗ حركکة تقنین الشریعة 
الإلسلامیةء فقد تسلم _۔ وھو فی ائمبد 
العالمیٰ للدعوة الاسلامیة بالریاض - رسا 
مؤرخة ۱۳۹۹/٤/٤‏ ھ - ۱۹۷۹/۳/۳ء 
ممھورة بتوقیع الاکتور صوفی ابوطا ری 
مجلس الشعب المصري ؛ تقول ان جلر 
الشعب الوقر بجلستهہ ا عقودة تارج 
9۹۷یگ ق-رر تشکیل لح حاصذ 
للبدء فی تقنین اُحکام الشریعة الاسلاب 
الغرء توطئة للعمل بہا إعمالاً لنص آئادة 
الثائیة من الدستور الدائم . وآن اللجۂ 
فوضتهہ فی انتقاء صفوة متازۃ س الہ 
والمشخصصین للعمل فی مس خان وم 
متخصصة ء وأنه وقع الاحتیار على الاو 
عیسی عبدہ للاستعانة بجھودہ وحرانه ‏ 
جال ا ال والاقعصاد فی لجحنة الشعوں الا 
والاقتصادیة برئاسة الےید عضو اغلہ 
الدکٹور محمد حلمی مراد واللبثقة من > 
تطبیق الشریعة الإإاسلامیة ۔ 

نے حیلم رسالة أخحری بنفس التوفم 


ہار ۹۶٣+۴‏ ھ ۔ 
۷۲ء تدعوه لی وضع مشروع 
نانون مصوغ فی مواد مسلسلة فی محالات 
لام اللصرفی یتفق مع احکام الشریعة 
السلایة ویحل محل القوانین المعمول بہا 
حالیاً على ان یغطی کل نواحي الموضوع 
س اللاحیة التطبیقیة ‏ ویرفق بهھ مذکرةۃ 
. إیضاحجة تبین السند الشرعی ما ورد بہ من 
أُحکام . وٹنتہی الرسالة بعبارة ز إن جلال 
البمة تستحق تخصیص آکبر قدر من 
ہقکم لاہاٹھا آخذین في الحسبان 
إحاطتکم بالموضوع ا معھود به إ مل سیادتکم 


إحاطة تامة )> . 


وکانت لە مواقف جریئة ‏ اُعلن فیہا رأیہ 
نظم ا حکم والاقتصاد ' والاجتاع اففيی 
احد الاحتمالات بالجامع الأزھر بالقاھرة دعا 
الرئیس السادات 
اك ۔_ أُں یعلنہا خلافة إسلامیة ء وأن 
بدعو لہا العالم الإاسلامی بأمرہ ء ون پیایع 
اللك فیصل خلیفة للمسلمین . وما ان عاد 
: یتہ بعد الاحتفال حتی وجد رسالة 
ناعوہ إل لقاء أُحد مستشاري رئاسة 
احمھوربة . فلبٰ الدعوۃ ء ودام اللقاء بضع 
دقائق ء آنی فیہا المستشار علی کلمته 
اباِغة ء ودعوتہ اخلصة ء وأبلغه ثناء الرئیس 
ھا ؛ إلا نہ نقل إلیه عتاباً من الرئیس علی 
حدیدہ ا سم الملك فیصل دون داجع لذلك ‏ 


ژکاں لیر بە أن یترك الدعوۃ مفتوحة دون 
ید إ ۱٤)‏ 


عیسی عبدہ رئیس البلاد 


ما اشتہر من آرائہ 

کان خمہ اللہ بیجمع بین الشقافتین ء 
الثقافة الشرعیة التی اجتہد فیہا وغاص فی 
تراٹھا ء والثقافة الحدیثة التی لم تقتصر على 
التجارۃ والادارۃ والاقتصاد ؛ وإغا تعدت 
ذلك لی الفلسفة والاجتاع والسیاسة والتربیة 
والقانون ۔ 


کان مه اللہ بخالف الاقتصادیین فی 
اُخذھم بنظریة ندرۃ الوارد الطبیعیة ء فقد 
اعترضص فی کتابہ : الاقتصاد اإسلامی 
مدخل ومنہاج على ھذہ ال ظریة'“' مفترضا 
وفرۃ ا وارد: لا ندرتہا ء ومسترشداً فی ذلك 
بالایة الكریمة : فإ(وجعل فیہا رواسيی من 
فوقھا وبارك فیہا وقڈر فیا أقواتا فی أریعة 
أیام سواء للسائلین 4 فصلت : ٠١‏ 


وا یشارکه نی ھذا الرأي ۔۔ فی علمنا ۔۔ 
اُحد من الاقتصادیین . حتی الذین کتبوا فی 
النظریة الاقتصادیة الاسلامیة اختلفوا معه فی 
ذلك . فقد کب الاکتور حسن عمر 
بلخی فی لہ عن الئمن العدل فی 
اسم ۳ مدافعا عن نظریة الندرۃ نی الوارد 
ومتحدثاً عن حکمة ال حخالق عز وجل ي 
ذلك ؛ مسترشدا بالایة الكریة : 

ولو بسط اللہ الرزق لعبادہ لبغوا فی 
الأڑض ولکن اللہ پنزل بقدر ما یشاء4 
الشوری : ۲٢‏ 


۳/۱ 





وکان رمہ اللہ اکر الاقتصادیین 
الإسلامیین استہانةً بالتظام الرہوي ۔ غالفائدة 
عنده مر طاريء قصیر العمر × الفائدة 
الثابتة ‏ حم تکن عحل إجماع خلال القرن التاسع 
عشر ء ولا خلال القرن العشرین من حیث 
تقدیرھا والالزام بہا .. ولعل آول قانون 
اعترف بمشروعیة الفائدۃ الثابتة صدر فی سنة 
٣۳‏ با جلترا ء ومع ذلك نجد اخلاف 
ہین التشریعات بالغ اخّة للان پ٦"‏ 


وکان یرد على الۓبطین الذین یسألونه عن: 


کیفیة قیام المصرف الاسلامي سس 
العملیات المصرفیة ا حالیة علىی غیر أُساس 
الفائدة ء بأن معظم بنوك العالم قائم علىی 
اأساس البخصص ؛ لا یعیب المصرف 
الاسلامی أُن یقوم با بحلو لە من عملیات 
وما یناسبہ فی مرحلة من المراحل دون 
غیھاء ویظل مع ذلك نحمل اسم البنك 
فلیس من ا حتمی أُن بقتصر أسم البنك علی 
المؤسسة التی تقوم بکافة العملیات المصرفیة 
التي عرفھا التاریغ 


وکان یری ان اُول الائم الابداع ء ولذلك 
فلم یشترك مع المتحاورین حول جواز اُخذ 
المفائدة للتبرع بہا آم العرّہ عتہا وترکھا تلبتكث 
تنازلا وطواعیة . فالالیداع عندہ إثم من أوله 
إذ کان بری فی المصارف الربویة سلسلة 
متشابکة يُفضی بعضھا إل بعض ‏ ومسك 
بخیوطھا سَدنة الصارف فی العام آ۔۔۔ 


3۲۲ 


۔واکزعم من الیہود -- فیوجھون آوال 
امسلمین ف حاریة الإسلام واحتلال ار 
واستغلال أھله ۔ 
مؤلفاته 

مم انتمکن من حصر أعماله العلية 
لانتشارھا علىی رقعة کببیىق من الرمان 
والملکان ء وما اُوردناہ هنا ہو ما وصل إ لیا 
حتی تاریخ کتابة ہذہ ال>طر ۳٣‏ رو 
القلیل ما شر أو ما کنب ول پُنشر عد . 


ففی مال الاقتصاد وإدارۃ الأعمال : 





٦‏ - إدارة ا مشروعات فی مراحل الأُاتام 
والتوزیع ٴ القاھرۃ ۸٠۰‏ 

٢‏ ۔۔ الاعمال التشر یعیة الوضعیة التي 
خضعت ہھا شرکات الاموال فی مصر ئی مائ 
عام ( ۱۸۵۸۸ ۱۹۵۸۸مع) ۔ القامر۔ 
٣‏ _۔ الاقتصاد للصف العالث الٹانوي 
القسم الأُدي ء الکویت : وزارۃ التریة؛ 
۰ ھی.۔ی ۲٢٣‏ ص٢٢۲٢‏ سم 
٤‏ ۔۔ اقتصادیات النقود والملصارف - 
بالاشتراك مع د۔ عبدالعزیز مرعي ؛ 
القاھرق ء ۰٦۱۹ء‏ 

٥‏ - بترول العرب ودورہ فی دعم الساعات 
فی البلاد العربیة ء القاحرق : کلیة التجاۂ 
جامعة عین شمس ؛ ۱۹۷۷ ۔۔ رس“ 
دکتوراہ . 

٦‏ التصنیع ومشکلاته ۔- ح ح۱ التتعہ 
الصناعی وادارةۃ الانتاج ج ٢‏ :ٹب 


اا‌خطیط والرقابة؛ القاہرة : مؤسسة 
ارام ۲٦۳/۱۹٦۱۹ء ٦۹٦‏ ص٢‏ 
٤٢‏ سم. 

۷- قویل الملشروعات ۔۔ بالاشتراك مع 
عمد ۔مزة علیش ء القاہرة ء ۱۹١۸‏ م۰ 
۸ ۔ دراسات ف الاقتصاد السیاسي ' 
پبروت : دار الفتح . 

۹_ شرکات الاوال ؛ القاھرة ء دار النہضة 
العرہیة ۔ 

٠‏ ۔ مذکرة فی التنظیمات الاتحادیةے 
الفاھرۃ ؛ ۱۹٦٦‏ ۔ 

١‏ - المشکلات الاقتصادیة المعاصرة فی 
لالم الصريی ۔ بالاشتراك مع د. 
عبدالعزیز مرعی ء القاھرۃ ء ۱۹٦١‏ ۔ 

۲ - الموجز فی مشکلاتنا الاقتصادیة 
العاصرة ۔_ بالاشتراك مع د . عبدالعزیز 
مرعي ے القاھرقء ۱۹٦۳‏ . 


رل محال الإسلفیات عامة : 





۴۳ حدیث الفجر ؛ الکویت : دار 
البحوث العلمیة والقاھرق : دار الأنصار . 
٤‏ ۔ حقیقة الانسان ۔_ بالاشتراك مم 
مد اماعیل یی . ٢‏ ج ء ج :١‏ حقیقة 
ا حلق ۔ ج ۲: حقیقة الروحء القاہرة : 
داز العارفإءے ۱۹۸۱م (ئٹر بعد 
وفانہ ) 


رل ال الاقتصاد الإلشافی : 





ری الاقتصاد ااسلامی مدخل ومنہاج 3 


الکتاب الال : مدخل ء القاھرة : دار 
الأعتصام؛ ۱۳۹١‏ ھ ے ۱۹۷۲ء 
٢٢٤ ٣ص ٣۲‏ سم. 

٦‏ - الان والتآمین : نظرۃ موضوعیة 
السلم ا معاصر ۔ س ۴۳: ع ۹ 
(۳۹۷/۱٢ھ‏ “ ۱۹۷۷/۱م) صص 
۹۱ ۔ ۱۲١‏ 


۷ ۔ بنوك بلا غوائد ؛ القاھرة : دار 
الاحتصام ۔ 

۸ ۔۔ بیت اویل الکویتی -۔ بالاشتراك 
مع د. جال الدین عطیة: الکویت ١‏ 
7 

۹ -۔ بیوت اتمویل ء تجربة رائدة فی مجال 
الدراسة ا مھیدیة لانشاء البنوك الاسلامیة ‏ 
الکویت ء ۱۹۷۱ ۔ 


۰ ال عأمین الأصیل والبدیل ء الکویت : 
دار البحوث العلمیةء؛ ۱۹۷۲ ءم۔ 
( سلسلة مفاھم اقتصادیة ) ۔ 

۱١‏ ۔۔ التآمین بین ال حل والتحرم ء 
۹ء۔ 

٢۲‏ ۔ الربا فی الاسلام وفی النظریات 
الاقتصادیة ا لحدیثة ء الکویت : الدار 
الکویتیة ؛ ۷۲ ص؛ ۱۹ سم ۔ 

٣‏ ۔ الریا ودورہ فی استغلال موارد 
الشعوب ء الکویت : دار البحوث العلمیة ء 
۹ ھ > ۹۱۹٦۱۹عء ۸٦‏ ص۱۹ 
سم ( سلسلة مفاہم اقتصادیة ) . 


وی 


کی العقود الشرعیة ا حاکمة للمعاملایِ 

لَلالیة المعاصرة ء القاھرة : دار الاعتصام ۔ 
٥‏ - الفائدة علىی راس الال صورة من 
صور الرباء بیروت : دار الفتح ‏ ۱۹۷۰ 
1 ۰ 

٦‏ ۔ القران والدراسات الاقتصادیة ء 

القاھسرةء جامعة الآأصسر ۱ 

۰ءء 

۷ ے اذا حرم اللہ الرباء الکویت : 

مکتبة المنار ( سلسلة نحو اقتصاد اسلامي 

سلم ) . 

۸ ۔ النظم اٴالیة فی الإسلام -۔ دراسات 

وقراءات ختارۃ ‏ القاھرۃ : معھد الدراسات 

الاسلامیة ء ۱۳۹۷/۱۳۹۲ ۳۰٣‏ ص؛ 

. سم‎ ٤ 

۹ ۔ وضع الربا فی البناء الاقتصادي ٤‏ 

الکویت : دار البحوث العلمیة ء ۱۳۹۲ 

ھےح ۱۹۷۳م ٦۲۲‏ ص؛ ۱۹ سم 

( سلسلة مفاھم اقتصادیة ) ۔ 


وفاته 

کانت وفاته  _-‏ رم اللہ ۔۔ فی الریاض 
یوم ۱۹۸۰/۱/۹ء وکان قد أوصی نجلەه 
عبدالوھاب بدفنهہ حیث وت ؛: ولکن 
کانت لە أمنیة غالیة ان یدفن بالبقیع ۔ وقد 


قڈم مل تحقیق الئیة علىی تنفید الوصیۃ 
بحرفیتہا ء معتباً أُن الوصیة ثقَذت ضا 
من حیث ان الدفن تم داحل الملکة 
السعودیة وم بنقل ا ان إلی مصر . ویدکر 
فی ھذا الصدد کیف أن الذین تتلمذوا عل 
والدہ فی الریاض من أبناء السعودیة عاووہ ي 
ذلك الٹمر ء ویسّروا له نقل ا حشان إی المدیة 
المئورة حیث دفن بالبقیع ہ ره اللّ٣'/.‏ 


خحامة 

إن الوؤسسات العلمیة والاقتصادرۃ 
والاجتاعیة فی الغرب ء تزین مداخل أُہائي 
بتائیل للعظماء الذین ُسھموا فی إنشاتھا . 
ونحن کمسلمین لا نرضی ھدا العرف : 
ولکتنا نستطیع أن نزین مؤسساتنا سی 
ملا العظماء ء فنعترف بفضلھم ؛ وسٹر 
علی الناس سوتہم وأعمالھم ء وندعو شانا 
ان یتداولوھا _۔ جیلا بعد جیل ۔۔ ہیما 
بینہم ٭ حفظاً لذکراھم ووفاءٗ اس 
بخطاہم واقتداءَ ء وئرحماً علیہم ودعاء ؛ وقد 
ذکر الامام ابن القیم فی کتاب الروح اد 
اُھل القبور یدخل عللہم من دعانا پور 
أمثال الجبال*' . رم اللہ رحمة واسعة. 
وجزاہ عنا خیر الجزاء وآخحر دعوانا ان الحمد 
لہ رب العا مین ۔ 


اہ 





ا موا 





_ العشّی ؛ عرفات کامل/رجال ونساء أسلموا 
ملقة ١‏ ؛ الکویت : دار القلم ء ط ٣٢‏ ٣ھ‏ 
۰۳ء ص ۱۱١‏ وما بعدھا. 

_. مقابلة شخصیہة مع عبدالوعاب عیسی عبدہ 
لں الرایع للمرحوم الاکتور عیسی عبدہ ء بالکویت ٴ 
ارم ۱۹۸۳/۹/۱۲ 

-َ الرحوم مام اخاشمی کان یعمل انذاك خبیاً 
التحطیط الاجتاعي لدی ملس التحطیط 
کربت ؛ وکانت لہ اھتؾامات إسلامیة متعددةء 
دعاد إٍل وطلہ مصر حیث توق عام ٠٤١١‏ ھہ 
0,۸,۳ - 

الاکتور جمال الدین عطیة کان آنذاك محامباً 

کویت ؛ وقد اىشاٗ فیما بعد أول مصرف إسلامی 

اُورونا وھو المصرف سای الدولی 
کبورچ حیث بعمل حالیاً مدیاً تتفیذیاً لە ء 

برأُس تحریر حلة ‏ المسلم المعاصر >4 الفصلیة . 

- السید/عبداللہ عل عبدالوعاب الطوع من 

ال الأحعمال المروفین بالکویت ؛ وبراُس حایاً 
عہ الاصلاح الاجیاعی . ولہ انشطة إسلامیة 
لیه متعددہ ۔ 

- السید/عبدالل العقیل کان آنذاك مدیر 
ُوں الإسلامیة ہوزارۃ الؤقاف ء ویعمل حالیاً 
نشار را للشوون الإإسلامیة بالوزارۃ ؛ ویعقد لی بیته 
ا اکر مس عٹرین عاماً دیوانیة ( إجّاعاً 
وحا ) اسموعیة یتداول فیہا الإسلامیون شعون 
سام والمسلمینں + ویستقبل فیہا ضیوف الکویت 
الدعاۃ ؛ ومنہم امرحوم عیسی عبدہ الٰذي داوم 

؛ حصور عدہ الدیوائیة طیلة إقامته بالکویت . 

مت - السیدلإسماعیل رأفت کان یعمل انذاك 
ا فحلہ التخطیط . وقد عاد إلی مصر ۔ 


۸ -- السید/حب ا حجري کان پعمل انذاك بوزارة 
الحخارجیة الکكویتیةء وکان لہ أُنشطة اسلامیة 
متعددة ء إئی ان عاد إل مصر . 

۹ ۔ ا رحوم نزار السراج کان یعمل آنداك خبی٦‏ 
بمجلس التخطیط ؛ إلی أن وافاہ الاحل یم 
۰/۰/۸ء۱۰۳۵۳ اثر حادث غرق في حلیج 
الکویت > ودفن عسقط رأسه فی جحاۃ ۔ 

٠ے‏ حضر کاتب ھذہ السطور بعضاً من 
اجتاعات ھذہ اللحمة منذ عام ۱۹٦۸‏ حتی عام 
٢۶ء‏ 


۱ ۔۔۔ مضافة بخط ید الوزپر 

۲٢‏ ۔۔ مس مسودق مذکرۃ من صفحتیں بخط یدہ 
مکتوبة فی الریاض بدون تاریخ ومعٹوىة : مذکرۃ 
مقدمة إ ی بیت اتمویل الکویتی ش مك برجاء دفع 
الأتعاب المستحقة لا عن بیت اقویل پل الکووتی وفقاً 
للتفصیلاتِ الواردة فیما یل . ولا بُعلم عل أرسلت 
المذکرۃ ‏ رود ٹرسل ۔ 

٣۳‏ ۔لقد تأتی لکاتب عذہ السطور ان یشارك فی 
استلام اُموال ال مساصین من الکویت فی فس ا لمکتب 
الذنيی شہھد اجتۓاعات اللجنة التحضییة لبیت 
انھویل الکویتی منذ عام ۱۹۸ . ویشھد بأن معات 
الالاف من الدنائیر کانت تُلقی بین یدیه دون اُن 
یطلب اأصحابہا إیصالات رعیة بەسالماتہم من فرط 
جماسھم ٌ 

٤‏ ۔ مقاہلة مع عبدالوھعاب عیسی عبدہ الذيی 
عاصر الواقعة بنفسه قبل وفاۃ والدہ بقلیل . 

. ۔ عیسی عبدہ/الاقتصاد الإشلافی‎ ٥١ 
ومنہاج ء الکاب الال ي الملدخحل ۔ القامرة : د‎ 
۔۳٣] الأعتصام ٢ھ ے ۶ءء .ص‎ 


دہ 


ہت 


٦‏ ۔ حسن عمر بلخی/الٹمن العدل فضي 
اسم في ال قر العالی الثول للاقماد 
الإشلافی ۔ مکقة الكرمة: جامعة اللت 
عبدالعزیز ‏ ٦٢۹ھ‏ .ے- ۱۹۷۹ م . انظر: 
الاقتصاد الإاللامی بحوث سخارق من الومر الأْْل 
للاقتصاد الاسلامی جدق : ائلرکز العالمي لأحاث 
الاقتصاد الاسلاہی .ع۱8 ھ ٭ ۱۹۸۰م ۔۔م 
ص ۸٤١۱ء‏ 


۷- انظر : عیسی عبدہ/وضع الرہا فی البناء 
الاقعصادي : ص ۱۹ پسا بعدھا. 


۸ ۔ من بین المصادر قائمة بالوٌلفات اعد 
السید/احد إ ماعیل تھی ؛ المساعد العلمی 
للمرحوم عیسی عبدہ ؛ ومدیر الادارة با حھار امرکر 
للتععبعة العامة والاحصاء بالقاعرة ۔ 

۹ بخص بالذکر منہم الاخ نمر محمد ا حمیدي 
کان نقییا بشرطة الریاض آنذاك ۔۔ ولا ج 
عبدالرحمن ا جنیدل ہ والذي حصل فقیما بعد عإٍ 
درجة الذکتوراہ فی مناہج الباحثین ںی الاقتصا 
الإاسلامی . 

٠‏ _ انظر : ابن القم/الووح .سے الاسکدرة 
دار عمر بن ا لخطاب ء ص ١٠۔‏ 


دج بیعجکی 


کٛحپہھب 
۷۵‪۸11313 


برسي . محمد عبدالعلم/نزیف العقول 
ابشریة الریاض : عا م الکتب ء ١٣٢٤٤١‏ 
ھء ۱۹۸۲م. 


عقدمةۂ 


سس 


ٹسل فی الانسان السوي شعورہ 
الحاحة إلل غین امن ابني جنسه بصفة 
حاصةء ذلك أن تأمل الواقع فضلاً عن 
إتمال العقل یلبت حاجة الناس ال یل 
حتاعھم للتظاہر من اُجل تنمیة حیاۃ الفرد 
واستمرار حیاق الجحماعة دون تجاوز لحدود 
اع اراس ین کلہباا من اأجل دا 
گا فی الدیان النی احتواہا الإسلام وکمل 
مم ٠‏ کان بہا تشریعات تلبی ہذہ ا حاجة 


نزیف العقول البشریة 


للدکتور حمد عبدالعلم مرسي 


مدرس العلسمة الإاسلامیة نے ۔"'قلیہۃ دار العلوم 
حامعة القامرقۃ 


الضروریة فی حیاۃ بني الانسان × اعلم أنە 
ما صعب علىی کل اأحد أن بیحصل لنفسه 
أدتی ما حتاج إليه إلا معاونة عدة رجال لە ۔۔ 
فلقمة طعام لو عددنا تعب مخمحصیلھا من 
الزراع والطحان وا حباز وصناع الاعہا لفصحب 
حصرہ ۔ احتاج الناس ان مجتمعوا فرقة فرقة 
فیتظاھروا ء ولاجل ذلك قیل الانسان مد 
بالطبع : اي لا بکنه التفرد عن الجماعة 
بعیشەء بل یفتقر بعضهم إلیل بعض ف 
مصالحخ الدین والدنیا >'' ۔ 


لکن البشریة لم تتمٹل ھذا الفھم عل 
طول الخط ؛ بل جرفتہا الغرائز الحیوانیة !لی 
حیث التنافس الذي لا یضبطه عقل أُو 
منلق ء وتبعه حروب الغالب علیہا انتہاك 


۷ظ‌3 


القوی لحرمات الضعیف ؛ حتی ولو کان 
ہذا الضعیف واحدا من الذین یقدمون ما 
تحتاجه حیاۃ القوی ء ولا نسرف ف التفاؤل 
فنقول حتی ولو کان ھذا الضعیف بحاجة 
پل عون ء لأْن اقصی ما نرجوہ أن تتحقق 
العدالة بین بنی الانسان ء ذلك أُن الانسان 
حین یرتضی احرب ۔۔۔ فی آي من صورھا -۔- 
طریقاً لتحقیق ذاته فقد ل جا إی ما یشبته تنازلہ 
عن قدر کبیر ۔۔ ان لم یکن جمیع ۔ من 
الانسانیة ء واستمع إل یل غریزة ا حیوان فی 
الانسان . < ولکن ا جرب ۔ وا حرب 
المنظمة علی وجه ا خصوص ۔۔ لیست غریزة 
إنسائیة ء نہا شکل من أشکال السرقة أو 
اللصوصیة یتصف بالتعاون ودقة التخطیط 
وقد بدا ھذا الشکل من اللصوصیة منذ 
عشرۃ آلاف عام عندما تراغ عند حصادي 
القمح فائض من النطة ٠‏ فانطلقت 
جموعات البدو الرحل من الصحراء لتسلم 
القمح الذي لم یستطع أوللك الرحل توفیو 
لانفسھم ۔۔ جلب جنکیز خان وأمرتہ 
المغولیة طریقة السلب فی الحیاۃ عن طریق 
ا حرب !لی عصرنا .. ففی الفترة ما بین 
عامي ٢۳...‏ بعد الیلاد قامت 
هھذہ السلالة رما باخر محاول لتوطید سیادة 
طریقة قاطع الطریق الذي لا ینتج شیئاً 
والذي بأسلوبه القاسي غیر المسعول ۔۔- 
یاخذ من الفلاح ۔۔ الذي لیس بوسعه ان 
یہرب لی [ي مکان ۔ الفائض الذي یحجمعه 
من الزراعة ) . 


9۸ 


وارلقت أسالیب الاغختصاب شک عل 
الأقل نتیجة ارتقاء الإانسان لی العلم 
والعمران ء فخرق الانسان قاعدة اجتاع 
الناس وتلاقیہم من اُجل مصلحة الجمع ۔ 
خرقھا تحت اأُسیاء جحدیدة ملسمیات قد در 
حضاریة لکنہا فی ا حقیقة لم تبعد او 
مضمونہا عن اولات المغول وغیرھم کم 
اشار بَعَن الباحثین ٢٢‏ 


ولتصوبر ھذا الہہمر فی شکل درا 
علمیة قرصد الظاھرقء وتحدد مدلول 
مصطلحاعہا کان ھذا البحثٹ الذي نقدمہ 
عرضاً ۔مضامینہ الاُساسیة لأھمیتہا ء تم وفعۂ 
قاريء یتدارس ما قرأً وصولاً إلی تحقیق الخیر 
ومن باب التعاون علىی البر والتقوی . 


نزیف العقول البشیة 

الکتاب فی اُصله دراسة حامعیة اسنحز 
بہا صاحہا درجة الاکتوراہ من إحدی 
ٹمانیة سبقتہا مقدمة تناولت وضع اللاہ 
الموصوفة < بالعالم النامی > ومدی حاحتا 
لق اضائ یق مس اوت ا حرف 
عقوطا اللفکرة فی بلاد العالم اللححضر ؛ ونرر 
الملقدمة آمیة دراسة ظاہرة استسقاء عفول 
الدول الامیة لرفع کفاءۃ الحیاۃ ہي الد 
التحضرة ؛ وما بعقب هھذا مس خسا 
فادحة علىی الدول النامیة ء وتحفل ا قد“ 
بییان حجم ال هد البنول لی ھذا العمل 


وتواضع من یعرف للعلم قدرہ یڈیل الباحٹ 
مقدمته بأن ھذهہ عاولة لوصف المرض 
ورصدہ ‏ رغاولۃ أقل منہا لوصف علاج قد 
یکون ساسباء وقد یستتبع علاجات 
أحری . أما محتوی الکتاب فقد جاء فی 
فصول مرتبة علىی النحو ا عالمی : 


نارخ ھجرة العقول البشریة 

بعد أں وضح للعالم الیوم قیمة العقل 
ودوعه فی الارتقاء با حیاقء وکسب جالائلے 
اتنافس ؛ أُصبحنا نسمع عن تہریب عالم 
در او اغتیال عا م عربی ذائع الصیت الا 
عدم النتمیة فی بلد شقیق ؛ وآ میة الہر 
تفري ىالبحٹ عن جذورہ التاریخیة ء وھذا ما 
ناوله الباحث فی ھذا الفصل ۔ 


عأقدم ھجرۃ حدثت ما ذکرہ بعض 
باحئین فی عام ۳۸۸ قبل ا میلاد حین انشاً 
افلاطون أکادییتہ وحین سار أرسطو علىی 
طریقه عام ٣٥٣‏ ق مء فقد کان نشاط 
ھدین العالمین سبباً فی اچتذاب الکثیر من 
اعلماء من کثیر من بلاد العال م المعروف 
اىداك عبر الحدود إلی آئینا وی غیرھا من 
مد الیونائیة التی کانت مزدھرة آنذاك ۔ 


وشت الذکتور حمد عبدالعلم مرسي 
عبہ تصادر ودراسات علمیة اأقرت ھذا 
تاریخ 0 'قاریته ویتصل بہذہ ا مرحلة التاریخیة 
نھروں الال من التاریخ ا میلادی حیث 


تحرکت ا حضارۃ إ ی بلاد فارس حیث جامعة 
جند یسابور 4 التی جند لھا کسری أنو 
شروان عدیداً من العلماء والباحثین لیعملوا 
بہا ۔ 


وقد کانت الفترة المسماة بعصر النہضۃ 
العلمیة الاسلامیة ذات آثر کبیر فی عجرة 
العلماء إلی العواصم العلمیة الاسلامیة 
وتخاصة بغداد < وبفضل السخاء والعطاء 
اللذین کانا مة من مات ا خلفاء العباسیین 
انجذب عدد کبیر من العلماء وا لمترجمین 
والباحثین للعمل فی عاصمة ملکھم الزدھرة 
بغداد اتداك ‏ وأنتجوا الکثیر .. اما ترحة 
أُو ابتکاراً .. ما اُغني اللکتبة الاسلامیة 
وزادھا ثراء فی ختلف فروع المعرفة فی تلك 
المصور >'"' . 


وھذہ ا حرکة العلمیة کانت ھجرة من 
بغداد وإلیہا ء وٹملتہا روح الفھم الاسلامی 
لرسالة العلم ورسالة العلماء ؛ لذا رحب 
العا م الإإسلامی بعلماء الیونان کا رحب 
الیونان بعلماء الإأسلام < وکان تبادل الأفکار 
والاژاء البناعة لصا ح البشریة ہو الاسىاس 
لعملیة الترحال التی کانت تم بین تلك 
ا جتمعات فی ہذم ا حقبة البکرۃ من تاریخ 
البشریة 9“ ۔ 


وفی العصوں الوسطی ‏ وف فترات 
الاظلام الحضاريی في أُوروبا اأعذت 


۹ظ۷ 


حسیہ 


الغاممات الاَروَبیةً نے بعت أن تثلت: کیا 
من العلم عن السلمین ۔ تشعر بخطر 
ہجرة العقول البشریة حتی ولو کان ذلك 
ہین جامعات فی قطر واحد الائمر الذي 
جعلھا تشترط عند التعاقد مع العلماء اُن 
یقسموا الا یغادروا جامعاتہم للعمل في 
اُماکن أخری . بل أُن الہثر قد وصل حد 
فرض عقوبة الاعدام علی من یفعل ذلك 
لکن ہذا م یوقف سیل التنقل واجرۃ فقد 
انجذب علماء جامعة بارپیس وترکوھا لی 
انجلترا عام ( ۱۲۲۸م ) منجذبین إلی وعود 
الللك هنري الثالٹ من مسکن ومال وحریة 
ومن . هذا فی نفس الوقت الذي هاحر فیه 
جمع من علماء أوروبا إلی الامریکتین حیث 
العا م الحدید ؛ والرغبة فی مزید من الحریة 
والتتقل الامر الذي جعل عدد ا لمھاجرین إلل 
امریکا یصل حد اللابین کا تذکر مصادر 
الدراسات الاحصائیة المھتمة بہذا اائمر . 
وضع الملشکلة حدیناً 

ظلت احجرة بین بلدان العالم حتی العقد 
الثانی من ھذا القرن فی شکل مقبول إذ 
یحقق صالخ الطرفین وہ لعحافت رام من 
قبل البلاد المستقبلة ہحذہ اھجرات عمالاً 
کانوا أو فوق ذلك . لکن ال٥مر‏ تغیر بشکل 
واضح بعد ا حرب العالیة الثانیة ء إذ تغرت 
خریطة العالم أو کادت ء وہدأت بذلك 
هَجرة العلماء من بلادھم التی مزھپااخروب 
واضطربت بہا الأأنظمة ء إلی أمریکا وکندا 
وبریطانیا وفرنسا ء وقد أثرت ظاحرة انقسام 


٠ 


العالم لی قوتین کبین ؛ والی وجود سیاسۃ 
الأحلاف أثر هذا بشکل قثل فی الصراع 
العقلی بین ا معسکرین وخاصةۃ فی احال 
العسکكريی الذي توج باُطلاق الاتحاد 
السوفیتیي عام ۱۹۲۸ م اُول سفینة فضاء 
انطلقت معھا اُحقاد أمریکیة قررت رصد 
البلایین من الاموال من قبل الحکومق 
واشتد العزم من قبل ایئثات العلمیة ومراکر 
البِحوث على ضرورۃ مواجهة هذا التحدي 
العلي الذي اعلنت به روسیا تموقھا ںٍِ 
تمکنت آمریکا من ان تضع إنساناً عل 
سطح القمر فی سنة ۱۹۱۹ء . 


وقد اظھر ھذا التنافس النقص وا حاحة 
إل متخصصین فی الکنولوجیا اللارمة غمدہ 
المرحلة دولیاء وخلال ھذہ الفترۃ تد 
العدید من العقول إلی أُمریکا وفرسا وکدا 
وا جلتراء وھذہ ا مرۃ یکون التدفق من دول 
العام الثالٹ نکیحة عوامل متعددة حلمھا یی 
بلاد العا م الٹالث ونظمه ‏ وھنا بعد هر 
القادمون ترحیباً شدیداً من اص حات 
الأحمال ء وتیسیرات إجرائیة وقانویة ئ 
بعض قوانین الحجرۃ وخاصة فی أُمریکا 


ولفت آمر اخجرة ا لمتدفقة امن العام 
الثالٹ إلی العا م ا لتقدم نظر المفکریں ر۴ 
وج الخصوص حین بدا امتناع بعض هو 
الٹھاجرین الذین آرسلتہم دوغم لاف 


امتناعھم عن العودة لی أوطانہم 

فا سر فا إلہدء وظہرت بھوٹ 
رہقالات بعضھا یندد بہذا ء وسضھا یدافع 
ہلا نی فی ذلك حقاً لدول العالم اللالٹث 

رعا نحی باللائمة علمیہا ۔ بل وجد إ یل 
مہ میمت 
7 کانت تاریاً م انتہت ۔ وطبیعی اُن 
نشنل بہذا بعض جھات رمیة کالأم 
التحدة وما یتبعھا من مراکز بحاث وی 
إطار دہ الأمیة للمشکلة ء ویان ما قیل 
حرِفا وما قدم یکون ھذا الفصل التاریخي 
الدي بیبدو فیه الرصد التاریخی والتنظم 


الونائئی واضحین تماما ۔ 


التصود بہجرۃ العقول أو نزیف العقول 
ابشیة 
اہر یتصل بالدرجة الأل بالعلماء 
: وامخابت الکفاءات العلمیة استوجب ذلك 
دڈ بی معا جحته وموضوعیة فی التناول ء الہمر 
َ حتم تحدید مدلول الصطلح . وھذا ما 
علە لی حین قدم عدداً من التعریفات 
5 ىاحثون من بلاد متعددة ننتیحة 
امام بانظاھرۃ اتی تشکل خسارة بنسبة 
توق وص نت ومرت کا 
ا یل الھاحر إلیہا دون تعویض من الرابح 
ا سر. 
1 
۱ 


ا 
ا 
. 
ا 
: 
ٍ۱ 


والتعریمات التيی قدمھا المولف تجمع بن 
احتہادات الأفراد وعوث افیثات العلمیة ء 


ولکل صفته ومنحاہ ء الٹھر الذي اقتضی من 
الف ملاحظات علىی عذہ التعریفات 
اُسلمته إی تقدیم تعریف یلحظ ما غفل عنه 
بعض التعریفات من ظروف ال جتمعات أو 
الأشخاص أو العلم ذاتہ فیقول فی تعریفه 
للنزیف البشري ھو غیاب العناصر البشریة 
الحیویة اللازمة وا مطلوبة لتحقیق عملیات 
التسمیة الشاملة ‏ جحتمع من ا جتمعات فی فترة 
زمنیة حددةۃ من حیاتهھ ۔ 


ھذا الغیاب قد یکون بالهجرة أصلاً ء أو 
بالامتناع عن العودة بعد قضاء فترة معینة 
بالخارج بقصد الدراسة أُو التدریب طالت 
ہذہ الفترة أُو قصرت ۔ 


وھذا الئزیف یندرج تحںه اأُصحاب 
الکفاءات العقلیة النادرۃ ء والحخبرات العلمیة 
العالیة الستوی ‏ وا مھارات الدقیقة الٹي 
یشکل غیابہا خطورۃ علی حیاۃ ا جحتمع في 
حاضرہ ومستقبله > [ نزیف العقول 
الشریة/٤۷١‏ ] 


وتحاول الولف اُن یسوغ عبارات تعریفه 
وتنوع حترزانه لیسلم لم العریف کا أراد 
ولینتہی الفصل اخخصص هذا الغرض وھو 
تحدید الصطلح کا یسمی فی البحث . 
العلمي . ۱ ۱ 


ےہ 


ا میة دور العلماء واأصحاب العقول 
الادرۃ 

فی ھذا الفصل رکز ال ولف على أہمة 
ہذہ الفعثة الخاصة ورسالتہاء ون خلال 
قتٰ' اعضابات تر رز فلا 
وا مھندسین وأساتذة ا لحجامعات بالنسبة للبلاد 
الواس ای مخت ضا معدی+ سنا 
التی منی بہا بلادھم الاُصلیة حین یترکونہا 
او یتخلون عن مساعدتیا وھی احوج ما 
تکون فی تنمیتہا إلہم وخاصة بعد أُن أنفقت 
ما انفقت فی إعدادھم ھذا الاعداد الرفیع 
المستوی ۔ 


خطورۃ مشکلة النزیف البشري وآارھا 
المدمرۃ 

حاول الولف فی ھذا الفصل تعداد 
جوانب ا خسارة التی تنتج من ظاھرۃ نزیف 
العقول البشریة وبعضھا یتصل بشکل ایا 
الاجتاعیة کتوسیع الفجوة بین الاغنیاء 
والفقراء حیث بزداد الاّل غنی والانی فقراء 
وبعضها یتصل بإعاقة خطط التتمیة ي 
البلاد الفقیق صانعة العقول المستنزفة ء بینا 
یوجد الارتفاع لستوی الاداء والبحث 
وا خدمات فی البلاد الغنیة المستفیدة ھذا [لی 
جانب الآثار المکسیة التي تصل إِلی العلماء 
الباقین فی الوطن الناميی حیث تظھر القارنة 
بینہم وہین المھاجرین أنہم مظلومون باقامتہم 
فی أوطانہم وھذا لە أثرہ إما فی عدم التىحمس 
للتسمیة و التفکیر فی افجرۃ ۔ 


"٦ 


وقد ذکر الف عدداً من امظاہر هٰدا 
الحدیٹ عن ھجرۃ العقول یجس الا ہے 
ببیان جوانب الخسارة فقط بل يُلحط ار 
جھودھم تقدم لصال البشریة جعاء , وم 
تساعد فی السلام العالمي ٠‏ وان بلادھہ 
واھیہم تستفید منہم مالیا بطریققة 7 أحری 
ون هولھہ امھاجرین یمک ہم ان ایقدسر 
لاوطانہم خدمات علمیة وھم ف از 
ھجرتہم عن طریق الزیارة أو ا مراسلة . 


اُسباب النزیف البشريی 

لا الامر لیس بسیطاً ونشترك ىي صەہ 
عدة عوامل بعضھا یتصل الظروإفد 
الاجتقاعیةء وبعضها سياسيء وھ 
اقتصادي ء وبعضها علمي ؛ وعتبا 
شخصی ؛ هہٰذا وغی'ت من آسیاب تم 
بعملیة النزیف وخطورا کان لالد مر 
الافاضة فی ا حدیث الباحث عن الأساںد 
والظروف وهذا ما فعله ا ولف إذ قدم اُساد 
اجعاعیة تدور فی فلك الرغبة فی حیاۃ رعدہ؛ 
'آئ التفکیر ومستقبله کا تلمس قب 
العلاقات ا جدیدة فی الوطن الجدید ؛ ‏ 
حدود احترام الفرد ہناك ء مقارنا ھد' ٠‏ 
یلقاہ لو عاد لی وطنہ وٹخاصة ان الس 
نقدمت وم یعد ہناك مجال لتقبل حر 
جدید . 


کا ذکر عدداً من الظروف ا حیطة جا 


رواب الاحتاعی نی حیاۃ العال م المھاجر أو 
ورس الرافض للعودة ونفس الاحاطة 
اغحمردة من الف عاج الأسباب 
إاوصادیة ما یتصل منہا بظروف الوطن 
ا و و ای مر ا 
ےل بالمیاةۃ کحیاۃة فردء وما یتصل 
بامکانات العلم لباحث أو عالم ۔کا عاخ 
لاب الأکادییة المی تنحصر فی فقر أو 
نقداں ار ا حقیقی للبحٹ العلمی فٔي 
الدول النامیة فی مقابل توفر امکانات ذلك 
ا ا حجاب المہجی والنفسي والاقتصادي 
کتدالك 

ما عن الإسباب السیاسیة فخریطة 
لاصطراب والعجز وقتل ا حریات ٠‏ وعدم 
اعرآم الاسات :ي) کر من الذولَ الَامية 


عابل طرد لأصحاب العقول منہا فی مقابل 


عوامل الجدب فی البلاد الاُعری التقدمة 


: ساس الولف ۔۔ والعمل دراسة کا اُشرنا 
ھی مسی 


إ 
۰ 
: 


بدحل ضا وفھمه ھٰذا ذکر عناصر 


؛ صلة باللوضوع وغیر مبوبة منہا طول مدة 


| انعرانة بالحا رج مھا یرشح عدم العودة إلی 
طن ؛ ومنہا قانون الغجرة والسھیلات فی 
مرکا ء وا حدة التنافس بین ". 
أمریکا ٤+‏ ومنہا نصائح الہّائذۃ فی الغرب 
طلاب العام الثالث وغیر ھذا ما یتصل 
شحصیة الدارس أو امھاجر ء أو یتصل 


نو للستقبل القریب أو البعید وھذا 


٦ 


الفصل من اأطول الفصول وأمتعھا ء وإن 
کان التکرار قد شابہ اُحیاناً کیا سیجيى‌ء عند 
التأأمل ان شاء الله : 


الولاِات الملتحدة ونزیف العقول البشریة 

فیما سبق من فصول کانت الاحصاءات:“” 
التي قدمھا ال ولف تتناول أمریکا کا تساول 
غیرھا ء لکنه فی ھذا الفصل درس الظاھرة 
بالنسبة لٹُمھریکا بصفة خاصة ء ولا یغیب 
عن القاريء ان الدراسة قدمت لاحدی 
جامعات أمریکا ۔ 


واقتضی ھذا ان یقدم صورة موجزۃ عن 
أمریکا بامکاناتہا وظروفھا العامة والعلمیة علی 
وحه اخصوص وقدم من الاحصاءات 
وشھادات الاُروبیین أنفسہم ما یؤکد ما 
عليه أمریکا من تفوق حضاري وعلمی ؛ 
ااہمر الذي جعل أمریکا قطباً جاذباً لکثبر 
من الکفاءات التی تکسب امریکا من 
وراءھا فی جامعاتہاء ومراکز التدریب بل 
الانتاج ‏ وخاصة الانتاج 
المسکريی أو الذيی یحمل صہغة التنافس 
العالمی ہٰذا کانت امریکا حور ا حدیث 
والبحث عند الباحثین الاژؤروبین وغیہم من 
تعرضوا لمشکلة النزیف البشري ۔ کا ألیت 
ذلك دراسات واحصاءات قدمھا ال ولف 


بدقة وثائفیة واعیة 7 


بعض دول العالم .. والمشکلة 

کی تتضح صورة الشکلة وتلمس اٹارھا 
رأی الولف ان يطبق ما حددتهہ 
الاجتہادات ء وقدمتهہ بعض الاحصاءات ء 
ان یطبق ذلك علىی بعض دول العا م 





تعرضاً تاریخ صلتہا بالغرب بدعاً من 
ا حملة الفرنسیة ومروراً بیعثات محمد علیى ء 
ووصولاً إلی ما عليه الشمر فی ھذا القرن وفی 
نصفه الثانی بخاصة وھو فی کل مذا یقدم 
أرقاماً تنطق بتطور الاتصال بین مصر والعالم 
الححضر وخاصة أمریکا إذ فی عام ١۱۹۲ء‏ 
کان بہا ۱۱۲١‏ دارساً مصریأً یتلقون العلم 
فی جامعاتہا ویتعرضون للظروف التیي جعلتہم 
أُو بعضھم یفکر فی عدم عودتہ إل مصر 
وا کان ذلك لم یعلن صراحة فی 
الاستبیانات . وقد حاول الولف من خلال 
القام التقریبیة ان یصنف الدارسین إلی 
فحات بالنسبة لارائھم من حیث عدم 
العودة أو التردد أُو التوقف وما شابه 
ھهذاء محاولاً أن پربط بین رأيی کل فتة 
وظروفھاء جاء ھذا بتحلیل علمیي یلمس 
القاريیء فیه الدقة وبعد النظر . کا طبق 
ا ملف نفس ا لمقاییس أُو ما پتاسب منہا علی 
باکستان البلد المسلم الذي یعانی من 
مشکلة نزیف العقول وإعاقتہا تنمیتہ الائیة 
الف 


أفکار لواجھة الشکلة 

بعد رحلة علمیة تتقل الولف خلاها بن 
العمق التاریخي ء والاسباب الکامنة 
والوصف الواقعی للمشکلة ‏ کان عليه اُن 
یقدم ما یتصورہ البعض حلا او ہدایة لی 
اللشکلة ء وقد أُصاب حین ساھا اُنکار ع 
تقعضیه من قابلیتہا للنقاش ء و احتَاھا 
للصواب وللخطاً ء ذلك ان الئمر صعب ان 
یتخذ فيه قرار لتععدد الجھات الورق یں 
وتعقد ھا یتصل منہا بنفس الاساد 
ورغباته ء ونظرته للمستقبل . 


وجدیر بالذڈکر ان ھذہ الأنکار تطرح 
عدیداً من ا حلول عل ما یناسب مکانا لا 
یناسب مکاناً آخر من ہذہ المقترحات 
٢‏ - اقتراح بفرض الضرائب على ا مھاحریں 
فی مھجرھم نما یستفیدونہ لصاح ارطام, 
وقد طرح ھذا ال حل فی مؤقر بی ھدہ 
القضیة عام ۱۹۷۰ م فی مدینة یلاحبر 
بإیطالیا ویتصل بہذا الاقتراح اُن الدول الام 
تکون بذلك قد قبلت الواقع الرامن وتعاملف 
مع عل سرع 
۲٢‏ من الاقتراحات تقدم النسھیلات 
للعلماء بأُوطانہم مثل السکن؛ بث 
المرتبات ء ووضعھم فی مکانہم الصحح 
ا مناسب ‏ ویثة ا جو العلمی حم نامکاا 
وحریاته وما شاب ھذا مما یدخل فی اد 
تسھیلات تجذب المھاجرین إلی أوطان ہم اتی 
تحتاج إلہم ۔ 


یت حاولة الاہتفادة من المھاجرین 
اتعین بکافة الطرق؛ من حیث 
“َ الملہی, 0 9 الاہتفادةۃ دید :. 
حادمة و اطا ء والامہعفادۃ منہم فپيی 
خدمة البعوثین الجحدد إلٰی بلادھم الحدیدة . 


٤‏ ۔ وا ی جوار ھذہ ا لمقترحات التي انا 
إلہا فقط ء قدم الولف دعوۃ صادقة للعال م 
اثالٹ أں یعید حساباتہ فی نظام التعلم 
عامة ۔ ونظام البعثات ؛ وعمل الکاتب 
اثقافیة بالخارج ء وطبیعة الصلة بین الوطن 
ہیں أُسائہ المبتعثین أُو المھاجرین . 

د _ کا قدم ا ولف أفکاراً تنادي بأن تدفع 
الدول اتقدمة مقابل ما تکسب من وجود 
العلماء المھاجرین إلیہا ء وذلك فی شکل 
مراکز علمیة فی البلاد النامیة ء او عن طریق 
دفع سلع من !الال نظیر کل فرد من 
العلماء ‏ او غیر ھذا ما یکسر حدة 
اتفاوت بین الرابح دائماً وا خاسر دائماً ۔ 
ہدا إل حانب [جراعات ماها الف وقائیة 
قدبھا للدول النامیة املاّ ان تری فیہا مصلاً 
ِا قبل التعرض للمرض الخطیر مثل اعتبار 
یعقہ علی الطالب قرضاً من دولته ومٹل 
'تعھدات اللازمة لضمان عودته وغیھا 


کا 
یر 


وی خاتة البحث یقرر الؤلف ان 
گلا الین الذری. مصفولیة اصحابۃ 
الغائمین علی 0 فی دول العالم الثالٹ ۔ 


ویختم کتابه بتحدید مھمة ھذا الکتاب 
وھذا الکتاب ما اُردت بە ان یکون وصفة 
لدواء او ( روشتہ ) لعلاج ء واغا قصدت به 
ان یکون' یسا رض ظالق1ے وآن 
لصاحبه ان یساعد نفسه بعد ان عز 

و ند یں سال ان 
ان یقرآوا .. وأن یعوا .. علھم بجدون و 
ومن بعد دواء اُوتداو قد يأتی الشفاء 
المستعان ... وھو خیر الشافین > 
العقول البشریة ]٥٦٢‏ 
وقفات مع الکتاب 

لعل ما قدمناہ من محتوی الکتاب مع 
إیجازہ کاف فی امتداح الجھد المبذول نی 
عمل علمي کھدا ء ولعله یشیر کذلك إلی 
فطنة صاحبه ووعيه بالظاھرةۃ موضوع 
البحث ؛ ولکن حھد البشر یند عله ما 
یلبت أُنە جھد بشر الئمر الذي جعل عین 
القاريء وھو لیس بعیداً عن البحٹ العلمیي 
توصل ا ی ذھنه تساؤلات نطرجھا ھنا 
عل فیہا فائدة ترتجی ولو بعد حین ۔ 


أولأً : جاء الفصل ا خاص بتقدی تعریفات 
عن المشکلة بعد الفصل الذي رخ 
للمشکلة ء ولعل من الألوف علمیاأً بل 
والأدعی اپی الترتیب المنطقی ان بحدد 
الصطلح ولا ویتفق علىی دلالته ء ٹم تأنی 
مقتضیات البحث للنتعامل مع مصطلح 
محدد مفهوم ء ولعل حدة ال مشکلة سوغت . 
للباحث ان یقدم تاریخھا قبلا وكأنه بذلك 


سےہ 


یعرفھا . لکن الأعراف العلمیة بجب أن 
تخذ فی الاعتبار من جهھة؛ وما کان 
سیحدث ھناك اد تعارض لو قدم الفصل 
الثانی قبل الفصل الاول ۔ 


ثانیاً : حین تعرض الباحث لرمصد 
التعریفات وإبداء ملاحظته علیہا کان موفقاً 
للغایڈ ء لکنە حین حاول ان بطرح تعریفاً 
للمشکلة أصايه الاہھاب الذيی تخلو منه 
عادة التعریفات المنطقیة ء فجاء تعریفه إلیٰ 
جانب الوصف أقرب منه إمل جانب 
التعریف بالرسم وا د ا متطقیین ۔ 

انا : تحدث الفصل الثالث عن قیمة 
العلماء نما جعل الغرب نحرص علی 
اجتذابہمء وتحدث الفصل الرابع عن 
خسارق بلاد هوٌلا العلماء نتیجة لبعدھم عن 
أوطانہم ء ویخیل إلی أُن الاُرین وجھان لعملة 
واحدة جانباہا ربح ھنا وخحسارة ناك ء 
وعليه فقد کان یکن أُن بحےء الفصلان 
فصلاً واحد بحتوي مبحثین یعالج کل 
مبحث أمرأً ما ذکرنا ۔ 

رابعاً : حین تحدث عن آنثات ظاھرة 
النریف او ھجرة العقول ء وقسمھا ال ی 
اسباب عدیدة غلب عليه التحقیق الذي 
کے یھی وت وس 
غیر بحث الاسباب أیضاً ( أنظر ص ٠‏ 

رقم ٢ء‏ سا دک 
الرسائل ا لجامعیة و[ ص۸۷ رقم ۷ء صضص ۹۱ 
رقم ۱۳ء ص ۹۳ رقم ]۱٦١‏ 


اچ 


ولکنە فی الکتب تقل نسبة ا حاجة إليه 
فک الڑقام فی الدراسات الانسائیة آمر 
بحتاج ِل نظر وتخاصة إذا کانت الحاجة إلیه 
غیر ماسة ۔ 
خحامساً : لمسنا دقة الباحث فی استخدامہ 
الوثائق کا لمسنا أمانته فی ذکر مصادرہ عیر 
اهت یق اخانا ال غرت نتقاض 
دون اُن یعرف بالشخص ؛ ورما م یذکر 
البحث نفسه ‏ ففي ص ۸۲ دز جعث أحراہ 
بہیج > دون ان یعرف بەه إلا بعد دلك 
بصفحات ء وکذا ص ۸۵ ھ دراسة أُحرا 
سنیة > دون ذکر لعنوان الدراسة . 
سادسأاً: ذکر الولف فی البحث اع 
الشٌباب عناصر لا تدعل تحت التقسیمات 
السایقة الٹصی ھی : الاحتاعبة ٠‏ 
الاقتصادیة ء السیاسیة الأکادییة > ولیس 
کل ما ذکر تحت عناصر لا تدخل تحت 
ھذہ الاُسباب هو کذلك بل کثیر مه کر 
أُن یرجع ہل الظروف العلمیة أو ا حوابپ 
الاجماعیة ء وان کان الشمر فی ھذا البحث 
اجتہاد منه یحمد لہ نوافقه او تحتہد لہ 
بعدہ ۔ 
سابعاً : ان یقرن الملصطلح اللعرب بالاسل 
اللوجود فی لت غیر العربیة ھذا حس 
وحمود أما ان یذکر امرادف الائحلیرِ 
لکثیر من الکلمات أو الٹراکیت العادیة 
فھذا یلفت النظر ‏ ولا اأفھم له مسر مسوعاً إذ و 
الغایة تعلم الغاريیء او تذکیو لاستا 
علی الولفی وسألنا اذا لم تضع امعاد 


الالبلیري لکذا وکذا ما نحتارہ نحن ؛ جرد 
ثال على عالاحظنا قبلا نذکر ص ۱۸۲ 
رز وحاصة الصریین أفضل بکثیر > ؛ 
إالُئلة تشیع فی معظم صفحات البحث . 
انا : فی الفصل الثامن الذي محضه 
اللاحت لأفکار حول حلول المشکلة ء فيه 
طالت المقدمة کٹیاً وسھا بعض الانفعال 
إالعاطمیة ؛ والبحث فی حجموعه قد برأ من 
مدہ الخطابیة إن صح استخدام التعبیر 
ھا وک قدم الباحث مقدمات لفصول ھی 
متال طیلة للتہیعة ما سیبحث فپ الفصل 
الدي قدم لە ۔ 


ویعد فمں حق الحث والباحث علی آنٍ 
اعترف صراحة لا ضمناً انی استمتعت علمیاً 
ہدہ الدراسة واعتبرھا إضافة جادة فی 
غقان ور ان ار کا ارت ناف 
ھدا اللحث ء ہو ان الحدیث عن ھجرة 
العقول لیس حافا الوحید البلاد ا متقدمة ‏ 
ُل کنیا ما تہاجر عقول من دول نامیة إلل 


دول نامیة أآخری عربیة کانت أُو إسلامیة 
رد تحسن اقتصاد البلد المھاجر إليه ‏ وھذا 
اُحسبه یدخل فی نطاق نزیف العقول 
البشریة ء بل أُزعم أنه اأخطر أنواع النزیف 
المذکورء إذ فی البلاد التقدمة حیث 
الظروف العلمیة وا جو العام یسمحان 
باستٹار العقل الوافد من جھة وتدریبه ۔۔ ولو 
من غیر قصد لاعدادہ لبلادہ -۔ مں جھة 
أُخری وفی ذلك من الفائدة ما فیه)وصلت 


قصد ء مباشرة أو عن طریق غیر مباشر . اما 
ہجرة العقول إلی البلاد العربیة والإاسلامیة 
فقضاء علیہا بالحمود والتوقف ہ إذ ال جو فی 
عمومہ غیر مھیأً لا لاستثار ھذہ العقول ولا 
اكنتمیتہا لصالخ أُوطاہا ۔ 


ولعل الذکتور حمد عبدالعلم مرسي أقدر 
من غیي٭ علىی استکمال موضوع النزیف 
معال حة بقیة مجالاتہ وتقصی آمرھا ء واللہ 


اش وامىسش 


١ 


جم ابراعے الاہمھاں/ الْدریعة (ل مکارم الشریعة ١ ١٤/‏ 
طعد ۸ ۳۰دھم مہ ة اثوطہ گر 


۲ 


- 'رلقاء الانساں/٤٥‏ عام العرفة/ تألیف ح برووفسکی / 
تہ ملق شحاشیرو مراحعة زھیر الکرمی 


ء۴ 


_۔ اطرحع السابق الصفحة مھا ۔ 


گے ریف العقول الحریة/ہ١.‏ 


. ہس الصدر والصفحة‎ ٥ 


۷ 


۷۷۷۷۷۷۷ 
خدجصمات 


۷۵‪ 011 
دلیسل الباحہث 


فی اُصول الفقہ وصحیح البخاري 


خحگي الدین عطیة 
دار البحوث العلمیة ۔ہ الکوہت 


اصول الفقه 


فائمة بلیوجرافیة منتقاق ما صدر فی الژائیدات ( ۱۹۸۰ ۔ ۱۹۸۱ ۱۹۸۲ ۔- 
۸۷۳"ء"ء)ۃ),)" عن أُصول الفقہ والموضوعات التعلقة بھ: من کتب : وأطروحات 
جامعیة ء ومقالات الدوریات العریة ء مذیلة بفھرس قاموسي یضم رژوس 
الرضوعات : والعناوین ء وا لؤلفین والمشارکین ء في ترتیب ھجانی واحد . 














الاجتہاد ومقتضہات العصور . ۔۔الرباط : دار 
ساد ل ١‏ ۱ و الحخدیث الحسيیةء ٠٤٠٤‏ ھ ۴ ۱۹۸۰ 
محری : من البحوث ا لقدمة لؤقمر الفقه را مد 
اإہلامي .۔ الریاض : جامعة الإمام حمد اف 
ک7 الإاسلامیة ٦۱١‏ ھا.۔ہ ٭ الذرويی ؛ اُجد إبراھم عباس/نظریة 
و تح ص .۔ (ا جلس الاجتباد فی الشریعة الإضصلاحیة ۔۔- جدۃة : 
-( دار الشروق ء ١٢٤٣ھ‏ - ۱۹۸۳ء ۔۔۔- 
۱ ری ۷ ص . : 
ایر عمد مامالا تاد و2-( 


٤ 


* الشرقاوي ؛ محمد حمد/من اجل ذلك 


اختلف ا جتہدون ._ العضامن الإشلافی ٠‏ 
س ۳٦٣‏ : ع١١‏ (١/٤٢٤٣ھ)‏ صص 


٤٤-اس‎ 

)٤ 
٭ العمري ؛ نادیة شریف/الاحجتہاد في‎ 
الام ۔۔۔ بیروت : مؤسسة الرسالة‎ 
. سم‎ ٢٢ ٢ص‎ ۲۷٢ . ۱ء‎ 


)(٥( 


الاجماع 


٭ ابن النذر ( ۳۱۸ ھ م|الاجماع ؛ تحقیق 
فژاد عبدالنعم .. الدوحة : رئاسة احام 


الشرعیة ؛ ۲مم .ے ۱۵۸ ص٠‏ 
٦[ٴسلسلة‏ مطبوعات رئثاسة ال حام الشرعیة 
بدولة قطر] 

(( 


٭ حر أحمد حد/الاجماع بین النظریة 
والتطبیق .- الکویت : دار القلم : 
٢٦۷ھ‏ ۱ے ۱۹۸۲ء .۔ ۳۷۲ ص۱ 
۲٤‏ سم .ہے ٦دك‏ 

)۷( 
٭ حد, اأحمد احاج/حجیة الإاجحاع ي 
الشریعة الإاسلاہیة ۔۔- مکة الكرمة : کلیة 
الشریعة والدراسات الاسلامیة جامعة ام 
القری ء ٢٥٤١‏ ھہ . ماجستیر ۔ 

ر۸( 


٭ اخحمادی ؛ فواز بن ہزاع//لإجاع : 
حقیقتہه وحجیتة ومکالتہ .-ے الدیۃ 
الكورق : ال امعة الاسلامیة+؛ ٠٤٠۴‏ 
ھ .__ ماجسحخیر 
)۹( 
الٹُحکام الشرعیة 


٭ اخحربی ء عبدالرحمن فایز/أحکام الفقہ 
الإشلافی .ے الریاض : العہد العال 
للقضاء جامعة الامام حما۔ بن سعرد 
الاسلامیة ؛ ۱٤٠٤١١‏ ھ .۔ ماجستیر 


رن 


٭ عبدالرء محمد زکی /ا خکم الشرعي 
والقاعدةۃ القانونیة .- الکویت : ہار 
القلم ء ٥٤٢٤١‏ ھ < ۱۹۸۲م ..- ۱۳۲ 
سی 6س ےد ا 8ر لان 
)١١(‏ 


٭ قاريٴ؛ لطفیة حسن عمدااحکم 
الشرعی حقیقتہ واقسامہ ..- کا 
الکرمة  :‏ حلیة الشریفة- والدرامات 
الاسلایة جامعة أُم القری؛ ۰| 
ھہ._ ماجستیر 

)١١( 


الأحکام الشرعیة ۔۔ تدرجھا 
٭ محمد , مصطفے فخريی اُجدامن ایس 


التشریع الاسلامی الندرج ف ا 
الأعکام .._ القاحر : کلیة الٹا٭ 


والفانون جامعة الأزھر ۰ ۹۸۲م ۔۔۔ 
ماجستیر 
(۱۳) 
الاحکام الشرعیة ے تعیلھا 
٭ شی ؛ محمد مصطفی/تعلیل الأُعکام : 
عرص وحلیل لطریقة التعلیل وتطوراتہا لِ 
عصور الاجتہاد والتقلید .۔- بیروت : دار 
الہضة العربیة؛ ۱۹۸۱ م .سے ٦ے‏ 
ص‌ ۳٣.‏ ل .ل ۰ 
)(١١(‏ 
الأحکام الشرعیة _۔. موجباتا 
5 المعیني ؛ عحمد مسعود /تحقیق کتاب 
موعبات الأعکام .۔۔ القاہرۃ : کلیة 
الشریعة والقانون جامعة الأزھر ء ۱۹۸۱ 
٣‏ دکتوراہ 
رمںی 
اختلاف الدارین 
: جافاکیسا؛ جاصسی حاج 
بدالرحمن/اخعلاف الدارین واثرہ فی 
اامکام .ے الریاض : ا لمعھد العالی للقضاء 
جابعة الامام مد بن سعود الاسلامیة 3 
"٤‏ کے ماجستیر 
(۱٦)‏ 
الأُدلۃ 
" 
میں حمد حسن/قواطع الادلة فی 
صول لان السمعالی : دراسة وتحقیق 


للمقدمة .۔- جلة معھد اغطوطات 
الصریة . ع ٣(١‏ ۔۔۰۰/۸ ٣٣١م‏ ے 
١-٦/۱۹۸۲م)‏ ص ص ۲۰۹ ۔ ۲۸۸ 
(۱۷"( 


أصول الفقہ ۔- بحوثٹ 
* إبراہم ء أحمد/علم أصول الفقه ویلیہ 
تارق الٹیم اإاسلامی .۔۔ القاھرة : دار 


الانصار ء ۰ء . ھر١‏ جم, 
)۱۸( 
* البہري ء إبراہمم عبدالقادر /تحقیق کتاب 
الإاشارۃ فی أصول الفقه .۔۔۔ القاحرة : کلیة 
الشریعة والقانون جامعة الآزھرء ۱۹۸۱ 
م.-۔ ماجستیر 
(۱۹)( 


* ا جویني ؛ عبدالملك بن عبدالل/البرھان 
ل اأصول الفقه تحقیق عبدالعظم 


الدیب ۔۔۔ القاہرة : دار الأنصار ‏ 
۵۱ء ۔۔۔ ١۱٤١١١ . ج٢٢ ٢‏ ص 
٢٤‏ سم. 

(٭ک" 
*٭ الخن ء مصطفی سعید/أثر ال علاف ل-ي 
القواعد الأصولیة فی اختلاف الفقھاء 
ط۲٢‏ بپیروٹت : موؤسسة الراسلة ١‏ 


یں ھ٤٦‏ ص٠٢٢۲‏ سم نہ 
٣‏ ال .ل. 
(۲٦٢(‏ 


كڈە9 


سے 


*٭ دکوري ابوبکر عبدالل/تحریر ا منقول 
وتہذدیب علم الأصول العلاء الدین 
امرداوي .ے الدینة الورة : المامعة 
الاسلامیة ء ٠٤٥٤١١‏ ھ .۔۔ ماجستیر 
)()۲٢(‏ 
*٭ شاخت: یوسف /أصول الفقه ‏ ترحمة 
إبراهیم خورشید وآخرین .۔- بیروت : دار 
الکتاب اللبنانی ء ۱۹۸۱ م .ے ٠۰١‏ 
ص .۔۔ ( کتب دائرۃ المعارف الاسلامیة ۔ 


)۲٢۳( ۸ل .ل.‎ ٥ 
٭ العٹیمین ء حمد صاخ /الأصول من علم‎ 
 ةلاسرلا الأصول ۔۔- بیروت : مؤّسسة‎ 


الریاض : مکتبة الرشدء ١٥٤٤١‏ ھ -ے 
۳۳ء)ء(۔ .۔۔ے ٢١ص‏ ۱۹ سم. 
)٢٢(‏ 


اأصول الفقه ۔ تاریخ 
٭ حیدالل ؛ محمد/تارح اأصول الفقه عند 
السلمین ٣١‏ ترجمة مروان جردلى . 


الفکر الإسلامی . س ١١‏ : ع ٣۳-٣‏ 
٣۳/٥ ۳(‏ ھ-۔٣۱۹۸۳/۳-۱م)‏ 
(۲۶)() 


٭ العلوانی ء طه جابر فیاض/نظرات فی 
تطور علم اصول الفقہ .-- أضواء 
الشریعة . ع ٣١‏ ر ٢١٤١ھ‏ صص 
٢٤١١ - ۱۹‏ 

×( 


١٥١٣ 


أصول الفقه ۔۔ فھارس 

وزارۃ القاف والشوون الإسلامیة 
الکویت/فھرس جمع ا جوامع لی أصول الف 
للتاج السبكي وشرحه للجلال ا حل ._ 
الکویت : وزارة الاوقاف والشون 
الاسلامیة ہد دھے ۱۹۸۰ء .۔ 
ا٤‏ ص؛ ٦٢٤‏ سم (۲۷) 
*٭ ‏ وزارة الأوقاف ‏ والشوون ‏ الإسلایۂ 
الکویت/فھوس مسلم الابوت ف أصول 
الفقه لاہن عبدالشکور ومرعا قح 
الرموت لان نظام الدین الانصاري .۔- 
الکویت : ٴ وزارة الاقاف والشوید 
الاسلامیةں ح١٤٦‏ ھا > ۱۹۸۰ء .۔- 
۷ص ٢ ٢‏ سم. (۲۸) 

اأصول الفقه -۔ مذ ہب ابن قدامة 

٭ ابن قدامة القدمی ء عبداللہ اس 
امد/روضة الناظر وجنة الماظر: ب 
اأصول الفقه عل مذھب الام أحمدار 
قدامة القدمی ؛ 
الدینالکاتب .۔۔ بیروت : دار الکتاد 
العرلی ء ۱۹۸۱م .۔ ۳٦٣٣‏ ص۱٢٠‏ 
ا ا (۲۹) 


اأصول الفقه ۔_ المذہب ا خبل 
٭ ابن النجار ؛ محمد بن أُحمد بن عبدالعرز 
بن علی الفتوحی /شرح الکوکب اکر 
الملسمی می ضسر التحریر آو الخعہر المنکر 
شرح اختصر فی اأصول الفقهہ یذ 


مد الزحیل ونزیه ‏ ماد ..۔۔ مکة الکكرمة : 
کر الحث العلمي وإحیاءِ التراث 
لإسلامی جامعة أُم القری ہیینگ۔ ھء۔ 
۸۰ ۳ لے ۲ ج. 
(۳ 
* السدحان ء فھد بن محمد بن فھد/تحقیق 
الم الژُل من اأُصول الفقہ حمد بن 
فلح القدسی اخبلی *۷۳٣‏ ھت 
الریاص : کكلیة الشریعة جامحة اہٹمام عخمد 
بن سعود اإشلامیةں ٦٤٥٤١١‏ ما .۔ 
ماجستیر (ہیي”ّ 
* الفعر ؛ _حزة : حسین/سواد الناظر 
رثفائق الروض الناضر فی أصول الفقه 
لقاضی علاء الدین الکنانی السقلانی 
ال لی س ول اخطوطة إلی نہایة باب 
اڑچماع تحقیق ودراسة .۔۔ مکة الکرمة : 
کلیة الشریعة والدراسات الإإلسلامیة جامعة 
ا القری ء ٠٠‏ ھ.ے دکتوراہ 

("۳۲( 


أُصول فقه ۔_ نقد 
٭ و سلیمان ء عبدالوھاب [براھم/الفکر 
لاصو دراسة تحلیلیة نقدیة ۔۔۔ جدۃ : 
دار الشروق ٹکو رجگ ےاج ۱۹۸۳ م.- 
صن (۳٣(‏ 
الڈفتاء 
١‏ 'بضاوي ء عبدالل بن عمر ٦۸٥(‏ 


الفایة القصوی لی درایة الفعوی ء 


تحقیق علی تحیں الدین القرہ داغی کی 
ج ۔ے القاھرة : دار النصر للطباعة 
۲ع سح ١۲.٢۰‏ صء یں 
چی (؛٤۳‏ 
* الدویش ؛ أجد بن عبدالرازق/الافتاء وما 
یتعلق بھ .۔۔ے الریاض : العہد العالی 
للقضاء جامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامیے ٦٦‏ ھ..۔ ماجسٹیر 

)(٥۶( 


٭ القائدي ۰ بیی صاخ بکر/الفتوی 
وأحکامھا فی الشریعة الإضلاہیة .۔_ مکة 
اللكرمة : ٠‏ کلیة الشریعة والدراسات 
الإسلامیة جامعة أم القری؛ ١٤٤.٠‏ 
ھ .۔ ماجستیر ٣٦(‏ 

* ار ء عبدالنعم/تقنین الشریعة وإصدار 
الفتوی .۔_ کیف ؟ العروۃ الوثقی . ع 
٥۹‏ ١/١٤٣ھمءع/۱۹۸۲م)‏ ص 
ص ھم ۔ ١١‏ (۳۷) 


الألفاظ 
*٭ سام ء الطیب خحضري السید/آثر معانی 
احروف فی اختلاف الفقھاء .-_ أضواء 
الشریعة دع ٢٢ ( ٢١‏ عا) ص ص 
۷ لح ۲١٠٢‏ (۳۸ 


الألفاظ __ دلالب 
اج جفجی ؛ حسین عل /طرق دلالة: 
الألفاظ علىی الاُعکام التفق علیا عد " 


٘ىك۴َّ9 


الأصولین .- مکة الکرمة : کلیة الشریعة 
والدراسات الاسلامیةۂ جامعة أم القری ؛ 
٠٦)‏ ھ .۔_ ماجستیر )۳٣(‏ 
٭ عقي ء آغاری/طرق دلالة الألفاظ علی 
الأُحکام .۔۔۔ الدینة النورة : الجامعة 
الاسلامیة  ١٠١‏ ھ._۔ ماجستیر. 
ر٤‏ 
الألفاظ -۔ دلالتہا ۔_ ا مذھب اختنفی 
٭ افلق عبدالکرم عل/طرق دلالة 
الألفاظ على الشُعکام عند ا ختفیة وأٹرھا 
الفقھي ۔۔۔ الریاض : کلیة الشریعة جامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامیة ء ٠٠٤١‏ 


ھ ._ ماجستیر ری 


الئھر والابي 
٭ صلام ؛ ملاطف عمد/ااٹھر ودلالته 
علىی الِنُعکام الشرعیة وأٹرھا فی اختلاف 
الفقھاء .۔- الدینة امورة: الامعة 
الاسلامیة ٢٣٤١٢١ ٣‏ ھہ . ماجسٹبر ))١٤(‏ 
* العلاتی ء احافظ/تحقیق الراد يپ ان 
البي یقتضی الفساد تحقیق إبراہم 
السلقیني ء ط۲٢ء‏ دمشق: اغحقق؛: 
۳۲ء ۔. (٦٤‏ 
الأھلیة 
٭ بطیخء عان/نظریة الأعلیة في 
اللعاملات .۔۔ تونس : الکلیة الزیتونیة 
للشریعة وأأصول الدین ا جامعة التونسیة ٭ 


دی 


(|ژ۸ۃ مم۔۔۔ دب گدسسواہ. 
؛) 
٭ سعود مود مجید/الصغیر بین أھیة 
الوجوب وأھلیة الأداء .ے مکة المکرمة : 
کلیة الشریعة والدراسات الاسلامیة حامع 
أم القری ٢١١ھ‏ .۔ ماجستیر(؛؛ 
البیان 
٭ النعمان ء ناصح صاخ/البیان عند علما 
الأصول ۔۔۔ مکة ا لکومة : کلیة الشیہ 
والدراسات الإشااہیة جامعة أم الفری 
۱۹ وھ ۔۔۔ ماجستیر ٦٤(‏ 
البیضاوي ء القاضي ناصر الدبن 
٭ عبدالرمن ء جلال الدین/القاضي ناء 
الدین البیضاويی وآأثرہ فی اصول الفقه . 
الاہکسسںة : دار الکتعب ا لامعا 
۱ء( . ٦٦٦‏ ص٠‏ )۷ 


التعارض والترجیح 
٭ جلال ؛ محمد سعاد/إذا تعارضت مه 
الکلغین ۔-_ العروة الوثقی  .‏ 
( ٦ھ‏ ے ٣/۱۱۹۸۲)صھ‏ 
٢‏ ے ٠١‏ )7 
٭ الفاوی عمد زبراھم/ال٭ 
وائٹرجیح عند الأصولیین واٹڑما فِ 
اإنلافی ے القاہرة: کلية ال 
والقانون جامعة الاُزھرء ۱۹۸۲ ' 


:4٤( . دکتوراہ‎ 


* اطیرء عبدالرحمن/تفصیل الإاحال فی 
تار الأقوال ٭ والأفعال للحافظ 


العلائی .۔ الریاض : کلیة الشریعة جامعة 
امام محمد بن سعود الالسلامیة ؛ ٢١٤١١٢‏ 
ھ .۔_ ماجستیر ( مم 
التقلید 
٭ ئن ؛ عبداللہ عمر محمد التقلید لی 
الٹرعیة الإسااہمیة ۔۔- مکة المکكرمة : کلیة 
الشریعة والدراسات الإإسلامیة جامعة أم 
الفری ؛ ۰٠۰‏ ھ.۔۔۔ ماجستیر (+م؟م 
* عم دیاب سلم حمد/تحقیق کتاب 
لمفد الفرید من احکام التقلید ۔۔۔۔ 
الفاھرۃ : کكلیة الشریعة 271 جامعة 
اف ۱م ..ے ماجسعیر۔ )6٦٥(‏ 
ْ7 عتبمي ؛ رمضان محمد عید/تحقیق 
مطوط العقد الفرید من اُحکام 
اید .۔ القاھرة : کلیة الشریعة والقانون 
حابعة الأڑھں ۱ھ .۔ ماجسعیر . 
“٣(‏ 
التکالیف الشرعیة 
السید مصباح التول/الاعطاعة 
ھا التکالیف الشرعیة ۔ سے القاعرة : 
کلیة الشرعة والقانون جامعة الأآزھر ۹ 
۸۱ 7 کے ماجستیر (ام 
الجِّل 

ك ابرامم ؛ حمد/اخیل الفقھیة فی 


اللعاملات امالیة .ونس : الکلیة 
الزیتونیة للشریعة وأأصول الدین ؛ ۱۹۸۱ 
م.ے دکتوراہ )٥(‏ 
خبر الواحد 
* امصري ء عبدالرحمن محمد أمین/التعارض 
بین خحبر الواحد والقیاس ..- مکة 
اللكرمة : کلیة الشریعة والدراسات 
الإإسلامیة جامعة آم القریك؛ ١٤.‏ 
ھ .۔۔ ماجستیر (٥ہ)‏ 
2 مھناےء سھیر رشاد|خبر الواحد فی الٰسة 
وأئرہ ٥‏ فی الفقہ اإضامی . ۔ بیروت : 
الشروق ء ۱ء . ١٢١١‏ کہ 
۲٤‏ سم . ۷ 
خہر الواحد ے المذھب الشافعی 
*٭۴ الشیخ + العبید معاذ/الإمام الشافعي 
وخبر الواحد .۔۔ الدینة النورة : الجامعة 
الاسلامیةے ٠٦١١‏ ھ ےہ ماجستیر . 
(۲۸( 
الذرائع 
* الرمون ؛ محمد الشریف/سد 
الذرائ ہے الوعی اإشافی ہے 


۸ع ٣۰۸‏ (٤ا/٢‏ ١٤١ھ‏ ص 
ص٢هہ۔١‏ ہہ (۹)) 


الرخص والعزام 


٭ الشرقاوي ؛ عمد مد|الرخص 
والعزائم .- التضامن الإاسلافی ۔- آس 


ْ"ٌ٠٥ 


۷ : ح ر(م/۰۳ی مھ “-ے- 
۹/۲ء)) ص ص ٦٦‏ ۔ ۱۷ )٠١٠(‏ 
السہب 
٭ الریعةء عبدالعزیز/الشہب عند 
الأصولین .. الریاض : جامعة الإمام 
عحمد بن سعود الإاسلامیة ء ٣٤٤١١‏ ھا 

(٦٦١( 

الستّة 
٭ جابر؛ مود صاخ شریتح/السنة 
باعتبارھا مصدراً من مصادر التشیع 


الإشلامی ۔. الدینة اور : الجامعة 
الاسلامیة ٠٦‏ ھ._ ماجستیر . 


(٦٦٢( 
٭ الحدیٹی ؛ حدیجۃ/موقف النحاة من‎ 
الاحتجاج با حدیث الشریف .۔ بغداد؛‎ 


دار الرشید ء ۱۹۸۲ ع٠ )١۳١(‏ 
* السیوطي ء جلال الدین/مفتاح ا جنة فی 
الاحعجاج بالسنة ۔۔۔ القاھرة : دار 
اخریةء ۱۹۸۱ء. ری 


٭ العمري ٢‏ نادیة شریف/|اجتہاد 
الرسول .. بیروت : مؤسسة الرسالة 
۱[ءم . ۳۸۵٣‏ ص٢٢٢‏ سم ۔ 
٥‏ ل.ل. رم 


العام وا لخاص 
* السلمی ٠‏ عیاضة بن نامی/دلالة العام 
وائر ا خلاف فی ..- الریاض : کلیة 


کرت0 


الشریعة جامعة الامام محمد بن سعرد 
الاہلامیةے ٠٥٤١‏ ھ 


سد ماجستیر 

رح" 

٭ شفیق ؛ منیر/نظرتان إلل العموبۂ: 
وا خصوصیة .۔- القدس . ع۸۰۱۰ 


(ہ/۱۹۸۱ م)ص ص ۱۹۔٢٢ )١٢۷(‏ 


۔۔ 


فقیہی ؛ موسی بن عل/مخصصات العمرم 
وأٹرھا فیه .-- الریاض : کلیة الشریعذ 


)٥۸( ھ .۔_ ماجستیر‎ ٦ 


* مصیلحیي َ سعید |ا خلاف الأصول فی 
مباحث التخصیص .۔۔ القارة : کلیة 
الشریعة والقائون جامعة الازھر ء ۱۹۸۱ 
م .ے دکتوراہ )١٦(‏ 


العرف 
٭ الخرقاويٴء محمد معمد/لاشتراطات 
العرفیة بین ال مسفولیة والتجاوز ۔۔ الازفر : 
س ٢٥‏ : ع۱١۱‏ (۹١١/٤٢٤٥٠۱ھ)2ھ‏ 


ص‌ ۹ 9 ں٣٤٤٤ہأ‏ 
)۷۸۱ 


العرف _۔ المذہب ال الکي 


٭ ایدی ‏ عمر/العرف ف الدب 
امالکی ومفھومه لِدی علماء الغرب :.- 
الرباط : دار اخدیث ا لحسیة ء *۱٠٤١‏ 
۴۱۹۸۰ .۔_ دکتوراہ ۳ 


العلة الشرعیة 
الشرععیة بالأدلة العقلیة .ہم جد ة8 : دار 
الشروق ١‏ ى٢١‏ ھ عح ۱۹۸۲ م.ے 
۷ ص (۷۲)( 
الفروع 

ا الاُنويی ٠‏ مال الدین اُبوحمد 
عدلرحیم بن امسن/اقھید فی رع 
الفروع علىی الاصول > تحقیق وتعلیق وتخریج 
الس محمد حسن ھیتو بے اط مت 
بیروٹت ! مؤسسة الرسالة ۲۹۸۰۰ .ےم 
ؿ٦٥‏ ص؛ ٢٢٤‏ سم.ے ٣٣‏ ل. لںل 

()۷۲( 

القرآن 

٠ٔ‏ الشمی عجیل/القران کمصدر 
نشریمي ىیي رأي المستشرقین . الوعی 
اضافی . ع۸١۲‏ (ط/۳:؛:+ھم - 
" ۳) ص فص ۱۹ ١٢٣‏ 

۷٤( 

القرآتن ۔- الاتاط 
۰ تو ء عبدافادی/اخعلاف القراءات 
الہ لی النفسیر واستباط الأحکام .۔_ 
رباط : دار الحدیث ال حسنی ٠ھ‏ 
٤٦7ھ‏ سے دبلوم ۔ (ٗ٢٣٢(‏ 
القرات ۔۔ نوابخہ 


عل محمد أشرف/نواسخ القرآن لاہن 


ا جوزي ( تحقیق ودراسة ) .۔۔ الدینة 
الغورق : ا لجامعة الاسلامیةء ‏ ٢٤١ئ١‏ 


ھ ..۔ ماجچستیر . ()۷٦(‏ 
القواعد الفقھیة 

٭ ابن جزی ء أبو القاسم محمد بن مد 
الکلبي الخرناطي /القوانین الفقھیة ۔۔_ 
بیروت : دار القلم ‏ ۱۹۸۱م ۔ ٣٣‏ 
ص٢٤٢‏ سم .۔ ١١ل‏ .ل. (ہبپ 

٭ أبو الاَحفان ٠‏ محمد/الکلیات الفقھیة 
لائن غازي .۔- تونس : الکلیة الزیتونیة 
للشریعة وأصول الدین الجامعة التونسیة ‏ 
۱(۱ ..۔۔ دکتوراہ ۔ ۸ٰ۸ 


* الدرداي ‏ عمداقواعد الفقهہ ہام 
ا مقری : دراسة وتحقیق .-۔ الرباط : دار 
الحدیث الحسنیة ؛ ٢٠١٠١‏ ھ >> ۱۹۸۰ 
دکتوراہ . (۷۶۹( 
س8 الزرکشي ؛ بدر الدین محمد بن بہادر 
الشافعی/النٹور في القواعد ء تحقیق تیسیر 
فائق أ مد محمود مراجعة عبدالستار 
اُبوغدة ٣‏ اج .۔ الکویت : وزارة 
الثقاف والشوون الإسلامیة ١٣١ھ‏ - 
۳۲ع .ہے ٤٤٤ا/٦٣:أ/٤؛٤؛‏ ص 
٤‏ سم .۔ [ أعمال موسوعیة مساعدةء 
تحقیق التراث الفقھي  (۲٦٢‏ ۸ 
قول الصحانی 
* الشیخ ء أبابکر حمد/قول الصحانی 


ك۷َ۹ 


اٹرو فی الِتُحکام ۔-- الریاض : کلیة 
لشریعة جامعة الامام محمد بن سعود 
لاسلامیة 80.0.7 


ھے .۔ے ماجحسخیر ۔ 


)۸۱( 


القیاس 
*٭ حامدفس عبدالسلام صبح ی/دفع العیاس 
بدفع علته ._ جلة کلیة الشریعة جامعة 
بغداد ۔۔ ع٦ ٠٤١(‏ ھ - ۱۹۸۰م) 
ص ص ۷۷ -- ۱١١‏ (٢ہ۸)‏ 
٭ الدویش ؛ عمد بن عبدالعزیز/اللصب 
الریاض : ا لمعھد العالٰی للقضاء جامعة الإمام 
حمد بن سعود الاسلامیة ١ ٢‏ دھ .ہہ 
ما جستیر . (۸۳( 
التعارض والترجیح 
* السویح ؛ معد بن سام/تعارض القیاس 
مع الأدلة التفق علیہا عند الأئمة الابعة 
والترجیح ‏ بینہما .ے الریاض : کلیة 
الشریعة جامعة الامام حمد بن سعود 


الاسلامیسسسة ہ٣‏ یں ھہ۔مہ 
ماجستیر . ر؛٤م(‏ 
الکرخی ٦‏ أبوا خسن 


٭ حامد : عبدالستا ر/أبوا حسن الکرخحیي 
أثرہ فی أصول الفقه وفروعه .-_ جلة کلیة 
الشریعة جامعة بغداد ۔ ع۷ (۱۹۸۱ء) 


ص ص ۱۰١ -- ٦٣٤‏ (ہم)( 


0ں 


الباح 
٭ سدابو موفق منور/ال احة فی الشریعة 
الإشااھیة .ے مکة ال مكرمة : کليیة الشریعة 
والدراسات الاسلامیة جامعة أم القری؛ 
.٤١ھ‏ ._ ماجسعتیر . )۸٦(‏ 
المباحث اللغویة 
٭ عبدالغفار ء السید اأُحمد/التصور اللغوي 
عند الأصولیین .۔- جدة : شرکة مکتات 
عکاظء ٠٤٥٤١‏ ھ -٭ ۱۹۸۱ء .۔۔- 
7 ص ۔ (۸۷) 
المشجمل 
٭ زین ؛ ساتریا أفندي/اجمل ودلالنه عل 
الثْحکام سے مکة الكرمة : کلیة الثریعۂ 
والدراسات الاسلامیة جامعة آم القری ؛ 


١۰ھ‏ . ماجسغیر . (۸۸) 


احکوم عليه 


٭ الدویش ؛ محمد عبدالرزاق ا حکوم عله 
نی الشریعة الإاسلاہیة ۔۔ الریاض : کل 
الشریعة جامعة الامام محمد بں سعرا 


الاسلا کوھت ہر ہے ہے 

ما جسخور . )(۸۹) 
الملشعرك 

٭ الترتوریء حسین مطاوع!الڈٹتره 


ودلالته علی الشُحکام ریت مکة الکرٹة ‏ 
کلیة الشریعة والدراسات الاسلامیة جامعة 


أم القری ہ١١‏ ھہ . ماجستیر (.۹ 
اللطلق والمقید 

* راھم ء إبراہمم عبداللہ/الدلیل الشرعي 

بین الاطلاق والتقیید ۔- مکة الكرمة : 

کلة الشریعة والدراسات الاسلامیة جامعة 

آ الضصعسسعق > 8007 ھت 
الملقاصد اخحاجیة 


عقبی ؛ میر محمد محمود/احاجة وأٹرھا 
ل النشریع الإسلامی .۔- القاہرة : کلیة 
لشریعة والقانون جامعة الأآزھر ء ۱۹۸۱ 
دکتوراہ (۹۲)( 


الئىسخ 

الٹرقاوي ؛ محمد ممد/الناسخ 
سوح ۔۔۔ الوعي اإسلامی . ع۹ 
٦۸ھ‏ ) ص ٦٦‏ (۹۳)( 
صدیقں اُ مد حمد/النسخ لٍٔ الشیعة 
للایة .ے مکة الکرمة : کلیة الشریعة 
دراسات الاسلامیة جامعة أم القری ؛ 
7 و یتو )۹٤(‏ 
رم فاطمة صدیق/نسخ الکتاب 
أسنة بالکتاب والسعة -- مكة 
کرىڈ: کلیة الشریعة والدراسات 
سلاية جامعة أُم القری>؛ ٠٤٤١‏ 
ؤ, ٗ8 2-2 (۹۵) 


الئبص 
٭ ا جحیدي ؛ عمر/التشریع الاسلامیة بین 
الا کتفاء بالن‌صوص والتوسع فی امصادر - 
دعوة اخق . س ٢٢‏ : ع ۸ ( ٣ا/١٢١٤٢‏ 
ھ)صص ۲۹۔۔۔٣۳‏ ()(۹) 

الواجب 
٭ ابن آدو باہا بن بابا/الواجب 
وأحکامه .۔۔ مکة الکكرمة : کلیة الشریعة 
والدرسات الاسلامیة جامعة أم القری ؛ 
١٤١١٠‏ ھہ ۔۔۔ ماجسغیر . (۹۷)( 

الواجب _ آثرہ 

٭ الأفغانی ء فضل اللہ فیاض/الواجب وأثرہ 
ف الفقه الإشلافی ۔ے الریاض : کلیة 
الشریعة جامعة الامام محمد بن سعود 
الاہلامِ ےه ہ۔_ ٢١٤١۳‏ ھ .ےم 
ماجستیر . (۹۸)( 

الوصف 
* عبدالوھاب . حد عمرو /الوصف 
ال اسب لشرع ا حکم .سے الدینة المئورة : 
الجامعة الاسلامیةے ١٤١٤١١‏ ھ.۔ہ 
دکتوراہ ۔ (۹۹( 
ا العمیرینیيی 3 علی بن عبدالعزیز/الوصف 
ا اسب والنعلیل عند الأصولیین .۔- 
الریاض : کلیة الشریعة جامعة امام حمد 
بن معصود الإاسلامیسة 3 ٭َََّٔٔ"0 
ع نما جسعیر ٠‏ (..) 


۹ 


الفھ9رس القاموسی 
یضم رؤوس ا موضوعات والعناوین وأسماء 
ا مؤلفین والمشارکین] 
[فٍ تریب 7ف واحد] 


الإباحة فی الشریعة الإاسلامیة ۸٦‏ 


یراہ ء إبراہیم عبداللہ ۹۹ 
براہمم ء أ حمد ۸ 
این آدو ء بایا بن بابا ۹۷ 
این إبراھم ؛ حمد ٥‏ 
ابن ال حوزي ۷٦‏ 
این ا منذر ٦‏ 


بن علی الفتوحیي ٣‏ 
ابن جزي ؛ أُبوالقاسم حمد بن ا مد ۷۷ 
ابن عبدالشکور ۸ 
این غازي ۷۸ 


ابن قدامة اللقدمی ء عبداللہ بن ا مد ۲۹ 


ابن مفلح ۳٢‏ 
أبوالاًجفان ء حمد ۷۸ 
ابو الحسن الکرخی وأآئرہ فی أصول الفقه 
وفروعه و 
اُبوسلیمان ؛ عبدالوعاب |براهیم ۳ 


٠ 


اأُبوغدة ء عبدالستار ( مراجع ) ۸۰ 
إثبات العلة الشعیة بالاّدلة العقلیة ۷٢‏ 
أثر الاختلاف فی القواعد الأصولة و 
اختلاف الفقھاء ۲۲٢‏ 


أثر ممانی ا حروف فی اختلاف الفقھاء ۳۸ 


الاجتہاد ٥-١‏ 
اجتہاد الرسول ۳ 
الاجتہاد می الاسلام : 
الاجتہاد في الشریعة الإسلامیة وخوث 
أخری ۱ 
الاجتہاد ومقتضیات العصور ۲ 
الاجماع ٦‏ ۹ 
الاجماع ٦‏ 
الاجماع بین النظریة والتطبیق 1 
الاجماع : حقیقته وحجیته ومکانتہ ۹ 
الاكُحکام الشرعیة ذ٦٠‏ ۱۵ 
احکام الفقه الإالملامی ٌ 
اج اجد مد ۱ 
اختلاف الدارین 0 


اختلاف الدارین وأثرہ فی الأأحکام ۰ ٴ' 


اختلاف القراءات وأثرہ فی التفسیر واستاء 


/٢ الأحکام‎ 


الأدلة و 
ا نعارضت مصاح ال مکلفین و 
(رلاعة واٹڑھا فی التکالیف الشرعیة ٠٤‏ 
إڑیوي ء مال الدین أُبوعحمد عبدالرحم 
اش ۷ 
اغتراطات العرفیة بین السعولة 
النحاوز ف 
مل الفقہ ۔۔ بحوث - ۱۸ ۔_ ۳٣٣‏ 
صول الفقہ ۳ 
ول من علم الأصول 7 
انام ۳٣ _ ٤٣‏ 
اتاء وما یتعلق بە 09 
لأنعاي ؛ فضل اللہ فیاض ۹۹۸ 
لاٰلفاظ ۸ ۔ ٦٤ ٤‏ 
إمام الشافعی وخبر الواحد ٠۸‏ 
افر والنبي ۲٢‏ ۔۔ ٣٤‏ 
لہ ودلالنہ علی الاأحکام الشرعیة ا 
کک ؛ عبداللہ عمر حمد 5 
لأھلیة ٦٤٤-٤‏ 
او + حمد هشام ۲ 
ب 
رق . إبراہم عبدالقادر ۹‌ 


البیعدن فی أصول الفقه ۳ 


بطیخ ء عغان ٤‏ 
الییان 1 
البیان عند علماء الأصول اک 


البیضاوي : القاضی ناصر الدین ٦٤٤‏ 
البیضاوي ء عبداللہ بن عمر 7 
ت 
تار یچ أُصول الفقه عند السلمین ۲٠‏ 
تحریر ال منقول وتہذیب علم الئصول ۲٢‏ 
تحقیق القسم الال من اُصول الفقه لابن 
مفلح ۳۴ 
تحقیق امراد فی اُن النہی یقتضی الفساد ٦٤‏ 
تحقیق کتاب الاشارۃ فی أصول الفقه _ ۱۹ 
تحقیق کتاب العقد الفرید من اأُحکام 


التقلید 21 
تحقیق خطوط العقد الفرید من أحکام 
التقلید ۳ 
الترتوري ء حسین مطاوع 2۰ 
العشریع الإاسلامی بین الاکتفاء بالنصوص 
والتوسع فی املصادر رف 
انتصور اللٹویی عند الگصولین -. ۸۷ 


تعارض القیاس مع الأدلة التفق علیہا ۰ ۸۵× 


935٦ 


التعارض بین خبر الواحد والقیاس ھ 


التعارض والترجہح ۸؛- ٭ھہ 
التعارض والترجیح 7 الئصولین ۹ 
تعلیل التُحکام .2 
تفصیل الوحال یىی تعارض الأقوال 
والأنعال 5 
التقلید ١‏ ٥٠ہ‏ 
التقلید فی الشریعة الإاسلامیة ّٰ 
تقنین الشریعة وإصدار الفتوی ۳۷۴ 
التقالید الشرعیة 2 


اتمھید فی تخریج الفروع عل السصول ۷۳ 


ج 
جابر ء حمود صا ح شریتح ٦‏ 
جافاکیا ء ماعی حاج عبدالرمحن ٦‏ 


جفجی ؛ حسین علیي ۳۹ 

جلال ء عحمد سعاد ٤٤‏ 

ا جویني ء عبدالملك بن عبداللہ ٢‏ 

ا حیدي ؛ عمر ۱١‏ -۔ ۹٦‏ 
ح 

الحاجة واُٹرھا فی التشریع الإاسلامی ۹۲۰ 

حامد ء عبدالستار ۸۰ 


3‌چ٢٦‎ 


۸۲ 

حجیة الاجماع فی الشریعة الإسلامیة ۸ 
اخحربنی ء عبدالرحمن فابز ۲ 
الحفناوي ؛ محمد إبراهھم ۹ 


الحکم الشرعی حقیقته وأقسامہ 5 
الحکم الشرعی والقاعدة القانونیة 5 


حماد نزیه ( حقق ) ٣‏ 
حد ‏ اأحمد ا حاج : 
یتو عبدافاديی ۷٢‏ 
حیداللہ ؛ عحمد ٥٢‏ 
اخیل ٥‏ 


ا حیل الفقھیة فی ا لمعاملات الالیة .٥ہ‏ 


حَ 
خہر الواحد ٦ھ‏ ۔ ۹۸ہ 
خبر الواحد فی السنة وأثرہ اي النق 
الاسلامی ۹9۷ 
التشخصیص 1۹ 
الخن ء مصطفی سعید 5 


۲۳ 


خورشید ء إبراھم ( مترجم ) 


ر دای حمد ۷۰۹ 
م القیاس بدفع علته ۸۲ 
وریيں أُبوںکر عبداللہ ۲۲۳ 
'لة العام وأثر ا خلاف فيه ٦٦‏ 


لیل الشرعی بین الاطلاق والتقیید _ ۹۱ 


ویش ؛ أحمد بن عبدالرازنق ۳٣‏ 
ویش ؛ محمد بن عبدالعزیز ۸۳ 
:یب عبدالعظم ( حقق ) ٣‏ 
ذ 
ترئع ۹ 
بروی ؛ أ مد إبراہیم عباس ری 
ر‌ 
بیعة ؛ عبدالعزیز ٦‏ 
موی ؛ محمد الشریف ۹ 
رخص والعزاام ۰ 
ضۂ الناظر وجنة ا مناظر ۹ 
ز‌ 
رحل ؛ محمد ( حقق ) ٢‏ 
زکئي؛ بدر الدین محمد بن بہادر 
شانمي "۸ 
ن ؛ ساتریا أفندي ۸۸ 


س 
سال ء الطیب حضري السید ۳۸ 
التب گج 
السبب عند الاصولیین ٦‏ 
السبکی ء التاج ۲۷ 
سد الذرائع ۹ 
سدابو ء موفق منور ۸٦‏ 
السدحان ؛ فھد بن محمد بن فھد ۳۴ 
سعود محمود جحید ٤‏ 
السلقینی ؛ إبراہم ( حقق ) ٣‏ 
السلمي ء عیاضة بن نامي ٦‏ 
السنة ٦ ٦۲٢‏ 
السنة باعتبارھا مصدرأً من مصادر التشریع 
الإسلامی ٦‏ 
سواد الناظر وشقائق الروض الناضر ۲ 
السویح ؛ سعد بن سالم ۸٤‏ 
السید مصباح المتولیي ٤ہ‏ 
السیوطی ء جلال الدین ٦٤‏ 
ش 
شاخت ؛ یوسف ۲۳ 
الشافعی ۸ 
شرح الکوکب النیر اللسمی بمختصر,. 


3۳ 


التحریر حیں ۰ 


الشرقاريء؛ حمد حمد ٦.٤‏ ۹۳۴۷۰۲ 

شفیق ؛ منیر ٦۷‏ 

شلبی ء حمد مصطفی ٤‏ 

الشیخ ‏ أُبا بکر حمد ۸۱ 

الشیخ ء العبید معاذ ہ٥‏ 
ص‌ 

صدیق ؛ أجد حمد ۹٤‏ 


الصغیر بین اُھلیة الوجوب وأھلیة الاداء ٠٤‏ 


صلاح ؛ ملاطف حمد نی 
ط 
طرق دلالة اللفاظ على الأُأحکام 7 
طرق دلالة الألفاظ على الاأحکام المتفق علیہا 
عند الاصولیین ۹ 
طرق ؛لالة الألفاظ علىی الاٌحکام عند 
الحنفیة 3 
ع 
العام وا خاص ٢۲ے‏ ۹۹ 
عبدالیرء محمد زکي ٦‏ 
عبدالرمن ؛ جلال الدین ۷ 
عبدالغفار ء السید أ مد ۸۷ 
عبدالمدعم ‏ فواد ( حقق ) ٦‏ 


‌ٛ‌٤ 


عبدالوھاب 3٦‏ ا مد عمرو 


۹۹ 
العٹیمین ء محمد صاخ ٤٢‏ 
العرف ۸۰ ۔- ۷۷ 
العرف فی الذھب ا الکی 7 
المسقلانی ؛ علاء الدین الکنانی :- 
عقبی ؛ “یر حمد حمود ۹۲ 
عقی ء الغاريی . 
العلائیے الحافظ - 
العلة الشرعیة ۷۲٢‏ 
علم اُصول الفقہ ویليه تاریخ النٹرع 
الاسلامی ۸ 
العلوانی ء طە جاہر فیاض 1 
علی ء محمد شرف ۷٦‏ 
عمر ؛ دیاب سلم حمد 2 
العمري ء نادیة شریف 7 
العموپنیي ء علىی بن عبدالعزیز 7 
ك 
الغایة القصوی لی درایة الفتوی ۳ 
ف 
الفتوی وأحکامھا فی الشریعة الاسلامیة ٦‏ 
الفروع رف 


الفعر ‏ خزة حسین 

فقہي ؛ موسی بن علي 

الفکر الأصولی دراسة تحلیلیة نقدیة 

فھرس مع اجوامع فی أصول الفقه 

فھرس مسلم الثبوت فی أصول الفقه 
ق 

فاري ء لطیفة حسن حمد 


القاضی ناصر الدین البیضاويی 

القائدي ء حیی صالح بکر 

القران [٤‏ مہ 
لقرا کمصدر تشریعی فض 
الستشرقین 


القرہ داغی ٦‏ عل محیي الدین ) حقق ) 
قواطع الدلة فی الشْحسول 
قواعد الفقه 


'افراعد الفقھیة 
لقوابین الفقھیة 
آول الصحابی 

ول الصحانی وأثرہ نی الاُحکام 
الفیاس 


۷ -۔ 


رش 
۰۸ 
۳٣‏ 
۲۷۰١۰‏ 


۳۲۸ 


‌٢ 
ك1“‎ 
ایس‎ 


۷۰۲ 


۷ 


حم 


۳ 
۱۷ 


۷۰۹ 


۸۰ 
۷۷ 
۸۱ 
۸۱ 


ھ٤‎ 


ك 
الکاتب ء سیف الدین ( مراجع ) 
الکلیات الفقھیة لاہن غازي 
الکري ‏ ابوا خسن 


اماج 

المباحث اللغیة 

ا جمل 

ا حمل ودلالتہ على الاُحکام 
احکوم علبه 

انحکوم عليه فی الشریعة السلامیة 
احلے ال لال 

انحمادي ء فواز بن ہزاع 

محمد ء مصطفی فخري أحمد 
محمود ء تیسیر فائق مد ( حقق ) 
خصصات العموم وأُرھا فیه 

ا مرداوي ء علاء الدین 

المشعرك 

المشترك ودلالتہ عل الأحکام 
المصري ء عبدالر من محمد أمین 
مصیلحی ؛ سعید 


۲۹ 
۷۰۸ 
۵م 


۸5٦ 
۸۷ 
۸۸ 
۸۸ 
۸۹ 
۸۹ 


۲۲۷ 


۸ 
۲۲ 


۹۰ 


سے 


3۹ 


نژو 


7 


الطاف والقید 7 


الطیر ء عبدال من ٠‏ 
ا معینی ے محمد مسعود ١‏ 
بفتاع المنة نی الاحتجاج بالسنتّة ک 
اللقاصد ا حاجیة 7 
المقري ( الحد ) ۷۹ 
من اُجل ذلك اختلف ا جتہدون ٤‏ 
من سس التشریع الإلسلامی التدرج فی 
نزول الأحکام ٣‏ 
المٹور فی القواعد ۸۰ 
مھناء سھیر رشاد ك 


الشریف ٣‏ 
ن 
ااع رااصرج ۳ 
جوم ؛ فاطمة صدیق ۹۰ 
الشخ ۳ ۔ ٭٭۹ 
نسخ الکتاب والسنة بالکتاب والسنة ۹۰ 
النسخ فی الشریعة الإاسلامیة ٤‏ 
اتی عصل ۷ 
الس ۹٦‏ 


النصب اُحد مسالك العلة فی القیاس ۸۳ 


٦ 


نظرات فی تطور علم اأُصول الفقہ ٣٦‏ 
فان مرا 
نظریة الاجتہاد فی الشریعة الإاسلامیة ٣‏ 


نظریة الاھلیة فی ا معاملات 7 
الا ناصح ضاخ ٦‏ 
اقر ء عبدالمنعم 7 
افلفء عبدالکریم عل 7۰ 
نواسخ القرآن لاہن ا حوزي ۷٦‏ 
ھ 
ہتیمی ؛ رمضان حمد عید ۰٦‏ 
مق مکی جحسع ۷۴۷ 
و 
الواجب ۷ - ۹۹۸ 
الواجب وأثرہ فی الفقہ الاسلامی - ۹۸ 
الواجب وأحکامه ۹۷ 
وزارة الارقاف والشوُون الاسلامیة الکویت ۲۷ 
۲۸۶ 
الوصف ۹ _۔ے ۰۰ 


الوصف ا ناسب لشرع ال حکم ۹۹ 


الوصف اللاسب والتعلیل به عد 
الشصولیین 7 


ںمة الناشرین والدوریات وامعاھد العلمیة 
الھر ( مجحلة ) ۔۔ إدارة الأزھر ۔_ الأزھر 


القاھرة 

. أضواء الشریعة ( بجلة) -- ص ب 
۲٠١‏ ) الریاض 

ضامن الإاسلاميی (رعخلقف)ء ص ب 
۵٥۰ء)‏ مکہة الكرمة 

. ا لحامعة الاسلامیةء ص ب )۱٣۷۰۱(‏ 
۔ینة اور 


سلامیةء ص ب ( ۰۹ ١۷‏ ) الریاض 
ار الأنصارء ۸۱ شارع البستان ء 
دار الحدیث الحسلیة ؛ الرباط 

دار الشروق ء؛ ص ب ۸۰٦٤(‏ ۔ہ 
)١‏ بیروت 

دار الشروق ء ص ب ( ٦١٤٤‏ ) جدة 
ادار القلم ‏ ص ب ( ۳۸۷,٣‏ ۔ )۱١١‏ 


وٹ 


دار القلمء ص ب ( )۲۰٠٢‏ 
ثویت 


۔دار الکتاب العرئي ء ص ب ( ١۷٦۹‏ 


دار الکتاب اللبنانی ء ص ب ( ۳۱۷٣‏ 


)۱١‏ بیروت 

۔۔ دار الکتب ا لجامعیة ء ٥‏ شارع 
طلعت حرب : الاسکندریة 

۔ دار النہضة العربیة ء ص ب( ۷١۹‏ ۔۔ 
۱) بیروت 

۔ دعوۃ الحق ( مجلة ) ۔۔ وزارة الأرْقاف 
والشوون الاسلامیة ء الرباط . 

رئاسة ا حا الشرعیة ء الدوحة ۔ 
)۸۲٦۷(‏ جدة 

۔العروۃ الوثقی ( مجلة ) ٠‏ ۱۱۱۹ شارع 
الفکر الاسلامی ( جلة)ء دار 
الفعوی ء؛ شارع ابن رشد ء بیروت 


القدس ( ا جلة) ؛ ص ب ( ١.۷٢‏ 
)۱١‏ بیروت 

-۔ الکلیة الزیتونیة للشریعة وأُصول الدین ء 
الجامعة التونسیة ء ۹۵ شارع ۹ إبریل ء 
تونس . 

کلیة الشریعة جامعة الإنمام محمد بن 
سعود الإسلامیة ء شارع الملك فیصل 
( الوزپر ) ء الریاض . 

کلیة الشریعة والدراسات الالسلامیة 
بجامعة أُم القری ء ص ب ( ۳۷۱۰) مکة 


الملكرمة ۔ 


۷كَ3" 


ہے 


۔ کلیة الشریعة والقانون ‏ جامعة الازھر ء بن سعود الإسلامیةء صس ب (۸۱۰م 


الذراسة القاحرۃ-- الریاض 

۔۔ جلة کلیة الشریعة جامعة بغداد ء بغداد ۔ مؤسسة الرسالة ء ص ب ۷٢٢٢(‏ ۔_ 
۱) بیروت 

جلة معھد اخطوطات العربیةء ص ب ) دروت 


۷ہ الصفاة ۔ الکوی۔ : 
) ۲ لکویت وزارة الاوقاف والشوون الاسلامیفت 
مرکز البحث العلمي وإحیاء التراث الکویت 

الإاسلامی ء جامعة آم القری ء مکة الكرمة. الوعی الإلسلامی (ال جل)ء ص 
المعھد العالی للقضاءء جامعة الامام محمد (ة ۳۷ 7 الکویت 






قائمة ببلیوجرافیة تشتمل على أھم ما صدر من مقالات دوریات وب 
ورسائل جامعیة عن صحیح البخاري : وتغطی القائمة ما صدر می بلدان 
العالم الإإساٹمی ؛ کا تشمل ما ألفه الکتاب المسلمون وأصدروہ لی اماکن 
أخری خارج العا م الإشسلامی . 

وقد رتبت مدامخل ا مواد تحت رؤوس موضوعات هجائیة مخغصصدة : وأخق 
بالقائمةۃ کشاف باسماء ا ؤلفین واحققین وا مراجعین وا ترچمین وکشاف 
بعناوین الکتب والرسائل الجامعیة وا لمقالات ۔ 







البخاري ء محمد بن اماعیل 
تج الأدوزي ء عخمد /حیاةۃ البخاريی 
رانتازہ پل الاجتہاد ۔۔- الرباط : دار 
ایدرٹ الحسية؛ ۱۳۹ ھ- ۱۹۷١‏ 
م.۔ رسالة دبلوع . 
٦٢‏ ضارييٴء؛ محمد علی/البخاريی ف 
ذکراہ . اللثة (قطر) (شوال ٠٠١١‏ 
عغ) صص٠۹۹٣۔- .۱٥٢٥‏ 
٣‏ الندوی ے تقی الدین/ ال مام البخاريی 
إیام الخفاظ واغدلین .. ط ٢‏ .۔۔۔ 
دہشق : دار القلم ء ٣٥٤١‏ ھ -> ۱۹۸۱ 
م‌‌ 

البخاري ۔_ الجامع الصحیح 
٤‏ -- خلیف : عبدارحمن|/صحیح 
ابخاری . جوہر الإسلام اس ۱١‏ : ع ۹ 
(٠١‏ سلسلة جدیدةۃ) صص ١١-۔۔‏ 
گے 


٥‏ - زوتین ء عبدالحمید/صحیح البخاري 
س خلال شرطلہ . ۔الرباط : دار ا حدیث 
الحسنیة ‏ ۱۹۸۱ م .۔۔ اطروحة . 
ات الندوی 7 ُبوا حسن/ال جامع الصحیح 
لإمام البخاري منار الإسلام .اس ۳ : ع 
۰ (۱۳۹۸ھم۱۹۷۰۸-۰مء). 
البخاري - الجامع الصحیح ۔ الہُواب 
والتراجم 
۷- الدھلوي شاہ ول اللہ / رسالة شرح 


تراجم أبواب صحیح البخاري ء د٣‏ ۔ ۔_۔ 
حیدر آباد الدکن : ہجلس دائرة المعارف 
العغانیة ء ۸ ھم ۔ ۱۹۱۹ء .ہہ 
۷ .ص٣٢٢٢‏ سم. 

۸ ہم الکاندھلوي ء خعمد زکریا بن 
یی /الڈواب وانراجہم لمصصح 
ابخاري .ے ٥‏ ج. سمہارنفور 
(اطند) : الکتبة الیحیویةء ۱۳۹۲ھ 
٦‏ سم. 

۹ - ھاشم ‏ الحسینی/منہج البخاري لي 
التراجم . الأزھر ۔ س ٤اه٥:‏ ع ہ 
١٤٢/۸ (‏ ھا ص ۔ص ۱۱۹۹ _۔ 
٦ء‏ 


البخاري ۔ اجامع الصحیح ۔ الأطراف 
٠ت‏ عبدالعمزیز: ابو سعید حمد/نبراس 
الساري لی أطراف البخاري .۔_ لاعور : 
المطبع الکرھی ؛ ١٣٣٣ھ ٢٦٢٤‏ ص . 


البخاری ۔۔ الجامع الصحیح ۔۔ ترعة 
۱۱ - خان ء محمد محسن/ ترجحة معانی 
صحیح البخاری ء عرى انجلیزيی 
٣٦0-‏ : دزہد۸ ۸٥٥۰١١۹‏ , صو۶5 
٠ہ‏ معصنصتے۸ عطل ۶ہ صمناعلەفمة:٣ٴ'‏ 
۔ عكربتا٥عۂ‏ .نععطللتاط-لۂ خ انطهەڈ5 
نعھ× : مھمءنطت ۔داہ۷ 9 , طدنامعوەظ 
ہترہز؛ ئ0 ۷۶٥‏ ءعط٤‏ 4 ,فصمنشی تاما سم 
.دی 25.5 ,1979 


338۹ 


ہہ 


۲ ۔علام ‏ عمد مھدي/جامع صحیح 
البخاري ء ترجمة إلی الاتملیزیة إبراھم حسن 
الوجی . صحیفة دار 'العلوع . س١‏ : ع 
٤ر‏ /٥۱۹۳م)‏ صص ۲۱۹-۲٢۷‏ 
البخاري ۔۔ اجامع الصحیح ۔۔ رباعیاته 
۳ ۔ الکتانی : یوسف/رباعیات الام 
٭البخاري ..- الرباط : دار ا حدیث 
الحسيیة ۱۳۹١‏ ھ - ۱۹۷۵ء .۔ 
رسالة دبلوم ۔ 

البخاري ۔۔ الجامع الصحیح ۔- شروح 
٤‏ - اہن عاشور ء محمد الطاھ ر/النظر 
الفسہح عند مضایق الانظار ي الحاحح 
الصحمہح ےم تونس : الدار العریة 
للکتاب ء؛ ۱۳۹۹ ھ ٭ ۱۹۷۹ء ۔-۔ 
٢٢٤ ٢ص ٢‏ سم. 

٥۔-۔‏ الأنصاري ء أبویحیی زکریا بن حمد 
بن زکریا ( ۹۲٢‏ ھ))/تحفة الباري ۔ 
القاھرة : المطبعة ا لمیمنیة ء ؟ .اح +٦)‏ 
۸ .ص. 

٣۱۳٥٣۵۶ ( ۔ البوصوري ؛ عبدالرحمن‎ ٦ 
ھ ) مبعتکرات اللالیء والدرر في اخاكکمة‎ 
ہین العیتي وابن حجر ؛ تحقیق سلیمان‎ 
: محمد الزویيی واطادي عرفة . - طرابلس‎ 
۲٦۸ الطبعة الحکومیةء ۱۹۱۹.ےہ‎ 
. ص‎ 

۷ - الزرکش ؛ بدر الدین ؟ٌبو عبداللہ 
حمد بن بہادر ( ٣٤۷۹ھ‏ )/شرح صحیح 


البخاري ۔۔ القاہرة : المطبعة المصری 
ھ۹۸ - السندی ؛ ابو احسن نور الدین 
محمد بن عبدامادی/معن البخاري مشکول 
باشہة السندي :.- ٤‏ ج . القاھر: 
ور رکا اک ریو کربت ا 
٣٥۰‏ ص ء ج ط : ۳٤٣٣‏ صء ج :٣‏ 
٣٣‏ ص ‏ ج ٣۳۲ :٤؛ ٤‏ .ص٠٠‏ ۲۸ 
ہم ' 

۹ ۔۔ العسقلانی ؛ أ مد بن عل بن 
حجر/فتح الباري بشرح. صحیح امام 
أي عبدالل محمد اسماعیل البخاري ؛ ٗ 
نسخہ ا مطبوعة واخخطوطة عبدالعزیز اس 
عاقن ار کے اک 
واستقصی أطرافہ ونب علی أُرقامھا نی کل 
وتصحیح تجاربہ وشرف علل طبعہ مف 
الدین ا خطیب ہے ٣۴‏ ج ۔۔ بیروت : دار 
المعرفة للطباعة والنشر ؛ ۲۸ سم . 

٠‏ ۔ العینی ء ہدر الدین ابحمد محمود 
ن احد/عمدة القاريء طرح صحع 
البخاري . بیروت : دار الفکر ؛ ٥٢‏ ح لپ 
لم -۔ القسطلانی ؛ آبو العباس شھاب 
لشرح صحیح البخاري . بیروت : در 
الفکر؛ ٠١‏ سج . (مصور عن طه 


ااذاهرق .٣١ھ‏ .سط ٦)ء‏ ۲۸سم. 
٠٢‏ _ الکتانی ؛ یوسف/الشروح ا غربیة 
لصحیح البخاري ۔-۔ ١‏ - دعوق ا حق . اع 
٠١٢٣٣‏ ١٢/٢٣١ھ‏ “>۸ 
۷۹ءع) ص ص ۹۳ - ۹ .۹٦‏ 

۳ -۔ الکتانی ؛: یوسف /مدرسة امام 
ابخاري لي الغرب ۔ الرباط : دار 
الحدیثٹ الحسلیة ؛ ۱ مم .ہصح ۸۰ 


ص .ہد راہ 


٤‏ ۔ الکشمیري الدیوندي ؛ محمد 
نرر/فیض الباري علىی صحیح البخاري . 
دیوپند (افند ) : خضرراہ بوك دیو 
ہر دھے ۱۹۸۰ء .ط٤٤‏ :٤؛٤ح‏ 
لی ٤‏ ج۲۲۹ ص؛ ٢٢٤‏ سلم۔ 
( بہاہشه البدر الساري إإلی فیض الباري 
تحمد بدر عالم المووتبي ) ۔ 


2 سط الکنکوھی ٦‏ اُبومسعود رشید 
اعد/لامع الدراری علی جامع البخاري ‏ 
ضبطہ أبو زکرھا محمد کیی الصدیقی ‏ 
رعلق عليه محمد زکرپا الکاندلوي ء ٠١‏ 
محج مکة اللكرمة : المکتبة الہمدادیق 
۵ھ ۔ ۱۹۷۸ء ٣٣‏ سم۔ 


لق وصفی ٤‏ مصطفي کال /صحیح 
البخاري اللفسر .ے القاھرة : دار الشعب 
در منم قبل وفاة الؤلف ‏ جرآن )؟ 
۷ءء ٦٢‏ ص ٥ر‏ ۲۷ سم . 


البخاری ۔_ ال جامع الصحیح ۔۔ فھارس 


۷ رضوان ؛ ‏ رضوان افھارس 
البخاري .۔ القاھرة : مطبعة دار الکتاب 


العرنی ء؛ ۱۳٦۸‏ ھ؛ ٥٥٥‏ ص . 
۸ ۔ وصفی ؛ مصطفی کال / کشاف 


٠‏ صحیح البخاري ( فھرس أعمدي ) ۲ج ۔ 


القاھرق : دار الشعب ؛ ٠٦٢۹۲‏ ھ سے 
۳ء ۳۴ ص (حتی حرف أھ 
ل 1 ٢۲٣٤‏ سم. 

البخاری ال مامع الصحیح ۔۔ متون 
۹ ہہ البخاري ؛ ابوعبداللہ محمد بن 
اماعیل بن ابراھیم بن الغی/اجامع 
۱ المسند اختصر من حدیث رسول 
ال کے وسنده وأیامه ( امعروف بصحیح 
البخاري ) .۔_ ۹ ج ۔_ القاھرة : دار 
ومطابع الشعبء؛ ۲۸ سم (کتاب 
الشعب ) . 

٠٥‏ _ البخاري ء أبوعبداللہ حمد بن 
النواويی وحمد آبو الفضل إبراہم وحمد 
خفاجی .۔ ۹ ح ۔۔ مکة الملكرمة : مکتبة 
النہضة الحدیئة : ۱۳۷ ھ ۔ 

۱۷ البخاري ؛ اُبوعبداللہ حمد بن 
إ ماعیل/صحیح البخاري ؛ ضبطه ورقمه 
وذکر تکرار مواضعه وشرح ألفاظه وجمله 
وخرج أحادیثہ فی صحیح مسلم ووضع 
فھارسه مصطفی دیب البغا ۔۔۔۔ ٦‏ ےج ۔۔-۔ 


ك١‎ 


دمشق وبیروت : دار القلم ‏ کفٴ‌‌َِ"ٔ" ھا 
+٤٦٦‏ ھ ۔ ۱۹۸۲/۱۹۸۱ ۔۔۔ 
۸ ص ە٥ر‏ ۲۷ سم. 

البخاری ۔۔ الجامع الصحیح __ ختصرات 
ہی الأردی ہ ابن اي جزة| ختصر 
صحیح البخاري ء شرح عبدالحمید 
الشرنونيی الازھري .- القاھرة: افیلة 
امصریة العامة للکتاب ء ۱۹۸۲ م . 

٣‏ _- الاألبانی ؛ محمد ناصر الدین/ مختصر 
صحیح اچمام البخاري ۔۔ بج ١‏ -- 
بوروت : املکتعب الاسلامی ‏ ۹ مھ 
٢۷۷ -_‏ ص + فھرس ۱١١‏ ص ۲۸ 
سم . 

٤‏ _ الزبیدي > أُبوالعباس زید الدین ا مد 
بن أ مد بن عبداللطیف الشرجی الشھیر 
لانحادیٹ الخامع المحیح ۳٢‏ ج _- 
بیروت : دار الارشاد للطباعة والشر 
والتوزیع ؛ ..٠۰‏ ص٢۹٦٢‏ سم . ( بہامشه 
حواش من شرحی الشیخ الشرقاوي والإمام 
٥‏ ۔ الشنوانی ؛ محمد بن عل/حاشیة 
علل نتمہر ابن اي جمرة . ط ٢‏ .۔_۔ 
القاھرۃ : مطبعة بولاق : ۱۲۸١‏ ھ ۔-- 
٢٤‏ ص_×ص. 

۳٦۲‏ ے_ ضیء الدین؛ عمرإزمدة 
البخاري ۔۔ے بیروت : دار التوفیق ٠‏ 


مہ 


٢ء ٢٢‏ سم ( جم فیہ کل اق 
صحیح البخاری من الأحادیث القولیة 
البویة ء؛ وذیلت صحائفه بشرح وجیز 
للاٌلفاظ وضعہ إبراہیم حسن الانباني ) ۔ 

۷ .۔ الطهطاوي ؛ السید عبدالرحم 
عنبر/ھدایة الباريی ال یىی ترتیب صحيیح 
البخاري ۔۔ ٢‏ مج .۔۔ بیروت : دار ارائد 
العرفی ء ۱۹۷۹ م . ۷۷۸ ص٢٤٢‏ 
سم . (عذیلة صحائفه بتعالیق وجزۃ 
للمولف ) ٠‏ 

۸ ۔۔ عمارقء مصطفی عمد/جراھر 
البخاريی وشرح القسطلاخغی راطامے 
القاھرق : المکتبة التجاریة الکبری ؛ ۱۹۰۲١‏ 
م. ٤ن٥‏ ص.: 

9۹ - عیسی ؛ عبدال لی ل |/صفوةۃ صحیح 
البخاري .ے ٤‏ ج .ے القاہرة: مکنۂ 
تا سے امراکشی ؛ عحمد بن سحمد بن 
عبدالظ/لبانة القاري من صحح 
البخاري .۔۔ القاھرة : مصطفی الخلبي . 
البخاري -۔ اجامع الصحیح _ القدبة 
١‏ ۔۔ العسقلانی ؛ أحمد بن عل ت 
حجر/ھدی الساري مقدمة فحح ابارف 
بشرح صحیح البخاري ؛ قام باخراه 
وتصحیح تجاربہ محب الدین ا خطیب :- 
بیروت : دار العرفة للطباعة والشر ؛ 
۰ھ ص.۔ 


۹۲ -۔۔ الکاندطلري ء عمہمند 
ایپس/مقدمة البخاري ..ے افند ء ۱۳۷ 
ف._۔ ۳۱٣‏ ص. 

م؛ __ الکتانی ء> یوسف/ افتتاحیات 
ابخاری. ٹغعوق اخق. ع ٢٢٢‏ 
٤۱۷٢/۷۱‏ ھ۔ ٠۰٠ -٭ھ١۱٣٤١١/ ١‏ 
-۶۱۹۸۲/۱۱) صص ٤ہ .١۷‏ 


البخاري ۔۔ اجامع الصحیح ۔۔ نقد 
٤٤‏ ۔ ابوبکر ء السید صاخ/الأضواء 
لفرآیة فی اکنساح الأعادیثٹ الاشرائیلیة 
رنطھیر البخاري ‏ منہا .- الاسکندںة : 
شرکة مطابع حرم؛ ۱۹۷۰۵ م.- ۳۸٤٣‏ 
ص۰ ٤‏ سم. 

٤؛ ‏ الیانی/التبيه على الأژھام الواقعة 
لٍ صحیح البخاري ء تحقیق محمد صادق 
ادں .۔ الریاض : کلیة اُصول الدین 
حامعة الامام عمد بن سعود الاسلامیة ۰ 
٤۲‏ ھ .۔ ماجستیر . 

٦‏ - ہاش ا حسینی/النقد الحدیث ي 
صحیح الخاري .۔۔ الأزھر . س ٤٥‏ : ع 
۱٣/١٠‏ ھ) ص ص ۱٥۹١‏ 
۱٥۹۸ -‏ 


البخاري ومسلم ۔۔ الصحیحان 


٦‏ الفاضلىء محمد/الوازنة ہین 
لشبحین .ہے الرباط : دار ال حدیث 
سی ۱۹۸۱ م ._ اطروحة . 


۸ ... الکلیب ؛ زراعیم علل/اللدخل لی 
معرفة الصحیحین .۔۔- الریاض : کلیة 
اصول الدین جامعة الامام بن سعود 
الاسلامیة ؛ ٣٥١١‏ ھ .۔۔ ماجستیر . 

البخاری ومسلم سے الصحیحان ے الرواہ 


۹ ۔ العامري ء الحرضی ء عماد الدین 
آبوزکریا بی بن أي بکر (۸۹۳ 
ھ )/الریاض المستطابة فی جملة من روی في 
الصحیحین من الصحابة .- ہہوبال 
(افند) : المطبع الشاھجھانی ء ٣٣۰۳١‏ 
ھص. ۹۲ >> 

البخاري ومسلم ۔-_ الصحیحان ۔۔۔ فھارس 
٠‏ التوقادي ؛ محمد الشریف بن 
مصطفی/مفتاح الصحیحین بخاريی وسلم 
( إرشاد الساري للقسطلانی ۔ فتح الباری 
لابن حجر العسقلانی ۔_ عمدہة القاريی 
للعیتی __ متن صحیح البخاري ۔ النووي 
بضع مسطی رت مین مع 
مسلم ) ؛ ط ٢‏ .۔۔ بیروت : دار الکتب 
العلمیةء ۱۳۹۰ ھ -٠‏ ۱۹۷۸م .۔ہ 
۹٤۹‏ ,ص۱ ۲۷ سم : ( طبعة مصورة عن 
الشرکة الصحافیة العثائیة سنة ۱۳۱۳( ۔ 
البخاري ومسلم ۔۔ الصحیحان ۔۔۔ التفق 
عليه 

٦‏ حمد حبیب اللہ بن 
عبداللہ بن أحمد/زاد ا مسلم فیما اتفق عليه 
الیخازی ومسلم وَزامضۃ اضح النعم بیانا ما 


اہ ے الٰٹتھ 


سک 


احتیج لبیانه من زاد السملم ۔ط ٢٥ ٥‏ ج 
__ القاھرق: عحہد بن عحمد الشرنوٍيی ؛ 
١۹٤‏ ۔۔٥١٦۱۹۵غ.‏ 


٢ہ‏ _ عبدالباقء عمد فؤژاد/اللؤلؤ 
والمرجان فیما اتفق عليه الشیخانت ؛ 
مراجعة عبدالستار اُبوغدة .۔۔ الکویت : 


وزارة الاٛقاف والشعون الڑسلامیة ء ۱۳۹۷ 

ھاے ۱۹۷۷ م. ۹۱٦١‏ ص۲۸ 

سم . (الٹراث الإاصسلامی _. ۸ ۔) 
الغستانی ۔_ التقیید ا مھمإ 

۳ _ التویجري ؛ عبداللہ بن حمود/التقیید 


الھمل فی صحیح البخاري للحافط 
الغسانی .ے الریاض : کلیة الشریعة جائعا 
الامام محمد بن سعود الاسلامیة ؛ ۱٥١١‏ 


ھ .۔۔ ماجستیو . 


القسطلانی ۔۔ إرشاد الساري 


٤ه‏ _ عطیة عطیة عبدالرحم/ٴھا 
القسطلانی وصحیح البخاري .. 
القاہرق : الشوّون الاہلامةء ۹۷۰۹ 
م. ٥‏ ص . ( دراسات 
الاسلام ۔_ )٣٥٠٢‏ 


000 


کشاف الؤلفین واغققین وامراجعین وا لنرمین 


آذن ‏ محمد صادق ( حقق ) 
اِن باز ء عبدالعزیز عبداللہ ( محقق ) 


اب عاشور ء محمد طاہر 


ا بکر ٦‏ الد صالح 
الأدوزی ؛ محمد 


٤٤ 
ٴ‌‌‎ 


٤ 
٤ 
۱ 


نی مزة 

لأبانِ ء محمد ناصر الدین 

لأباني ء إبراہیم حسن 

لأصاري ء ابو بحیی زکریا بن محمد 
الٰغاء مصطفی دیب 

الرصوري ء عبدالرحمحن 

لتوقادعی ؛ محمد الشریف بن مصطفی 
انوعري ّ عبداللہ بن مود 

حبائي 

الحسین بن ا مبارك 

حان ؛ محمد حسن 

الحطیب ؛ حب الدین ( مراجع ) 
حفاجی ؛ عمد ( حقق ) 

حلیف ؛ عدالرححن 

ادعلوي ء شاہ ول اللہ 

رضوان ء رضوان 

بطي ‏ ابو العباس زین الدین 
'ْرکش ء بدر الدین 

؛ سلیمان حمد ( عحقق ) 


۲ 
۳ 
اس‎ 
"٠ 
۳۱ 
‌٦ 
ْ٠ 
۳ 
2 
اس‎ 
۷٦ 
١ 
۳٣ 


۲۷ 
٤ 
ك۷َ‌‎ 
"٦ 


زوتین ء عبدالحمید ۲٦‏ 
السندي ء أبو الحسن نور الدین ۸ 
الشر نوفيی ؛ عبدالحمید ۳۲ 
الٰشنقی ؛ محمد حبیب اللہ بن عبداللہ بن 
احمد كَ 
الشنوانی ء حمد بن علی ٣‏ 
الصدیقی ؛ آبو زکریا محمد عیی 
( مراجع ) ٢‏ 
ضناوي ء محمد علیي ۲ 
ضیاء الدین ء عمر ۳ 
الطهطاوي ء السید عبدالرحم عنبر ۳۷ 
العامري ا حرضی ء عماد الدین ۹ 
عبدالباتی ء محمد فواد ٤۹٭ھ‏ 
عبدالعزیز ء ابو سعید محمد ٠‏ 
عرفه ء افادي ( حقق ) ٦٦‏ 
العسقتلان ء اُجد بن علیى بن 
حجر ۹‌َءئء 
عطیة ء عطیة عبدالرحم ٤‏ 
علاء ء عطیة عبدالرحم ٢‏ 
عمارۃ ء مصطفی حمد )۳۸ 
عیسی ء عبدالجلیل ۳۹ 
العینيی ء بدر الدین ۳۲٢‏ 
الفاضلی ء حمد ئ3 
القسطلانی ء أبو العباس شھاب الدین ۲٢‏ 
الکاندھلوي ؛ حمد إدریس ٢‏ 
الکاندھلوي ء محمد زکریا ۸ 


دوہ 


الکاندھلوي ء محمد زکریا ( معلق ) ٣٠٢‏ 
الکتاتی ء یوسف 1٤ ٢۳ ۹٣۳٣‏ 


2 
الکشمیری الدیوبندی محمد أنور  ۲٢٠‏ الندوي ء ابو الحسن ۴ 
الکلیب ء إبراھیم علي ۸ النواوي ء محمود ( حقق ) ٣‏ 
الکنکوھی ؛ أُبو مسعود رشید اُحمد ۲۰.۰ عاشم ء ا حسیني ا 
الراکشی ء محمد بن محمد بن عبداللہ ٠‏ وصفی ء مصطفی کال ۸0۰ 
کشاف العناوین 
اواب والٹراجم لصحیح البخاري ۸ ا حامع الصحیح لالإمام البخارعيی ٦‏ 
ارشاۃ الساريی شرح صحیح البخاری ۲۲ جامع صحیح البمخاريی ۲٢‏ 


الُضواء القرانیة فی اکساح الحادیث 
الاسرائیلیة وتطھیر البخاري منہا ٤‏ 
افتتاحیات البخاريی 3 
الإمام البخاري إمام الحفاظ وا حدثین ۳ 
الامام القسطلانی وصحیح البخاريی ٤ہ‏ 


البخاري في ذکراہ ٠‏ 
الیدر الساري إلی فیض الباري 
التجرید الصر یح لأحادیث ا جامع 
الصحیح ٤٣‏ 
تحفة الباريی س 
ترحة معانیٰ صحیح البخاري ٠‏ 
عربی /انجلیزي ٦‏ 
التقیید اللھمل فی صحیح البخاري للحافظ 
الغسانی 7 
الئنبيه على الژْعام الواقعة نی صحیح 
البخاريی 7 


ای 


الوجی ء إبراھیم حسن ( مترجم) _ ٠٢‏ 
المییؾھی ء حمد بدر عالم 


جواھر البخاري وشرح القسطلای ۳۸ 
حاشیة علی ختصر ابن آبي رق __ ٥‏ 
حیاۃ البخاري وانجاؤہ إلی الاجتہا ۱ 


رباعیات الامام البخاري ئّ 
رسالة شرح تراجم آبوابپ صحیح 
البخاريی ۱ 
الریاض العطابة فی جلة ما روی ئ 
الصحیحین من الصحابة 0 
زاد السلم فیما اتفق عليه الحار 
و اہ 
...ے ظ× 


رخ صحیح البخاريی 27 


الشروح ا لمغربیة لصحیح البخاری _" 


صحیح البخاريی ٤‏ بس۴۲ 
صحیح البخاريی الملفسر ۲٢‏ 
صحیح البخاری من خلال شروطه 

1۹ 


صفوۃ صحیح البخاري 
عمدۂۃ القاريی شرح صحیح البخار 


الباريی بشرح صحیح البخاريی ۱۹ 


س البخاريی ۷ 
الباري علی صحیح البخاري ۲٤‏ 
اف صحیح البخاري ۲۲۸ 
الدراری شرح صحیح البخاری ٠٢٢‏ 
القاريی من صحیح البخاريی ٤‏ 


ر والمرجان فیما اتفق عليه الشیخان ١٥‏ 
ثرات اللالیء والدرر فی ا حاکمة بین 
البخاريی مشکول بحاشیة السنديی ۱۸ 


بر صحیح تام الہخاري ۳۳٣‏ 


المدخل نی معرفة الصحیحین ۸ 
مدرسة الإلمام البخاري فی ا مخرب ۲۳ 
مفتاح الصحیحین بخاري ومسلم َ٠‏ 
مقدمة البخاريی نگ 
منہج البخاري فی التراجم ۹ 
اموازنة بین الشیخین ۷ 
نبراس الساري فی أطراف البخار ٠‏ 
النظر الفسیح عند مضایق الانظار فی 
ا لجامع الصحیح ری 


النقد ا حدیٹ فی صحیح البخاريی ٦‏ 


عدایة الباري ترتیب صحیح البخاريی ۳۷ 
دی الساريی مقدمة فتح البخاريی ۱ء 














رر 





رت کے 


ہے تج 


٤ 


‌كَ۷ك۱ 





دلیل القاريء 
ا ی الکتعب الجدیدة 


تر عبدالحمید/الإشلام وموقف علماء 
الستشرقیں ۔ جدة : عکاظ للدنشر والنوزیع ء 
۶۳ ءءے۔- ۱۹۸۳ +.- ۸۰ ص ‏ :۲۹۰ 
ان 


برد الولف بی ھذا الکتاب علىی انہام 
السنٹرقین الشریعة الاسلامیة بال حمود 
اتمامھم العلماء الأقدمین بالتأثر بالقانون 
رومان ؛ وقد جاء رأي ا ولف المعروف عنه 
ساھح التفسیر وھو ان الشریعة الإاسلامیة 
مد الشرائع عن ا حمود وأکٹرھا مرونة وقابلیة 

بمۂ مع ختلف البیعات وختلف ظروف 
لزماں وللکان ء جاء عوراً آساسیاً برتکز 
علیہ الف فی الرد علی أولعك المستشرقین ۔ 


صلاح الدین حفنی 
ورارة التربیة ۔_ الکویت 


وقد جاء الکتاب فی مبحٹین ۔ 
المبحث الال : یناقش فیه اتہام علماء 
امستشرقین للشریعة الإسلامیة با حمود وین 
خطاأًہم . 
المبحث الٹای : یرد فیه علی اتہام علماء 
المستشرقین لعلماء الشریعة القدامی بالناثر 
بالقانون الرومانی ویفند ذلك الامہام ۔ 


جو بر 


جاد : سامح السید/العفو عن العقوبة ف الفقه 
الإسلامی والقانون الوضعی ۔۔- جدق : مکبة 
الندمات الحدیقة ‏ ١١٤١ھ‏ > ۱۹۸۳ء ط 
٢۲٣ ٣ص‎ ۱١١۵ ۲‏ سہم۔ 


03 ۹ 


فی عدة مباحث حول العقویة ء استہل 
الف کتابه بتمھید قح عن ماھیة العقوبة 
والغرض منہا فی الالسلام ٹم فی القوانین 
الوضعیة اف ختلفة . وخلص اپ ی اتفاقف 
الشریعة ‏ والقوانین على الُسول العامة 
والمباديء التی تقوم علیہا العقوبة ء وحصر 
الخلاف فی کیفیة تطبیق هذہ ا مباديء وتلك 
الأسول ء مما دی إلی إخفاق القوانین فی 
إیجاد نظریة سلیمة متکاملة للعقوبة کا هو 
موجود فعلاً فی الشریعة الإسلامیة ۔ 

ویقع الکتعاب فی خسة فصول : 
الفصل الثؤل : وخصصه للحدیث عن 
ا حقوق التی حمہا العقوبة وفيه مبحثان 
املبِمحث الاٛل عن ماہیة ا حقوق واُنواعھا 7 
وذکر فيه تقسم الفقھاء لأنواع ا حقوق ٠‏ 
:2 

حقوق خالصة لہ تعا لی . 

ب ۔_ حقوق حالصة للعباد . 


ج _ حقوق مشترکة بین اللہ والعبد وحق 
اللہ غالب ٭ 

د._۔۔ حقوق مشترکة بین اللہ والعبد وحق 
العبد غالب ٠‏ 

البحث اعانی : الآثار ا مثرتبة على تقسم 
الحقوق وذکر فیه الآثار التی تترتب علىی 
الاخحلال بالحقوق سالفة الذکر کل علی 


. ٥ہلح‎ 

الفصل اٹاف : العفو عن عفقوبات 
القصاص . وفيه أُربعة مباحٹ 

المبحث الال : ا لقصود بالقصاص والدیة 


ھ۸" 


ودلیل العفو فیہما . 

الِحث الآٹانی : شروط العفو وأصحاب 
الحق فيه ۔ 

الملبحث الثالث : الآثار ا ترتبة عل سقوط 
القصاص بالعفو . 

البحث االرابع : حق ا جتی علیہ دق الغیر 
عن جرام الاعتداء علی النفس أُو ما دوا 
عمداً أو مخطاً قبل وفاته . 


الفصل الٹالٹ : العفو عن احدود ۔۔ وب 
مبحٹان . 

البحث الال : مدی جواز العفو عصل حد 
السرقة وفيه فرعان . الال قبل رفع الدعوی ؛ 
والثانی بعد ا-حکم بالادانة . 

الِحثٹ الغانی : مدی جواز العفو ع حد 
القذف . 


الفصل الرابع : بعنوان العقفو عں التعریر 
وفیه عدة مباحث .. تعریف التعریر او 
العقوبات التعزیریة _ مدی حواز احنل 


التعزیر مع الحد أُو القصاص فیما دوا 
النغ __ العفو عن العقوبات التعزیر؛ 


ودلیل مشروعیتہا __ اصحاب ا حق نی العھ 
عن العقوبات التعزیریة ۔ 


رنولو یل و یق سار 
العفاسیر ا ختلفة التعلقة بنقاط یح 
وكذلك الاآحادیث النبویة الشریفة و 
الفقھاء والأئمة في ذلك ٠‏ 


العفویة فی القانون الوضعی . وفیه ثلائة 


٠ ماحث‎ 


الحث الال : الأحکام العامة ا ختلفة للعفو 

ن العفویة فی القانوٹ وفیه أیعة فروع 
بناقش فیہا جیما اراء أُصحاب النظریات 
اقائریة ق االلقاظ :الاسَاسیةً کل مامیة 
العفو وشروط العفو ونطاق العفو . 


الحث الژٹانی : تمییز العفو عن العقوبة عما 
یشتہ بە فی الأنظمة الشمری ۔ وفیه فرعان ۔ 
ال : للحدیث عن تمییز العفو عن العقوبة 
الظمة الأفراج غیر انان ووقف التفیذ ۔ 
المرع الژاني : عن تییز العفو عن العقوبة 
رد الاعتار التضانی : 

اللحٹ الئاىي : للحدیث عن العفو عن 
العقَونة ہیں الشریعة الاسلامیة والقانون 
لیصعي وھو دراسة مقارنة ۔ 


ویرحع الموٗلف فی دراسته للفصل 
ال جامس إلل امصادر المعتمدة للقوانین 
الوصعیة ا حتلفة . 
قد ات فی نہایة الکتاب فھرساً 
حوصیع والبحوث . أما المراجع والمصادر 
اف جاءت لی مواضعھا من الکتاب اُسفل 
: 
کت بدقة حیث ذکر المرجع وا جزء 
لصفحة والطبعة , 
٭+٭ 


: وھو بعنوان العفو عن 


عاشم محمد محمد/لأدویة والقرآن الکرم ۔۔۔-۔ 
جدة : الدار السعودیة للنشر والنوزیع ۲٤٠٤٢ ١‏ 
ہہ - ۱۹۸۳م .۔- ۱۳۴۳ ص۲ ۲۲ہیم۔ 


برکز الف وھہو متخصص فٴ مال 
الادویة علی مصادر الالستشفاء من الہلعمة 
الوارد ذکرھا فی القران الکریم . والکتاب 
مقسم إلی ثلائة فصول کل فصل مقسم إ ی 


عدة مباحفث .۔ 


الفصل الژٴل : للحدیث عن الاأدویة 
والطب فی العصر الإاسلامی وقد شرح فیه 
فوائد اللبن ومشتقاته ومکوناته وکدلك فوائد 
لأواع اختلفة من اللحی ویکوناہا م 
اأُسھب الحدیث عن عسل النحل 
واستخداماته فی علاج کثیر من الئمراض 
الشائعة . 
الفصل الژالی : وخصصۃہ ا ولف للحدیث 
عن النباتات الطبیة التی أُشار إلیہا القرآن 
الکریم فتحدث عن فوائد کل من الین 
والبلح والرمان والعنب والزیتون والفول 
والعدس وغیرھا واستخدامات کل مہا فی 
علاج بعض المراض 
الفصل الغالث : أورد بعض الوصفات 
الطبیة القدییة لعلاج بعض الامراض مثل 
السکري وآأمراض ال جلد والربو والصرع 
وبعض الئمراض الباطئیة ۔ 

والکتاب یکمل رسالة الطب الإاسلامی 
ویخدم أھدافه ۔ 

0ج 


"ك۸" 


خمادء مھهیلة پین/الرأة بین الأفراط 
والتضریط . جدق : الدار السعودیة للنٹر 
والتروزیع : ١٤١٤١‏ ھ -َ ۱۹۸۳ء ۷۸ 
سص. ۱۷ سم , 


یبحثٹ ھذا الکتاب فی وضع الرأة علی 


مر التاریح ء ومقارنة وضع المرأۃ فی الإسلام 


مع وضعھا لی التشریعات القدیة والقوانین 
الوضعیة الحدیثة ۔ 

کیا یلقي الضوء علیىی الا ساب الحقیقیة 
وراء انقیاد ا رأة للدعوات التی تطالیہا 
بالابتعاد عن الفضیلة والأقتراب من الرذیلة 
تحت شعارات ختلفة مزیفة . 

ویقع الکتاب فی خمسة فصول : 


الفصل الثرل : انعکاس معاملة الرأةۃ علی 

تاریخ امتہا ۔ 

الفصل الٹانی : مباديء الام والتشریعات 

القدیة والقوائین الوضعیة الحدیثة فی الرأۃ ۔ 

الفصل الغالث : مباديء الاسلام فی 

المرأۃ ۔ 

الفصل الرابع : صیانة اطرأق من عبث 

الشھوات وفتنة الاستمتاع . 

الفصل الخامس : نظرة الاسلام إل یل طبیعة 

عمل الرأۃ الفطري 
ھذا وقد أثبعت فی نہایة الکتاب قائمة 

با مراجع والمصادر المستخدمة فيٴ البحث 

وکلھا مراجع متخصصة . 


جا جار جات 


۸۲ 


غزیّل : محمد ملا/الأعمال الشعریة الکاملڈ ے 
عمان : دار عمار ۳ ۰ھ ۳۴۰۳ء 
ط ٢‏ .ے۲۷۰۱ ص ۱۷ہم۔ 


یضم ھذا الدیوان جموعة من القصائد 
الشعریة الاسلامیة وقد قسمھا الوْلف إل 
ستة مجحموعات تضم کل موعة ناقة اس 
القصائد الاسلامیة والملاحظ ان لکر 
قصیدة مناسبة قیلت فیہا وقد رت 
احموعات ترقیباً زمنیاً . 


ا جموعة الألی بعنوان فی ظلال الاعوة: 
٥ص‏ ھ _ ۱۹۲۱۹م. 
ا جحموعة الغانیة بعنوان الصبح القریب . 
۶۸ ھ ۔ ۱۹۱۹م ۔ 
ا جموعة الثالثة بعنوان اللہ .. والطاغرت . 
۸٠۰‏ ھ سے ۱۲٦۱۹م.‏ 


ا جموعة الرابعة بعنوان طاقة الرنحان . 
٤١+‏ ھ -۔ ۴۱۹۷۰۲. 

اغجغموعة الخامسة بعنوان البیاذ 
امرصوص ؛ ۱۳۹۰ھ _ے ۱۹۷۰م: 

ا جموعة السادسة بعنوان اللواء الثٌیض . 
۸۶۸ ھ _ ۱۹۷۸ام۔ 


ویقترب جموع القفصائد من الانیں صمھ 
جیعاً فھرس حسب ترتیہا فی الکتاف ل 


نہایة الدیوان ۔ 
جج جز 


, داود عبدالعفو/القوی اخفیة للہودیة 
العالیة ے ال اسونیة ._۔ عمان : دار الفرقان > 
٤,+‏ ١ے‏ ۱۹۸۴م ۔۔ ٢۰٦ص ۲٢‏ 


م۳ 


ھذا هو الکتاب الٹانی من سلسلة أبناء 
ودا نی ال حفاء التي یکشف فیہا ال ولف 
رالقوی ال حفیة للیہودیة العا لمیة > التیي 
ديء اسیسھا منذ عام ۳۷ میلادیة ۔ بین 
الڑلں فہا کیف غیرت القوی الحخفیة عبر 
نصور الناریخ ا تلفة من جلودھا وآسالیہا 
لکہا م تغیر من أھدافھا حتی وصلت إلل 
ما یعرف بالماسونیة وما تفرع عنہا من 
لات ومنظمات وأندیة غیت عسمیات 
متلمة تلتقي کلھا علی مدف واحد ؛ وہین 
کدلك کیف انہا اتخذت شعار الحیة 
الحاسیة شعاراً ھا واضعة زیلھا فی فلسطین 
نارکة الرأُس وا سد یعیثان فی الع م فساداً 
رإنساداً ولن یہد ھا بال إلا إذا التقی الرُس 
الڈس وقامت دولة إسرائیل من الئیل إلی 


. لفات تحکم العالم وتتحکم فی مصوه 


ومقدراتہ ۔ 

الفصل الال : الاسونیة: نشاعاء 
انسامھا ؛ شباك الصید التی تنسجھا حول 
اس 2 تکریس الأعضاء - 


الفصل الٹانيی : الماسونیة فی الیزان : 
یتحدٹ فیه عن آسرار ورموز وآألغاز 
لاسونیة وماذا ترید ال ماسونیة ء یعرض لبعض 


اُسالیہا ٹم یتحدث عن موقف الیہودیة من 
کل من ال مسیحیة والاسلام . 

الفصل الفالٹ : بنات الاسونیة : وفیه 
بحوث عدیدة حول البہائیة ء الدوغة ء نواديی 
اللیونزے جماعة شھود یہوہ وغیرھا . 
الفصل الرابع ؛ بروتوکولات حکماء 
صھیون : وفیه بحث مستفیض عن بنود ھذہ 
البروتوکولات وکیف تُنفذ عن طریق ا حکام 


والأآفراد العادیین بکل دقة وصبر . 
با باد جا 


سنقرط ‏ داود عبدالعفو/الیود فی المسکر 


االغرلي ۔۔۔ عمان : دار الفرقان ء ٥٥٤١١‏ ھ ۔- 


۳ھ . ١٢٣ص‏ ۲۲نم۔. 


الکتاب الثالٹ من سلسلة کتب أبناء 
یہوذا فی الحفاء ء العی یتحدث فہا الولف 
عن نشاط الیہود اللدمر فی العالم وھنا یرکز 
علی نشاطھم فی المعسکر الغرلي وین 
کیف تغلغل الیہود فی أوروبا فی العصر 
الحدیث وکیف صاغوا ھا آفکارھا وأٹروا فی 
فلسفاتا وکیف ساہوا فی إشعال ٹوراتا 
وعلی راسہا ثورة کرومویل فی انجلترا والٹورۃ 
الفرنسیة ۔ 

وسین كکذلكف کیف أمتدت آیاديی 
الأُحطبوط الیہودی' بألف ذراع وذراع تعبثٹ 
فی جیع أأقطار العالم فساداً بعد ان صار غم 
فی أُمریکا التاج والصو ان بعد احتواٹھا 
فکریا واقعصادیا  .‏ 


ھ9۸ 


ویقع الکتاب فی فصلین : 
الفصل الثُول : بعنوان ثورات وحروب 
ویوضح فيه کیف کان الیہود وراء إثارة 
معظم الثٹورات وإشعال کثیر من ا حروب . 
وفی الفصل عدة مباحٹ منہا : الیہود 
صیادون ماھرون _۔ ورة کرومویل ۔۔ ال 
روتشلد وحفل الشرق الأکبر ا ماسونی ۔۔- 
الثورۃ الفرنسیة -_ مخطط بایيك ۔۔ فرانکو فيی 
اُسبانیا -_ ھتلر والنازیة ۔ 

الفصل الغالی : بعنوان وسقطت آمریکا فی 
تو تدیی اق عت وع الو 
باأاعداد رعیبة لاستعمار أامریکا ال جدیدة 
وکیف توصلوا إل السیطرة الکاملة علی 
مقدرات الاُور فیہا وتسپیر دفة السیاسة 
والاقتصاد والاعلام تعاً خططاصم 


ومشاریعھم ٠‏ 
چا 


سنقرط : داود عبدالعفو/الہود ٍٔي السکر 
الشرقی .۔_ عمان : دار الفرقانء ١٣٠١ھے‏ 
۳ء .۵٣۱١ص ۲٢۲‏ ہتم۔ 


بین أیدینا الکتاب الرابع من سلسلة 
کتب أبناء یہوذا فی ا حفاء والتی یکشف فیہا 
ا ملف نشاط الہود اخخرب فی العال م ء م 
برکز علی نشاطھم فی ا لمعسکر الشرق ؛ 
یف تغلخل الیہوہ فیه وکیف ضاغوا للا 
هناك الفکر الاشتراکي امارکسی وساخوا 
مساعمة غعالة فی إقامة ا حزب الشیوعي 


"ھ٤‎ 


والدولة الشیوعیة الال روسیا وی عیرں 
بعد ذلك بحیث اُصبح م نصیب الد و 
عدد ممثلی ا حکومة وا حزب والیئات الدی 
والمعسکریة الآخری . 

ویقع الکتاب فی ثلائة فصول : 

الفصل الاژل وھو بعنوان جج فلنادں 
روسیا > وفیه تحدث عن أُوضاع الہود قریٗ 
فی الغیتو أُو ما یسمی × نارق الہود> 2 
لینین والثورة البلشفیة .۔_ خم الیہود بعکموں 
روسیا ۔ ویحث بعنوان الشیوعیة والصهیربة 
توأمان ۔ 

الفصل الغالی : بعنوان العرب والشیوعیة - 
یستعرض فیه موقف الشیوعیة مس القصای 
العربیة الملحة ومنہا قضیة فلسطیں . 
الفصل الغالث : بعنوان اصواء عل 
ا مارکسیة وفيه یسیر ا ولف مع الارکسیة سہ 
نشاعہا ۔ ویتنحدث بعد ذلك عں الشیوعیِة 
والاشتراکكیة حم انتشار الشیوعیة - وغر 


چا بر چا 


سنقرط : داود عبدالعفو/الہود لی الرط 
العری ۔۔۔۔ عمان : دار الفرقان ں ١٤٠۱ھ‏ 
۴۳ء ے ١۳۲٣۱١ص‏ ۲۲ہم۔ 


ھذا ہو الکتاب الحخامس ھن سلة 
کتب أبناء یہوذا فی الحقاء ء والٹتی بکشف 
فیہا ا ولف عن نشاطات القوی اخمي* 
للہود والتي ینفذونا بکل دب وصہ 


مود ودقذ فی التخطیط لیصلوا فی النہایة 


پل غایتہم ا مرسومة ومی فرض سیطرعہم علی ۔ 


لعالم وناء وطن ہم بمتد من الئیل إلی 
۱ العرات 4 

کا ہیں ہی ھذا الکتاب عبث الیہود فی 
اش المرٹی مستغلین الاضاع الراھنة التي 

















بی بصلیں ۔ 
الفصل الال : بعنوان الصهیونیة : نشأُا 
می مذکرات ھیرتزل ۔ 


الفصل الثائی : بعنوان عرب ویہود : ویقارن 
تی اشاقفت الیہود وأسالیب العرب وبین 
انکالیات الیہود وإمکانیات العرب ہنم 
بحدث عں القضیة الفلسطینیة والقضیة 
لعریة ککل ۶ یضع الحلول ابی جہا 
بستطیع امب أن یقفوا فی وجہ الالماع 

لا تنتبی للصهیونیة العاللیة مثلة فی 
سی : 


۳ بل جار 


مرح حسن ۲٢|‏ عاما ل ماع مروراً 
بالعابة القاہرةۃ : دار الااععصام +٠ ٣>.‏ )٤ھ‏ 
7۶" ام ۱۸۹ صسص ١١‏ سم . 


الکتاب تاریخ لحیاةۃ الکاتب 
الشحصیة الا ان اھے تکمن فی أنە 
یعکس ., یصدق اأسلوب تعامل نظام 


ا حکم المصري فی الفترۃ التي یؤرخ ھا مع 
التیارات ا لمعارضة بصفة عامة والتیارات 
الاسلامیة بصمة خاصهة ۔ 

بروي الف فصول عنته مع السلطة 
من خلال مشارکتہ فی نشاطات جماعة 
الانحوان المسلمین حیث کان من قادعما 
وسمّن اُنعم اللہ علیہم بفصاحة العبارة وطلاقة 
الحدیٹ ۔ 

وفی ثنایا الکتاب وبین سطورہ نلحظ ان 
للمولف اراء فی بعض القضایا اهامة سواء 
التبی تتعلق منہا بجماعة الاعوان أو التی 
تتعلق بنظام اکم والقائمین عليه انذاكء 
وھو وإن لم یصرح بارائہ تلك فی بعض 
القضایا إِلا أن من السھل على القاريء أن 
یستنتج رأي الکاتب بوضوح . 

ومن اُھم القضایا التيی تعرض حا المولف 
فی کتابہ ء قضیة اشتراك الاخوان فی حرب 
فلسطین ء ومساندة الاحوان للثورۃ ء 
المواجھة بین الاحوان وبین جمال عبدالناصر ء 
ومذبحة طرة التيی تعرض ھا الاخوان علىی ید 
اإدارۃ السجن بتعلیمات من السلطة العلیاء 
ٹم أحداث عام ۱۹٦١‏ ۔ 


والکتاب سجل تاریخیي لأأحرج فترۃ من 
حیاق جماعة الاخوان اللسلمین ء بل 7 
من اعم فترات حیاةۃ مصر بُسرھا ۔ 


کاری ۱اا +> گ 


ھ٥‎ 


جا 
رت 


7ص 


مؤتفرأات 
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املعقی 


السابع عشر 
للفکر اإلامی 


قسطینة ر اجزائر ) 
٥١١‏ خوال ٥٥٤١‏ ھ > ۱۹ ۔- ٢٢۹‏ یولیو ۱۹۸۳ 


الاجتباد : ا حیتہ وشروطه 

انٹفت عن أعمال الملتقی السابع عشر 
للفکر الإسلاميی اللجنة الال التبي اإسندت 
ہا دراسة موضوع الاجتہاد : أہمیتہ 
رتروطه ؛ وقد عقدت اللجنة عدة جلسات 
راسة الاکتور عبدالعزیز خیاط ؛ وانتہت 
ال التقریر العالی : 

بعد دراسة ال خطاب النہجی القم الذي 
انح بہ اعمال ا لملتقی الاستاذ عبدالرحمن 
شییان ء وزیر الشوّون الدینیة ء واعتمد وثیقة 
رم لاعمال الملتقی ؛ لتعرضهہ لاھم 
الفضایا المی تشغل بال الامة الاسلامیة 
لغ ان یہی بہا انجتہدون ۔ 

اعد الاستاع للمجاضرات والتعقیبات 
الماَشان التي اشترك فیہا السادة العلماء 


ال مشارکون فی املتقی ٠‏ وبعد دراسة 
الاقتراحات القدمة من الاساتذة اعضاء 
اللجنة . 

تری اللجنة : 


ان الاجتہاد فی الشریعة الإسلامیة ہو 
نتیجة فھم صحیح لکتاب اللہ تعالی وسنة 
رسولہ الصطفی کل ووسیلة معرفة 
ا حکم الشرعی ء فیما یواجه اللسلمین من 
مشکلات العصر ووقائعه الملستجدۃ وان ما 
یبذلہ ا جتہد فی ذلك من ا جھود عبادة 
یتقرب بہا لی اللہ غووعل ۳ق نطات 
البحث عن الاحکام التی أمر اللہ عبادہ ان 
یلتزموا ہا ۔ 

وان الاجتہاد هو بذل ا جھد واستفراغ 
اقصی الطاقة فی طلب العلم ‏ واستنباط 


9۹+۷ 


الاحکام من ادلتہا الشرعیة اعت وشن 
کتاب اللہ وسنة رسولہ .-۔ عله -- وذلك 
بصفة مستمرة قصد اصدار حکم الله فی 
جمیع القضایا اللعجدة فضي کل الات 
ا حیاق ء وفیي کل زمان ومکان : 

_ ونظأً إلل ان الاجتہاد عمل 
اعتصاصی ء لابد ان یتولاہ من کان لە إمان 
باللہ وتقوی له ؛ وغیة خالصة علیل دینه 
ودرایة واسعة بکتابہ وسنة نیيه والعلوم 
المتعلقة بہما وفھم واع ممقاصد الشریعة ء 
ومعرفة سلیمة دقیقة باللغة العربیة وعلومھا ‏ 
وملکة التصرف فی ختعلف أسالیہا ۔ 

۔_ وحیث ان ما ینتبی إليه العالمون 
ا جتہدون من أحکام اجتہادیة تععبر اأحکاما 
شرعیة یتعبد اللہ بہا عبادہ . 

۔_ وان سبیل من م یتبصر بأُدلة الاأُحکام 
وشروط الاجتہاد ان یتبع مذھباً من المذاھعب 
الفقھیة المدونة فی الکعب العتمدة التی 
تلقتہا الأة فی جموعھا بالقبول ء في غیر 

لذلكء کلەه ء فان اللجنة توصی ما 
بل : 
لذلك غیر موعلین ء ولا تعتبر احکامھم 


شرعیه . 


٢‏ التأکید على أن الاجتہاد لا یکون 


۸۸ 


فی وجود النص الصریح الصحیح فی الکتاب 
والسنة ء ولا فیما استقر عليه اجماع الا 
الاسلامیة : 

٣‏ ۔۔ وجوب قیام علماء المسلمین 
بواجیہم فی جال استنباط ا حکم الٹرعی 
مواجھة القضایا والتحدیات التي تفرضپا 
ا حضارة ا معاصرق ٤‏ ووجوب اعلان : ان لا 
اجتہاد لمن لم تتوفر لہ شروطہ المذکورۃ لٍ 
الفقرة الثائیة من ھذا التقریر . 

٤‏ _ العمل ا لحاد لتوضیح ماع 
ا جتہدین ؛ اُاصحاب الداف 
اللعتمدة ‏ وتحدید مواطن اللقاء والاحتلاف 
نی أصوفم ء وائراڑھا بالاستفادة من مافع 
البحث الحدیثة ۔ 


وخاصة 


٥‏ _ دعوۃ الأمة الاسلامیة ا ی العاب 
الکاملة بوضع ا ناہج الدراسیة للع 
الشرعیة واللغة العربیة ء إلی جات العلن 
الأُحری ‏ باعتبارھا أدوات ضروریة وسحٴ 


لنکوین العال م ا جتہد ء وہاستحدام أحدٹ , 


وانجع وسائل الترییة والتعلیم فی کا 


ا مستویات ء لعحقیق ھذا الغرض ٠‏ 

٦‏ _ ماشدہ اللمة الاسلامیة الرئٔ 
إ لی انختصین من العلماء فی کل ما ے٭ 
مشکلات العصر ؛ واستفتاءھم معرفة حکم 
الله فیہا ء فالرجوع إل ذوي الاختصاص ۷ 
علوم الدین واجب لا یقل فی اك“ ک 
الرجوع إِلی. اُھل ال اص ف اہال 
الأشُعری ۰ 


۷ ۔ ضرورة ارتفاع العلماء والقضاۃ 
للتین والرشدین إپلٴ مستوی الأحداث 
والقضایا والاُضاع العی یعیٹھا المسلمون ء 
وعلہم اُن یتحملوا مسوولیاعہم نتحو دینہم 
أمنہم ومصیر الاجیال المسلمة أمام اللہ عز 
وجل ؛ فیتخیرون حل مشکلات العصر ؛ 
من الأحکام الشرعیة آوفق ما یجدونه فی الفقه 
الاسلامی ختلف ا لذاہھب الاسلامیة 
العتمدة ۔ 

۸ ۔ مناشدۃ الدول الإسلامیة ء اعتاد 
الشریعة الإسلامیة مصدر التشریع فی کافة 
یبا نے 
واللہ ولی الاعانة والتوفیق 


تقرمر ما تم من الاجتباد لی القرن الرابع 
عشر افجري وحاجة المسلمین الیوم إ ی 
الاجتہاد فی قضایا معاصرة 

کا ابٹقت عن اللتقی اللجنة الثانیة اللکلفة 
دراسة تقویم ما تم من اجتہاد فی القرن الرابع 
عشر افجري وحاجة المسلمین الیوم لی 
الاحتہاد ٹی قضایا معاصرق . وقد عقدت 
اللجنة عدة جلسات برئاسة الداکتور معروف 
ادوالیبي ء واننہت إلی التقریر التالمی : 

بعد الاستاع إلی ال خطاب التوجیبي الذي 
لفاہ سیادۃ وزپر الشوّون الدینیة ء الاّتاذ 
عدالرمن شیبان ٢‏ ي افتعاح اعمال 


ٔ 


٠ و2‎ 


وبعد الاستاع إمل ختلف ا حاضرات 
والتعقیبات ہ والاستفسارات التعلقة بالنقاط 
التی أآسندت إلی اللجنة لدراستہا ۔ 

وبعد دراسة ا مقترحات النی تقدم بہا 
السادة الاساتذة اُعضاء اللجنةے تم وضع 
ا حاور التالیة : 


أُ ۔ تقوم حاولات الاجتہاد الفرديی 
والجماعي التی ظھرت خلال القرن الرابع 
عثر افجري ۔ 

ب ۔۔ تأکید ا حاجة ا ماسة إ ی الاجتہاد 
بصفة دائمة ء علاجاً وتخطیطاً للمستقبل ۔ 

ج ۔- الاہتام بنحو خاص ما یستجد 
من قضایا ومشکلات معاصرة فی حیاة الفرد 
واجتمع الاسلامی ء فی ضوہ مطلبات 
التتمیة والتطور العلمیي والتکنولوجی 


للانسان ۔ 


واستعرضت اللجنة أھم الاحداث التی 
میزت القرن الرابع عشر اضفجري من ثورات 
تحریریة ضد الاستعمار بجمیع أُشکاله القدیة 
وا حدیئة ء وما نتج عن ذلك من انجازات 
معلت فی حصول اغلب البلدان الإاسلامیة 
علی حریتہا واستقلاطا ؛ واستعادة بناء 
وتکامل شخصیتا الذاتیة ۔ 

ولاحظت اللجنة آنف بالرغم من 
ا حاولات ا متعددة الاسالیب ؛ لتشویيه معالم 
الام وہیٹ روح ا جمود والتزمت ‏ 
وا حرافة ء والتشکیكک فی صلاحیة الشریعة 


۹ھ" 


سے 


الاسلامیةظ دستوراً ومنہجاً لیاة السلم 
ا معاصر ؛ فقد ظہرت صحوة اسلامیة 
ایجابیة تمعلت على الخصوص ؛ ف الاقتنلع 
بضرورة العودة إل ا منہج الاسلامي الصافی ء 
ول وعی المسلم بذاتیٹه وعقیدته ومنہجیة 
دینیة سحل مشکلاته ء وتخطی رحلة التخلف 
اتی مرت بہا البلاد الاسلامیة فی عھد 
الاحتلال الاہتعماري . 


__ وکان مبعث تلك الصحوة ا مبارکة 
دعوات رجال الفکر والاضلاح وا جھاد نی 
العالم الاسلامی ؛ هذہ الدعوات التي کان 
من نتائجھا عل الصعید العامی اقتناع فقھاء 
القانون ورجال الفکر والثقافة بأمیة الشریعة 
الاسلامیة والدعوةۃ إل اتخاذھا مصدراً من 
مصادر القانون وا حقوق العالمیة . 


وفی ضوء کل ما سبق ء تسجل اللجنة 
مایلی : 

أوَلّا ؛ فیما یتعلق بعقوم حاولات 
الاجتہاد الفردي واجماعی الٹي ظھرت 
علال القرن الرابع عشر افجري : 

٢‏ الاعتزاز مما قامت بەه ا حرکات 
الاصلاحیة الفردیة وا جماعیة من إثارة روح 
العجدید والاجتہاد فی ضوہ کتاب اللہ المزیز 
والسنة النبویة الشریفة ومواکبة التطور 

٢‏ تقدیر الدور ا حیويی اللھم الذيی 
یل نی نشغاط العلماء والباحثین لی اعداد 


"‌٠ 


وسائل الدرا اآسات العلیا ا متنوعة فی نطاف 
الدراسات ا مقارنة ء وف مو حر خی 
بال منہج العلمي الحدیث لتطویر ١‏ 
الاسلامی والافادة من تاریخ العشریع 2 
الفقه والقواعد الشرعیة الکلیة ۔ 


٢‏ _ الاشادة بتقنینات الأحوال 
الشخصیة في بعض البلاد الاسلامیة 


العمدة من اأُحکام الشریعة ا مبِنیة عل 
استنباط سلم ء لدعم نظام الاّر السلمة 

سے تشجیع یت والجھود ابی 
لعل القانوت المدني وا جزائی مکنا ضس 
احکام الشریعة الاسلامیة والدعوۃة إل 
تعمم مشروعات القوانین علیىی بقیة بلدان 
العا م الإاسلامی ؛ بالاعتاد علی عبداأً الاحنہاد 
الجماعي والفرديی 3 والاستفادۃ من محتلفی 
الذاھمب الفقھیة الاسلامیة × والاستحابۂ 
لعطلعات ا مسلم ا معاصر . 

٥‏ دعم ما تقوم بە بعض الجامعات 
العالمیة من احداث کكکرسی للدراسات 
الاسلامیة والعمل على اسناد مھام التدریر 
ٹانیا : وأما ما یتعلق بالشطر الٹان مس 
موضوع اللجنة وھو : 

حاجة الملسلمین إلی الاجتباد لی فضاا 
معاصرة ؛ فان اللجنة توصی مھا ى لی : 

١‏ التاأکید على أمیة الاجتہاد وص 
ضرورة ملحة فی ہذا العصر . 


٢‏ _ العمل علىی توفیر روح الانسجام 
والتتسیق بین ا جتہدین أفرادا وہین ا جامع 
الفقهیة فی البلاد الاسلامیة ء والافادة من 
عہرداما وضمان فعالیتیا ء ونشر نتائج 
اجنہاداتہا بمجلة دوریة خاصة . 

٢‏ _ الالحاح علی وضع نظریة متکاملة 
ںٍ الاقتصاد الإاسلامی حمایية مصلحة 
ا مماعة ‏ والاستفادةۃ من قدرات الفرد 
وسیانة حقوقہ ومھاراتہ الاحابیةء وفقا 
للمبادي ا تالیة : 


أُ _۔ تحقیق عبداً العدالة الاجتاعیة ۔ 
الإسلامیة والتامین الإاسلامی + ودعمھما نی 
ختلف انمالات ىٔ الداخل وا خارج ۔ 

ح ۔۔ الانطلاق من مبدأ ا حلال والحرام 
نی قضایا الغذاء والمشروبات ۔ 


د ۔- دعوۃ العلماء إلی الاجتہاد من اُجل 

انحاد ا خلول الشرعیة لمشکلة الذہائح واللحوم 
ؿ موسم الحج ؛ لسد حاجات الفقراء 
رفادي اتلاف الاموال واهدارھا ۔ 
ۂ - الامتاء ا جماعی المیني علی التشاور فی 
شکلة بعض العملیات ال جراحیة 
سس لنقل وزرع بعض الاعضاء من 
شحص لآخر ا پتفق مع حق الیاۃ 
انخاس . والحفاظ علىی کرامة الانسان النی 
مي احد مقومات الشریعة الإسلامیة . 


٥‏ ۔۔ الارتفاع بمستوی الاجتہاد عن الخوض 
فی بعض الامور الثانویة ء والتصدي للقضایا 
اللهھمة التی تواجه المسلمین ٹيی بلادھم وفی 
البلاد الأُعری غیر ال مسلمة ۔ 


٦‏ _۔۔ التعجیل بانجاز موسوعة الفقه 
لاسلامی ٦‏ وتحدید مدة قصیق لاخراجہا 
وتسھیل توزیعھا . 

۷ - احداث کلیات أأُو معاہد للفقه 
ا مفارن ء وتزویدھا بالمصادر اللازمة فا 
واتباع الطریقة الحدیثة فی بیان اُحکام 
الفقه ؛ وفھرسة مصطلحاتہا ؛ طبقا للنظام 
الال ۔ 

۸م ے احیاء دور الجامعات الإسلامیة 
العریقة ء باعتبارھا مراکز اشعاغ حضاريی 
قوي ؛ ودعمها باحداث جامعمات 
متخصصۃة للعلوم الاسلامیة ومعاہد شرعیة 
والعمل علىی اعداد ال مدرسین الاکفاء ا ۔ 


منہجیة الاجتہاد وجالانہ ووسائل تحقیقه 
کا انبثقت عن اللتقی اللجنة اكالئة وا مکلفة 
بدراسة منہجیة الاجتہاد و مالاته ووسائل 
تحقیقه . فعقدت عدة جلسات برئاسة 
الاکتور فاضل الما ی ء وانتہت إلی التقریر 
التالی 

بعد دراسة الكلمة الشاملة التی افتتح بہاے 
الاستاذ عبدالرحمن شیبان ء وزھر الشوون 


کہ 


الدینیة ء اعمال اللتقی السابع عشر للفکر 
الاسلامی : 

وبعد الاستاع لجمیع ال حاضرات ؛ 
والتعقیبات والاستفسارات اللقدمة ف-ی ختلف 
جلسات اللتقی . 
اللجنة إ ی تبنی التوصیات ا عالیة : 

١‏ ۔_ ان اللتقی السابع عشر للفکر 
الاسلامی ء اذ یی ا لمبادرۃ الطیبة المعمثلة فی 
تأسیس ا جحمع الفقھی الإسلامی فی مکة 
الكرمة بقرار من موقر القمة الإسلامی 
الثالٹث یدعو 2 با حاح 8 ا ەل منح هذا ا جمع 
کافة الوسائل ا مادیة ء والضمانات التی من 
شْأُنا ان حفظ لہ استقلاله فی العمل ؛ 
وتحميه من کل انواعِ الضشخوط والتأثیرات 0 
وتوفر لاعضائه جوا من احریة الفکریة 
الکاملة ء حتی یستطیعوا انیجاد حلول شرعیة 
لشکلات ال مسلمین ما یرضی اللہ ورسوله . 

٦‏ وضع منہجیة جدیدة للدراسات 
الاسلامیة تؤديی إل تمحقیق الاجتہاد 
الفقھی ء وتیسیر السبل إِليه . 

۳ ۔_ صبخ العلوع الانسانیة کافة بصبغة 
إسلامیة ء وتشکیل اللجان العخصصة 
لوضع ال ناہج الکفیلة بتحقیق هذہ الغایة . 

٤‏ تدریس العلوم الاسلامیة الضروںة 
من عقیدةء؛ وفقه؛ وثقافة إسلامیة ء 


وغیھاء منہج علمی حکم ؛ فی ختلف 


‌۹'۲ 


مراحل التعلیم ء مع عنایة خاصة بالقرآں 
الکریم وعلومه ؛ وہا حدیث الشریف والسیو 
النبویة المطھرة ٠‏ 

٥‏ __ السعی إلی تطبیق أحکام الشریعة 
الاسلامیة فی جیع مناحی الحیاۃ ؛ باعتبار 
ذلك أھم عامل فی تنشیط حرکة الاجتہاد . 

٦‏ _ے القیام باحصاء الکفاءات 
الاسلامیة فی ساثر فروع العرفة؛ وعقد 
ندوات دوریة فف|م لتحقیق التعارف والتعاوں 
فیما بینہم ء وتبادل الخبرات : ودراسة أفضل 
السبل للاستفادة المثلی من اختصاصام, 
والخطیط لمعال حة قضایا الاة المعاصرق . 


۷_ العمل علیى انشاء جامعة اسلابة 
عالمیة للدراسات الفقھیة العلیا . 


۸ ۔_ العمل لتفقيه عامة السلمر 
بدینہم وتسخیر کافة الوسائل المکد 
والتلفزۃ خاصة ء لتحقیق ھذا المدف . 

۹ __ انشاء مکتبات فقہیة وم؟ 
للابحاث الفقھیة مزودة بجمیع الامکاناد 
العاصر ء وحصر امھات امراجع ولک 
الالسلامیة وفھرستبا ففھرسة الة 
وتصنیفھا بشکل بیسر للباحثین فی نا 
فنون المعرفة مھمة الاطلاع علی کنوز الع 
الاسلامیة . 


٠‏ _ الاھیام بقعح مراکز للابحاك 
مھمتہا توفیر الکتاب الدراسی الا 
الإاسلامی : 1 ساثر الدراسات الانسانذِِ 


مد نی اعدادہ على أصول الإ‌لام 

عدہ ؛ وکلیاته ؛ وحقق غایاته ۔ 

۱١‏ _ اعادة کتابة العلوم الإسلامیة 
مقدمہا علم ( أصول الفقه ) ء 

لوب میسر ء باعتبارہ من اُھم العلوم التی 

مد علیہا الاجتہاد ۔ 

۲ _ اعداد کتب فقهِة تعتمد منہج 

ایل والتعلیل ء وذکر ا خلاف ء وامقارنة 
الذاھب ء اسھاما لی ایجاد العقلیة 

یڈ المتحررۃ من التعصب الذھبيں 

اعة اداب الاختلاف ۔ 


٣‏ _ عناشدہة ا لجامعات فی البلاد 
لامیة ان تلتزم فی مناھجھا عدم الفصل 
العلوم الإاسلامیة والعلوم الاحری ؛ وفقا 
لرۃ الإاسلامیة الشاملة الموحدة ۔ 

٤‏ ۔۔ < وضع مادة الاجتہاد > ضمر 
: الدراسة فی الکلیات والمعاہد الجامعیة ‏ 
بد الدارسین با یعمق معارفھم الفقھیة 
الاجتنہاد ۔ 


۶٥‏ ۔ دعوہ ا جمع الفقھی واغیات 


اإإلسلامیة إل تخنصیص جائزۃ علمیة کبری 
للعلماء ا جتہدین الذین بحققون نتائج معتیق 
فی الات الفقه ٠‏ وا الات العلمیة 
الاسلامیة بوجهہ عام : 


٦‏ _-۔ ال تأکید بن مجال الاجتہاد هو 
مالم یکن فیه دلیل صحیح الثبوت صرح 
الدلالة من الکتاب والسنة ء بناء علی قاعدة 

جوا اجتہاد مع النىص ۹ے 

۷ ۔- التذکیر بن الراء الاجتہادیة 
المبنیة علىی اعراف أو مصالح زمنیة ھی التي 
کن اُن تتغیر بتغیر الزمان ء وا مکان ء 
والعرف ہے وا حال . 

۸ ۔ اعقاد الاجتہاد ا جماعی دعماً 
للاجتہاد الفردي الذي قد لا تنوفر لہ 
الضمانات الکافیة ء والذي قد یکون عرضة 

۹ الترخیصِ لکل مسلم م یلغ 
درجة النظر فی اُدلة الأحکام الشرعیة ان یتبع 
اماما من أٌئمة الفقه ء مع استحسان تعرفهہ 
علی اُدلة امامه بقدر المستطاع . 

اللہ الموفق 


سسہ 


قائمة بأ,عاث 


۹ هی الاجتہاد : کم عالاتفٹ 
حجیته ؛ أقسامه . 

للدکتور محمد سعید رمضان البوطیي 
رئیس قسم الفقه الاسلامی ومذاہبه ء کكلیة 
الشریعة -_ جامعة دمشق . 

٢‏ ہے الاجتہاد : حکكمهء خجالاتٹئس 
حجیته ؛ أقسامه 

للدککور یوسف القرضاوي عمید کلية 
ال2 تع عامتاطر 

٣‏ الاجتہاد: حکمە؛ هھل کل جتہد 
مصیب ؟ 

للاکتور إبراہیم سلقیتی عمید کلیة 


الشریعة -_ جامعة دمشو ۔ سورپا ۔ 


٤‏ -۔ الاجتہاد ا جماعی فی العصر ا حدیث 
للاستاذ عحمد العزا لی المامعة 
الإاسلامیة -_ إسلام آباد ۔۔۔ باکستان ۔ 


٠‏ _۔ الاجتہاد فی الاسلام من خلال قواعدہ 
الاأصولیة ومقاصد الشریعة الاسلامیة ۔ 

للاکتور محمد معروف الدوالبي . 
مستشار بالدیوان الملکی ۔ الریاض ۔ 
الملکة العربیة السعودیة ۔ 


٦‏ الاجتہاد فی عھد التابعین ۔ 
للدکتور وہبه الزحیلی ء أستاذ بکلیة 
الشریعة الإا‌لامیة ۔ جامعة دمشق ۔۔ 


سوریا ۔ 


‌‌٤ 


املتقی 
۷_ الاجتہاد فی عھد الصحابة . 


للدکتور حمد حمید اللہ ء استاذ عامعة 


۸ ۔ الاجتہاد ف-ی عھد الصحابۃة ۔ 
للدکتور محمود صیحی : الامانة العامة 

للدعوۃ الإاسلامیة ۔۔۔ طرابلس سے لیپا . 

۹ _ الاجتہاد فی عھد النبی ( عَله ) . 
لفضیلة الشیخ عبدالفتاح أي غدة 

اُستاذ الحدیث بکلیة اُصول الدیں ۔_ جامعة 

حمد بن سعود الإسلامیة ء الریاص ۔- 

المملکة العربیة السعودیة . 

_٠‏ الاجتہاد فی القرن الاأُمیر : امہحاة 

ا متبعة والانجازات 
للدکتور عبدا لمنعم ار وکیل الأزھر ووریر 

الاقاف سابقا ۔_ مصر . 

. الاجتہاد فی ا ملذھب الاباضي‎ - ٦١ 
للشیخ بلحاج عیمد ؛ آستاذ ععھد‎ 

ا حیاۃ ۔۔ القرارق ۔ ال جزائر . 

. الاجتہاد فی الذھب الشافعی‎ - ٢ 
لفضیلة الشیخ مد اُ مد بدوی عصر‎ 

ادارۃ ا جمعیة الشرعیة بالقاھرة . 

. ۔ الاجتہاد فی المذھب ا الکي‎ ٣ 
للشیخ عمد الشاذل الیفر أمہ‎ 

بالکلیة الزیتونیة للشریعة ‏ وأصول الام 

یٹونس ۔ 


_ الاجتہاد فی الوقائع التحدثة طبقا 
ط الملہجیة الشصولیة : 
زکتور جمال مرسی بدر ۔۔۔ نیوپوركه ۔۔ 
ت التحدۃ الامریکیة ۔ 


_ الاجتہاد وشاعر الاسلام محمد 


کتور اأظھر أ مد أظھر أستاذ الدب 
الحدیث بالکلیة الشرقیة جامعة 

نے لاہور -۔ باکستان . 

- الاجتہاد والمعارف العلمیة المعاصرق ۔ 

ستاذ انعام اللہ خان المدیر المساعد 
الدراسات لحضارة اسیا الوسطی ۔۔۔ 
آباد ۔_ باکستان ۔ 


الاجتہاد ومکانتہ فی التشریع 


٠ي‎ 

کتور عبدالر من محمد النجار مدیر 
عوۃ والتدریب بوزارۃ الاوقاف بمصر . 
۔ الاستدلال عند الائمة الاژبعة 

کتور عمار طالبي مدیر معھد العلوع 
یة ۔ جامعة الجزائر ۔ 

۔ أضواء علىی الاجتہاد المعاصر وأھم 


کتور جمال الدہن حمد محمود اہین 
'لمجلس الأعلی للشوون الاسلامیة 


لاوقاف بمصر ۔ 
:امام الحافظ جلال الدین السیوطی 
ٹی الاحتہاد 


للاستاذ محمد الصالح الصدیق عضو 
انحلس الإسلامی العل ۔_ المزائر ۔ 
۱١‏ ۔ أحمیة استثار الخطط الملہجة فی 
الاجتہاد على الوقائع الستحدثة في ضوء 
الصلحة ا مرسلة والاستحسان والذرائع . 
للاکتور محمد سلام مذکور اُستاذ الفقه 
والئصول ۔۔ کلیة ا لحقوق ۔_ جامعة 
القاھرة ۔ 
۲٢‏ - تعریف الاجتہاد عند ا حنفیة . 
للاکتور یوسف ضیاء قواقجی ۔۔ أُستاذ 
بکلیة الافیات ء جامعة مرمرۃ -_ اسطنبول 
ہے ا کیا 
۳ ۔-۔۔ جانب من الاجتہاد وصلعه بالحخبرق 
العلمیة المتخصصۂة .۔ 
للدکتور عبدالناصر توفیق العطار . اُستاذ 
القانون ا مدنی ء کلیة ا حقوق جامعة أُسیوط 
--ے مصر ۰ 


٤‏ الحاجة إ ی الاجتہاد الیوم وجالاته ۔ 
للشیخ عبداللہ عبدالغنی ریس الادارة 
الدینیة مسلمی اسیا الوسطی وقازخستان 
۔_ طشقند . 
٥‏ نس الحبق العلمیة ا حدیثة وصل مہا 
بالاجتہاد ۔ 
للدکتور ا مد عروۃ ء اُستاذ ببعھد العلوم 
الطبیة ۔۔ جامعة الزائر ۔ 


٦‏ ۔ رأي فی تکوین ا جتہد فی عصرنا 
ومجلس شوری ا جتہدین ۔ ۱ 


نا 


للاکتور محمد فاضل ال مال ی . أستاذ 
بکلیة الآداب __ ا جامعة التونسیة ۔ 
۷ - شروط ا جتہد ٦‏ 

للدکتور عبدالعزیز الخیاط عمید کلية 
سابقاً ۔ 
۸ - شروط ا جتہد ومراتب ا جتہدین ۔ 

للدکتور الطاھر بن عمد ا معموريی 3 
اُستاذ بالکلیة الزیتونیة للشریعة وأأصول الدین 
ہے تونس :2 
۹ _ القواعد الشرعیة ومقاصد الشریعة 
الاسلامیة ۔ 

للشیخ خلیل امیس مدیر ازھر لبنان ۔۔۔ 


بیروت . 


۰ _ اولات الاجتہاد من القرن الرابع لی 
القرن الثالث عٹر اشفجري . 

للدکٹور صبحی الصاخ نائب ریس 
انجلس الشرعی الاسلامی الأعلی ۔۔۔ بیروت . 
۱ - المذھب ا نبلی : منہجه الاجتہاديی 
واُشھر رجاله . 

للدکتور عبدالله عبدا حسن الٹرکی مدیر 
جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة 
الریاض ۔ ا لمملکة العربیة السعودیة . 
۲_۔ المذہب الظاہري : نشأته ومناھجه 
الاَصولیة واشھر رجاله . 

للدکتور عبداللم عوپس اُستاذ بجامعة 
الإامام سحمد بن سعود الإاسلامیة ۔ الریاض 


المملکة العربیة السعودیة ۔ 
٣‏ - مستقبل الاجتہاد 

للاستاذ رجاء اروديی مؤسس العھد 
العا می للحوار بین ا حضارات ۔۔ باریس ۔۔ 
فرنسا . 
٤‏ _ معنی الراأي فی القرآن الکریم والسنة 
اللبویة وفيی اصطلاح ا جتہدین ونطور 
مدلوله ٠.‏ 

للدکتور طه جابر العلوانی أُستاذ ال حدیث 
بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة ۔- 
الریاض ۔ المملکة العربیة السعودیة ۔ 
٣٥‏ _ عقارنة بین موقف ا حتہد ناہ 
النصوص فی الفقہ الإسلامی وین مرنف 
القاضی تجاء القانون فی النظم الْقانوية 


ا حدیثة ۔ 
للاکتور إبراہیم کافی دوئز استاذ بکایة 
الافیات جامعة مرمرقۃ -۔ اسطضول ۔- 


٦‏ - منہج اجتہاد مجر المؤمئین عمر اس 
ا خطاب ۔ 

للد عبداحي العمرانی مدیر حامعه 
القروبین ۔۔ ا مخرب ۔ 
۷ -۔ منہجوة الاجتہاد . 

للدکتور حمد عزیز ا حبانی عمید شر ؛ 
جامعة محمد الخامس -۔ ا مغرب ۰ 


٣۳۸‏ سہجیة الاجتباد لپ الدكھ 


امالکی : 


لزضیلة الشیخ أ مد حمانی رئیس ا جلس 
(سلامی الئُحی - الخزائر 
٣‏ _ نو اجتہاد متحرك یشرف علی 
اُحداث ٠‏ 

لفصیلة الشیخ محمد الغزالمی أستاذ بجامعة 
دوحه ے قطر. 

٤‏ _ واقعیة الشریعة الاسلامیة ۔ 


الدولی لعلم القانون ۔۔ ویسلسٹر ۔- 
ھولندا ۔ 

اط السید وزیر الشوٌون الدینیة نی 
الكلمة الختامیة عن موضوع اللتقی الٹامن 
عشر للفکر الإاسلامی الذي سیبحث قضیة 
×× الصحوۃ الاسلامیة وا حضارۃ العصریة > 
وسیحدد فیہا بعد زصن ومکان انعقادہ* ۔ 


جزاتم 
5ہ 


تقریر عن 
ندوۃ البنوك الإشافیة 
ودورھا فی التمیة الاقتصادیة والانجتیاعیة 
القاھرۃ : بنك فیصل الإسلامی الصري 


١٤٥٤‏ ھ2 


-ے ۱۹۸۳م 


۵. حسین حسین شحاته 


کلیة العلوم الاداریة والسیاسیة 
جامعة الإمارات العربیة المتحدة 


بسے اللہ الررم3ن الرحصم 
وما کان المؤمنون لینفروا کافة فلولا نفر من کل فرقة منہم طائفة لیتفقھوا 
الدین ولینڈروا قومھم إذا رجعوا إلیہم لعلھم بحذرون 4 


حتویكات التقریسر 
ٹھید 
)١١(‏ - ملخص الکلمات التی ألقیت فی 
حفل افتاح الندوۃ : ویشمل ذلك : 
(أ)۔۔ ملخص کلمة مندوب السید 
اس جلس الوزراء . 
(ب) ۔- ملخص کلمة مو الہمیر 
مد الفیصل آل :سعود رئیس الندوة ۔ 
لیٹس محلس ادارۃ بنىك فیصل الإاسلامی 


صدق اللہ العظم ر التویة : ١۲٢۱ء‏ 


املصري ۔ 

(اج) ۔_ ملخص کلمة الدکتور حمد 
الصراف محافظ بنك فیصل الاسلامی 
امصري ۔ 


)٢(‏ ۔۔ المشٹرکون فی الندوۃ 
(أ) ۔ ا جھات المشترکة فی الندوة ۔ 
(رب) ۔ الامعات المشنرکة فی 
الندوۃ ۔ ِ 


۹۹ 


)٣ (‏ ۔۔ برنامج الندوۃ وموضوعات الیحوث 
البي وقشت فیا ۔ 

)٤(‏ ۔_ أھم اللسائل التي کانت حور 
المناقشة وا وار فی جلسات الندوة ۔ 
)٥(‏ -۔ قرارات وتوصیات الندوة . 


۰ 


ہد 
دعی بنك فیصل الإسلامی الصرب إلی 

ندوۃ تحت عنوان *٭ البنوك الاسلامیة ودورھا 
فی التںمیة الاقتعصادیة والاجعاعیة> برئاسة 
صاحب السمو الملکي المیر حمد الفیصل 
ال سعود بالقاہرة فی الفترة من ۲۸ صفر 
٤ھ‏ ۔ أول رہیع الال ہہ أول رہیع 
الاول ٣٤١١‏ ھ الوافق ٣۳‏ دیسمبر ۱۹۸۳ 
م٥‏ دیسمبر ۱۹۸۳م 

ولقد أرسلت الدعوۃ لی ا مامعات العربیة 
والإاسلامیة ول مراکز الدراسات والبحوث 
ال مھتمة بالاقعصاد الإاسلامی ول املصارف 
الإاسلامیة والتجاریة ؛ کا ارسلت دعوات إ یل 
العلماء والباحثین لاعداد بحوثٹ فذہ الندوة 
فی الموضوعات الاتیة : 
پر) - النظام المصرفی الإلامی فکراً 
وتطبیقا ۔ 

)٢(‏ ۔۔ دور البنوك الإاسلامیة فی التنمیة 
الاقتصادیة ۔ 

)۳٣(‏ -۔ دور البنوك الإاسلامیة فی التنمیة 
الاأجماعیة ۔ 

)٤(‏ ۔۔ اخدمات الصرفیة فی البنوك 


الاسلامیة وتطویرعا ۰ 
)٥(‏ ۔- الات وآسالیب التعاون الصرق 
بین البنوك الاسلامیة 
)٦(‏ ۔ آسالیب توظیف الاموال فی النرا 
الإاسلامیة ۔ 

ھذا وقد عقدت الندوۃ ٹی میعادھا وقدم 
إلیھا ۲٢‏ بثاٗ واستمرت ثلائة ایام بالاصادۃ 
یومین آخرین الال یوم ا جمعة احتمع بە 
معظم الباحثین لوضع خطة للمناقشة والٹاں 
بعد الندوۃ فی مقر بنك فیصل لوضع خطة 
للموقرات والندوات ال مقبلة . 

ویتضمن ھذا التقریر نبذة موحزة عن ما 
دار فی الندوۃ مع الترکیز علی التوصیات 
والقرارات ۔ 


أولہ : ملخص الکلمات التي ألقیت ف 
جلسة افقتعاح الندوۃ 

حضر جلسة الافتضاح السيد 
الدکتور /مصطفی السعید وزیر الاقتصاد 
والتجارۃ ا خارجیة مندوب٦اً‏ عن السید الذکنور 
فؤاد جبحیی الدین وئیس مجلس اوزاء 
بجمہوریة مصر العربیة ء کا حضر حمل 
الافتتاح فضیلة النمام الأکبر الشیخ حاد 
الحق علىی جاد الحق شیخ الآزھر ء والسید 
الاکتور صلاح حامد وزیر ا الیة والسید 
الدکتور/کال ا جنزوري وزیر التحطبط : 
وفضیلة الشیخ عبداللطیف -_حجمزة :معلی 
جہوریة مصر العربیةء وفضیلة الشیح 


1 
أ 
ا 


إراھم الدسوتی وزیر الدولة للاوقاف وعدد 
کی سی السادة الوزراء السابقین ورؤساء 
الس الملصارف الإاسلامیة والبنوك التقلیدیة 
العاملة فی مصر وفی الحخارج وامسٹولون عن 
فروع امعاملات الاسلامیة للینوك التجاریة 
الملصریة وتخبة من رجال ا مال والاقتصاد 
واساتذةۃ الجامعات والشخصیات العامة 
ورحال الصحافة والاذاعة والاعلام وغیرعم 
من المھتمین بالینوك والاقتصاد الإسلامی ٠‏ 


کلمة مندوب السید رئیس الوزراء 


لقد افتتح السید الاکتور /مصطفی 
السعید وزیر الاقتصاد والتجارة ا لحخارجیة 
حفل الافتتاح بفندق شیاتون القاہرةء 
حیث القی کلمة ھامة ثیابة عن السید 
الدکتور/أ مد فواد محیي الدین رئیس مجلس 
الورراء اکد فیہا ان تجربة الملصارف الاسلامیة 
ند ُنت نباحھا فی مصر حتی الان فی 
دعم المیة الاقتصادیة والاجماعیة وانتشرت 
ہدہ الہنوک الاسلامیة فی کثیر من الدول 
واللاد العربیة والإإسلامیة ۔ 

واضاف السید الوزیر ان ہذہ التجربة ما 
کانت لغ ما بلغته من نجاح للا ما 
انصفت بە الحکومة والشعب المصري من 
فو الإیمان بالاُس التي قامت علیہا تلك 
سوک والني تتفق وأحکام الشریعة الاسلامیة 
الماءء کا یعود الفضل فی نجاح ھذا العمل 
انصرفی الإسلامی می الاستقرار السیاسی 
ثلاقصادي والاجتاعي الذي تستمتع بە 


مصر الان ۔ 

ونی ختام کلمة السید الوزیر ممثل السید 
الدکتور رئیس الوزراء أکد ان مثل ھذہ 
المؤقرات الاقتصادیة سوف تحقق بإذن الله 
ہُدفھا ا منشود وتلعب دورھا فی تنمیة ا جتمع 
وتحقق العدالة الاجتاعیة بھا یعود بالحیر والنفع 
علی ا جمیع . 


ملخص کلمة مو الئمیر حمد الفیصل آل 
سعود رئیس مجلس ادارةۃ بنك فیصل 
الإسلافي الصري 

لقد أشاد سوہ بالدور الکبیر الذي تقوم 
بہ مصر وقال أُن مصر ستظل دائماً الصرح 
الإاسلامی والاقتصادي ما ھا من أصالة 
التاریخ والأنسانیة وأأضاف أنه کمسٹول عن 
العدید من ا مؤسسات الٹتي تسعی إی تحقیق 
شرع اللہ فی العاملات یوکد بان هھذہ 
المؤسسات ستبذل قصاری ا جھد من اُجل 
الاہھام فی تطویر وبناء هذا ا جزہ العزیز من 
الئمة الإاسلامیة ء وقال أُن البنوك الاسلامیة 
قد تجاوزت مرحلة التأُسیس وان الاسلام 
لدیہ الجواب علىی کل متطلبات ا لیاۃ 
العصریة فی ھذا الوقت الذي اثبتت فيه 
البنوك الاسلامیة نجاحھا وحیث بداأت 
مرحلة ا مسامة الفعالة فی التنمیة والبناء ۔ 


ملخص کلمة الدکتور/حمد فژاد الصراف 
محافظ بنك فیصل الإشلامي الصري 
لقد ألقی السید الدکتور/محمد فؤژاد 


الصراف عافظ بنك فیصل الإإآسلامی 
ایی کلم رحب فہا بالحاضرین 
لطَعرقین بالندوة سواء من مصر أو من 
ار چا ٹم اٴکد ان نشاط البنوك الإأسلامیة 
یتم طبقا لاحکام الشریعة الاسلامیة وأن 
معاملاتہا تم فی اطارھا ورقابة علماء الشرع 
لضمان سلامػہا وأُن الدعامة الاساسیة ٰذا 
العمل هي تحقیق التنمیة لجع وبوجه 
خاص لصغار المدخرین ؛ وأن البنولے 
الاسلامیة لیست منافسة للبنوك التقلیدیة 
لکہا تقوم بالعمل الذي تعجز عن أدائه 
تلك النوك وتوجه المدخرات وأموال الزکاۃ 


اننفع ا جحتمع وتعمل على توبل غیر القادرین 


انشاء الملشروعات وتاسیسھا : 


ٹانیا : ال مشترکون فی الندوۃ 
زی ۔۔ ا خجھات المشترکة فی الندوۃ 
من أھم ا جھات التی اشترکت فی الندوة 
ما طل : 
(ص) _ الانحاد الدو لی للبنوك الاسلامیة . 
)٢(‏ ۔۔ بنك فیصل الإسلامی المصری ۔ 
)٣۳(‏ ۔ بنك فیصل الإسلامي السودایي ۔ 
)ٰ٤(‏ ۔۔ بنك التٹمیة والتعاون الإسلامی 
السودانی ۔ 
)ً٥(‏ _ البنك الاسلامی السوداني ۔ 
(ر٦)‏ ۔۔ اللك الاسلامی للتتمیة بجدة ۔ 
(۷) ۔ دار الال الإاسلامی بتحنیف ٠‏ 
(ر۸) _ بیت اتمویل الکویتی . 


۲۰۰۳ 


(و۹)) ۔ بنك دبی الإاسلامی ۔ 
نیل ے البنكف الإاسلامی للاسٹڑار 
والتتمیة بالاردن ٠‏ 

(١١د)‏ ۔ الصرف الإاسلامی الدول 
للاستخار والتنمیة بالقاهرۃ . 


)١١(‏ _۔ افیقعة العامة لسوق الال 
بالقاهرة ۔ 

)١۱۳٣(‏ .. مؤسسة قویل الصناعات 
الصغیق بباکستان ۔ 

6یع __ جعیة الاقتصاد الإسلامی 
بالقاھرة . 


)٢(‏ ۔ ا امعات ا مشعرکة فی اندرةۃ 
ومن ا لحامعات ما یلیل : 

. ۔۔ جامعة الاژھر‎ )١( 

. _۔_ جامعة القاھرة‎ )٢( 

. ۔۔ جامعة عین شمس‎ )٢( 

)٤(‏ ۔۔ جامعة الزقازیق ۔ 

. ۔۔ جامعة الآمارات العربیة ا متحدۂ‎ )٥١( 

(ر٦)‏ ۔۔ جامعة آم القری . 

(۷) ۔۔ جامعة الکویت ۔ 

(ر۸) __ جامعة الامام حمد بن سعود 

الإسلامیة بالریاض ۔ 

(۹) ۔۔۔ جامعة ام درمان الاسلامیة : 

. ۔ ا لامعة الاردنیة‎ )١١( 


ثالٹاً : برنامج الندوۃ وموضوعات البحوث 
التي نوقشت فیا 
اليلة الال : الرٹیس : د . محمد فإد 


الصراف 


الوضوع : النظام امصرفی الإسلامی 
فکرأً وتطبیقا 

قدت فیہا البحوث العالیة : 
() _ اع عاملات الالیة فی البنوك 


الاسلامیة 
د]عمد فواد الصراف : حافظ بنك فیصل 
الاسلامی الصري ۔ ۱ 
(۱) _ النظام المصرفی الإسلامیي فکرا 
5 


د/عبدا حمید البعلی : المستشار بالاتحاد 
لدولی للبنوك الإاسلامیة ۔ 

)٢(‏ _ البنوك الاسلامیة بین ماضي الامة 
لاسلامیة وحاضرھا ومستقبلھا . 

دایوسف قاسم : أستاذ ورئیس قسم 
لشریعة بجامعة القاہرۃ ۔ وعضو هیئة الرقابة 
لئعیة بینك فیصل الإاسلامی المصري . 
(؟ٗ) _ النظام المصرفی الاسلامی فکراً 





وتطیقا 

الاہتاد/عبدالسمیع الملصریيی : عضو جعیة 
الاقتصاد اإسلامی ۱ 

)٥(‏ ۔ البنوك الاسلامیة وأسلمة النظام 
الصرنی نی السودان 

دعابدین سلامة : مساعد الدیر العام 


ألبحوث والاحصاء والاعلام بنك فیصل 
إسلامي السودانی . 

)٦(‏ -- رؤیة المؤسسات االیة الإاسلامیة 
واقع الاقتصاد المعاصر 

اسناذ/یس الام عمر : عضو مجلس ادارۃ 
نف یصل الإسلامی السودانی . 


اخجلسة اثانیة : الرئیس : الالستاذ أ مد أمین 

فواد رئیس مجلس ادارۃ المصرف الدولي 

الوضوع : دور البنوكۓغ الإضلاہیة فض 

العمیة الاقتصادیة وتطبیقاتھا العملیة : 
وقدمت فیہا البحوث ا تالیة : 

(۷) ۔- أسالیب البنوك الاسلامیة فی 

التتمیة الاقتصادیة 

د/حمد فژاد الصراف : عحافظ بنك فیصل 

الإسلامی المصريی 

( ۸) ۔_ دور البنوك الإإسلامیة فی التنمیة 

د/عوف الکفراوي : الاستاذ بجامعة الامام 

حمد بن سعود الإاسلامیة 

( ۹) ۔۔ البنوك الإاسلامیة والتەمیة 

دلإمماعیل شلبي : الاستاذ بکلیة ا حقوق 


نجامعة الزقازیق 
)٠١ (‏ -۔ فروع المعاملات الإسلامیة مافا 
وما علیہا ۔ 


الاستاذ/میر مصطفی عتول : وکیل أُول 


وزارة التأمینات السابق 





ا جلےة اثالئة : الرئیس : الشیخ إبراھم 
الدسو وزیر الدولة للاوقاف 
الوضوع : دور البنوك الإشلافیة “ي 
العمیة الاجتاعیة وتطیقاعہا العملیة 
وقدمت فیہا البحوث العالیة : 
)١١ (‏ ے الینوك الإسلامیة ودورھا نی 
الرعایة الاجتاعیة 
الاستاذ/أ مد عادل کال : مدیر عام بنكث 


۲٢۰۳ 


فیصل الإاسلامی ا ملصريی 
وو دور البدوك الاسلامیة فی التںمیة 





التاغیة 

د/عمود الانصاری : الامین الم۔اعد لاتحاد 
البنوك الاسلامیة 

)١۳٣()‏ ۔۔ آأسالیب البنوك الإإاسلامیة فيِ 
النشاط الاجتاعی 


الشیخ/حمد عبدا حکم زعیر : عضو الرقابة 
الشرعیة بینك دبيی الاسلامی 


عبدالفتاح ۰- نائب رئیس سن اروا السابق 
الموضوع : الخدمات المصرففة لی النوك 
الإسلاہمیة وتطوبرھا 

ویشمل البحوث التالیة : 
)١٤١(‏ ۔ العاملات فی الاَواق ا الیة فی 
اطار اأحکام الشریعة الإلسلامیة 
د/محمد فاد الصراف : محافظ بنك فیصل 
الاسلامي امصريی 
)١١(‏ ۔۔ الخدمات المصرفیة فی البنوك 
الاسلامیة وتطویرها 
د/شوتی إ ماعیل شحاته الستشار اطالیي 
یك فیصل الإسلامی المصري 
والاستاذ/بہاء الدین صاہر الباحث ہینك 
فیصل الإللامی الصري ۔ 
)١٦١(‏ ۔۔ دراسة الجدوی الاقتصادیة فی 
البنگ الإلسلامی 
د/عبدالحمید الغزالی : اأستاذ ورئیس قسم 
الاقتصاد الإسلامی بجامعة أم القری ۔ مکة 
اِکكَرمَة 


٣٤ 


الجلسة ا حخامسة : الوئیس : السسناذ 
املستعشار اُجد ثابت عویضة رئیس جلس 
الدولة 

الملوضوع : مجالات وآأسالیب العارن 
الصرفی بین البنوك الإشاہیة 

وپشمل البحوث التالیة 
(۱۷) ۔_ الات وأسالیب النعاوں 
ا مصرفی بین البنوك الاسلامیة 
د/شوقی إ ماعیل شحاته : ا مستشار الال 
ببنك فیصل الإإسلامي المصري 
(۱۸) ۔۔۔ اطار للمحاسبة فی عقود امراة 


اإاہلامیة لعل 
د/حمود الناغی : الاستاذ بجامعة الامارات 
العربیة ا متحدة 
(۱۹) _ اشحاسیة عن التأجیر امولی فٔ 
البتاف اؤإنلامي 


د/کوٹر عبدالفتاح الابحیي الاستاذة خامعة 
القاھرة کلیة التجارة 





الجلسة السادسة : الرئیس : الامتاد 
اللستشار محمود فھمی وئیس ہیئة سوق الال 
اللوضوع : توظیف اشوال فی الرك 
الإنافیة 
وقدمت فیہا البحوث ال تالیة : 

)٢٢3(‏ ۔ الال والشسواق فی اطار الفکر 
اإسلامی 

د/شوق إ ماعیل شحاته : الستشار ا اي 
ببنك فیصل الإاسلامی المصري 

)۲٢(‏ ۔۔ أسالیب توظیف الاول لد 


بد اہلسلامیة 
اعبداللہ اجزیري : بہنك فیصل الإسلامی 
صرپ 

دعاذ/عحمد عہامي : بنك فیصل 
الامی الملصري 

)٦٢‏ ۔۔ معایبر وتقیم مشکلة السیولة فی 
صارف الاسلامیة 

این سی قساف 9 الاشا3 فراممڈ 
'مارات العربیة المتحدة 


بعا: أمم الملوضوعات والنقاط التيی 
من أھم ال مسائل التی کانت مور 
ىافشات وا وار بین الباحثین والمشترکین فی 
دہ الدوۃ من رجال الفقه والاقعصاد والادارۃ 
حاسة والقانون ما يلی : 

)١‏ طسفة النظام للصری اإاسلامی وأھم 
رول ہیە وہین النظام اللصرفی الربوي ۔ 
٢‏ الواحي الفکریة العيی یقوم علمیہا 
مرف الإاسلامی . 

)٣۴‏ دور المصارف الإاسلامیة فی جال 
ریر اللدان الاصسلامیة من الاستعمار 
وص ۔ 

)٤‏ الرعایة الاجاعیة والتنمیة الاجتاعیة 
الدوله وامصارف الإاسلامیة ۔ 

٥‏ المشاکل الفقھیة والعملیة لفروع 
باملات الإاسلامیة التابعة للبنوك الربویة . 
7 عل یکن أن یوجد مصرف مرکزي 
لاس فی الوقت الراھن وما ہو البدیل 
9 


( ۷) أیة انشاء سوق الشُوال الإانلامیة 
واصدار الورقة الاسلامیة ۔ 

( ۸) التعاون والتتسیق والتکامل بین 
الصارف الاسلامیة ضرورة حتمیة ولاسیما 
فيؤ مجال المشروعات الاسعثاریة الکبوق. 


( ۹) بیوع ا رابحة بین الفقه والتطبیق ۔ 
)١١(‏ أمیة أنشاء نظام ا لعلومات 
المنکامل للمصارف الاسلامیة . 
)۱١١ (‏ سیل التغلب علىی مشکلة السیولة 
فی الصارف الإاسلامیة ۔ 
)۱١ (‏ اہم خلق عنصر بشري یجمع بین 
العقیدة وألتقافة الإاسلامیة والمقدرۃ عل العمل 
ٹی المصارف الإسلامیة ودور ا لجامعات فی 
هذا الشان ۔ 
خامسسا : قرارات وتوصیات الندوۃ 

وقد تناولت :لندوۃ بموضوعیة تامة مناقشة 
موضوعات البحوث القدمة خھحا من أجل 
تحقیق امدف التي اتنسعی إلیه البنوك 
اپسلامیة فی کیفیة تحقیق التتمیة 
الاقتصادیة والاجتاعیة وقد اکدت على ما 
ٹل : 
١‏ ۔ ان النظام المصرفی الإسلامی هو نظام 
متکامل ولقی انجاحاً فاقف کل تصور 
واستطاع ان بجذب شرائح من المودعین لم 
تکن تعرف التعامل مع البنوك التقلیدیة ‏ 
ومن ثم فانہ علی التشریعات الوضعیة آن 
تفسح ہذا النظام الإاسلامی ا جال حتی 
بحقق أھدافہ فی خدمة الاقتصاد القومي ۔ 


۲۰۰ 


ہس 


۲ ے آھن۔ التظام الصرفی الإسلامی یہدف فی 
ا مقام الال إ ی تںمیة ا جتمع وتحقیق العائد 
ا خلال ۔ 

٣‏ __ ان البنوك الاسلامیة تتکامل فیما بینہا 
یشد بعضھا بعضا وتتعاون علی اُداء رسالتہا 
فی شتی حالات الال ژار والتوظیف المشترك 
وا خدمات امصرفیة ٠‏ 


٤‏ __ أن البنوك الاسلامیة لیست منافسة 
للنوك العقلیدیة ۔ 


٥‏ _ ان تجربة الفرو جع الاسلامیة سی 
التقلیدیة بعد اُن اُصبیحت أماً واقعاً ھی 
خطوۃ علی الطریق وتأکیداً علىی نجاح الفکرة 
لذا یتعین علیہا الالترام کلبنات ي صرح 
العمل المصرفی الاسلامی با مقومات التي 
تکفل ھا اداء رسالتہا في اطار اُحکام 
الشریعة الاسلامیة وعل البنوك الاسلامیة 
معاونتہا فی بلوغ ھذا ادف . 

٦ے‏ الاہتام باجعداب الایداعات 
الات غاریة طویلة الاجل فی البنوك الاسلامیة 
تما یتیح حا ال مشارکة الفعالة فی ال مشروعات 
الاہۓغاریة طویلة الاجل . 

۷ ۔۔ ضرورة الزید من الاھتام بالبعد 
الاجتاعی والثقافی للبنوك الاسلامیة لانشاء 
واقامة الؤسسات التعلیمیة والثقافیة 
والمستشفیات ا حییة فی ا جتمع الإسلامی . 
۸ __ استحداث اسالیب استثاریة جدیدة 
تفق مع أحکام الشریعة الإاسلامیة مثل 
عملیات البیع اتھوطی والتاأجیر اتمویلی وما !لی 


ذلك . 

۹ ۔۔ ضرورة وضع نظام محاسبی موحد 
للبنوك الاسلامیة وایجاد مراکز للمعلومات 
والبیانات بہا سلخدمة ھہذہ البنوك ۔ 

٠‏ _ مواجھة فوائض السیولة ارتقبة فی 
البنوك الاسلامیة نتیجة الاقبال التزاید على 
التعامل مع ھذہ البنوك وانتشارھا حعرافیا 
وجذبہا لشرائح واسعة من ا لمودعین ودلك 
باقتراح ورقة إسلامیة قابلة للتداول مم بقابل 
فکرة السند فیي الشرکات العادیة لتکویں 
سوق مال إسلامی والشمر یقتضی مزید س 
الدراسة الاقتصادیة والقانونیة لمثل هدہ الورقة 
التي پکن ان یعتمد علیہا فی تویل 
الشروعات الضخمة طویلة الاجل وکدلك 
اشتراك البنوك الالامیة ‏ فی اس 
الشروعات ا مشترکة . 


۱ _-۔ ما کان العنصر البشري یمثل اُساس 
العمل المصرفی الاسلامی فاہ پتعیں تاھیل 
هذہ العناصر إ[سلامیاً ومصرفاً لعصنح قادرۃ 
علل حمل المسژولیة ومواکبة انتشار هدہ 
البنوك ۔ 

٢۲‏ _ ان البنوك الاسلامیة قد حققفت 
تجاحا کبیرا ف-ی جذب حجم ضحم کى 
الایداعات التي مکن توجیہھا فِ تمیة 
ا حتمعات الاسلامیة الا ان ھذہ البوك نام 
معالحة أُوضاعھا مع اجھزة الرقابة امصۂ 
لتفھم ھذہ الأوضاع والمتطلبات ودلٹ 
بتعدیل التشریعات النخلة للنوك والائمانا 
ما یعحقق تجاح البنوك الاسلامیة وتبیٹتہا حدعة 


احتمع وندمیتہا اجتاعیاً واقتصادیاً . 

٣‏ _ العمل علی نشر نظام ا لحسابات 
الاستثاریة التي بدأھا بنىك فیصل الإلسلامی 
الصريی علی أوسع نطاق لاعلام جماھیر 
السلمیں بہا وجذب موارد ہذہ ا لحسابات 
تقف إلی حانب موارد الزکاةۃ لتحقیق التنمیة 
الاحتاعیة وكکذلك بحث تولی ادارۃ واستغار 
اموال الیتامی ۔ 

٤‏ ۔ العمل علىی توحید الصیغ 
والصطلحات المستخدمة ٹی النظام المصرفی 
اإسلامی ا بحقق وحدة الاسماء 
واللسمیات ۔ 

٥‏ - وق النہایة فان القائمین على الندوۃ 
وعل رأسھم سو الشیر /حمد الفیصل ال 
سعود لا یسعھم الا تقدیم الشکر والتقدیر 
پل الحکومة المصریة علی اھت مھا البالغ بہذہ 
لندوة ارغم مشاغلھا العدیدة وحضور 
لسید/الاکٹور مصطفی السعید وزیر 
اتتصاد والتحارۃ ا خارجیة نائباً عن رئیس 
کلس الورراء ویخص بالشکر ال خاص ایضا 


:. 
فضیلة الاإمام الأآآکبر اشیخ الازھر ومفتی 
الدیار وكذلك حضرات السادة الإساتذة 
وزراء ا مالیة والخطیط والارقاف . 

وحمد اللہ وشکرہ اُن أُعرب المسعو! ن٥‏ 
عن ارتیاحھم لنجاح فکرة البنوك الاسلامیة 
التبي بدأت بتجریة بنك فیصل الاسلاميی 
الصري وانتشارہا وانہا تأمل الکٹیر من 
التنمہة الاقتصادیة والاجھاعیة من ھذہ البنوك 
والتعی ستکوت ان شاء اللہ عند حسن ظہم ۔ 

ولیس اُدل علیلی ھذا النجاح من نصریحج 
المسعولین بضرورةۃ تنظم المصارف الاسلامیة 
ضف تشریع خاص یتفق مع طبیعة عذہ 
ال مصارفف وکذلك اسعدنا جیعا اھتام 
الحکومة بیحث الصیغ والوسائل الإلسلامیة 
للامویل ۔_ 

وا حمد ل الذي مدانا ٰذا وما کنا 
لہتدي للا أن ھداا اللہ ۔ 
والؤسون کہ 
وا حمد للہ رب العا مین 








مععسر : مؤسسة الأآھرام شارغ اخجلاء القاھرة ۔ 
تونس : الشرکة التیزنسیة للعوزیع ٥‏ شارع فرطاج ۔- تونس . 
المخغرب : الشرکة الشہفیة تاەرزیع والصحف ص ب ٦۹۸۳١۴‏ الدار الیضاء ۔ 


الملکة ال ححدة : دار الرعایة الإسلافیة ۔۔ لندن . 
الولابات ا حتحدق الٹریکیة وکندا : منشورات العصر اخدیث 
ان آرہر معشجان . 


٭ الأعداد السابقۂ 
ینان : الشرکة التحدة للمرزیم ص ب ۰ ۔-۔ ۱١۹١‏ بیروت ۔ 
مسر : دار حراء ۳٣۴‏ شارغع شریف القاھرة ۔ 
الکھت : دار البحوث العلمیة ص ب ۲۸۶۷ الصفاۃ الکھت ۔ 
تونس : مکعبة الجدید ۷ مکرر شارع باب بنات تونس . 


٭ الاشتراکات 
کافة الاشتراکات ال حکومیة والفردیة تکون مباشرۃ مع الناشر 
دار البحوث العطلیۃ ص ب ۲۸۵۷ الصفاۃ ۔۔ الکھت 
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حدیت 
* التحوك الفلسفي می 
٭ مستقبل الدراسات اإسلامیة 
* قضية العلم وامعرفة ک اللمین 
* التقلید والتلفیق فی الفقه الإللامی 
٭* رأي فی تکوپن ا جتہد -) 
* اعادة بناء التصور الإسلامی اس ۱ 
٭ نقد : ماذا یعني انتاىيی | : ہم ۱ 
*٭ ببلیوجرافیا : الدراسات القرانیة 


عله 





اآرے ااقاض۔ 
؛ؤ:7 ر۱ 
+-١ٌ+صضح6۴)‏ ےس 
لہ فصليه رت> 
تعتالج شوون الحَيَاء المَاسق 
قی صو الد یتے ترالاسلاميه 








ال العاشرةۃ 

العدد ۳۹ 

قعبان یونیو سباحب الام "یا 

مضان لیو وریئیس اشعریے انسوٌودڈ 

و 7 اد کتررج اداد عطر 


مرلسلات ١‏ الیجد رییں : 
۵ اج٥‏ ھ6 .0 
84 ,۵۸۸۶۰۱۸۰۸۹۰۶ 6 
-۲٦٦: 4۵6‏ ۱۱ء:1'5 ہ٤60‏ ,25 
١۸۲68۸8066‏ 1450 





عراصلات التوزبع والامشتراکات ٠‏ 


دارالیحوث‌العلمی> للسروالوزیخج 
صرب.: ۲۸۵۷ ءً الصناة ۔ 


تلٹوت ؛ ١5١۷۹۷۰‏ -۔ ہسقی١:‏ ار رت 





محنوباتالمعدد 

















کلمة التحسریر ص۱ 

٠ ٹیء عن الفکر الوضعي ۔۔ لاب ا۵ عماد الدین خلیل‎ ٥ 
اشہاٹ‎ 

النحرك الفلسفی الإسلامی اخدیث ... د. اسماعیل الفاروق - ۱١‏ 

٭ مستقبل الدراسات الإاسلامیة ات فہاء الدین ساردار ۲۰٢‏ 

٭ قضیة العلم وا معرفة عند المسلمین یں کارم السید غم ٤‏ 

٭ النقلید والتلفیق فی الفقہ السلامی سید معین الدین قدري ۸۷ 

۱ 0 0تت ا ا ف2 000ا نا او رھ شون 


٭ اي فی تکوپن ا جمتہد فی عصرنا هذا۔ د . محمد فاضل ال حمالی ۱۲1۹ 


٭ إعادة بناء التصور الدیني للصراع العری ۔۔ الإشرائیل 














000۴ ۵. محمد رضا حرم ٔ 1 
قشمد کب 
ماذا یعنی انتائی اإسلام للاشتاذ فتحی یکن ... 
فی كجرہ اس رک رسیم کی سس سا تس موا سا حي الدین عطیة ۹٥۷‏ 
خدمات مکكتیة 
: دلیل الباحٹ ف الدراسات القرائیة ۔ ا محي الدین عطیة 1۷41/۱( 


٭ دلیل القاریء إلی الکتب الجحدیدة ا صلاح الدین حضي ۱,۰۹۴ 


مه مس سے ےر پے چم مہب ہہ .لصف 





ان 


ااجرھ 
۵‪ ۸۸۸۸1 


شيیء عن الفکر الوضعیي 


ری 

کنوأ ما یتساعل ارہ : اذا یصرٌ الفکر 
اوضعمی عموباً اوالغربی بخاصةء عل 
النشبث بجانب واحد من الفکرة ذات 
ا مانب العدیدة؛ ویقف عند مساحة 
محدودة منہا بیتا هنالك مساحات شتی ؟۱۴ 
اذا بصرٌ علىی تبسیط الظاعرۃ وحملھا على 
تطل عل الانسان بوجه مسطح وا۔حد 
ینا هنالك وجوہ عدة ؟ا ولاذا یتشّج عل 
طبقة واحدة من ا حقیقة بینا ھی تتضمن 
طبقات وطبقات ؟ 

إن السبب قد حمل بعداً نفسیاً ذاتیاً 
سن فالفکر الوضعی الذي یکتشف 
و ےت ات کت ات 
٭ القصود ھنا هو المدلول اللغوی لا الاصطلاحی 
لکلمة ( الوضعیة ) 


جانبا من ا حقیقة أو مساحة من 
الظاہرۃ ء او وجھاً ما من الفکرۃ لیسعی 
للاعتقاد بأن ما اکتشفه ہو ا جانب الوحید 
للحقیقة والملساحة الکلیة للظاھرة والوجه 
ا متفرد للفکرة .. وبذڈنل جھداً متواصلاً 
لاقناع اتباعه بذلك ولشدة التکرار والالحاح 
یتوھم هولام ان ما یقولہ هو ا حق وان 
اکتشافه الفکري هو الصواب ء وانه یتضمن 
اطراف ا حقیقة أو الفکرة ہو الظاھرة 
کافة .. 

إنہ نوع من الرغبة فی تعبید الناس 
للمفکر وکسب اعجابہم وانبہارھم من 
خلال اطروحاته الفكریة ا معززة باستتنتاجات 
ومعطیات متواضلة لتأکید اُنہا ال حق ال مطلق 
ون ما وراءھا الباطل والضلال . وھو بیني 
موقفہ ہذا ء أو کسبە غیر المشروع إذا صح 
التعبیر ء علی عا قد یتضمنە العقل البشريی 


من قصور وعدم قدرة علىی الإلام مجوانب 
الحقیقة ؛ وافتقادہ النظرق.تالکلیة التی 
تستشرف اُطراف الظاھرة من کل مکان ۔ 
ھذا العقل الذي یظل یعانی من نقصه ھذا 
طا ا ہوم یستشھد بدین ماوي .. بیرناحج 
عمل موضوعی بجخحیء من السماء ومھنح 
الانسان والعقل الانسانی ؛ مھا یتضمنه مل 
علم ای شامل ؛ القدرۃ علی تجاور النظرۃ 
أحادیة ا حانب ء والتوغل لادراك جوانب 
ا حقیقة ومساحاتہا وطبقاعہا میعاً ۔ 
ری 

إِن المفکر الوضعی لمارس ھنا شاطا 
صد المنہج ٭×._ صّد الملوضوعیة والتحرد 
الملمي ے. وھذہ الضَدَیة تحیء علی حساب 
الحقیقة ۔ 

نعم قد کے المعکر اخولف وقد 
یلتعف حوله امریدون والاتماع ٦‏ وقد یوحی 
لفٹرة طویلة مس الرمن آىه وضع یدہ علیى 
مفاتیح الحقیقة وأنه سبر عورھا العمیق ولکن 
الخاسر فی ہذہ اللعبة التی تکررت علیل 
الساحة الاوروبیة عشرات القرونء ہو 
ال حقیقة ؛ والاآسان الدي یتوحی ععرفتہا 
وإدراکھا فی ہایة الامر . 


ویقوم ھذا النشاط الدي ارسه المفکر 
ضد المہح والموضوعیة على محاولة توسیع 
ساحة (زالاکتشاف ) خعله یلف الظاھرة 
کلھا .. معلہ بأي اسلوب لکی بیط 
بالفکرةۃ معن جوانیہا کافة .. ارعامہ علی 
التضخم لكي یوازي ا حقیقة طولاً وعرضا 


عو 

والمشکلة ان ھذا الاکتشاف الدي بعی 
قیمتہ الکو بد ذاتم ء قد یغطی مساحۃ 
من الظاہرة .. قد یفسر حاباً اس 
الفکرةۃ .. قد ینشٹر شعاعه علىی حهة محدردز 
من احقیقة لکی یضیٹھا ۔ ولکں تقی دائماً 
مساحات وجوائے اآخری مں الطواھِ 
والافتکار وا حقائق لا یکفی الاکتشاف , إں 
علی مستوی النوع أو على مستوی الکہ . 
لتمسیرھا واضاعتہا ء لابد مںی اکتشافات 
احری واضاءات متتالیة ‏ تأحد طابع اٹتائع 
والنکامل ؛ وتسلط على الحقائق والطواھر 
والافکار من اطرافھا جمیعاًء ویسھم مب 
حط طویل من المفکریں ء وعقول متألقة لا 
بحصیہا عذ .. وعند دلك قد تصل إی 
تفسیر ہذہ الظاہرة أو تلكے وقد لا نصضر 
اُساساً ۔ 

إِن هدا یم ٹی میداں العلوم اطْریه 
(الصرفة) والتطیقیة ( التقّة) وھد 
حققت دہ العلوم تلك اخطوات 
العملاقة ؛ وقدمت للان۔۔ٛاں حدمات حلی 
لح یستطیع احد ان ینکر دورھا المعال يِ 
صیرورة الحضارات وتخاصة الحصارة العربه 
اللعاصرق ۔ 

ری 

لکن العلوم الانسانیة شھدت صبعه 
احری فی العمل .. صیفة الانمر: 
والذاتیة ‏ والادعاء ؛ والتعضحم .. ولد' ٭ 
تستطم أن تقدم للانسان عشر معثار “ 


زرت العلوم النظریة والتلبیقیة ۔۔ وهدا ۔_ 
ای _ے الت لی الفشل والسقوط الواحدة 
تلو الأخری : 

نعل سبیل الثال ؛ اذا بصر عقل فذ 
(کھیعل) علىی جعل ؛لمدل : أو 
الدیالکٹیٹ او التقابل المتضاد ہین الحقائق 
اانحارب ء یقتصر على نطاق ( الفکرة ) ؟ 
ادا خیے ( مارکس ) و (انغلز) عدہ 
لکی بدیناہ علىی احادیة نظرته ءال علیى 
صعھا القلوب لکہما ما یلبٹان أُں یقعا نی 
الخطاً مه فیتشسحاںد علیٗ طظربة 
الدیالکیگ ا ادی اي اللحدل ق طاق الادة 
وحدھا ؟ 

اہما یتہماں ( ھیغل ) بأنه وضع فلسفة 
۸ می علی زاننٹھا > لکہما ومما یسعیاد 
لتعدیل الوصع الفلسفی ؛ قدما فلسفة تمٹی 
عل نطہا خثاعں الحبز وحدہ . 

ُا کان من الال أں یتجاور ( ھیعل ) 
تشثه ۔الفکرة ‏ ون بعد ( مارکس ) و 
(اعلر ) قلیلاً عن الژإضیة الادیةء وأن 
جاول الطرفاں وضع صیغة للحدل آکثر 
حولیة نتصمں الفکري وا مادي معاً؟ 

ٹم مادا بصر الطرفان على ان الجدل بین 
الأفکار او الصیغ ا مادیة یأحذ طابع 
ااصاقص والتضاد ویقود دوماً پل الاصطراع ؟ 
الا ینحتم ان تضاف [لیه صیغ أخری للعلاقة 
ناحد طابع ( التبادل ) لا من التضاد ؟ 

شادل فی الأعذ والعطاء دوھا ضرورة 
شع لصراع توم ء ودوعا اطراح لبعض 


العناصر من عمدا ا لحاب آوہ اك با ل لورته 


وتٹیته واضافته للموحد ١‏ لحدید .۔۔ وغیر 
(رھیعل ) و ( مارکس ) و (انفلر) 
کثیرون جدا ۔ 

رص 


إن تمة اسفلة کٹیقے تخطر على ىال 
الانسان وھو یتعامل مع المکر ا 
ولئن لم آحظ بای حواب ہاں ئُة ما یشبه 
القناعة ترر لکل دي عیدین : ان النظرة 
احادیة ال حانب ء تلك الٹی تاحد حناق ھذا 
الفکر اں ھی الا انعکاس لنوع میں 
الادعاء والعرور ورما الکدتب + سواء شیا 
ام ایا .. والمفکروں الغربیون ھم کا یصفھم 
کتاب اللہ ال ان یتبعون الا الظن وما تہوی 
الأنفس 1 (٣ھهص: ٢-۱‏ 

ری 

تلك می ارمة المکر الوصعی من 
المفکر تفقس اي مل الزاویة التي بطل 3 
عل العامم والملہج الدي یعتمدہ نی التعامل 
مع الظواہر وا حقائق والاشیاء . 

ولکتا بزید ان بنقف سلحظات فی ال جهة 
الآحری جھة العقل العرنی لمتلقي رھو 
یتغامل مع معطیات مەفکریه : عداھعب 
ومدارس وعقائد ونظریات .. حہة الثقمین 
الٹربیین وھم ینتمون إلل هدہ المدرسة أو 
تلك وا لی ھدا الدھب أُو الظریة أو ذاك ۔ 

فھا ھنا أیضا ُحايه بعدد من الاخطاء 
امہ ہحيةه ف طبیعة هھذا التعامل ؛ ویکمن 


اکر ھنھ الاخطاء واشدھا وضوحاً فی 
الملشکلة نفسھا الٹی یعانی منہا+ کر واضع 
النظریة أو مصمّم الملذھب ء تلك ھی ۔_ 
عمرة آخری _ النظرة احادیة ا حانب ؛ حیثٹ 
مارس المثقف ما یمکن اعتبارہ خداعاً 
وتضلیلاً علل حساب ا حقیقة ‏ أُو ما بمکن 
اغغاف لا سا غل آقل تن 

إنه یصدّق فعلاً ان ×جز الاکشاف > 
الدی حققه ھذا الفکر أُو ذالا ومطء 
ونفخ فیه لکی بِجعل ملہ نظریة أو مذھاً 
یفسر کل شیء ویلقیي ضوٹہ علل کل 
معضلة أو مسألة غامصة ى الوحود والعالم ء 
یصدّق ان ھدا الاکتشاف ہو الحق 
الملطلق .. الرؤیة المتفردة .. الکشف النہائی 
لس والقوانین العی تحرك العالم :اونفسر 
معطیاته ہي الوقت ذاته . 

وھمر اي الثقفون ؛ یدفعوں انفسهھم 
پل نوع من الالستسلام دا التصور ؛ یصل 
بہم اُحیاىاً حد الوشیة والحعنّد ء فیفقدون 
ای سی سوہ تخرج ہماع 
دائرۃ اللدھقت الدي ! تموا إليه : والمعکر أو 
الفیلسوف الدي امنوا ىہ ۔ بل انہم یعدروِ 
ای محاولة لتجاوز ارعات اللدھقت خروجاً 

علی التعالم المقدسةء وھرطقة یستحق 
صاحہا آشد العقاب ۔ 
رہ 

وإذا کان المفکر الوضعیي یتحد موقف 
امعلم ا مطلق و صاحست الاکتشاف 
الملقعدس ؛ لتحقیق حاجة ذاتیة فی ترکیبه 
الخاص ہے فما الذي بجعل الثقف التلقي ء 


۸ 


أو التابع + یتحد موقی الع ہم المطلق 
والانقیاد الاعمی للفکرۃ أو الاکٹای, 
ویتشنج علیہما ویعتب رما اخق الدي لیے 
وراءہ سوی الضلال : 


قد یلعب البعد اللفسی دورہ ھنا أیصاً .. 
فان الانتعاء لدذھت ما وا مبالغة ی ایز 
بأنه الحق المطلق والیقین الکامل ء یح 
الدات فرصة للتحقّق والتوازن والاعلایٌ 
ویشبع فیہا حاجات کابنہت فی کٹثیر امس 
الاأحیان بمثابة الدافع القوي للسلوا 
البشريی ۱ 


لکن ھذا وحدہ لا یکفی آايه ۔ہ هرة 
احری ہے القفصور العقلی ہا عدم قدرۃ 
الانساں على بلوغ الیقین المطلق ‏ أو رؤة 
الحقیقة کاملة ء ط لا ہو راقض للتلقی ں 
العلمِ الای الشامل + وس ٹم غد سه 
آسیر التحزیئیة ء والقصور والرؤیة دات العد 
الواحد ۔ : ۱ 

وھو من احل جاور حعنت۔ ‏ پل سب 
مم اعتقادہ بقدرته العقلیة العائمقة یندفع 
للتصدیق بہدہ النظریة أُو تلك ؛ والتسلم 
۔ہدا الکشف أُو ذاك ء لا لأُہا عدٌ ذاہا 
غتل الضوات امطلق بل لاہ خو اقب لا 
ملك انقاییس الموضوعیة الہائیة للحکم 
علیہ ء وس ٹم فقد یمتلك القناعة الکایة ٠‏ 
التََاتْسىےا مع قدراتہ احدودہ : فی أُں مدا 
الٰدي یطرحه مفکر او فیلسوف ما هو 
الصدق والیقین والحق ء وان الانھاء إلیه بح 
العکر عمعادلاته الموضوعیة ١‏ وتوار* ؛ 
واستقرارہ . 


ری 


ا الشکلة مرة آخری ء تکمن في 


ساب ارؤِیة الدینیة ء انعدام الْقاییس 
لبدوعیة الٹتی تدشق عن العلم الافی 
العامل 7 وھنا ٹف الٰساحة التی یتفرد ہا 
السلطاں العقل ذو القدرات النسبيه ء 
بسح الاتاء جرد احتہاد شحصی قد 
حصٰيء وقد یصیب ؛ وھو حتی اذا اصاب 
راہ ٰ۹ یتحقق نا معرفه الکلیۃ الیَِىیة 


تعاتلت لان لیس عقدور عقل شري أُں 
یسح شواطيھا . 

وھا قد 7 آمرء : إدا حدت وأن 
طرح معکر ھا کشما وھ ظریة تاقعض یي 
حوفرھا کتشتف ممکر آجر لو نطریت 
سس یکوں مر اتاع کلا املمکریں علیٰ حق 
ہی یکوں عیلی صلال 5 

إں مدا الصاقص الطولٰ ہیں معکر واحر 
بعملاں ٹی مححال احد مل متل الناقض 
ہت (ھارکس ) و (ھیعل )؛ یکفی 
لرحدہ آں یہر قناعات الاتباع بکل الربوبیات 
والصمیات العکریة ء لکن ھذا لا یحدث : 
ال القصور الفكري وضباع المقایس 
اشمولیة ء فضلا عن ا حاجات والدوافع 
العسیة فی الاحتاء بہذہ النظریة أُو تلك ؛ 
بالاہتاحے بقناعاعہاء نع ھذا المصیر 

ری 

مھما یکن من أمر فان ؛ بعض المفکرین 

الکشف ء وبأن کٹفھم ھذا قدیر علی 


الالمتداد 'تعطٰية حواہب ا حقیقة "کافة وتعسیر 


ک 


سے و سے ہَن+ میٰذ ا نت خاہ تن ےےے 
ات -تت پگ 7 ند اک 


اآحیانا -_ دوائر تَعصصھم وبوعلون فِ 
محالات ودوائر آحری للمعرفة قد ا ملکون 
من الادوات والوسائل ما مکہیہ مل آن 


حققوا فہا ما حققوہ علد فق حقا 


عضصقھم وانداعھم . 
ہ ادا کاں الداقعه مدا ا سك فاصح .۔ 
و ك یت ہے 
پک ١‏ ے و 22 ۱ 
قما انديی یدفع ) تع )ای تقر هد 
پ ‏ : وع 
انوقف واعتار معصیات افجر ۰ حتنی یی 
حالات تعد ع۶ حصصہ ٠‏ ى۴تالة احقیقة 
الہائیة ھی الآحری ؟ 
!إن ھدا بالدات ھِ نا یه 
7 ۱ ا 
کو کی ہے و سیل انال کے و 
یتعاملوں مع 'کتشافات ( مرکس ) ىی 
۰ 
حقول الاقتصاد ٭المسمۂ ٭ ات ےب فقہہ۔ہ 
وك و و یا جروم 
7 
وو کن : ا کت ۰ 
جیعا' عمتاهہ لامور خی تحور حدود 
180 ,9 3 80 
حقائق الاختاریة إىٰی نوع مں القدسیة اي 


یتحم الا تھا أحد باأي صیعقة من صیغ 
اتاؤل والشك .۔ 

فإإذا کان ( مارکس ) متضلعاً فی حقل 
الاقتصاد وقدم فی دائرنہ کشوفاً ذات قیمة 
کہبری ؛ فما الذي بح على اتباعه قبول کل 
معطیاتہ وکشوفاتہ فی مالین آخرین قد لا 
یکون صاحب القول الفصل فیہما وصا 
الفلسفة والتاریخ ۔۔ 


إِن الفلسفة التي تتعامل مع امادۃ لا 
مکن ان تمتحنا قناعات کافیة إن لم تبداً بن 


ا ختبر وتصشق عں آسس فیریائیة علمیة کا 
فعل رحال مس أمثال (ھایزئبرع ) و 
( اینشتایں )و ( کاریل ) وغیرھم . 


والہ + فی التارے ام یستکما تفاصیا 


نتائج نہائیه . 


۲ 


تہعی 


- 


وعل صوء ھاتیں الدیپیتیں ھک آں بقے 
معطیات ( مارکس ) ىي ھدین اخقلیے : 
ونحن لازلنا نذکر عارة الاحت الاقتصاديی 
(اوسکار لاک ). بھو احد أکر 
احصائی اقتصاد الدول اللامیة فھو عق ان 
یستعرض جحھود الکتاب الدیں اھتموا 
بدراسة اقتصاد محتمعات ما قبل الرأمالیة 
منذڈ عصر ( مازکس ) وحتیٰ عصر 


( بورشییف ) ؛ بقول عا مصاہ < ولکہ 


ہم 





ج : ۱ 

٥‏ الدراسات جیعھا مفککة ء لدلرد وار 
+ ۱ للظم ا : ۱ 

ااقفتاتی: یامیی للظم الاحتاعية ما فی 


1 نے ع۲٢‏ نے : ای 0 - 
تراممائیة" ھا فرج بعد لی خیر لیے 
باعصارہ فرعا منضما صم رو۔ الاقتصاد 
السیاسيی ۰ 


ولک عل یکھی ھدا کله لٹ الائاز 
الوٹمي بین الاتباع والارىاب وتحاور تقد 
قرون طوال سادت المکر العری ولاترال : 


عماد الدیں حیل 


٭* آنظر اکتانہ ( الاقتصد السیاسی ) ۱۱۸۰۱ 

ت کو سے ں احہہ بدےر سمحمہ۔ ؛+پٍ 

رر ع سبیم اس تہ 2 

ال افترائع را عق لان یہ او یں مو 
۰ :. یی تّ : 


فاقن عربة ہ٣٢‏ عند ں٦‏ ۷۱۹۷۷؛) 
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اخمد ال رب العا مین . والصلاة والسلام 
على سیدنا محمد ں خاتم الأبیاء وسید 


-۔ الفکر الغری وحرکته اخدینة 





تطمو على عالما الیوم موجة مس الفکر 
العرں اسٹقت عما مر ىە من حرکات فلسمیة 
ماصیة تتصف ا یل : 
ہا مبنیة علی عبداً الشك ؛ کعبدً عام 
للمعرفة . فالمدارس التی نشات فيٍ عصر 
اشویر أو تفرعت عنه اوأعتمدت العقل 
لانسانی وسیلة للوصول ا یل احقیقة 
خطمت وآألبنت افلانہا امام هھجمات 
الرومائسیة المعتمدة عللى الشعور والذاتیة ۔ 


التحك الفلسفضی 


اإشلامی ا خدیث 


د . إسماعیل راجی الفارؤی 


حممه ٹما لے مفلادب 


وعلت الحملات صدھا ي ھدا القرن لا 
لاح ‌ادھا علی العقل ال لتطلعھا ای ا حرکات 
العقلاىیة ا ثالیة ے لاسیما ھیحل "تیر 
موقمھا کموقف تقدمی ۰ فا٘صبح کل ما هو 
واحت الطعں ُرميی با مطلقیة کتہمة کفیله 
ندحرہ وانعادہ عں الىطر والاعتصار . 


فی مسدا الشك إمکانیة الوصول إل 
ا حقیقة أو طیعة الاشیاء سواء ئٹی العلوم 
الضیعیة أو ئی علوم الانساں وھارساتہ ‏ اما بی 
العلوم الطبیعیة فقد کال العلماء یؤمنون بأن 
ھنالك حقیقۃة کامنۂة وراء اظامر نؤدي 
افتراضاتہم إلیہا وتکشف عہا شیئاً فشیاً . 
فکل افتراض جدید یزید فی معرفتنا للشیيء , اما 
بثبوته فی التطبیق واما بعدم ثبوته وذلك بنغيه 
عن الشيیء ما کان پفترضه وبدفعه الانسان 


١ 


للتقدم إل إفتراض جدید . فا حرکة العلمیة 
بناء تصاعدي تراكکمي پوٌدي ‏ إللی حقیقة 
الاشیاء وطبائعھا وان لم یوصل إلیہا . لکن 
الفکر العلمی الفلسغی ظاہر ھذا التفاؤل 
المعرفی منذ اینشتاین . وقد أخذ یؤکد 
ا جانب النفعی فی الافتراضات العلمیة إل 
ان جعله غایة الفکر العلمی الال ء ئم رکن 
المعرفة ؛ ٹم ساوی بینه وبین ا لمعرفة العلمیة 
نافیاً بذلك عنہا الکشف عن حقیقة 
الاشیاء . وَکأنه بقول فی ختبمے : و لیس 
می ععالم للطیعة الکشف عن حقیقتہا 
والتوصل ال کنہھا حقاً انا می أن 
اأحاور الاشیاء لتصیّد ما پڑھلنی للتعامل 
معھا واستخدامھا والانتفاع بہا. فاذا 
اقترضت فرضیة ما قیمتہا بما تحليه إل 
من ثمار نافعة فی استغلالی للطبیعة وقواھا ۔ 
وعندما ایتعٹر ھذا الالستغلال ء أُنبذ تلك 
الفرضیة واستبدها بغیرھا . وكذلك دوالیك 
إذ لا أبغی من علم الطبیعة علما خالصا 
بحقائق الاشیاء ء بل النفع النانج عن حرکة 
ذلك العلم . بل اکثر من ذلك ء فالنفع لا 
یعنیه ان تکون ھنالك حقیقة کامنة وراء 
الظواہر ء وھو حاصل سواءٌ وُجدت أم م 
توجد وھو قابل للنشدان سواء اعذت 
مرا سر ہی تو کی 

سقطت الحقیقة من الفکر العلمی 
سید سر رت نے 
العلمي ۔۔ سعیاً وراء التقنیة التي توق تمارھا 
کل یوم. واصبحت موضوعیة العلوم 
الطبیعیة ؛ وھی الصخرۃ الٹی حطم علہا 


۲٢ 


الفکر الغرفي کل ما لم یقم على الا 
ےت من الذوق ورکنا لللسیۂ 

ولغ ھذا الغلو ء علل لسان 
نٹ عالم الکیمیاء ورئیس جامعة ھارفارد 
0 اُدورنو زعیم ا حرکة الفلسفیة انی 
فرانکفورت یں بعد ا خحرب العالیۃ 
الثانیة 6 مبلغاً ثُفیت عنده* الحقیقَة نف 
تاماً ؛ امیتہا ووجودھا بالذات ء نی أي 
بحث علمی بیجري علىی الطبیعة . 


کولے 


اأوجد ھذا الٹأکید على تار العلوم 
الطبیعیة ترکیزا ھہائلا علی جَُنیہا فاتسعت 
موارد التطبیق والتقنیة إتساعاً شاسعاً لا پنىکر 
فضله عللى البشر . لکنە دی أیضاً إل 
انتشار النسبیة . وسرعان ما تحالفت ھذہ 
النسبیة مع خلقات ا ماضی الغربی حیال 
الطبیعة : اي خلفة عصر النہضة من ان 
الطبیعة بجب ان یقبض علیہا ویٔناھض الال 
باتھقکن منہا رم انفه کا فعل برومیٹیوس ؛ 
وخلفة المسیحیة من ان الطبیعة بل الحلز 
برمتھ ء ساقط لا خیر فی ولا خلاص . 
فادی ذلك التحالف ال ی ما نشاھدہ الیوہ 
من نہب واغتصاب وتدمیر للطبیعظف مم 
ادی بدورہ إِلی اختلال توازنہا وتہدیدھ 
بالقضاء علی الانسان واحیاۃ ۔ وھا هو الما 
الغرنی الیوم ء یسارع إِلی دراسة قوائین توازد 
الطبیعة بعلم جدید ا ماہء 2٦010607٦‏ . 
ول تنمیة روح الاحترام والاجلال للطبیعا 
التی براھا رجال ھذا العلم ال دید لا حقیقا 
فحسب ؛ ھا میزاتہا وقوانینہا وستہا بل 


کل مقتدر یتنعم علىی من یصادقه ویدمر 
من بیحھیےہ ۰ 

آما فی علوم الانسان ومازساته ؛ فیقوم 
بدا الشك علىی اعتبار الرغبات الانسانیة ۔۔۔ 
الفردیة والحماعیة ‏ المعطیات الوحیدة . 
ذلك انا وحیدة فضي کونا مرثیةق 
عوسة قابلة للفرز عما سواہا ء کا ھی 
بلة للقیاس والتقییم الکمّی . وعل ھذا 
العطی کاساس ء یمکن للعلوم الانسانیة 
والاجتاعیة ان تقوم کعلوم موضوعیة . ولیس 
الشك فی تأُکید معطی ما ء انما الشك فی 
ننی اي فاعل آخر فی تفسیر الظواھر 
السلوکیة . فالسلوك البشری کان یفسر من 
قبل بارجاعه إلی مباديء وقم صدرت عن 
الدین والثقافة واعتبرت خارجة عن الانسان 
وضابطة لمیوله وسلوکه ۔ لذلك کان ینظر 
إل السلوك الانسانی بانە مجال الاوامر الالفیة 
ا الجاذبات القیمیة القائمة بنفسھا ء تعمل 
فیه مادة ومسرحاً فیصدر سلوك الانسان 
ظاھرةً لھا لیس الا ء یوزن بوزنہا ‏ بُسعد 
غیھا ویٔشقی بٹڑھا ۔ 

لکن حرکة الاصلاح الدیتي التي تزعمھا 
لوثر اأودت بسلطة الکنیسة وتعالمھا وابعدتہا 
کی البعد عن السلوك الانسانی وھی 
اعضعت السلوك للمحطیات ‏ الشي 
ستخلصھا الانسان السیحي من الکتاب 
القدس لی عھدیە القدم 27 مقتفیاً 
اثار الاہیداد دون التقید بہا . وحاولت حرکة 
انویر فی القرن الژامن عشر والتاسع عشر 
ارساء عذہ ا لمعطیات علىی مباديء عقلائیة 


ِ۔ 


سعیأ فی تعمیمھا ونوڑتہا من النسبیة 
'الدینیة . وم تفلح۔ذلك ان مبداً التعممِ إذا 
ما أُدخل فی الحساب ء اُدی إل انہیار القم 
الدینیة السیحیة لانہا منبثقة عن ارکان 
عقدیة لا تمت إِلی العقل بصلة ء بل یکرھھا 
العقل ویحط منہا کا حطت منه على لسان 
القدیس بولس فی الاصحاح الژژل من 
رسالتہ الال إلی اأُھل قورنٹس . لذلك ارت 
الرومائسیة علىی التنویر والعقلانیة للا أملتاہ 
علیہا من العالمیة والتعممم واعادت النسبیة 
القائمة علىی العاطفة والشعور . وہذا کتیت 
معطیات ال مسیحیة حیاة جدیدة بلورھا 
للایزماجر . ومرعان ما تحالفت النسییۂ 
ا جدیدة مع النزعات القومیة الاؤروبیۂ 
فعاضدت الواحدةۃ الشُعری کا دفعت 
الاورویپین إلی الاعتداء علی بعضهم البعض 
وعلی العا م الاسیوي والافریقی والامریکی 
الذيی مکنت الاکتشافات والاختراعات 
العلمیة من الوصول إليه . 


وقامت العلوم الاجتاعیة على مبداً الشك 
فی تأکیداتہ ومنفیاته ء معتقدۂةً ان المرغوب 
إطلاقا و المرغوب فیە فعلاً ء وأن ما بنی 
علىی غیر المرغوب فیه فعلاً لیس حقیقة بل 
منیة تھنی ؛ وان السبیل إلی معرفة ال حقیقا 
السلوکیة ہو نفس السبیل للی ا عرفا 
الطبیعیة ء اي استقراء ا حسوس وافتراضر 
النظریة المفسرة لە والثبتة بہ . اما ا حسوسر 
فھو الرغبات الکامنة فی تحرکات الانسادا 
ا مرئیة الخاضعة للقیاس الکمیٍِ وأمإ العلو 
الانسائیة فلا حقیقة فیا أصلاً ٹھی لیست 


اس 


وماً بل آداباً تجمع ما یدوں: فی قلب 
'نسان وذھنه من تمنیات دون الاعتاد علی 
لواھر ا حسوسة ۔ 

لم تتعدی العلوم الاجتؾاعیة فی الغرب ما 
سفه ھا أؤئُولث کوٌلط من أسس 
لرغم من تعدد النظریات المفسرة للانسان 
سلوکه الٹی جاء بہا العلماء الاجتاعیون ۔ 
ہذہ النظریات جیعا توؤکد علمیة نفسھا 
تفھم تلك العلمیة کاعتاد علی ا حسوس 
رہ و کا ہی اسر صحمید 
غبة ذاتیة شخصیة متأصلة ف الانسان 
ىينه ء اي فی زمان ومکان معیین ۔ 

وإذا نظرنا إل دعوی العلوم الاجماعیة 
محدیثة فی الغرب ء وجدناہا ماسخةً 
حقیقة ؛ ومعتمدة شطراً منہا ہو انحسوس 
عو شی ام ١اس‏ سو 
عسوس ؛ سواءٗ کان أمراً إلھیاً أو جاذبیة 
یمیة مطلقة فی حد ذاعہا . أما العلوم 
لانسائیة فقد رضیت ان تبقی مغلوبة علی 
مرھا ‏ محکوم علیہا من قبل العلوم کافة انہا 
بست علوماً ء وان لا منہج علمی تتمسك 
> وتقوم عليه ء وان کلامھا وان حسن سمعه 
کا فی الشعر والادب انمھا ہو جرد تعبیر عن 
شاعر ذاتیة ذوقیة لا سبیل لقولل فصل 
یہا . وذلك لبعدھا عن القیاس الکمی 
حسی . 

فعلی الصعید الفردي ؛ دعت ھذہ العلوم 
لانسان إل الاحؾاد على الذات وتقویتہا لأُنہا 
شع القیم المستقل والمرجع الأعیر لوجود 


۱ 


الانسان ووعیه بوجودہ . واصبحت ال حریة نی 
نظر الخرب کافة متساویة مع اماریمة آآئي 
لا تخضع لمبدا آو قانون بل تصدر عن الازادم 
الشخصیة مردة ۔. کان دعا إل علدہ 
الاخلاق الممرکزة على الانا الفیسلوف نی 
علی أساس ان الوجود کله نزعة إل الفوة 
والسیطرۃ ؛ بعد ان قرأ علی شوبہاور ان 
الوجود نزعة إلی ال حیاة والوجود والبقاء . 
ولحقتہما الوجودیة العدمیة علىی لسان سارئر 
وکامو تمجد ال ممارسة ا حرة کاعلىی ما بمکں 
آن یصبو إليه الوجود الانسانی . ودعوا 
جمیعھم إل آن تعارض المارسات 
الشخصیة لا یوڈیہا ولا یقلل من قیمتہاء 
وإن أدی فی معظم ا الات مل الحام 
والتعدي على الغیر ء او لی تمادي الفس ‏ 
استہواٹھا انسھا وھبوطھا إلی العدم . وأی 
ضخم جمیعا اتمییز بین ا حیر والشر طاما اُن 
الرغبات جیعا متساویة من حیث اہا 
رغبات : وبالتا می متساویة القیمة . ولا خور 
اتمییز الا بین رغبة ورغبة اقوی مہا . اما 
کونہا رغبة فھی اُبدا متساویة ء وبالتال 
متساویة ا لمرغوبیة ۔ 

لذلك تدھورت الاخلاق فی العرب 
تدھوراً فظیعاً منذ أن عمّت النظریة وتناھا 
العالم وغیر العالم وأحذ الفرد یؤمن ان کل ما 
یرغبه مبرور ؛ وان کل رغبة تحمل جوڑھا 
بیدھا حیث ھی رغبة . وا ان رغبتي ا ال 
وا خنس اقوی الرغبات الانسانیة احعدرت 
الحیاۃ فی الغرب إلی ال لمستوی الذي نشھدہ 
الیوم . وقد تأثرت نظریة التربیة فاصبحت 


زی غایتہا حداث التجانس فی الرغبات بین 
بزاد ا مع الواحد . أما إذا تجانست فلا 
ہل ولا استفھام بعد ذلك فی حیھا أو 
ڑھا. وعلی المستوی الجماعی ؛ وجدت 
المصیة القومیة حجتہا لتبھر استکبارھا علی 
شعوب الدنیا واستعمارھا للضعیف منہا . 
الزادۃ القومیة تعلو ولا یعلىی علمہا ء وکل ما 


نارسہ حق لکونە ارادة قومیة . 


سبق ان رأینا اتفاق المسیحیة مع الفکر 
الفریي احدیث فی موضعین : عزل العقل 
راحلال الشعور مکانہ کمنہج للمعرفة . 
ذلك ان العقل لا یسوغ التثلیث والتجسید 
وصلب الاله وموته واعادته إل الیاة 
رخلیصس البشر بتعذیبهەء انا الشعور 
الیحیي پسوغ ذلك لدی المسیحیین 
الؤمنین بہذہ الارکان . وثانء ان امحطیعة 
لاصلیة وسقوط البشر اجمع بالضرورة الناتج 
ہا أآفسد جبلة الانسان بحیث اصبحت لا 
رحی منہا خیر وعجزت بالکلیة عن الاتیان 
٭ حتی لزم ان پتجسّد الاله وہیکفر عن 
لانسان خطیثتهہ ویحدٹث لہ خلاصه . 
باحالي فالزمان والمکان ء ہل الخلق کله 
فسود وساقط لا یستغرب من قیامه علی 
ما جمیع القوی والعناصر وا خلوقات التي 
منہا بعضھا مع بعض دون جدوی أُو 
ہایۂ فإٰذا سایر الدین الملسیحي الفکر الغرني 
فدیث فی تحلیله للسلوك الیشری ؛ ھہل 
سارہ فی التائج الٹي بزّدي إلیہا ھذا 
سلوك ؟ علىی هذا السوال أقام الفکر 


الدیني ا حدیث بنا*٭: وتبعہ الفکر 
الفلسغي الدینی ٠‏ 

عندما اصطدم الفکر الدینی بال حرب 
العالمیة الال ء دعا إلی الانسحاب من 
العمعة والانعزال عن العالم ورای ال خلاص فی 
القَفزة العمیاء إ یل المسیح والسکون إلیه وفیه 
وجودیا؛ وذلك حسیا راہ المفکر الدیني 
الاول کیرکجارڈ : ولک عند میدملتهہ 
با حرب العالمیة الثانیة اضطر إللى التدحل 
وقال < لا > فی وحہ الغفاشستیة على لسان 
کارل بارٌط الذي ھجر وطده ۔۔ امانیا ۔۔ 
وحمل لواء العارضة من رض سوسرا 
ا حایدة . ولکن ؛ ما وضعت ا خحرب آاوزارھا 
حتی قام مفکرو الغرب یدعون اُن اهم 
الذي مح بتعذیب الیہود وقتل اللابین من 
الناس الابریاء وتدمیر مدن برمتہا الله میت ٤‏ 
وان الدین لابد لە من التخلص من کل 
عنصر ما ورائي مطلق إذ یکمن الشر 
والاستبداد فی اماورائیة والاطلاق بالذات . 
وأخذ المفکرون پنشرون الکتب بالعشرات 
داعین إلی تطبیق ما أوصی بە روُدُلف 
بلط سان من غضرورة ال 
0108722100 100(1 ۔۔ اي انتراع الممانی 
الواقعیة من ا مباديء الدینیة وذلك بتجرید 
ال خرافات والاساطیر عنہا ۔۔۔ موؤکدین ان 
کل ما ہو ما وراني ء فوق الطبیعة ؛ خرافة 
واسطورة فشاعت مؤلفات وبزل الذي انب 
إِلْهَه اشد تانیب لتعذییه للیہود عل ید الالان 
وضیعم ومؤلفات ہاملتون وکوکس ووہانا 
بُورن ضاربة بعرض اخائط الأعلاق 


نت 


اللسیحیة التقلیدیة . وقام رالتَهَوَلْنبُورُ یدعو 
إل اُن المسیحیة لیست دین سلام واستسلام 
لقیصر . ھنم الدعوی ‏ على رأیہ ؛ منوطة 
بالفرد فقط ؛ لا بالجماعة ؛: وان الجماعة 
اللسیحیة هھا ان تحارب وئٗکرہ وَتدمُر کیف 
تشاء ودون وازع ۔ وتنی تفسیر ننیبور 
الجدید للمسیحیة وزیر خارجیة امریکا ۔۔ 
دالالس ے لتبھر ا حرب النوویة التی شتتہا 
مریکا على الیابان وفرضت سیطرتبا علی 
العالم بعد ذلك بسیاسة التہدید النووي ۔ 
وزاد الین بلَةٌ انتشار الفکر الوضعی 
وتحدیه للٹراث الفلسفی کله بدعوی ان 
مسائل الفلسفة کلھا مسائل لغویة لا جوھر 
ھھا سوی ما تواضع عليه المتکلمون من معانِ 
ألصفوھا بالکلمات التی یتفوھون بہا . 
وبالفعل عم فکر إإیْر وفیتجنشتایْنْ طریدي 
× حلقة فیینا > الیہودیین فی ا جلترا جمیع 
دوائر الفلسفة فی العالٰم الغرنی ؛ فاصحت 
الوضعیة ا جردة ۔۔ اي التقنیة -- مدار 
البحث العلمی فی الطبیعة وھدفه الال 
والاحیر ؛ والوضعیة المنطقیة مدار الہحث في 
الفلسفة في جمیع حقوفا ء وف العلوم 
الانسائیة والاجتاعیة ء وخیرا فی الفکر 
وكأنذ رجل اللاھوت 
اللسیحي وصل اب التحول عن تراث 
اللسیحیة المعروف لدرجة الایمان بان 
السیحیة ھی ما توحی به اليه میوله 
ورغباته . وبلغ أثر ھذا الانخلال الفکري 
درحة اضطرت الکنیسة الکائولیکیة - وھی 


اشد الففات الیحیة مغحفظا  --‏ پل 


الدیني نفسه ۔ 


“٠ 


الرضوخ لليہ فی مؤئر الفائیکان الثان وہا 
تلاہ من رسائل ‏ بابوّة ۔ وذلك بتمیع 
العقیدۃ وتبدیل الفکر الکامن ز1 مناسك 
الدین ان لم تفلح بتبدیل النظم . 

ھذا ما وصل إلیه الفکر الفلسغی ‏ 
الغرب والسوال الذي ب۴جب علل الفکر 
اللسلم طرحه ہو : آین نحن من ھدا 
الفکر ؟۴ 


۲۔ الفکر الإسلامي وحرکتہ اخدیثة 





(آ ف-ی میدان العلوم الطییة 


1-70 
والإاسلامی ء فی هذا العصر باحتلال نابلیون 
ار . إذ جُوبہ علماء الأزھر لال مرۃ 
بالعلوم الطبیعیة ال حدیثة ء وبتطبیقاتہا ا حریة 
التيی عزمت المسلمین وانزلت بہم خسائر 
فادحة . فکان طبیعیاً اُن رّموا تلك العلوم 
بالشیطنة أوَلّا ء ئم ما لیٹوا ان تمتّوا أن تکون 
اُعجب المسلمون بتطبیقات تلك العلوم دون 
ان یفھموا النظریات ا لمعرفیة والکونیة ا ترنة 
عنہا . واندفعوا منذ ذلك ا حین یبتعثوں 
اأبناءوھم لتعلمھا فی الغرب . وھم مازالوا 
یفعلون ذلژد بعد مثتي عام دون ان یظھر 
بینہم نابغة كَقَبَ فی فلسفة العلوم شیا 
یذکر . بل ہم فی جمیع اتطارمم غلو ‏ 
المیل إلیہا والدفاع عن میلھم بنفس الحجح 
التی تقوَفا الفریون فی کفاحھم م 

الکنیسة المسیحیة ومعتقدانہا ۔ _ 


ھذا من اشد غرائب ال مسلمین غرابةً ۔ 
لا سر الا بتنازل اولعك العلماء السلمین 

اإسلام کوجھة نظر شاملة ء والتخلیٰ 
عنە إٍل ما هو شخصی بحت ء بل وعزل 
الإسلام إ یل نطاق الضمیر تماما ک کت 
السیحیة ز5 الخرب :- ولیس اشنم قولأً من 
عام الطبیعیات ا مسلم الذي درس فی 2 
وعاد بردد قوله : <ز لا علاقة للعلم الطبیعيی 
با يُعني بە الدین والاخلاق . فالعلم محاید . 
اما تطبیقہ فیخضع للشخلاق . لکن 
الأعلاق لا تعنینی کعا م . اذ اأنشد الحقیقة 
الملمیة فی ذاتہا ء وھی لا نتأثر لا بالدین ولا 
بالاعلاق . ولقد دفع العال م الاسلامي بخیق 
ابنائہ الاّذکیاء إلل معابد العلوم الطبیعیة في 
لغرب عن جھل مطبق بأرہاب العبد العلمي 
وشیاطینه ؛ بل محرضاً إیاھم علىی عدم الربط 
بین ماٴیتلقونه من تلقین وہین دینہم ۔ لنلك 

حسروا الائنین معاً : الدین والعلم ۔ 

فمن جھة أُول ؛ اتحط وعیہم الخضاري 
وانعدمت میزتہم کحملة رسالة ء فَدُلڈً 
اساس الادراك في نفوسھم بحیث لم یعودوا 
قادرین علی اتمییز بین ما یتلاءم مع حضارتہم 
وہنا ینقضھا کل الئقض . وھذا اللسہاس ہو 
ما بینیه الدین الإإسلامی فی النفس إِذا ما 
نشأت وترعرعت عليه . ومن جھة ثانیة ء م 
غلح المسلمون فی أیة جامعة من جامعاعہم 
شمیة العلوم الطبیعیة لدرجة التعادل مع 
أعرب . فھا ہم حتی الیوم بیتعٹون البعثات 
لنلمذ علی الغرب : اي للاقتیات ما یذرہ 
الغرب من فتات مائدته بل قل إن اوٌة بین 


مستوی العلوم الطبیعیة عندھم ولدی الغرب 
تزداد اتساعا جیلا بعد جیل ٠‏ 

ویعود عدم الفلاح ھذا إل :سسبین : 
أوغما عدم هیمنة الطالب السلم علی 
تاریخ ومنہجیة وانجازات وتطلعات ومباديء 
ومشاکل العلم ا لعنی ء والاکتفاء بالاقل 
القلیل الذي یضمن الحصول على شھادة 
التخرج . إذ لا فتح ولا تقدم فی أي علم 
من العلوم الا بالاحاطة بمرافق ذلك العلم 
کله وادراك منطقة وغایتہ ومنہجه . وانی 
السببین ء ان الطالب ا مسلم غالباً لا یجد فی 
نفسه ما یطاليه باهیمنة الکلیة على العلم 
الذي جاء یطلبه . إذ لا مطالبة بہذ* اغیمنةً 
الا من جاء إلی العلم بمنظور عام شامل حی 
بحلّہ علىی إیجاد مکان للعلم ا جدید ضمن 
فکرہ ووعیہ العام وفی إطار ا حضارۃ التي 
نتسب |لہا . وآتی للطالب السلم ان 
یطالبہ وعيه باغیمنة عللى العلم ککل وھو 
معدوم الوعی الحضاري الذيی یعطيه الدینِ 
الإاسلامی ء فھو جاء لی الغرب لا سفیا 
للحضارق الاسلامیة مستطلعا ما عند 
ا حضارة الغربیة ومتبیّنا سوتبا وسوة العلم 
المعنی فیہا ء بل سائلاً ذلیلاً أفعمه الشعور 
بضعة نفضه وضعة آمته وضعة حضارتہ:؛ 
جاء ینشد الانتفاع الشخمي والوصول ( یل 
وظیفة عالیة أو مہنة مریحة عن طریق تعلم 
تطبیقات العلوم الغربیة ۴ 

آلیس من المستغرب حقاً ان ھیعة کبار 
العلماء )اي مصر أو یق أي عاصمة 
إسلامیة أخرئی ) م انجلس الملی للبحوث 


۷ 


اَی والبحوث ۔۔۔ وھی النظمات الثلاث 
کبری الناطقة والراصدة للفکر العرليی 
اسلامی عمل اعلی مستوی _ لم نتعرض 
ط لموضوع فلسفة العلوم ( طبیعیة کانت 
اجؾاعیة ام انسانیة ) طیلة حیاتہا ء وم 
ن بہا أیة عنایة ؟ ذلك ان العرب أبعدھم 
بہم القوسی عن الاللام وعطل فہم 
ظورہ الشامل للفکر والحیاۃ . فالقومیة مجرد 
سبیة وشعور لیس الا . وھیي تعمی 
ناحبہا عن علاقة ا مادة بالروح وتدفعه إل 
دمة الال دون الاہتؾام مبھا تجرہ هھذہ 
قدمة علی الروح من نقص وبلاء . ومازال 
رب یعمھون فی خذلاہم أمام احضارة 
تربیة . وھل من غرابة بعد ذلك أن تأت 
ادر الوعی الحضاري الإسلامی من غیر 
رب ؟ نعم ء لقد آأتت هذہ البادرة نی أول 
ٹھر اختص بمعالحة موضع العلوم الطبیعیة 
لتقنیة من منظور الإسلام الذي عقد فی 
اکستان ف-ىي تشرین انی ۱۹۸۳ 
3 ا رعچمامصناءع؛ ٤ص‏ ۰دءزء5> 
۶1 ءنتتھاہا . وما من دولة عربیة 
عرت بالحاجة إل مثٹل ھذا الاجتہاد 
۔عت المفکرین الإسلامیین إلی القیام بە . 


سن العار للمسلمین جیعاً ان مقر 
بپاکستان لم یات قبل سنة ١١١۱ء‏ أي 
عد احتلال نابلیون مصر بقرنین کاملین . 


رب ف-ي میدان العلوم الاجاءم: 
والانسانیة 


ینقسم المسلمون الذین الفکر 
فست فی ھذا ا مدان مل تو : القلدین 
والتىحدیین ۰ 


)١(‏ ینقسم القلدون نی مذا الباب إل 
نوعین  :‏ اُصحاب التجني الفکری 
وأصحاب ا مسایرۃ ا ودبة ۔ 

فأُما النوع الال فیتمٹل فی أمثال زکی 
نجیب محمود فی کتابہ حرافة ا میتافیزیقا 
وطه حسین فی نقدہ للأدب الجماہلی وتصوہ 
لمکانة مصر بین الشرق والغرب بل وأقرب إلل 
الغرب منہا إلی الشرق ء وذلك فی کتایه نقد 
الدب ا ماہلی ء ومستقبل السقافة فِ 
مر ؛ وکذلك علىی عبدالرازق ال انخادہ 
طوماس ھوُڑ وماکیافلي اساسا لتحلیل 
الفکر السیاسی الإلسلامی فی کتابہ الاللام 
واصول ا حکم ‏ وخالد محمد خالد ب 
تہجمهہ علىی ما ا ماہ با حکومة الدینیة لی 
کتابه ھن ھهنا ند وصادق العظم ِ 
نقدہ للفکر الاسلامی عن جھل تام بە ل 
کتابه نقد الفکر الدینبی ء وعدد کبیر من 
الشعراء ا حدثین ء مثٹل صلاح عبدالصبور 
وأدونیس وفدوی طوقان ؛ وبدر شاکر 
السیّاب ومیح القاسم ونزار قبانی وغیعم . 
ملا جیعاً تاثروا بالفکر الغرفی وحدہ : 
دون وعی بالحضارة الاسلامیة وجوھرھا کے 
أي التوحید مبداً معرفاً وأحلاقیاً وکوناً 
واجتاعیاً ء ‏ والتالی _دون لاہ الام 


وحضاہ ء بل دون انتاء . وکلھم ارتکموا 
عطا فاحشاً عو الحکم بان نقد الغرنی 
للدین اللسیحي وأثرہ فی الحضارۃ الغریة 
مطبق لا محالة علىی الدین الإسلامی وأثرہ نی 
اغضارۃ الإسلامیة دون علم مھا بین الدینین 
والحضاتین من تفاوت وفروق ۔ وہو ء أي 
الحکم ؛ من التہافت الوقح بمکان . ومن 
الؤسف اننالم نعط هولاہ حقھم لی الاجابة 
علہم وتقریع مذاعبہم إذ عازالت اراؤھم 
ااسقیمة متفشیة بینٹا وم نفلح باقتلاعھا من 
جذورھا برغم اساعتہا للٰی دیننا وثقافتنا 
وحضارتنا وتراٹنا . 


ما النوع الثانی فیتمثٹل فی ا لمسایرین 
لفکر الٹري وحضارتہ عن حسن ظن ء اذ 
تھلوا بالابمان الصحیح وان کان ساذجا 
اه الشدید لاڑسلام دینا وفکر وحضارة ۔ 
لفد ظنوا ان ال حضارة الغربیة قابلة للفرز 
لسر ال مواد ومبادیء . فھم یأعذون 
بااول ویٹرکون الثائیة معتقدین ببرامة الال 
ومشککین فی صلاح اثائیة . ویشمل هذا 
اتوع معظم المفکرین الإاسلامبین . فاللکتبة 
اإسلامیة حافلة بالکتب التی نت ھذا 
لحی فقد شکلت تراثاً ابتداً بخیر الدین 
اططاري وجمال الدین وحمد عبدہ وأمیر 
وسید اأُحد خان وحمد إقبال وغیرعم 
رضم عددا کبیرا من حاملی الدعوة 
اإسلامیة فی الوطن العرنيی منذ ان رفع لواءھا 
للع حسن انا . ولا عجب ان لیس 
للاعوۃ الإاسلامیة حتی الان معھداً یرعی 
اف النکری ار ساط مل شف 


متبیناً موقف الإلسلام الدقیق نما بحدث فی 
العالم من فکر وعمل . 

أما فی العلوم الاجھاعیة فان العام 
الاسلامی لم رز أي إنتاج  .‏ نأقسام 
الجامعات ‏ التی تعنی ‏ بعلوم الاجتاع 
والاقتصاد والسیاسة وا جغرافیة والآنٹروبولوجیا 
مازالت تعیش على ما نقله اساتذتہا من فکر 
غرفي ؛ وھي الات زعامتہا ‏ فی الغرب 
ومادتھاا غربیة ورجالاعا غربیون ولیس 
للمسلمین فیہا باع . وم نذکر التاریح ضمن 
ھذهہ العلوم لان ا مسلمین اعتنوا بتاریخھم 
والغوا فیه الکٹیر وان کان مازال یعوزھم ا منہج 
العلمي النقدي ٤‏ ولم یتعرضوا للموضوع 
فلسفة التاریخ تعرضا بحدد موقف الاللام 
بوضوح من الفلسفات والنظریات الشائعة 
فی الغرب ۔ ھذا بالرغم من ان المسلمین 
اُجدر الناس قاطبة بالاہتام بدراسة 
اجتمعات الانسانیة -۔ بثقافاتها وأدیانہا 
وأنظمتہا الاقتصادیة والسیاسیة والاجؾاعیة 
والفنیة ۔۔ وذلك تبیناً لسنن اللہ فی خلقه 
وتحضیاً للدعوۃ الإاسلامیة الواجبة علیہم تجاہ 
هذہ ا جتمعات .۔ 

)٢(‏ التحدیون . وھم القلة القلیلةء 
من وقف على ناصیة الشرق الإاسلامی 
والغرب المسیحيی وأدرك جوهري اخضارتین 
وبین علاقة کل جوھر بظواھر اخضارۃ فی 
مجالات الفکر والحیاۃ التي أدی إلیہا ذلك 
الجوھر . اواعك _ وعوا_ التوحید کجوھر _ 
اہم دینا وخضارة ء وتبیّنوا کیف . 
نشات الانجازات الاسلامیة القدیة عن 


ا 


امتظور الذي یضفیہ التوحید عل من تحل بہ 
عقیدةً وفکراً . لکنہم وعوا ذلك غطرة 
وحدساً اذ عم لم ینقلوا لنا حدسھم الا 
بکلمة مختصرة أُو محاضرة عابرۃ . والملطلوب 
ھو ان یقدموا لنا ترائنا تقدمة جدیدة تُدي 
خوانی التوحید القائمة فی کل فتح فكري 
فتحہ اجدادنا وکل إنجاز حضاري أُئّوہ . 
فالرقیة التوحیدیة مازالت ملك الأقلیة ء عل 
تناقعض مع نفسها لانہا بالطبیعة تدعو إ لی 
تعمیمھا واباحتہا وقلیکھا للبشر أمع ولن 
یم تعمیمھا إلا بتقدیھا عبر ما أغزته عللاً 
تحلیلاً ییرزھا فی مکانة اخوھر مه ؛ وھذا 
ہو لازمة التعلم الإاسلامی فی کل مکان . 
فکل ما بعطی لطالب التراث الإسلامی 
الیوم یعطی على غیر ھذا الالساس فیفوت 
الطالب إدراك ا جوھر 

ولابد بعد ذلك من التعرض لحضارات 
العالم وکل ما بجول فیه من حرکات فکریة 
وتحدید موقفنا منه من ھذا المنظور . ولنا فی 
عرقف ‏ اسَدادنا :من اخغفضارات ‏ اَی 
والفارسیة واطندیة خیر مثال تحذوہ . ویعنیي 
ھذا انە لابد لنا من ھیمنة تامة على الفکر 
العا می فی کل حقل من ال حقول ء فلا تعدیاً 
حدود ذلك الحقل ولا تفھماً صحبحاً سا 
بجری فيه الا إذا کانت ہیمنتنا عليه کاملة 
غیر منقوصة . ومن الؤسف انتا لم نحصل 
عل تلك اغیمنة فی اي علم من العلوم . 
فتفحن نعتمد علىی جامعات الغرب نسعی 
إلیہا سعی الفلاح إلی الماء النظیف ف العین 
النی نجري ماڑھا بعیداً عن منزلہ . 


م تاأتی بعد ذلك کله القفزۃ البدع 
اي التحرك من واقعنا الکائن لی ما یجب ان 
یکون ء وما بجب ان یکوت لی الواقع الیدہر 
انوہ شی تا لم الو ار 

اي منظور التوحید . ھذا ہو ہم الب 
القلیلة التي نامل ان تصبح الفئة الغالبة بإذن 
الله وتوفیقہ فی المستقبل القرہب ۔ 

ویحق لنا ان نقف ھنا لتسامل : یدر 
انتا ندعو إلی قفزة ھائلة ء من التوحید 
کجوہر وعنظور تُری من خلالہ حفائز 
الاشیاء إلی ا مئشود فی جمیع مرافق الحیاۃ 
مع الانتفاع ہبکل ما جاء بہ الغرب من علم 
صحیح نافع . لکن الا یجدر بنا ا سّں 
کیف القفز إ لی اوحید کجوھر ونظور 
مقولی . وھہل لنا ان اننتفع ا قدمه 
السلف ؟ أم علینا المبادرة کا لو ٹم یکن ا 
سلف ؛ کا یبدو مما سبق لنا قوله ؟ 

لجواب هو ان إحصاءَتا للعلوم تأثر تائرا 
شدیداً بی نصر الفارایِ . فھو الذي تسم 
علومنا إلی عقلیة ونقلیة کن الال لیس ہا 
للنقل ممال وکان الثائیة لیس فیہا للعفل 
دور . وکلا الفرضین خطاً . کان ماد 
الفارانی ومن تبعه من اللفکرین المتأثرین بنطز 
الأژفریق بما فہم ابن خلدون الدفاع ش 
الفلسفة ء وذلك بالطعن بالعلوم الدینیة ا 
لا تقوم عیلی اعتبارات عقلیة بل عل 
معطیات مستمدۃ من الوحی والدین . وگا 
اُن ھذہ اللمعطیات لا یجوز الشك فیہا فھی 
إذاً غیر عقلیة ‏ غیر منطقیةء غیر نقدبة 
وغیر لازمة ؛ وکل ما بنيی علہا مشکوك 


آنا العلیم العقلیة فٹھیي لدی الفاراي 
ا نوہ تفع عل معطیات المقل او 
الس ٠‏ وکلاضا نقدي ؛ قابل للئثك 
الال للمراجعة والتصحیح ٠‏ وَأخم ھذا 
ادوع من العلوم العقلیة ھو طبعا الفلسفة ۔ 


الدفاع عن الفلسفة کان هو بیت 
القصید . ذلك انہا کانت منذ البدایة متہمة 
من قبل الإاسلامیین بانہا تتناقض مع ما اأُحع 
عليه السلف من اعتقاد باللہ والقدر والیوم 
الآخر وا خلق والقرآن الکریم ؛ وأُہا تأُخذ 
باراء میتافیزیقیة مستہجنة . ومنہم من رمی 
الفلاہفة بالزندقة أُو الکفر . لذلكٰ نشاأت 
صناعة الفلسفة فی عالمنا الإإسلامی فی منأی 
عن التیار الجامع للفکر الإاسلامی الذيی 
اضطلعت به الجماعة الإسلامیة فزاد ذلك 
لی استہجان العلماء للفلسفة وانازانتہا . 


ولا جاء العصر ا حدیث ؛ وَجْدنا علی 
حھل مطبق بتراثنا الفکري مما فتح الباب 
عل مصراعيه للمستشرقین لیصولوا فیه 
وخولوا . وبالفعل ھم الذین قدموا لنا تراثنا 
وعرفونا ب4 بعد اُن درسوہ . وکان من 
ااطبیعی ان یخضعوہ للمقولات الفکریة الی 
عرفوما : أو توصلوا إلیہا فی تراثھم لاسیما 
نا طرأً عليه من تطور فی القرن التاسع عشر 
لیلادي - حیث تم انقطاع الفکر الدینی عن 
لفکر العلمی والاجتاعي والانسانی . لذلك 
دم الستشرقون رانا مقسوماً إٍل أطراف 
شاعدةۃ عن بعضھا البعض إن لم تکن 
ناقضة . ووجدوا فی إحصاء إبن خلدون 


للعلوم دعما إاحصائھم . وآئی غم ا جمع ء 
کا یتطلبهہ الفکر الإاسلامی الاصیل 
احمسك بوحدة العرفة ووحدة ال حقیقة 
ووحدة ا منہج ؛ بین الفلسفة والدین ؛ وھم 
یؤمنون ان لکل منہجہ ا لخاص ومادته . 

لذلك نشاأً معظم مفکریتا فی العصر 
الحدیث یردّدون ما تعلّموہ من أساتذہم 
الخربیین دون بی أو تقد یفرقون بین 
الدین والعلم اأحتقاراً للاّول واحتراماً للثانی ۔ 
وھم یعرفون الفلسفة أُو الفکر انجحرد فی العا م 
الاسلامی بأنه ھو التراث ا مبتديء بالکندي 
والقائم بالفارانی وإخوان الصفا وابن سینا 
واین طفیل وابن باجّه والمتہی بابن رشد ۔ 
بل ھم بُحطوْن من قدر ذلك التراث الذي 
رفعوہ فوق الدین إمعاناً فی تقلید الغرب . 
فالغرب ء انتہج منہج الفلسفة الام لامیة. نی 
القرون الوسطی لکنه لفظ ذلك ا منہج في 
العصر ال حدیث مبتدثا بدیکارت وکل ما بني 
عليه من فلسفة وبذلك ثبت عدم صلاحھا 
مذا العصر وعدم مسایرتہا للنقد والتحلیل ۔ 
فھی ؛ فی حکمھم : لا فائدة ترجی مہا الا 
من ابتغی البحث التارٹخی اغحض . أما 
طالب الفکر ا حدیث غعليه الابتداء من 
حیث بتداً الفکر الغرليی وذلك ابتغاء 
الوصول إ ی ما وصل إليه الغرب من مو 
ورفعة . 

ویکمل شعور عولا المہزمین فکراً 
عندما تذکر العلوم الطبیعیة والاجتَاعیة . 
فالاِل مطویة صفححتہا بطبیعة الحال لانہا : 
تتقدم عن القرون الوسطی ۔ وآما الثائیة فلا 


۲۲۱ 


وجود ا الا فی ما انجزہ ابن خلدون ؛ فھو 
المَلم الوحید . وتآُتی الطامّة الکبری عندما 
یذکرون بان ما تبقی من الٹراث الفکری 
الإسلامی لیس الا" ادا نمی سبیل 
التقلیل . ذلك ان الادب مال الشعور 
فحسب ؛ لا یرتجی بة:علم صحیح ۲ 
حقیقة عقليیة نقدیة أو دیناًٌ عقدباً 
:80ہ لا علاقة لە بالعلم وا حقیقة 
بالضرورة ۔ 

وم بتصدً احد من المسلمین ھذا افجوم 
الکشوف على تراثنا الإاسلامی کله ؛ ٭سواءَ 
من قبل المستشرقین آو أذنابہم من 
السلمین ء سوی مصطفی عبدالرازق ۔ فقد 
نی التراث العلة عن مکان الصدارة الذيی 
وضعه فیه المستشرقون وأرجعه إل المکان 
الثانوی الذي پستحقه بالنسبة إل ی التراث 
الفکري ککل . م تناول نقد ابن تیمیة 
للفلاصفة ہے و بالأحری للمحاطقةھ ۔۔ 
فعرّف بە وأقام حججه على الفلاسفة من 
جدید . ووضع العلوم الشرعیة فی مکان 
الصدارةۃ بعد اُن میز بین ناحیتیہا الاأصولیة 
والتطبیقیة . فعلم اأُصول الفقه وعلم اصول 
الدین علمان عقلیان ء نقدیان ء یتحریان 
الحقیقة ویوصلان إلیہا ء لا تقل عقلانیتہما 
ونقدیتہما عن آیة فلسفةء عن اي علم 
طبیعی آو ریاضی . وتراٹھما ہو التراث 
امنہجي ا جمرد فی الفکر الإسلامی . و9 
الأجدر والأعظم والأکبر والأنفع . 

ومن المؤسف حقاً أنہ لم بتخرجج علىی ید 


الشیخ مصطفی عبدالرزاق الا عدد قلیل من 


۲۲ 


النلامیذ کان أغزرھم إنتاجاً الاستاذ 
سامی النشار . لکكنە یکاد یکون وحیداً ن 
متابحتہ منہج مصطفی عبدالرازق فی إحصاء 
العلوم ونقد امنطق الارسطلي واحلال النطق 
اللغوي العرليی مکانە واعتبار الفکر النصول 
ىثابة ال والمنہج الٹراث الفکري 
الإسلامی کله . ویھا یرٹی لہ أن إخطاط 
التعلیم الجامعی فی العقدین الاُحیین حال 
دون تمکین الاسعاذ النشار من السیر بالماہج 
ا لحدید ال امام وتعمیمه عل الملفکرین . 


وفی ٘ أیامنا قام المعھد العالمي للفکر 
الإہلامی ہأمریکا یدعو لالسحناف الس 
التی باشرھا مصطفی عبدالرازق وعلِ سامي 
النشار ولکن علی جہة أوسع ؛ بل علی 
جبہة عالمیة استقیلت جمیع حقول الترائیں 
الغرنی والاسلامی . أنشاً ھذا العھد 
مفکرون إسلامیون ہم ؛ بحکم کراسہم 
الجامعیة فی الغرب ووظائفھم الاکادیة اي 
مارسونہا فيه ہیمنوا علىی التراث العرنیي 
وخبروہ فی تفوقه وانخذاله فلم یغررہم بل 
وجھوا إلیۃ .نقدھم من منظور الإلام 
فاخذوا منه بالنافع وتخلوا عن الحخبیث . 
ونظرو إلی تراثھم الاسلامی فاخذو! ییلورو* 
ویعیدون تقد عَھیداً غضمہ للنافع سس 
التراث الغرنی ؛ وھو عا یسمونہ بأسلمة 
المعرفة . وعلی رجال المعھد ومن یتعاون مەھم 
من مفکري الاسلام یعقد الشمل فی احاۂ 
الفکر الإاسلامی وسیت إل الكام ماضماً 
للفکر الغرنی ومتخطیاً عدودہ وافاقہ الذہجیة 
وتطلعاتہ!'" . وا حمد لے رب العالین : 


تانہ اوسلامہ علىی خیر البشر وسید 
لین محمد بن عبداللہ وعل اله وأصحابه 





افوامش 
) راجع للمزید کتب الف : 808 ھعنصعلەا 
٭٥ہ‏ ب٤ا‏ ۶ہ 
۶۱۱ اہ ۳۷ قصد فغام۶۲۱۳:۱۱ لودمییں 
اماوںہ۸! ٠١٢‏ عدہنتافاامہ:٢‏ کا٢‏ : 8اط٣٣۔-‏ 


وکلاضما من نشر العھد العا می للفکر 


۰ 
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الإإسلامی بواشنطن سنة ۱۹۸۳/۱٣۰۴‏ ولا 
ماک ۸1ا د۷ قئد لعاك ہ5 تماونا مع عبدالل 
عمر نصیف ء نشر دار 50٥0811108‏ 8ھ ب1004 
سنة ۱۹۸۱ .فی لندن . ومقالانہ فی مجلة الم 
العاصر الصادرۃ فی الکویت ومنہا ھ حن والغرب > 
(رجب ۱۳۹۷ ) < صیاغة العلوم الاجتاعیة 
صیاغة إسلامیة 4> (العدد  )٠٢‏ ہز آسلمة 
المعرفة > (العدد  )٦۲‏ ھ ‏ حساب مع 
الجامعیین ٭ (العدد ۳٣‏ )) رو جامعة 
إسلامیة 4> ( العدد )۳٣‏ : ھ ‏ الاسلام والمدئیة : 
قضیة العلم > ( العدد )۳٣‏ ۔ 


بے 





الدراسات 


الإاےلافیةۃ ا 


بری محمد إقبال ۔۔_ وہو اکثر الفلاسفة 
السلمین شھرۃ فی القرن العشرین ۔۔ ان 
الدراسات الاسلامیة ھا أریعة اأداف 
ریسیة ؛ بینہا فی خطاب لە وجههە إلی أمانة ٴ 
سر ھ الؤقر التربوي ا حمدي لکل اند > 
ٹی ویو ۱۹۲۶ء والذي کان یقوم بوضع 
منہج لمقرر الدراسات الإاسلامیة فی جامعة 
علیکرة الإسلامیة . فکتب یقول إن الغرض 
من الدراسات الإإسلامیة هو ا تربیة وتدریب 
علماء الدین من ذوي ا موھلات الطیبة > و 
غرم دارسین قادرین علی ان پتتبموا 
ٹول التارنخیة لاستمرایة الحیاة الفکریة 
٥۳۸ ۶۵۷۸۷۴۷ ۵‏ انگ 006ف بعا ے 
د٘الف عامسموٹوا + ہےائلؤں٢5 ])٤‏ 
(1 را3 ) 3 .ہ۷ۃ ۷۱٢‏ ۷۰۱۰ لو 1170:8 
.205 ۔- ۱93 .حم 





المسعشار العلسي جلة العام الحخدید __ لندن 


ترحہ عن الاغلںذ د. حمد رفقی محمد عیسی 
سے جامعة الکھیت 


بین الثقافة الاسلامیة وا معرفة احدیثة > و 
>+ تخریج دارسینِ مسلمین متمکنین في 
ا جوانب اختلفة للتاریخ الاسلامی والفن 
الإاسلامی والثقافة العامة الاسلامیة وا حضارة 
الاسلامیة > و ہ إخراج دارسین موھلین 
مواصلة البحوث فی تراث الدراسات القانونیة 
فی الام >''' . ومن الواضح أُن إقبال قد 
اُعمل فکرہ فی ہھذا الہ مر حیث یقوم 
بتفصیل کل عدف من عذہ الأھداف . 


ویحاول إقبال ان پبمن على ان تدریب 
علماء الدین من ذوي الوعلات الطیبة یعتبر 
و لاشباع ا حاجات الروحانیة للمجتمع 
ولکن عذہ ا حاجات الروحائیة لی جتمع 
تتغیر مع [إتساع نظرة هذا اختمع للحیاۃ ٠‏ 
فتخیر ا لمکانة التی یتمتمع بہا الفرد وتحررہ 


نے 





الفکري والتقدم غیر اخحدومسضی العلوم 
الطبیعیة قد غیّر بطریقة کلیة الادة الٹی 
ہتشکل منہا ال حیاۃ العصریة . حتی أننا نجد 
ان غط ائقسك الشدید بتعالم مذھب ما أو 
الأفکار ا تعلقة بأصول الدین والتی کانت 
ترضی المسلم فی العصور الوسطی قد لا 
تحوز رضاہ الیوم >'' . ولذا نجد أن إقبال 
کان پبحٹ عن طریقة جدیدة لتدریس 
الإسلام تتمیز بمزید من الاہتکاریة ولذا فقد 
إستبعد محتوی ا منہج الذي إقترحه المؤمر 
فکتي بقول × إن إقامة مدرسة لأسصول 
الدین الإإسلامی علىی سس قدیة یعتبر أمراً 
عدیِ الجدوی قّاماً إلا إذا ما کان عدفکم 
ہو إرضاء ذلك القسم من جتمعنا الذي 
یتمیز بأنہ اکثر محافظة من غیو >" . 
وحاول اُن پبین اُن ما نحتاجه ہو نشاط 
فكري من خلال قنوات جدیدة وتکوین رقة 
جدیدة لأئصول الدین وعلم الکلام!“ . فقد 
کان إقبال متقدما علی عصرہ بممراحل کبیق 
ولکن القوی × اخحافظة > استطاعت ان 
تؤکد نفسھا . 


ومع ذلك فإن الرکة التی عہدف زل 
إِصلاح حتوی عقرر الدراسات الإسلامیة لی 
جامعة علیکرة الاسلامیة لم تکن بدون 
مغزی .. ”بل کانت تعبیاً آکادھیاً عن 
الاھیام التزاید ہین الدارسین ال مسلمین من 
اخنود بأن الدراسات الإسلامیة فی حاجة إل 
نفحة جدیدة . ویقترح اقبال فی نف 
اخطاب ۔_ وجوب حث طلبة الدراسات 


۲٢٦ 


الاسلامیة علی دراسة ا واد العلمیة 
والریاضیات وعلم الاقتصاد وعلم الاجیاع 
۴ ان الطلبة الذین یدرسون العلوم الطبیعرة 
علیہم ان یأخذوا مقرراً مثل ٭ العلم نی العام 
الاسلامی > ۔ وقد کان ہو وعض من 
مفکري عصہ یتمسکون بأن الدراسات 
الاسلامیة جب الا تکون مجال الدرامۃ 
الاؤحد لعلماء الدین ال مسلمین -_ کا ان 
الطلبة السلمین الذین یدرسون العلوم 
الطبیعیة والاجتاعیة جب أُن بنالوا حظاً من 
الدراسات الاسلامیة ۔ 


إن الفکرة التی تنادي ہوجوب إنشاء 
أقسام أو معاہد أو مدارس للدراسات 
الاسلامیة فی ا جامعات ا لمسلمة الدیئة 
تکمن جذورها فی حرکة الاحیاء التعي جرت 
فی افند ونی أفکار اللصلحین أمثال [قبال ۔ 
وقد قامت ال جامعات الفندیة مثل جامعة 
الیجرق ‏ وا جامعة المثانیة وجامعة اللہ آباد 
بإنشاء أُقسام للدراسات الاسلامیة والعریة 
قنح درجحات علمہة علی مستوی الاجازة 
الجامعیة الُُلی والدراسات العلیا مع بدامة 
القرن العشرین . وھکذا فإن الدراسات 
الإسلامیة بإعتبارھا فرعاً من فروع العلم 
کان ھا ۔- کا يیقول عحمد مکین - 
×٭ تکوینہا الأکادھی کمقرر مشترك بین 
الجامعات ۔_ وإن کان ھذا التکوین مٔ 
؛ُص عليه صراحة > ۔۔۔ نی اند'“ ۔ وکان 
هذا التکوپن تأئیو الذي لا یستہان بہ عل 
نشوہ ہذا الفرع من ا معرفة ۔ 


الدراات الانلایة لف المام 
اإنلاي : 

شھدت ا لجامعات القدیة ف بعض 
البلاد اإسلامیة -يی الخمسینات من ھذا 
الفرن توسعاً ملحوظاً کا أنشيیء عدد من 
المامعات الجحدیدة وذلك عندما حصلت 
عنہ البلاد علىی استقلاھا واکتسبت 
الدراسات الإاسلامیة دفعة جدیدة فاتسعت 
الأفسام وغ تحمدیٹھا >> حیث بداُوا فی 
تقدم مقررات جدیدةۃ مثل ×< الاسلام فی 
العالم الحدیث > و ا حرکات الأحیاء 
المعاصرة > بالاضافة إِلی المقررات التقلیدیة 
اختصة بالتفسور والفقه واللغة العربیة .. 
ام. کا بداوا یعطون تأکیداً آکثر علی 
النفرع اٹنائی التقلیدي/ا حدیث > ء 
وأصبح منہج الدراسة بحتوي على موضوعات 
مثل تنظیم النسل و ٭ الإسلام والعلم > 
والإسلام والعقائد ا حدیئة . وعلی ھذا امنوال 
قامت جامعات القاھرۃ 7 ودکا ٦‏ وکراتشمی 5 
والبنجاب ء وا +امعة الاسلامیة ‏ باکارتا 
بإعطاء صورة عصریة ل مقررات الدراسات 
الإسلامیة بہا ۔۔ کیا اققبست جامعات اللایو 
وعبدان والملك سعود بالریاض ۔۔ وکلھا 
جامعات حدیثة __ اُحدث موذج ذا 


الفرع من الدراسة . 


وع ذلك فلم یکن فی کل ال مامعات 
قسام منفصلة للدراسات الإإسلامیة غفي 
بعض ال جامعات ۔۔ مثل جامعات 
لاشکندسة ودمشق والرباط وغداد ۔۔_ 


کانت الدراسات الإإسلامیة مد۔عحة فی أُقسام 
کلیات الاداب والدراسات الانسانیة مثل 
اُقسام الدب واللغات والتاریخ والقانون ۔ ا حم 
وتقوم بتقدیم مقررات مختلفة تتناول ال جوانب 
الإالامیة . فعلی سبیل الثال یقوم قسم 
القائون بتدریس عقرر عن القانون 
الإسلامی . أما فی جامعات أآخری معینة 
مثٹل جامعات أنقرة وطھران ٭×افنجد 
الدراسات الإسلامیة داخلة کجزہ من 
ترکیب ا جامعة تحت تصنیف أکثر تحدیداً 
باإعتبارھا کلیات ٴُو أقسام لأسول الدین 
وقائمة علی النسق الغری لکلیات اللاھوت 
والعلوم الدینیة 4 . کا أنشأت جامعة 
اسطنبول کلیة تحت إسم ( کلیة العلوم 
الدینیة ) فی سنة ۱۹١۹‏ ہدفھا ×ط دراسة 
المبادیء للدینيیة فضي ضوء ماديء 
دراسیة )۹“ . 


وم یکن للدراسات الإاسلامیة وضع فرید 
إلا فی جامعة القاھرة . فقد کان فذا الفرع 
من العلوم کلیة قائمة لذاته . فقد أطلق اسم 
دار العلوم علىی معھد أقم عام ۱۸۷۱ 
للدراسات الدینیة واللغات والادب والفلسفة 
وفی سنة ۱۹۵١‏ إنضم مذا العھد للجامعة 
وحصل علل کیانہ ککلیة تقوم بتقدم 
جحموعة کاملة من اچ وت 
الإغلمہة "٥.‏ ۱ 


۴۷ 


90س 


وہنا کان علم الدراسات الاسلامیة بھر 
ہذھ التغوات استمرت جامعات الأزھر في 
تماعرة ۔والقرویین فی فاس والزیتونة فی تونس 
- وھی جامعات إسلامیة عتیقة ترجع 
صوطا إی مایزید عئی الف سنة من التارہخ 
البحث ۔۔ فٔ تدریس الالام بالطریقة 
لتقلیدیة ۔ ول یتغیر الا الأزھر حین مر بتغییر 
جنريی سنة ۱۹٦٦‏ حین حولوهہ إلل 
ادا جامعة عصریة پ> أ حقوا بهہ کلیات 
لدراسات الاسلامیة واللغة العربیة وإدارۃ 
لأعمال والصناعة والزراعة والطب+:'' ومع 
مذا کله کان الأزھر القدیم هو اموذج الذي 
اقیمت على أسامه الجامعة الاسلامیة في 
للدینة سنة ۱۹٦۰‏ ۔ 

ولکن ظھور عقررات الدراسات 
الإإسلامیة ا حدیئة لم ینتج عنه تغییر جذري 
فی محتویات ھذا الفرع من ا معرفة . فقد 
ظلت الدراسات الإاسلامیة دراسات دینیة فی 
جوھرھا لھا غرضھا وهدفھا ا حددین سواء نی 
ا معاہد التقلیدیة للدراسة الإالامیة مثل 
جامعات الازھر ودیوباند والمدینة أو فی 
الجامحات الحدیثة . وہقی الخدف منہا ۔۔ کا 
آشار اقبال - تخریج دارسین لاإسلام 
عدرہین تدرہبا جیداء حیث ‏ ند : 
الدراسة فی کلا النوعین من ا لمعامد قائما 
علىی التراث الإسلامی القدیم الذي نشاً 
خلال قرون من مو والإضلاح وشمل 
القرآن والحدیٹ اللذین یشغخلان موقعاً 
رئیسیاً ہیا تقوم مقررات مثل الشریعة والعلوم 
الدینیة وقواعد اللغة العربیة والبلاغة والمنطق 


۸ 


بدور مساند''''. وقد تضیف الجامعان 
ا حدیثة بالطبع مقررات تمس القضایا 
والموضوعات ال لجحدلیة ا معاصرق ۔ 


وھناك اسباب قویة وراء ترکیز الدخل 
التقلیدي للدراسات الإلامیة عل هنا 
الاطار غیجد ا مکھن > مثلا یحاول اُن 
یبن ان ھذا الاظار × یدین بأصلہ ونائہ إل 
الأعاط الفکریة والاجتاعیة والسیاسیة التی 
سادت أیام إنتشار الإاسلام ؛ وفوق کل 
شیء ٭ إلیل القسك العقائدي الذي یعبر 
اللعیار الأمی للفکر الاسلامی والسلوكد 
الإاسلامی . ولکن ہذہ ا جموعة من 
الدراسات لم تکن حتلفة کلیة عن 
الدراسات العي یمکن أُن نتبینہا فی اوروہا نی 
العصور الوسطی حیث کانت الَوت او 
الثلائة النحو ؛ وا نعلق : والبلاغة ء اآساسا 
لنظام یتم فیه التصور الدائم للدراسات 
الانجیلیة والفلسفۃة المسیحیة وعلم اللاھوت 
والقانون ۔ فکان النحو ہو اللغة اللائینیة 
التیي تعتبر اللغة العا لمیة للکنیسة القویة . کا 
کان المنلق یثابة سلاح للحوار ا مقنع وطریقة 
مربحة للھروب إلی جال المعرفة الواسعة . آما 
البلاغة فقد کانت الاُاس الضروري 
للمجادلة وا خطابة فی مجال الکلمة المنطوقة 
ولکن ا حقیقة التی غابت عن الادراك حتی 
عند السلمین أنفسھم ھی ان الفروع 
الرئیسیة مٹل علم اللاھوت القام عل 
الفلسفة ا مسیحیة والقانون ہما انحصلة 
النہائیة لدافع أأصیل یہدف إللى تحدید دقیق 


روط تحقیق حضارة معینة وم یکونا نی حد 
پا مطلوبین بإعتبارہما قیمة فکریة أو 
موی فکري . فقد کان وراءما قرون من 

غکیر الملضنی والتطبیق الشاق . فعلی 
بل امثال نجد علم الکلام فرعاً مستقلا 
‌ فروع العلم یقوم علی الغامم العقلانیة 
ستخدام الاأدوات العلمیة اي النطق 
میا ۰۴ 


ورغم اُن ناقدي الطرق التقلیدیة في 
دی الدراسات الإسلامیة کانوا حقین لی 
شارة إی اُن هذا ا منہج بعید الصلة نوعا ما 
الواقعم المعاصر فإن ما أدخلوہ من 
لاحات لم تتسم بالتجدید . فرغم أن 
امعات الحدیثة لا تدرس البلاغة أُو المنطق 
نا ندھا تحتفظ بالتکوین الأُساسی للمنہج 
نلیدي بل ان القررات ال جدیدة التی 
علوھا لم تشکل جزعاً متکاملا فی صلب 
نہج التقلیدي ء حتی أن ×× مکین > 
سے لم یکن لديه ھا یضیفه للمحتوی 
میدي ء وإنھا إقترح ان تتوسع الدراسات 
سلامیة لتصل اپ ی ا مالات الاتیة : 
بن ؛ الفلسفة الاخلاق ؛ الصوفیة ‏ 
سیقی ؛ الدب ء الفن ء علم الآار 
خ . ورغم أُن ھذہ الواد قد تقدم لطلبة 
اسات الاسلامیة موضوعات حخار ج 
ف المہج التقلیدي إلا أن الدراسات 
لامیة کفرع بذاتہ لم تستفد إلا 
بل . فاإضافة مثل ھنہ. الوضوعات إل ی 


عامش الدراسات الإسلامیة من الصعب ان 
یعطی اذا الفرع بناء معاصراً یتمیز 
بالعکامل واتھاسك . والنقد الذي یکن ان 
بُوجْه بصفة دائمة للمنہج وا حتوی ا خاص 
بالدراسات الاسلامیة التقلیدیة هو خلوھا 
من ان حتوی الفلسفی والتحلیل ا مسق للواقع 


الملحاصر : 


ویرکز الدخل إلی الدراسات الاسلامیة 
سواء التقلیديی آو الحدیثٹ عیق 
الاسلام باعتبارہ دیناً وثقافة وسواء دارت 
حول تحفیظ القرآن أو ا حدیث أو اتھکن من 
آراء الفقھاء القدامی أُو دراسة التاریخ 
الاسلامی فان التأکید انصب على الحفظ 
الم وجمع ال حقائق . وتحوت الدراسات 
اإإسلامیة فضي أساسپا إل خزن ھائل 
للحقائق والآراء التی یجمعھا الطالب أو 
الطالبة خلال دراستہما . ولذا فلا عجب ان 
یشتہر العلماء والدارسون ا معاصرون بعجزھم 
الواضح عن تحلیل القضایا المعاصرة وعدم 
القدرة علىی تقویھا أو إخضاعھا للحوار 
القدع ۔ 


الدراسات الإساشمیة لی الغرب : 

وقد إتبعت الدراسات الإِسلامیة ي 
الغرب مساراً ختلفاً نوعاً عا. فجذور 
الدراسات الإاسلامیة لی الغرب تغوص بعمق 
فی التاریم الاستعماريی . ویری مارشال 
عودجسن أن الدراسة الغربیة للدراسات 
الإإسلامیة نشأت من خلال ثلاث مُنافذ 


۲۹ 


ھا أولعك الذین درسوا الامبراطوںة 
ثائیة التی قامت بدور رئیسی کبیر فی 
روہا ا حدیثة ء واطلعوا علیہا لاّل وعلة من 
لال وجہة نظر التعاریخ الدبلوماسی ء 
ُروی فکانوا یمیلون إل ان بروا جمیع بلاد 
شلام من خلال ال نظور السیاسيی 
عاصمة العثائیة |سطبول ۔ وٹانہا أوليك 
ذین دخلوا الدراسات الاسلامیة وھم من 
بریطانین عادة ۔_- لکی یتقنوا اللغة 
فارسیة باعتبارھم موظفین مدنیین ممتازین 
ر ان الصال ا حندیة استحوذت علیہم ومالوا 
ل ان یعتبروا التحول الامتعماري للعاصمة 
لندیة (دھی) ہو قمة التارخ 
النأسلم.) فی نظرهم : ثالثاً أواعك 
لسامیوت الذین اھہتموا قبل کل شيء 


الدراسات العبیة فأخذعہم دون أُن بشعروا_ 


ل اللغة العربیة فاعتبروا مرکزھم الرئیسیي 
لقاہرةۃ الٹی کانت تحتبر أکٹر اللدن التی 
تحدث العربیة انتعاشا فی القرن التاسع 
غشر رغم ان بعضهم تحول إل سورپا أو 
مخرب : وکانوا بصفة عامة من علماء فقه 
للغة التاریخی اکٹر منہم مورخین ولذا کانوا 
رون الثقافة ( ا تاسلمة ) من خلال عیون 
لکتاب السورپین وا مصربین السابقین والتي 
ندور فی غالیہا حول القاہرة الشعییة >9" 


پعتبر عودچسن أن ا منافذ الغرییة الأُعری 
مدراسات الإاسلامیةۃ _-_ مثل الشسبان 
!لفرنسیین الذین اہتموا بدراسة آسبانیا 
مسلمة والروس الذین انشغلوا بدراسة 


ى۳ 


مسلمی الشمال ۔- لا ترق للل نفس 
الأحمیة ۔ 


ومھما کان النفذ الذي تمت من خلالر 
الدراسات الاسلامیة فی الغرب فإن أھداني 
کانت بسیطة ومباشرة وھی فھم العقل 
اللسلم والثقافة الإسلامیة لکی تبسر عملة 
الاستعمار ولکي تواجه متطلبات الوظائف 
ا مدنیة الختزایدة ارتبطة بھ . وتشیر ھذہ 
الأعداف بکل تأکید علىی أُن الدراسات 
الاسلامیة فی الغرب کانت فرعاً پئیر 
اللشکلات فکیف کن أن یلوا الإسلام 
بیدو فی مرتبة أُدنق ؟ وکیف بِکن أُن یقنعوا 
المسلمین بقبول مصورھم ببإٔعتبارھم رعابا 
حکومین ؟ وکیف یکن ُن یجعلوا المسلمین 
تابمین فکٹتاً ومن تم مادیاً ؟ .. اخ ذلك ما 
کانوا بجرون وراءہ داخل إطار القیِ والأنسفة 
الثقافیة الغربیة . وقد شکُل هذا الاطار 
الصدر للإستشراق والمدخل والطریقة لدرا۔ۃ 
الإالسلام وھو ذاتہ الاظار الذي قام بتحلیله 
بطریقة ثاقبة کٹیروتن من یینہم ادوارد 
سعید!'*''' . وترکزت الوظیفة الرئیسیة لمراکز 
الدراسات الاسلامیة فی جامعات 
کمیوج +. واکہفضورد؛ وید۔ندن؛: 
مدنیین مدربین فی فن الادارة الاہتعماریة 
ول نت بععات التبشیر المسیحیة 
بانجادلات التی تساعدھم فی عملیة التصر 
وحول [نتاج جموعة من الدراسات التی تبرر 
السیطرۃ الاوروبیة علىی أراضی السلمین ۔ 





یظھر الٹراث الاستعماري واضحاً فی 
افلب مقررات الدراسات الإلسلامیة احالیة 
ن المامعات الضہیةء ویقومون بتذیسھا 
بطریقة تجمع ہین الخویة الانسانیة اتحمسة 
الاھزام بالصلحة الذاتیة الباطنیة ۔ ولم تکن 
اإزباطات 7 وہین السیاسة ا خارجیة اٌمراً 
ستعداً عىی الاطلاق ومع ذلك فان 
الدراسات الاسلامیة في الغرب تاز میزة 
واضحة : فحیث اُن الإسلام بُدرّس باعتبارہ 
( مشکلهة > ۔- وإن کان ذلك من منظور 
الم والثقافة الغربیة ۔۔ فإن ھناك تأکید 
نر عل التحلیل ء انت افل افمال 
الدارسین المستشرقین اأعمالا تحلیلیة : مثٹل 
کتابپ ھودجسون طز مغامرة الام > 
رکتاب د. م . دنلوب (ز الحضارة العرہیة 
حنی سنة ٥٥٠١‏ بعد الیلاد > . 

وسع ذلك فقد اکتسبت الدراسات 
إسلامیة إہتاماً اکٹر تعاطفاً مع التحول 
خجزی في ترکیب القوة العامیة والروۃ 
لاتصادیة التی حلت حدیثاً بأُقطار 
سلامیة معینة . وما یعليه ذلك فعلا هو أن 
'ارسین المستشرقین بیلون الآن فی تحلیلھم 
ل معاملة القیم الاسلامیة والثقافة الإاسلامہة 
اخل معاییرھا الذاتیة ء فنجد مقررات 
دراسات الإاسلامیة الان تحوي أعمالا 
کتاب المسلمین کا أصبح الإسلام یُدیّس 
عتبارہ حضارق . 


درا لا جد إنساناً بذل 'جھداً یفوق ما 
ٔ ہردجسن فی تقدییہ الإلسلام باعتبارہ 


حضارة فکتاہہ المعنون طز( مغامرة الاسلام > 
وھو دراسة منظمة وثاقبة للحضارة 2 
منذ البدایة حتی القرن العشرین وت تقع نی 
ثلاث علدات یستخدم الن و وا مقرر 
فی أغلب مقررات الدراسات الإسلامیة ل-يی 
الجامعات الغربیة . ہل اُن هودجسن قام 
بصك مصطلحات جدیدة ترتبط ما قام به 
من تملیل مثل بد عام الام > و 
× تأسلم > الذین یعتبران إئین من أھم 
هذہ الصطلحات . وقد استخدم مصطلح 
جر عالم الاسلام > مقارنة مصطلح × عالم 
اللسیحیة > لکي یصف ا جتمع الذي یسود 
فیه الملسلمون وتسود فیه عقیدتہم ولا یشیر 
الصطلح إ ی منطقة ما بہذا الاسم ونھا لی 
مجموعة متشابکة من العلاقات الاجماعیة 
< التی یُمکنا إلل حد معقول أُن نحدد ھا 
مکاناً ۔ وینا لا نستخدم: مصطلح عالم 
اإاسلام لکی نصف حضارۃ ما أو ثقافة 
معینة فإن مصطلح ( تاسلم> قد استخدم 
فی وصف مثل ھذہ احضارة التی تتمیز عن 
عالم الاسلام من الناحیة التاریخیة بإعتبار ان 
٭ تأسلم > تشیر إل الجتمع الذي تکون 
من المسلمین وغیر ال مسلمین . وقد أراد 
ھودجسن بہذا اتھییز ان تکون دراسة 
الإاسلام وتدریسه من منظور الؤرحین 
المحمیزین . بمعنی ترکیز الضوہ علی ما ینفرد 
بہ < عالم الاسلام > والنظام < المتاسلم > 
واإعطاله ما یستحقه من تأکید وتحلیل ۔ 
ویری ہودجسن آننا نسظیم ان نزید من 
فھمنا لعالم الاسلام ون نعطی الدراسات 


٣٢ 


الإاسلامیة اطارا موضوعیاً فقعل من خلال 
ترکیزنا علی ما تتمیز به منفردة التجربة الکكلیة 


البی نسمیہا الاسلام . وإذا ما إستخدمنا: 


کلمات ھودجسن ڈاکہا ٭ بالنسبة للموؤرخ 
المعمیز .. فإن عالم الاسلام بإعتبارہ مجموعة 
من اُنماط الٹراث الاُعلاقیة والانسانیة تتمیز 
بالثبات وا خصوصیة هو الذي یشکل مجال 
احرکة هٰذا الورخ . وسواء اأدت عنہ 
الانحاط إ ی ٹےء واضح فی العصور الحدیئة 
فإن ذلك لا یصل إلی نفس القدر من 
الأہمیة التی تصل إلیہا مة الامتیاز ( اتی 
تستحقھا ) باإعتبارھا استجابة إنسانیة حیویة 
ومسعی بشرياً لا بمکن لغیو ان بخل حله . 
ومن خلال ھذا الوصف کن ان یتحدی 
( هذا العا لم ) إحترامنا وإعترافنا الانسانی به 
حتی ولو کان قد قام بدور أقل بکثیر ما قامٍ 
به فی تبیان الرابطة الثقافیة الانسانیة زماناً 
ومکاناً وفی إخراج العالم الذيی نجدہ 
الان >> .۷۷ 


وتعتبر الفکرة التی تنادي بأن تکون 
دراسة الإاسلام وتدریسهہ من منظور اللؤرخ 
المتمیز فکرۃ قویة فقد إھم ھودجسن بصفة 
أساسیة بالشخصیة التمیزةۃ للمجتمع 
الاسلامی والثقافة الاسلامیة والحضارة 
الإاسلامیة . ولکن ما ینفرد بہ الاسلام 
حقیقة وما میزہ خاصة لیس اجتمع الذي 
جاء ہہ و الخحضارة الٹی اُنشأھا والتی 
وصلت إل قمة الانجاز البشري ٹم تدھورت 
وانما نظرته العا میة فہذہ النظرۃ العالمیة ھی 


۲۳ 


التسی یجب ان تکون البؤرة الاساسیة الىي 
تتجمع حوطا الدراسات الإاسلامیة سواء ل 
العالم المسلم او فی الغرب ۔ 


الدراسات اإإلسلامیة:منظور مستقبل : 

بالرغم من أُن الدارسین المسلمین 
یُجمعوت علیىی ان الإاسلام لیس جرد دین 
( کا پشیر إليه الصطلح الغلیي ) وافا 
طریقة کاملة للحیاة وثقافة رفیعة مصفولة 
وحضارة راقیة فإن الإلسلام کا رأینا لم بعط 
مطلقاً بالنظرة الشمولیة فی دراستہ ار 
تدریسه. ففی الجامعات المسلمة نحد 
الدراسات الاسلامیة نادراً ما تتخطی حدود 
الدین والثقافة . وفی ال جامع العلمیة العریة 
مثٹلما ھو الائمر فی الحضارة الغربیة ذام 
شتحوذھم فکرة غیر سویة فی التعامل مع 
جر الدین > و ہز الفلسفة > و طز العلوم > 
باإعتبارھا ثلاث جالات ختلفة للعقل لکل 
منہا طرقھا وقوانینہا وحقائقھا ا حاصة بہا . 
وداخل ھذا الوسط الفكري فإن الدراسات 
الاسلامیة سواء تحت من خلال منظور 
مؤرخ معمیز أو بإعتبارھا جرد فرع دخیل 
من فروع ا عرفة لن یکون لھا فی ا حقیقة عل 
الإاطلاق مکانة أکبر من الٹی حصلت علما 
الدراسات الدینیة . ومع ذلك فإن هك 
تبصرات واضحة یجب علینا أُن نقوم ہا إذا 
ما قرنّا الطریقة المستخدمة فی الدراسات 
الإسلامیة بالطرق اللستخدمة فی الفلسفة و 
>2 العلوم ۹ 


ودعونا نسیر مع الافتراض الساذج بأن 
الغرض من الدراسات الإسلامیة فی الغرب 
هو زیادة فھم الاسلام وناسه وثقافته وجحتمعه 
وحضارتہ فی العالم احتقدم. و(ذا ما 
استرشدنا مقولة إقبال من ان هدف 
اندراسات اللسلامیة فی العالم الاسلامي ہو 
تخریج دارسین متمکنین یمکہم أن یعالوا 
بعض المشکلات اغخیفة المی تواجهہ 
اغتمعات الإاسلامیة ورما یضعوا هما حلولاء 
ھل یکنا ان نقترح مدخلا جدیداً 
للدراسات الاسلامیة بختلف ک6ليیة ز(رعن 
الدخل ا حالی ) یستطیع اُن بحتوي ال حقائق 
السیاسیة والنکنولوجیة المعاصرة ویخدم کلا 
امدفین ؟ وما ھی العوامل والاتجاھمات التبی 
عب عللى ھذا الدخل ان یضعھا فيی 
الاعتبار ۴ 

لقد وضعت احامعات في الغرب وفی 
العالم اپلسلامی -- حتی الان -- حوفا 
سیاجا واقیا بینعھا من النسیج ال متشابك 
النسع من المشکلات الاجعاعیة والثقافیة 
لی یزخر بہا العالم الواقعی من حوفا ء 
یلکن لم بعد من الممکن تجاھل ھذہ 
الشکلات وذلك لانہا بیساطة قد اکتسبت 
وة دافعة ذاتیة وأصبحت الان تہدد بإحتواء 
الکوکبی الڑّنضي کله وھذہ الشکلات 
مروفة نا کافة ونحن کلنا ندرك ُنہا 
مشابکة بطریقة ما ولا بکن فصلھا عن 
عضھا البعض . وسواء کانت ھنہ 
الشکلات تدور حول الحرب الوویة أو 
لانجامات الدوغرافیة او نقص الوارد أو 
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مشکلات الطاقة او البطالة الکلیة أُو 
مشکلات البیعة او مشکلات التنمیة فی 
العالم الثالٹ فإنا کلھا تربط یعضھا 
وتشکل سوااً ما اطلق عليه نادي روما 
الملشکلة العالمیة' '"'' . وتعتبر کل مشکلة ۔- 
داخل ھذا احمع ا لمعقد من الملشکلات ۔ 
فی حد ذاعہا کلا معقدا . وقد یظن اطرء -۔ 
علىی سبیل ا ال - ان مشکلة السکان 
بسیطة جداً ولکن اانظرۃ الفاحصة عن 
کب ستکشف لا ان القضایا ( الرتبطة 
بہا) تتخطی حدود تنظم النسل ال ی 
الترکیب العمري للسکان ومدی سرعة غوہ 
ومعدل التقدم ا مادي وَتیسّر الطعام وما إلی 
ذلك . وکل ہذہ اللشکلات لیست رد 
مشکلات تکنولوجیة ولکنہا أیضا ذات أبعاد 
اُخلاقیة ھامة : وآن أقصی ما نقترحہ من 
حلول فردیة و إجتاعیة او جتمعیة جب ان 
تقوم على معاییر اُخلاقیة ۔ 


ضف إلیى ما سبق ان ھذہ الشکلات 
تتغیر وتتعقد اکر واکار یوماً بعد یوع وآاکر 
من هذا ان معدل التغیر ذاته یتخیر ۔ ولٰذا 
فإن ا جتمع بارس دائماً عیلیة التوافق 
وإعادة التوافق مع ھذا التغیر فالتقدم فی علم 
الٹکنولوجیا الدقیقة وھہندسة الوراثة یہدد الآن 
بإدخال تغیرات أساسیة فی ا جتمع کا تتقدم 
التفوقیه والذکاء الاصطناعی بخطی ثابتة 
متوازنة لأدخال. تغیرات أساسیة اکر فی 
حیاتنا . وھکذا تستمر ال مسوق ۔ 


سپبسھممم۲٭٢سىسصممسسححکٔیہ‏ موم س٤مییسمم‏ ہو ہے کہہے مہممبمم یہ پجفہعسرر ہی چو ہمکحم ات عداہ 


کت ومکإکےے مہ ہے میرپ مھرتحیہ 


لی إطار ہذہ الخلفیة من الرؤیة 
المستقیلیة لن تتہياً لنا القدرة علىی مداومة 
ہو سید مس شور 
محیطنا الٹ لشخصيی وا جحتمعی ومستقبلھما . 
ولا چکننا ان نفترض بسهھولة ان مشکلاتتنا 
یمکن حلھا فی إطار تتابعات منعزلة قائمة 
علىی علاقة خطیة بین السبب والنتیجة ۔ 
فتح': ن فی حاجة إلل التعامل مع العالم بطریقة 
اکٹر عمقاً نغوص بہا إلل حیث یکن أن 
تکون لأحمالنا کلھا تأثبرات جانبیة خطیق 
وتوديی ال مجموعة کاملة من التفاعلات 
والتأثیرات التشعبة ( اللاخطیة ) . فالتفکیر 
من خلال المنعلق القدی القامم علىی العلاقة 
بین السبب والنتیجة لا یناسب على الاطلاق 
موقفنا ا خالی ۔ ویدرك أغلب الشباب ۔۔ 
سواء فی الغرب أو فی العالم الإسلامی _ ان 
ما یتعلمونه لا یُعْدھم ما ینتظرھم من قرارات 
معقدة بجب أُن پتخذوھا أو إختبارات 
اأُخلاقیة علہم أُن یقوموا بہا فی حیاتہم 
الیومیة . فھم محتاجوت إل طرق جدیدة 
للتعامل مع هذه الشکلات ولکن هذہ 
الطرق لا تناسب أي حتوی دراسی أو منہج 


معنن , 

ویواجه الذین سیقومون بدراسة الإسلام 

فی التقبل مسعولیة ضخمة فعلیہم ان 
کرت مدربین بطرق اأحدث تختلف إخعتلافاً 
جنں"اً عن اللدخل التقلیدي ؛ إذا ما کان 
خم آن یقوموا بدور فعّال لی إیقاظ مشاعر 
عذہ اللمة وی حل بعض من مشکلاتا 
الاکٹر إخحاحاً ۔ 


٣ 


وھناك ة7 تغییران أساسیان پ 
صرحاً عل الدغز التقلیدء 
الإسلامیة نحتاج ان نقوم بہما 
علینا ان نتخل عن صو 
الاسلامیة بإعتبارھا فرعاً صار 
المعرفة یندرج جو فروع مج 
مربعات ‏ صخوق , واضحة أ 
ج+ القران یہ وز الحدیثٹ > 
الاسلامیة > ء ہ التاریخ الام 
الم وا محوا للکاتب اُن یسار 
ذلك لا یعنی أننا یجب أن ' 
التقلیدي للدراسات الالسلامےی 
الا نقوم بتدریسه کمحتوی م 
عن الواقع . علاوۃ عللی ذلك 
الاکید التقلیديی (على ب 
فمثلا لیس من الضروري حا 
الصحیحة واراء الفقھاء القد 
قلب وھی امور کانت تستتفا 
وقتا طوبلا وطاقة کب فقد 
الدارسین -۔ حتی في أفقر ۱ 
__ ا حصول على ھذہ الشُور 
اللیة اللصغرة ا خاصة بہم بل 
مم فقد أصبح التأکید علیى 
وتعلم الحقائق الاّن امرے 
وأصبح التأکید الحدیث علىی 
الشکلات الأعلاقیة والے 
بإختصار النفکیر داخعل أطر 
فالدراسات الإسلامیة بجب 
کافة الشکلات ا معاصرق بذ 
مدی [إتصاغا أو بعدھا عن 


إن الفھم ا محزاید لاروابط والتفاعلات بین 
بات اختلفة للمعرفة والمداخل مل 
ایداف العرفة ا جدیدة التی إکتنسبناھا 
رض الحاجة إِلی تبنيی مدخلا دینامیا 
رارماً : وذلك یعني لی 21ظئ" 
الع الذي نری فیيه وحدة ا لعرفة کلھا 
والذي یعتبر حجر الاساس للنظریة القدیة 
للثریة الإاسلامیة . وذلك هو ما یربطنا 
بالنراث ۔ 

وعلی ھذا الاُاس فإن الدراسات 
اإك٥میة‏ یجب أن تدریں وتناوفا البحث 
ن خلال منظور متعدد الفروع 
رہنداخلھا ۔ فالملدعل متعدد الفروع 
یستخدم فروعاً ختلفة من امعرفة لکی ندرسں 
موضوعاً خاصاً ویحاول ان یخلق صورة کاملة 
شاملة . فعلىی سبیل ا ثال فان دراسة الدولة 
اتي أقامھا البی محمد سی نی الدینة 
بإستخدام نظریات علم الانسان الاجتاعی 
أُوانہ وکذا العلوم السیاسیة وتاریخ التقنیات 
سوف بکتتا من مزید .من التبصّر لا یتہباً 
اي کتاب تقلیدي من کتب السیق . کا 
أن الدخل امتداحل الفروع فیچھید 
عدداً من فروع امعرفة لکكکيی یفسر أحدائاً 
سینة ومواقف خاصة ویحاول بذلك إعطاء 
نظور جمعی . فاضجرق مثلا کن أن 
لرسھا عن طریق فحص العملیات التاریخیة 
لتغر الاجتاعیي وعن طریق تمحلیل ا جوانب 
الفبة والاجیاعیة ‏ للمجتمع الکی 
ساب المعینة التی ۔حفعت البی حمد 

إل ا حجرة إإی ا مدینة . مرة أآخری فان 


لنتیجة النہاثیة سوف تکون اکر عمقاً من 
تلك التي یکن أن ندھا فی أعمال 
الدارسین الحدد . فالدارسون الذین تلقوا 
تدریباً فق الملدخل متعدد الفروع ومتداخلھا 
للدراسات الإہلایة ھم فقط الذین 
یستطیعون معالحة مشکلات ا جتمعات 
المسلمة المعاصر منہا والمستقبل والتي 

بالتعقید وتعدد البعاد ۔ 


وإذا ما تطورت الدراسات الاسلامیة فی 
شکل موضوع متعدد الفرو وع ومتداعلھا" 
فإن الاسلام حیتعذ لا یکن ان یدریں 
بإعتبارہ دینا أو ثقافة أو حتی حضارق .. 
وذلك هو الحروج الٹانی عن الدخل 
التقلیدي فالاسلام جب أُن یقدڈم باعتبارہ 
نظرة عالمیة ومن خلال ذلك فقط بمکە أُن 
یل مشکلات معتنقيه ومن خلال ذلك 
فقط یِکنە ان یعطینا منظوراً متمیزاً فریداً 
للمشکلات الروحانیة والثقافیة والاجؾاعیة 
والٹکنولوجیة والعلمیة والاقتصادیة والسیاسیة 
العی تواجه الانسان . وعلى ساس أنە منظور 
عا می فإنه سیکون معرضا للبحث 
باستخدام أُدوات وطرق یستخدتھا أي فرع 
من فروع المعرفة وتلك بمکن ان تزید من 
فھمنا مشکلات البشریة ے وعلایۃ علی ذلك 
فإنه کمنظور عا می بیرتبط بالمسلمین مثلما 
برتبط بالغرب الذي یتوق لطرق ووسائل 
بدیلة لحل مشکلة الاختراب التي یعانی 
منہا ۔ 

وتعتہر المفاہم: ھی ا مکونات الرئیسیة ۱ 
للمنظور العالمي دا عي الٹی تشکّل 


سم 


آ" 
0 


انجتمع والثقافة والحضارة . و آطار المفاہم 
الذي یعتمد عليه المنظور العالمی للإڑسلام 
مد الحضارۃ الإإسلامیة بالأحمدة التی تحملھا 
ووسائل حل المشکلات الاّعلاقیة والخلقیة 
والاجتاعیة والعملیة . وھذہ المفام ھی التی 
مد اخجتمع الإا‌لامی با خطوط لی 
یسترشد بہا فی سیاسته وتعطي معنی 
لأفعاله . إن ما حققتہ مجتمعات إسلامیة 
معینة من نجاح وما أُصابہا من فشل ف أزمان 
ومناطق محددة قد اعتمد علىی قدرتہا علىی 
إعطاء الصفة الاجرائیة ٰذہ المفاہم وفھمھا 
فھماً جدیداً فی مواجھة ة الأحداث التارنخیة 
والمواقف الاجتاعیة الجدیدة والاکتشافات 
وا مستحدثات ؛ وإن ھذہ افاعم ھی التي 
جعلت الإللام عالیاً وخالداً ۔ 


ومن ھنا بجب على الدراسات الإسلامیة 
ن ثقدم لطالیہا وحدة مرکزیة من الفاھم 
القرانیة مثل التوحید ہ والرسالة ء والدین ء 
والآخرة + والعبادة والعلمء والجھادء 
والاجتہاد ے ‏ والاصستحسان ء والشوری ء 
والاُحوۃ ء والئّة ‏ وا خحامبة ء والخدودء 
وا حسبةے والاصلاح ں وا حکمة ء والیاء ‏ 
والتزکیة ؛ والوقف ۔۔ وتلك الفاہم یم 
دراستہا من خلال منظور عتعدد الفروع 
ومتداخلھاء کا ئُقدم ال نظور العالمي 
لالإسلام علی ساس أنہ لد جب أن رسم 
له خریطته وتشکل المفامم القرانیة الشبکة 
الرثیسیة پہذھ الخریطة کا بشکل القرآن 
والسوق والشریعة والتاریخ الإلسلامی أدوات 


۳٢ 


الفھم التی تعتبر اُساسیة لرسم خریطة ھذا 
البلد . وتعتبر عملیة رسم خریطة لبلد ما _ 
مل توم اتعامل اع اغامن بت ماج 
یتحقق منہا مزید من الوعی الذاتی بالیئة 
احیطة بالمرء . فنحن قد نعیش فی بلد معیں 
ونعرف جباله وآنہارہ وطریقنا حوله ولکٹا تر 
لا نکون علی وعی بە بطریقة موضوعیة تلك 
الطریقة العی حتاجھا إٰذا ما اُردنا رسم 
خریطة له . فنحن نستطیع ان نحد طریقا 
من مدینة لآخری ونعرف ا ناطق الحصراء 
والبقع الصحراویة ولکننا لا نستطیع آں 
نرسم ھا رما کروکیاً علىی الورق باأ٘ي قدر 
من الدقة لاننا لا نعرف البلد بہذہ الطریقَ 
بالذات ۔ وتحن نطلب من الدارس اُن یکوں 
عل وعي ذاتی بالمفاھم التی اُخعذھا مأحد 
التسلم داخل الاطر ذات الفروع التعددۂ 
وا متداخلة . وھو یتعلم الا یربط بین هدہ 
المفاہم وبین التاریخ فحسب واتھا بینہا وین 
الواقع المعاصر أیضا فھو یتعلم کیف یتعامل 
مع المفاہمم ویفکر من خلال ا لمنظور العامي 
للڑسلام . کا بیدا فی تشکیل مناظر 
إسلامیة لقضایا التتمیة ومشکلات الطعام 
والتوافق التکنولوجیي والمشکلات الام 
الاحری ۔ 


وعلل سبیل اشال فلحث الماھم 
الاأنیة : الدینے امن الئةے الخلیعة 
الشوری ؛ ۔الطاعة: الشریعةء اخھاد؛ 
الشوال .. وھی الفاعم العی یجب أُن تشکل 
ساس أي انظریة سیاسیة إسلامیة: ٢ذ‏ 


اززڈ . پکتعشف الطالب الا ما یقوله القرآن 
هذہ اللفاہیم وکیف قام النیی محمد كلِ 
پسیدھا فی الدولة التی أقامھا لی المدینة 
م یکتشف بعد ذلك ماذا قال مفکرو, 
ااںلم والتمعنین فيه عن عذہ الفاھم 
زکییں تم وضعھا فی صورة إجرائثیة ي 
ایمعات الإاسلامیة الأُعری خلال التارء 2 
أخیاً یدرس کیف یمکن أن تستخدم 
أُدوات وطرق البحٹ والدراسة المستخدمة فی 
اعلوم السیاسیة ا لمعاصرۃ وفروع العرفة 
اأمری لکي نحصل عل فھم جدید ذہ 
الفاھم وکیف یکن ان تکون الأُْاس 
نظریة معاصرق ترتبط بالإسلام . وھکذا 
بنعلم الطالب القرانی بان یتعرف علىی 
مفاہیمہ الأُساسیة ویتعلم السو بأن 
بپکتشف الدور الذي قامت ہه ھذہ المفاہم 
حا النبي عَُكّ کا یتعلم التاریخ 
اإسلامی لیس بإعتبارہ مجحموعة من ال حقائق 
لبنة البعیدة یقدمونہا لە فی إطار زمني بیدا 
من الجزیرة العربیة فی عصور ما قبل الإاسلام 
إل القرن العشرین وانما من خلال رییة 
لکیفیة العي تم بہا وضع ھذہ المفاہم لی 
صورف |جراثیة فی ان جتمعات الإالامیة 
السابقة . بینا یعطيه التحلیل متعدد الفروع 
بنداخلھا تبصراً معاصراً فی هذہ الفاہم .. 
الك التبمرٌ الذي تاج إذا ما أقدم عل 
لاج مشکلات مجتمعه ؛ فیشعر ان القوة 
ٌ تاریخ اللسلامي واقع دیتامي حی 
و ہذہ العسلیة على أن بفکر ویحث 

ن اخلول من داخحل الرفیة ۔ 
لإسلام :' 


ومن الواضح أن مثل نا الدخل 
للدراسات الإاسلامیة لا یکن أن ینفصل 
عن البحث . فہذا الدخل الدینامی 
الشمولی القامم علىی التحلیل المفاھیمی 
متعدد الفرووع ومتداخلھا یعطلب البیحث 
المستمر . وف ھذا الاطار لم یعد التعلم 
أحادي الاتجاہ بین المدرسین ذوي السلطة 
والملکانة العلمیة وبین ا متعلمین ؛ فا مدرسون 
یتعلمون من التلامیذ والبحثٹ هو ا عیار 
الوحید للتدریس ومن ٹم فإن المکان الموذجی 
للدراسات الإالسلامیة فی الجامعة ہو معھد 
مستقل حیث یسیر البحث والتدریس جناً 
پل جنب . 


إن النظریات واثماذج والتحلیل والتي 
تعتبر السمات التی تعطی کیانا حیّا لاأيی 
فرع من فروع المعرفة تغیب عن الدراسات 
الإإسلامیة المعاصرق غاباً علموساً . إن 
المفغاہم ھی الوحدات الصغری للنظریات 
واتماذج 223 تتحد الکلمات لتکون ا حمل 
تتحد المفاھم لتکون النظریات . ولذا فان 
(کتساب مفھوم ما یعني نی المقام الال ان 
یتعلم ء کا اُن إحراز ہذا المفھوم واتھکن منە 
یعني فی المقام الٛل اُن نعرف وعلاوۃ علىی 
ذلك فإن تعلم المفھوم واتمکن منە یعنی اُن 
نکون قادرین علىی عمل شيء ما ۔۔ کأن 
نبني نظریة أو نصمم موذجاً أو نحل 
مشکلة . ولذا فإن الدراسة والبحث کلاضا 
مھم فی التحلیل ا لمفاھیمیي ۔۔ ان بلإمکاننا 
ان نزود أولعك الذین سیضطلعون بدراسة ' 


۴۲۷ 


الاسلام فی الستقبل بلاٗوات العقلیة 
الأُاسیة التی بحتاجونہا مخدمة × اللّة > ء 
وذلك عن طریق ترسیخ جذور الدراسات 
الإإاسلامیة فی التحلیل المفاھیمی متعدد 
الفرو ع ومتداعلھا فان العحدیات العی 
تنتظرھم لا یکنا التقلیل من شأُنہا والتحلیل 
الفامیمی سوف یعطي للدراسات الإسلامیة 
معنی ویمدھا بإطار للتفکیر وإلا فانہا قد 
وجھھا بلا طریق مرسوم أو عدف واضح 
بین ال مستنقعات الواسعة للمجادلات 
اللاھوتیة ۔ 





المراجع الاُجنبیة 


ر١ف)‏ الام (۸حصع ط۸ ۸صھللر ۔- 

ص مفمنئئ٤:‏ ءناصھا:]٢‏ دہ خاطیںە‌مط ١مہ‏ 

نطو ٠ہ‏ فسمناءے(1ء!5 قدد واطعہہ د٢‏ 

رلةتطعم ەنطہ ۷ 41 صھم ۳۹ز بزطا ٥1ء‏ 
0۔ 103 ۔ط.ح ,1964 ےہ٥‏ طھ] 

٠٠١ نفس الرجع السابق ص‎ )٢( 

)٣۴ (‏ نفس ال مرجع السابق ص ٠۰١‏ 

٤ (‏ ) نفس الرجع السابق 

(ہ) ۸4۸۴۸۰ ة٥٭ەسدطا۰۸‏ ۸۸ھ ۔ 

٢ءاھصن‎ ٣ :؛٭؛٤د‌َانتد نصنا ےھ عکھ‎ ۷۲٣ 

[5] 57 سجمزہمائ ع خحسحاءا ٭صنامنعوتضةا 

13-18 ]3148( 1969 [ 

( 5) نفس الرجع السابق ص ٠١‏ 


۳۸ 


٣۵۳107 79907 ۰‏ م6 زںہم ۔ 
201 ص 1963 دمفوما ,۰ نہیں 
( ۸ ) نفس افرجع السابق ص ۲١٢‏ 

(۹) مرجع مکین سبق ذکرہ 

)١١(‏ من اجل تقریر عن تاریخ الأزھر ول 
تعصیت برجع لِل مرجع اثتالی : 

۸۶ ععھ ھ ۴ لةەط اعنردھ 
رچھث۵۳2م٢‏ حصلاع۳د8٤‏ ۶ہ حصدٹھت*+اا 
,00ھ۳۲۷ -108 ۶7ئ1 ۲ئ0 6٥1ر‏ 
14 

)۱١ (‏ من اجل ا لتعرف على ما اشیر إليه من تطور 
النظریة القدیة لتربہة الاسلامہة برجع ای : 
منصعان !ہ ١اطت‏ ےَاادمّلہہ ۸ 
ر٭ەدمثای ت۴۵ حصصعای ۳۷ کہ حدمنوںو 
.اھ ,1974 مفقو:ماہ٥)‏ ۶ہ ان۷ نانا 
,عھتھ2.] مدہئئع> ۲١‏ ءنمصھل١1ا‏ ,وط( 
8 1ص ,1-3 ہے؛حمجطت) 1972 دم1۸ہمما 
>احصعلءا ,نصنمیں ا ة١صطم‏ وع 


كت 09 8 [١ہ۸۶ہ‏ ۵۵٣۱ھ‏ 
۵ بصدالئنہ۸۸۰ بویماہے+منود٣٢‏ 
3 1980 


- :ط۸۸۸ ےے صھہ۸ ۸۸ھ۸‎ .)۱١١( 
ان۷ نمەنا ھ حھ معناەد؛؟ ءنتمصةاہا‎ 
ہما ءا لحصدلادا ۲۵۲۲ عھنابٴءاتا‎ 7 
]6( - 36 - 38 ] ء صا[‎ 1969 ( ّ 36 
- میعةہ1 6.5 للعطصدا۷۔‎ ٥ب‎ )۱۷۳( 
٦0+ ٣٢۵۱۳۶٥ ١۶ ؟ہ ×٢۵٣٥75[۷ا , حصوا:ا‎ 
,:ەچھه نا٥ ہم مھدەن۷‎ 4 
حر 1 ء٭صدااہ۷‎ 39 

ر٤‏ صطلد٥ت٥0,‏ ةنع5 :۷م 
ری 1971 دم .٭ھعەصمھمما 
رکبیسٰ 26 و دمععتہ11 

(۱) یعتبر نادی روما ٤ہ‏ ح ادا ےت 
ےہ73 مسعولا عن عدد من النقاریر عن المشکل 
العالمیة ُشھرھا بالطبع التقریر بعنوان مائھظا ۰ا7 
٥۶ 0۶۱۷|‏ نچ سسدات اقو> تالف 
,کہ۷ تح دہور زیےںموة:)0.3۱ 
ہہ ٹھت>ہ عم آدصئ20 والڈی قیل عنه انە اەم 


کاب ف الفرن العشرین ولکن بمکن التعرف عل 
عمل اکر تنراً وھو کتاب 8ھ 0 60ات4 
اصا٥‏ عتل5اکلاا البشریة عند نقطة الحوّل 
الہ 3۷۰ ڈمعصنط 10٤‏ 1977 بدمةر(ما 
ای۶۳۱ .2 فةصد ‏ نصمعیا۸ وەھکن 
الرحوع ایضا پل کتابین الفھما ۔.آلت 
9۷۵۵۵٣22107‏ تحت عران ۸۸۸۵۰ مہ۸۸ 
7 0۵۸0 ,٭دة معطۂدہز رو عد:ں؟ 
صاء1ا مۃہہت اطاچهەەط؛ جن واموحج" 
٥408٥8 8‏ ما قد نام تەامہ:5 
06۰ بتلخیص ارعاصیات ا مستقبل ا خحالیة 
فی کتابه 


۱ه" بقاومءصدی ٤ہ‏ عحاوم٘عءودئیی 
۰ ءءافطاءنح'ی 


وھکن الرحوع لم کتاب اللف الال بعوان 
ڈوٹاوٹلاہن نا۱۹0۳ ٠ہ‏ یر ٤ی‏ ٭5ا٢ج‏ 
9 0ق۸دم1 ,ص1 سەمی ن ہر 
منظور إسلامی للمستقبل . 

)١۹(‏ لف کتاب طبیعة النظریة السیاسیة 
الہ ءاضعا ۶ہ ب تو اونح× ہج 
73:۰ نھھتائاہ ( معارف : کراشی 
۴٥۵)ء)‏ خاول حمد عزیز أحمد بناء نظریة سیاسیة 
إسلامیة قائمة علىی مفاہم الدین ‏ الؤے اللا 
املك ؛ وا خلیفة ء والشوری ء الطاعة ء الشریعة 
الجہاد ے الاوال ء الخیر ۔ ویفید ہذا تحلیلاً مفاحیساً 
عمیقاً مثلما عیجدہ الرہ فی الدراسة الإسلامیة 
المعاصرة . ومع ذلك کان من الممکن ان پستطرق 
اکور بأان یضح دراسته فی اطار منظور 


۳۹ 








لقد کانت خلافة آدم وینیه فی الژأض ٤‏ 
اسجاد الملائکة لە إجلالاً ما خلقه اللہ فیه 
ن عقل ذي‌قدرات علمیة وإدراکات معرفیة ‏ 
ما اُبدعه اللہ فیه من قلب ملوےء بالمشاعر 
فابتہ والأحاسیس اللطیفة ء رر وعلم آدم 
لاماء کلھا ٹم عرضھم على الملالکة 4 . 

البفرۃ/ ۳٣‏ ) وکان التوجيه الالھی 
سرلنا کل بدوام طلب الزیادة من العلم 
؛ قول الحق تبارك وتعا یل ٭ وقل رب زدليی 
لما 4 ( طہ/١۱۱)‏ : وُأنباع رسول اللہ 
أنتہ فاطبة موجە إلیہا ہذا الشر إلی ہوم 
قیاىة . وأما ورٹة رسول اللہ اخلصون وھم 
علماء فإنہم یدرکون الدلالات البینات من 
قرآن علىی ما فیه من سعادة الدنیا والآخرة 
[ہل ہو آیات بہنات فی صدور الذین 
روا العلم پچ ( العنکبوت/٤٥‏ ) ء ومن تم 


قضہیة العلم وا معرفة 


عند المسلمین 


کارم السید غنم 


مدرس مساعد ۔۔ کلیة العلوم 
جامعة الأزھر القاعرة 


فلقد رفع الله شأن الژؤمنین العلماء في 
درجات ا یاۃ الباقیة حین قال وم یزل قائلا 
سبحانہ لف یرفع اللہ الذین آمنوا سکم 
والنین اُوتوا العلم درجات 4 
(اغادلة/١۱).‏ 


ولا کان الئمر کذلك فإن موضوع مثنا 
ہذا ہو آشرف موضوع وأعظمه ء ولعل 
ذلك یتضح بجلاء فی فصوله التي تصل إل 
مس ء ھی : الال فی رفعة الطم ومکانة 
أُمله ؛ والئانی لی مناہل العلم التنوعة ‏ 
والثالث فی مجالات العلوم ا ختلفة فی المنظور 
الإسلامی ء والرابع فی جوانب ا مہج 
اإإسلامی للعلوم المقصودة ء والحامس فی 
حتمیة ارتباط العلم بالدین وجریمة الفصل 


٤١ 


7 


٭ الفصل الاژل > 
رفعة العلم ومکانة أھله 

بقول الحق جل وعلا ٭ شھد اللہ أنہ لا 
لہ إلا ہو واللائکة وأولوا العلم قائما 
بالقسط لا الله إلا ہو العزیز اخکم 4 
(زال عمران/۱۸)ء ھکذا یشھد اللہ 
سبحانه أُول العلم علی أُجلّ مشھود عليه 
وھو توحیدہ ء وھذا یدل على فضل العلم 
وعلو منزلته من وجوہ عدۂا' ' منہا : 

اُشہد اللہ سبحانه نفه حم خیار خلقه 
وھم ا لماککة والعلماء من عبادہ ؛ وفي هذا 
فضل لا یدانیہ فضل ‏ حیث اقترنت 
شهادة العلماء من البشر بشھادة ال لویل عز 
وجل وکذا بشھادة اللائکة عى أعظم 
مشھود لە ء ونی ھذا تزکیة ‏ حم وعلو قدر 
واِقرار بأنہم عدول خلقه أي أزکاھم 
وأاعلاھم وأجلھم ۔ بقول رسول اللہ کل 
( مل ھذا العلم من کل خلف عدوله ء 
ینفون عنه تحریف الغالین وانتحال البطلین 
وتاویل ا جاھلین ) ۔ 

جعل اللہ سبحانه بمقتضی النص القرآنی 
السابق شهادة علماثہ من عبادم حُجة علی 
المنکرین لوحدانیته ء فکأغا العلماء بہذا ادلة 
ل عل آیات توحیدہ > وکفاہم بہذا شاً 
وعظمة فی الدنیا والآخرة . 

کا یلاحظ ان و > قد ربطت بین اللہ 
وپین اللائکة وہین العلماء من عبادہ البشر 
وھذا یدل هلالة قویة علی شدۃ ارتیاط 
شهادتہم بشھادته ؛ وأن اللہ سبحانه بجريی 


۲ 


نا شمد می بعاعن للة خل انی 
وکفاھم بہذا فخرا ۔ 

فھڑلاأء :العلماء من البشر شھدوا 
بوحدانیة اللہ وأفردوہ بکل صفات الال 
وا حمال وأعلنوا إقرارھم ہذا فتبعھم انا 
علی نہجھم ء فکان لحم مثل أجرهم . 

یقول ا حق تبارك وتعالل ظ قل مل 
یسعوي الذین یعلموت والذین لا 
یعلمسوت پ4 ( الزمر / ۹) ؛ ویقول أبص 
7 لا یستويی اأصحاب النار وأصحاب 
اختة کے (زالخٹر| چہک وہذلك یکون 
الله قد نفی التسویة بین أھل العلم وہین غوەم 
من الخلق کا نفی التسویة بین أھل الحۂ 
وہین اُھل النار ؛ وفي ذلك غایة الفضل 
والشرف لھل العلم والعاملین فی حقلہ . 

کیا أن الحق جل وعلا یقرر فی موضم 
آخر فی کتابہ الکریم ہل أفمن یعلم أنما أنزل 
إلیك من ریك ا حق کمن ہو اعمی ) 
(الرعد/ ۱۹) : فاہل ا جھل عمیان : ٥‏ 
وصفھم اللہ فی مواضع أخری بأہم صم 
بکم عمي فھم لا یفقھوٹ . 


یقول الحق تبارك امہ ط فاسألوا اأھل 
الاکر إِنْ کم لا تعلمون 4 ( الاحل/ 
٣۴‏ . بأھل الذکر عم أھل العلم؛: 
فتعرف الار الإلّھی بالرجوع إلیہم وسّهُم 
فی امور دیننا وأمور دنیاناء کل مہم 
حسب ما أوتی من سحة أفق فی جال من 


مجالات العلم : 


بقول اللہ سبحانه ہل بل ھو آیات 
بنات في صدور الذین آوتوا العلم وما 
پیحد بآیانتنا ال الظالمون 4 ( العنکبوت/ 
"َء" وی ھذا مدح وٹناء لأمل العلم 
ومنقبة م ومضخرق ؛ حیث أنہم اُھل لیبات 
العقیدة وإبراز آیات اللہ للبٹر والدعوة 
إلیہا ۔ 

ویکفی العلم شرفاً أن ُوصی اللہ سبحانه 
وتعالل خاتم رسلہ محمد عم بأن بطلب 
العلم عل الدوام ہل وقل رب زدنی علما ی4 
(طہ/ )۱١١‏ ء واللہ سبحانه عو امصدر 
لباشر لعلم ابی عليه الصلاة والسلام ۔ 


رنع اللہ اأھل العلم درجات ء فقال . 


ظإ یرفع اللہ الذین آمنوا منکم والذین أوتوا 
العلم درجات واللہ بما تعملون خبیر کچ 
(ا جادلة/ ١١)ء‏ ولقد أخہر اللہ برفع 
الدرجات فی کتابہ العزیز فی أُربعة مواضع ء 
ہا ھذا اللوضع ؛ وموضع یذکر فیه أھل 
اإیانء وموضع لھل العمل الصا لح ء 
وارابع لُھل ا جھاد ء وہالنظر فیہا جمیعا تد 
آن رفعة الدرحات تعود کلھا إل العلم 
رالجھاد اللڈیٔن بہما قوام الدین ۔ 

أُخبر اللہ سبحانه وتعالی بأن أھل العلم 
ہم أەل خشیته لأہم أقدر الناس علىی 
سنہ ومعرفة جلاله سبحانہ ہل إنھا بخشی 
ےہ من عبادہ العلماء 4 ( فاطر/ ۲۸)ء 
/ سین ما أعلہ ٹم من جزاء فیقول 
( جزاؤھم عند رہم جدات عدن تجري من 
تا الأہار خالدین فیا بدا رضی اللہ 


عنہم ورضوا علہ ذلك لمن محخشی رہہ 4 
( البینة/ ۸) . 

یعل اللہ سبحانه قدر العالِمین لأہم 
أقدر الناس على فھم أوامرہ وأمثاله التي 
یضریہا للبشر فی القرآن ف وتلك الہُغال 
نضہہا للناس وما یعقلھا إِلا العالِموت 4 . 
( العنکبوت/ ٥٤‏ ) ء ذلك لئ العالِم کلما 
عمق علمه ازدادت معرفته باللہ واإدزاکه 
مقاصد آیاتە وأسرار کنہھا ء حتی أُنه رُوِيَ ان 
بعض السلف الصالح کانوا یقرمون القران 
فیمرون على عَقّل من ٴمثاله المضروبة فيه: 
فیحاولون فھمه فإن عجزوا عن إدراکه بَکوا 
علىی عجزھم عن الفھم الذي أخرجھم من 
دائرۃ العالإمین الذین شارت إلہم الایة 
السابقة ۔ 

معنی < ا حکمة > باختصار هو إصاہة 
الحق والعمل یه ء وھی مہھمة العلم الذيی 
لّه صاخ العمل ؛ ولقد'آخیر اللہ سبحانہ 
بأأن من يُوّتَ ا حکكمة فقد أوتی خیرا کٹیرا 
ط بت اخکمة من یشاء ومن ہؤٹ 
اخکمة فقد _آأوتيی خیرا کیا 
(القرة/ .)۲٦٢۹‏ 

إِن فضائل اللہ علىی عبادہ العلماء کی 
ومنہا أنه بر ھم العلم فمنحھم القدرة علی 
إدراکه وومہم سبیل الغوص فيه ؛ وأعظم 
خلوق وهبه الله ہذہ المواعب ہو رسول ال 
کل ظط وائزل اللہ عليك الکتاب 
واخکمة وعلّمك ما لم تکن تعلم وکان 
فضل ال اعللك عظمب۔ا 4 


ك۳ 





)۱٢/۵‏ ۱ک نہ سبحانه یذکر 
عبادہۂ اون بہذہ النعمة وبأمرھم بشکرھا 
ظ کا ارسلنا یکم رسولا نکم بتلو 
عليکم آیاتا ویزکیکم ویعلمکم الکتاب 
واخكکمة ویعلمکم ھا م تکونوا تعلموت 
فاذکروی أذکرک واشکروا ل ولا 
تکفروت ٭ ز ابقرۃ/١٥۱)‏ . 

فی قصة خلق آدم یقول ال حق تبارك 
وتعالل اف وإذ قال رك للملائکة إني 
جاعل فی الأَْض خلیفة قالوا أتجعل فیہا من 
یفسد فیا ویسفك الدماء ونحن نسبح 
عمدك ونقڈدس لك قال انی أعلم ما ہ9 
تعلمون ٠.‏ وعلم آدم الأُسماء کلھا م 
عرضہم على الملائکة فقال أنبونی بأسماء 
مژلاء إِن کنام صادقین ٭ قالوا سبحائك لا 
علم لنا إلا ما علمتنا إِنك انت العلم 
الحکیم پ4 ( البفرہ/ مل .)۳۲٣۲‏ وف 
ہذا النص القرانی بیان لفضل العلم ورفعة 
شأنه على التفصیل التالی : 

عندما قال اللہ سبحائه للملائکة ٭ إلي 
اعلم ما لا تعلمون 4 جا عع سام 
ظ اتعل فیا من یفسد فیا ویسفك 
الدماء 4 فھو سبحانه الذي یعلم بواطن 
الشُور وحقائقھا عمًا لا قَیّل للملائکة 
بعلمه ؛ فکان أنْ خلق اللہ خلیفة من طین 
ہو آدم ورفعه علیىی اللاکۂة امقربین ء ومن 
ذریته أیضا مَنْ هو کذلك ؛ وہم الرسل 
والالییہساء والشہسداء ھ الصدیقون 
والصا حون و ... 


3 


ولقد ظھرت الخاصیّة التیي میر اللہ ہا 
مخلیفته __ وھی العلم -۔ حییا أمرہ اللہ بذکر 
أسمام اللائکة یا آدم أبٹھم بآساٹھم 
فلما أنیأھم بآسماٹھم 4 ء وأصبحت صنة 
العلم می الصفة الممیزق له عن سوا 
وھمکذا لا یئمیز الانسان لا بھا أونی من 
علم ۔ 

من ا لمعلوم أُن العلم نور یقذفہ اللہ ل 
قلوب عبادہ الذین عرفوا انفسهم فعرفوا رہم 
نأحسنوا خلافتہم المنوطة بہم فی الأض ء 
وھذا النور ھوٴ القاشع لظلام ا جھل واماحی 
لظلمات الغرور وسائر ضروب الافات 
والاراض ء إِذاً فالعلم بحقی ہو اکسیر الیاۃ 
الذي افتقدہ إنسان فإنه یفتقد الیاۃ 
نفسھا ء فھو میّت فی صورۃ حی فأَرنْ 
کان مَیْتَا فاحیبناہ وجعلنا له نورا یمٹي بە 
فی الىاس کمن مثله پي الظلمات لیس 
پخارج منہا ۹ ). الأنعام/٢٢۱‏ ۲ ۶ یاےا 
الذین: آمنوا اتقوا اللہ وآمنوا برسوله یلنکم , 
کفلین من رمتہ ویجعل لکم نورا تمشون ھ 
ویغفر لکم 4 زا حدید :))٢/١‏ . فا 
ول الذین آسوا بخرجھم من الظلمات إِل 
النور پ٭ رز البقرة/ ك ۷ .. 

کفی العلم شفاً أنہ طلب الأبیاء من 
الله سبحانهء فھو امصدر الأعل والاعظم 
للەلم ء فھذا یوسف عليه السلام یقول ال 
علی لسانه ظ رب قد آتیعي من اللك 
وعلّمتي من تاأویل ایگمادیٹ فاطر 
الےموات والأض آأنت ولي ف الدنا 


والآخرۃ ‏ توفني ‏ مسلما ‏ وآخحقضی 
بالصالحین پ4 ر یوسف/ ۱۰۱) ؛ وھذا 
بعقرب عليه السلام یذکرہ اللہ بأنه ذو علم 
أناصہ اللہ عليه ہل وا دخلوا من حیث 
أئرهم أبوہم ما کان یغني عنہم من اللہ 
ن ٹيء إِلّا حاجة لي نفس یعقوب قضاھا 
وإنہ لذو علم ا علمناہ ولکن آکٹر الناس 
لا یبعلموت یچ ( یوسف/ )٦۸‏ ؛ وھذا داود 
وسلیمان ف وداود وسلیمان إذ یحکمان 
فی ارب إذ نفشت فیه غتم القوم وکنا 
لحکمھم شاھدین ٠‏ ففھمناھہا سلیمان 
وکلا آتینا حکما وعلما وسخرنا مع داود 
البال يُسبْن والطیر وکنا فاعلین ‏ 
وعلمناہ صنعة لبوس لکم لتحصنکم من 
بأسکم فھل أنغ شاگرون : ( الأنیاء/ 
۸ ۸۰)٭ وفی قصه موسی مع العبد 
الصا حم التی فَصليّھا سورةۃ الکھف دلیل 
اضح علىی سو العلم ورفعة مکانة العلماء 
وعظم قدرھم ؛ فموسی نبئ ورسول وکلی اللہ 
ورغم ذلك پرتحل 'طلبا للعلم من عغَبٍ وَهَبَهُ اللہ 
من علمہ ف قال لە موسی ھل انبمك عل ان 
تعلمني ا غلّےكے رشدا یچ ز الکہف/ 
٥)؛ئ‏ تن اللہ علی نبیە عیسی بن مریم 
علہما السلام فیقول لے وإذ علمتك 
الکتاب وا حکمة والتوراۃ والإانحیل ... پ4 
)0 ٠۱ء‏ حم یأمر اللہ رسولە 
حمداأً صلوات اللہ وسلامه عليه اُن یلتمس 
اعلم بالدعاء ظلے فتعا ى اللہ اللك ا حق ولا 
تجل بالقرآن من قبل أن یقضی إليك 
ڑح٭ وقل رب زدل علما ٭ (طہا 
.)٤١‏ 


یقسم اللہ سبحانه بأن الناس کلھم 
خاسرون إِلا هوٌلا الذین وصفھم فی صورة ' 
العصر حیث بقول : فل والعصر ٠‏ إن 
الانسان لفیي خر . إلا الذین امنوا 
وعملو! الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر بچ ( سورۃ العصر ) ؛ فکمال 
الانسان یتحقق بخطوات أربعة : معرفة 
ال حقیقة والعمل بہا ء م تعلم العلم لمن لا 
یعلم ء ٹم الصبر فی طليه ؛ وکذا العمل بە ء 
رمق تعلیت من لا یعطلمة . مھا جعل الإمام 
الشافعی رضی اللہ علنه یقول عن سورة 
العصر : لو فَکْر الناس کلھم فی عذہ 
السورق لکفتہم ( أي للققّت غرضہم 
واللطلوب منہم فی دنیاہم ) فہایة الکمال 
ان یکون الائسان کاملا فی نفسہ مم مکمّلا 
لغیو ء فکمالہ فی نفسه یتحقق بإصلاح 
قوین : قوة علمیة بالآیمانے وتوۃ عملیة 
بالاعحمال الصالحة ؛ وتكمیله غيي یتحقق 
بتعلیمه إیاہ وصبي عليه وتوصیته بالصبر 
علی العلم وعلىی العمل . 

ولقد امتن اللہ سبحانە علی عبادہ بفضل 
العلم الذي اُودعه قلوبہم وعقوم فاقسم بالة 
العلم ورمزہ _وھی القلم ؛ وِقَتَمُهُ نما ہو 
تشریف للمقسوم بہ ہل ن والقلم وما 
یسطروتن ٭ ( القلم/١)‏ : نم ہو سبحانه 
یوجه إلی اُول وسائل العلم وھی القراءۃ حین 
یقول فی ول وحی أُنزلہ علی خاتم رسله 
اف باسم رك النی علق 4 
( العلق/ )١‏ ۔ 


۶٤٤ 


- 


مه رسول الہ محمد گنگ فراحرۃ 
بالنصوص التي تأمر بالعلم وَحضٌ عليه وتعل 
قدرہ ومکانة أھله ء نسوق منہا : 

ورد فی الصحیحین من حدیث لرسول 
اللہ يك رواہ معاویة : ( من یرد اللہ یه خیرا 
یفقھه فی الدین ) ء حیث ان خیر الدنیا 
وخیر الآخرۃ مجموعان فی الفقه فی الدین ء وفقه 
دین اللہ عو العلم بە ۔ 

ورد فی الصحیحین عن أں موہسی 
الأشعري قال : قال رسول اللہ 
٭ إن مثل ما بعٹنی الل بە من الّھُدی والعلم 
کمٹل غیث آصاب أرضاً فکانت مہا 
طائفة عطیبة قبلت الاء فأنبتت الکل 
والعشب الکٹیرے وکان عنہا اُجادب 
اُمسکت الماء فتفع اللہ بہا الناس فشریوا منہا 
وسقوا وزرعوا ء واصاب طائفة مہا أخری 
ھا ھی قیعان لا تمسك ماءّ ولا تتبت کا 
فذلك مثل مَنْ فقہ فی دین اللہ ونفعہ ما 
بعننی اللہ بہ فعلم وعلّم ٤‏ ومثل مَنْ لم برفع 
بذلك راساً وم بقبل دی اللہ الذي 
ارت بە) ء فی ھذا ا حدیث الصحیح 
نری رسول اللہ گل یقسم الناس من حیث 
انتفاعھم بالعلوم ثلائثة اقسام : قسُم تلقّی 


العلوم فأثمرت فیه فعمق فھمہ ھھا حتی۔. 


تشرت علی من حوله من اخوانه وانتشرت في 
العالمین ء وقسم حفظ العلم وضبطه وم 
برزقه اللہ القدرۃ على فھمه وفقهه فلم یتمکن 
من فھم معانيه ففقد القدرة علی الاتنباط 
منه ولکن الناس ینتفعون منه ؛ وَأما القسم 
الٹالٹ فھو أواعك الذین لم بجد العلم إلل 


ھک 


قلوہم وعقوغم سبیلا . ولقد شبه رسول الل 
گل العلم وامدی بالغیث افاطل اس 
السَنحاب رھ الشبيه بینہما وھو الاحیای 
فالغیث بحي اض فتنبت الزروع والیار 
التعی ھی غذاء الش٘دان للانسان واحیوانزء 
وآما الملم وافدی فھو غذاء الروح والعقل 
والوجدان وب یتم عمران الدنیا وصلاح 
أبرھاء ھکذا نجد الرسول بیتّه إ یل شرف 
العلم وفضله ء وشقاء مَنْ لیسوا من أھله 
کیا یدلنا الحدیث إ ی ضرورة العلم للناس 
کضرورة الغیث للأرض ۔ 

ورد نی الصحیحین من حدیث سھل بن 
معد آن رسول اللہ كگگ قال لعل بن أي 
طالب وھو متوجہ إلی سفر : < لا بہدی 

اللہ ۔ بكگ رجلا واحدا خیر لك من 
- حُمُر الم ) ء فعمل العال م فی ھدایة الناس 
ذو شآن عظیم عند اللہ حتی ولو اھتندی 
شخص واحد بعلم هذا العال م فمفذلك خیر لە 
من متاع کثیر في الدنیاء فما بالك بھن 
عہتدي بہ طوائف کی من الناس . 

ورد فی صحیح مسلم من حدیث أں 
ھریرة رضی اللہ عله قال : قال رسول ال 
لگ : زمن دعا إلل مُدیٌ کان لم س 
الأجر مٹل أجور من تبعه لا ینقص ذلك سس 
اُجورھم شیئا ء ومن دعا إلی ضلالة کان 
عليه من الائم مثل آثام من تبعہ لا بنقص 
ذلك من آامھم شیا ) . ھکذا بدفعنا 
رسول اللہ كلته إل ان نکون مھتدین وذ 
نکوٹ أیضا عداۃ وقدوة صا حة وأسوة طییة دالَّ 
على الخیر ووسیلة ال الحقی ۔ 


روک الترمذيی عن اي أمامة الباعلی 


زل : ذکر لرسول اللہ لگ رجلان أحدھا 
عم والآخر عابد ء فقال رسول اللہ علله : 
(نضل العالم علی , العابد کفضل علىی 
آ0م ) م قالں اه : رإن اللہ 7 
رأھل السموات والژّض ء حتی اللة فی 
ححرھا وحتی ا حوت في البحر ٭ لیٔصلون 
عل معلعي الناس الحیر ) وصلاة اللہ رحمة 
الع وصلاۃ 'الملائکة وغیوھم استغفار 
للبد وطلب الرمة من الله له ۔ 

روف أبو داود والترمذي من حدیث أیي 
الدرداء رضيی الله عنه قال : معت رسول اللہ 
کل بقول : (مَّنْ سلك طریقا بیتغی فیه 
علما سلك اللہ بہ طریقا لی الحنة ء وان 
اللائکة لتضع اأجنحتہا رضاً لطالب العلم ‏ 
ران العالم لیستغفر لە من فی السموات ومن لي 
اص حتی ال حیتان فی اماء ء وفضل العالم 
علی العابد کفضل القمر على اسائر 
الکواکب ٭ ٴت العلماء ورئة الأنبیاء ہ ان 
الأبیاء لو یورٹوا دینارا ولا درا وغ' ورثوا 
العلم + فمن اخذہ أُخذ بحظ وافر ) ء وهذا 
ال حدیث شرح وتفصیل یضیق القام ھنا عن 
اراہ" ار حتی إیجازہ غمن أراد الوقوف على 
دا طریحع لی کتاب ( مفتاح دار 
انعادق) لاین القیم ء وکتابن ( بہجة 
'نخوس ) لئن أھي جمرۃ ء وغیرما من ذخائر 


العلماء السلمین ۔ 


٣‏ بن عفان رضی اللہ نہ عن النبی عَلللہ 


اللہ علہ أنە قال : قال رسول اللہ 


أنه قال : (خیرع من تعلم القرآن وعلمه ) 
وتعلم القران ہو فھمه وإدرك مدلولانہ 
وأحکامه ٭ وحتاج ذلك إلی ارتقاء الانسان 
فی علوم أساسیة کل امن لغة وأحکام 
وتشریع وقصص رُأمثال ومعارف کونیّة 
وغیرھا ۔ 
روک الترمذي عن انس قال : قال رسول 
اہ كلل :من خرج فی طلب العلم فھو 
فی سبیل اللہ حتی یرجع ) ذلك لا طلب 
العلم وتعلیمه ضرب من ضروب ا لجھاد ۔ 
روی الترمذدي وغون عن أي سعید عن 
النبی عَلَكّه أنە قال : زلن پشبع الؤمن من 
خیر یسمعهہ حتی یکون منتہاہ ا جنة ) وهٰذا 
کان أئمة اإإ‌لام إذا قیل لأعدھم : لل 
متی تطلب العلم ؟ یقول : إل الممات ۔ 
روی الترمذي أیضا عن أيی ھریرۃ رضی 
(الکلمة الحکمة ضالة المؤمن ء فحیث 
وجدھا فھو اُحق بہا) والکلمة الحکكمة 
یقصد بہا العلم ‏ وضالة أي وسیلةء وفیه 
آمر باستخدام العلوم النافعة من أي وجهہ 
یکن الحصول علمہا ۔ 


روی الترمذيی ایضا عن اي سعید أُنہ 
کان بحتفي بطلاب العلم الوافدین فی طليه 
ویقول : مرحبا بوصیة رسول اللہ اللہ : 
( إن التاس لکم تٌبٔع ء وان رجالا یأتو6 من 
ااتطار الاژٛض یتفقھون فی الدین ‏ فإذا أتوم 
فاستوصوا بہم خاًٌ ) . ۳ 


٤ 


روی الترمذي أیضا عن-سخی٭عن 
ابی مہہ أنہ قال : ( من طلب العلم کان 
کفارۃ ما مضی ) أي أن سعیه في طلب 
العلم النافع یکر عنه ذنویە ا ماضیة ۔ 
روی عن رسول اللہ گل من طریق أسيی 
العلاے عن اآلحسن : ( من جاءہ الموت وھو 
یطلب العلم لیحی بە الإاسلام ء فبینه وہین 
الأنبیاء فی الحنة درجة اللبوة ) ٠‏ 

روی عن رسول اللہ كَإكّ : ر یمم اللہ 
تعال العلماء یوم القیامة ٹم یقول : یامعشر 
لعلماء : إنی لم اأضع علمي فیکم إلاً لعلمی 
بکم ‏ نٰ اأضع علمی فیکم لاحذبیکم؛ 
اذھبوا فقد غفرت لکم ) ۔ 

روی آبو یعلی الموصلى فی مسندہ من 
حدیث انس بن مالك مرفوعا إلی النبي 
کل آنہ قال : (طلب العلم فریضة علی 
ورد فی صحیح مسلم عن اي ھریرة عن 
النبی کلم آنہ قال : ( إذا مات ابن آدم 
انقطع عمله إلا من ٹلاٹ : صدقة جاریة ؛ 
روی الطہانی عن رسول اللہ لگ : 
( یوزن عداد العلماء: بدماء الشھداء یوم 
القیامة ) . 


روک الطبانی ایضا۔ عن رسول اللہ 


کل : رساعةے عالم منکیء عل آریکە ٭ 


ینظر فی علمه خیر لەه من عبادة مائة 
عام ) ء والمقصود بالعبارة غنا النوافل ۔ 


۸ 


روی اُصحاب السٹنِ عن رسول الله 
کت : ( لا یزال ارہ عالاً ما طلب العلم ء 
فإذا ظن أنه علم فقد جھل ) ۔ 

بوی الطبرانی عن رسول اللہ لے : 
( اذا طلع علي یوم لم اُزدد فی علما یقریني 
من رفی ؛ فلا بورك لی فی طلوع شمس ذك 
الیوم ) ۔ 

حث رسول اللہ عکيله هن نل شیناً من 
علم ان بِلخه غیو من المسلمین ؛ فقال یما 
رواہ البخاري فی صحیحہ : ( لیلغ الشاھد 
الغائب ء فان الشاہد عسی ان ییلغ من هر 
أُوعی منه ) قَرّبٌ غائب اوعی من شاھد . 


دعا رسول اللہ پگ إلی تعلیم العلم 
للناس ٤‏ روی الدارمی فی سننه : ( تعلما 


وضح رسول اللہ كلل أن ثواباً عظیما 
یعود علىی الملسلم من جواء بذله علمه للا 
فقال فیما رواہ این ماج فی سنه : (اں ما 
یلحق الوم من عمله عِلماً علمه ونشر ) ؛ 
وأأیضا ما رواہ ابن ماج عنه کل : ( أفضل 
الصدقة ان یتعلم ارہ اللسلم علماً ٹم یعلمہ 
لأحيه اللسلم ) ء وف روایة أخری : (مر 
علّم علماً فله أجر من عمل یه لا ینقص مر 


اجر العامل ) ۔ 


وفضّل رسول اللہ کل طلب العد 
والسعیيی فی تحصیله علی العبادات النافلة لی 
قوله الذي رواہ ابن ماج فی سننه : (روثر 


نندر کِعلَمٌ باہاً من العلم ء غُمل بہ أو م 


أما الاُعبار والآثار الواردة عن سلف الّة 
رأئمتہا فی فضل العلم وآ میته وضرورتہ 
نکكرۃ نقتطف مہا ٤‏ 


روی الخطیب عن أپي عریرۃ نہ قال : 
أعْلمْ باباً من العلم فی أمر أو تھی ا٘حب 
إِي من سبعین غزوۃ فی سبیل اللٍّ . ولمقصود 
الحھاد بدون تو یقینی ء ء لال الأحمال بدون 
علوم تفوم علی اساسھا خسران ووبال . 


قال : مذاکرة العلم ساعة خیر من قیام 
لیلة . وقیام اللیلة هو احیاڑھا بالعبّادات ۔ 


ولقد صرح اکٹر الأئمة أُن أفضل اأحولل 
السلم بعد أداء الفرائض المکتوبة عليه ھی 
طلب العلم وتعلیمه وإبراز جوانب عظمة 
اإسلام فیه ؛ فھذا عمر بن امخطاب 2 
اخلفاء الراشدین بصرح بن لولا ثلائة ما 
ری لہفائه فی الدنیا من خیر : الصلاة 
بالعلم وا جھادء وھذہ مور اجمعت پىي 
الصحابة . 


روایة ال خطیب وأ نعم وغیرما عن 
اذ بن جبل أنه قال : تعلموا العلم فإن 


نطمہ للہ خشیة ‏ وطلبه عبادة ء ومدارستهہ 
آسبیح ہ والبحث عنه جہاد ء وتعلیمہ من 


لا ےن صدقق وبذله ے0 ہہ 
مُرَف اللہ ء وھو الأئیس فی الوحدة 
والصاحب فی ا حخلوۃ ء والدلیل علی السراء 
والمعین علىی الضراء ء والوزیر عند الات 
والقریب عند الغرباء ؛ ومنار سبیل الحنة 
برفع اللہ ب4 أُقواماً فیجعلھم فی اخیر قادۃ 
وسادة ء قعدیَ بی 5 فی خر 
تقَص ارم ٤‏ وثڑنقی افعاھم ؛ وترغب 
اللائکة فق غُلی + ویأجنحتہا تمسحھم 
یستغفر ‏ حم کل رطب وپابس ء حتی حیتان 
البحر وھوامه ء وسباع البر وأنعامہ 
والسماء ونجومھا ۔ والعلم حیاۃ القلوب من 
العمی ء ونور للابصار من الظلمْ ء وقوۃ 
للہدان : من الضعف لغ بہ ۔العبد منازل 
الابرار والدرجات العلی ء التفکر فیه يُعْدَل 
بالصیام ٭ ومدارسته بالقیام وھو إمام للعمل 
والعمل تابعه ء یلھمه السعداء ء وَبُحْرَمُدُ 
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قال محمد بن الفضل الرآھد : ذھاب 
الاسلام علىی یدي أربعة أصناف من الناس : 
صنف لا یعملون ما یعلمون ؛ وصنف 
یعملون بھا لا یعلمون ء وصنف لا یصملون 
ولا یعلمون ‏ وصنف بنعون الناس من 


التعلم ۔ 


ما عن الصنف الال (مَنْ لە علّم ولا 
یعمل بمقتضاہ ) فھو ال على الّةتآ 
والصنف الثالی ( مَنْ یعمل بدون علم ) فھو 
وبال علی نفه وی مَنْ یقتدي بے وھذان 


۹٤ 


قٴ عَلُرَ مہما السلف الصاخ : 
فی العالم الفاجر والعابد ال جاھل ء 
ما . الثائٹ : فھم کالدواب 
السائمة ۔ 0 الصنف الرابع : فھم نوآب 
الشیطان فی الاژّض وھم الذین یثبّطون عزام 
اس عن طلب العلم وحطّمون ممھم فی 
السعی لتحصیله ویعرقلون مسوة کل عقلیة 
شابة وتّابة فی جال البحث والتنقیب فی کافة 
مناحی العلوع ۔ 
ورد عن جماعة من السلف الصالح قوغم 

ان بقاء ‏ الدین والدنیا فی بقاء العلم ‏ 

وبذعاب العلم تذھب الدنیا والدین ء لال 

قوام الدین والدنیا إنغا هو العلم ۔ 





اذا کان الدین غناء اللوحِ فالعلم غذاء 
ہی نی عن الآخر لئ العقل 
لروح فی ا لسم متکاملان ‏ وفي ذلك 
. الإمام الغزالی : ( ان الدین دواء والعلم 
غذاء ے ولیس الدواء بمغن عن الغخذاء ء ولیس 
الخذاء بمغن عن الدواء ) . وبقول جمال 
الدین الافغانی : زان الدین أول معلم ‏ 
وارشد أستاذ ء بأعدی قائد للأنفس إل 
اکتساب العلوم والتوسع فی العارف : وأرحم 
مؤدب ؛ وآأبصر مروض ؛ بطبع الارواح علی 
الاداب "الحسنة والاخلاق الكرمة ء ویقیمھا 
عل جادةق العدلء وببّه فیہا حاسة 
الحلفقة ‏ خصوصاً دین الاہلامے فھو 
الذي رفع أمة کانت من أعرق الم فی 
الموحش والقسوۃ وامخشونة ء وما بہا إل أرق 
مراقی الحکمة وللمدنیة ي أقرب عد۶('') 


أُوضح علماء الِّة وسلفھم الصالخ 
ومنہم الإمام البخاري ( پأن العلم قبل الفول 
والعمل ) ء ویعلل ذلكث فیقول : لان العلم 
شرط نی صحة القول والعمل فلا یعتوان إِ 
بد فھو متقدم علیہما لانہ مصحح للیة 
امصححة للعمل ؛ وبسترشد عل ذلك' 
بقول اللہ عز وجل ہل فاعلم أنه لا الہ إلا 
اللہ پ4 ( محمد/۱۹) فقدم العلم عل 
الشہادةۃ”' . 
العلم اأفضل ما طَلَبَ وَجَد فپ 
الطالب ء وأٹرف مھا کسب واقتاہء 
الکاسب ء وطْلّابٌ العلم ن کانوا من أقل 
لاس سعة عاشوا کراماً > وان کان مر 
أوساطھم ساروا دواماًء وإن کانوا من 
خیارھم صاروا تجوماً وأعلاماء ذات یم 
سٹل الإامام علی رضی اللہ عله : أیہما خیر 
العلم أُو ا ال ؟ فاجاب : العلم خیر س 
الال ء لان العلم بحرسك وأنت تحرس 
الالء ہلان العلم ‏ میراث الائیاء 
والصالحین ٤‏ وا مال میواث الجامعیں : 
والکائزین : ولان العلم حام وا ال عکم 
عليه ء ولان العلم یزکو ویزید بالانفاق ؛ 
وا مال ینقص بالنفقة ویضیع بالاشراف ؛ م 
قال منشدا : 
ما الفخر الّا لأھل العلم إِنهُمْ 
علىل افدی لمن استہدی انل 
وقذر کُل امريء عا کان يُحْسنْهُ 
وا جاھلون لأمل العلم أُعداء 
ففز بعلم تعش حیّا یه ابدا 
الناس موق وأھل العلم ُحیاء 


بہذہ الآیات من کلام رب العالمین ‏ 
ومن حدیث سید ا رسلین ٤‏ ومن أقوال 
ا لحکماء وکلام العلماء ؛ انکشف ‏ الغخطاء 
وزیخ الستار> ووضح أن الإسلام دین 
اساسه الایمات وجوعرہ العلم ؛ ون ا لحقیقة 
ایی لا فاء فیہا می أن الدین تىِی علی 
العلم والفکر ؛ العلم لکی یلقی الاضواء 
نیکشف الأسرار ویستبطن الأغوار لیضع یدہ 
عل عفاتیح الاشیاء فیجعلھا تخضع لە 
ننعن اہرہئء والفکر لكي یستقبل 
معطیات العلم وبصھرہا فی بوتقتہ ویوجه 
إیہا عیوناً باصرۃ ء فإذا بہا تستحیل لی مزج 
یه روح الإبداعء وییدو عليه جلال 
الیقین“' ۔ 


" ما السنن العملیة الأثورة عن رسول اللہ 
کل فی الاھتام بالعلم وتکریم أھله ؛ فکٹی 
نسوق منہا ما أقامہ الرسول من سبیل للتعلیم 
اعماعی فی الدولة الاسلامیة ء وذلك ػىی 
أعقاب غزوق بدر الکری التی انتصر فیہا 
مسلمون نصاً عزیاً مؤزراا“٣.‏ سا کانت 
لفرامة والکتابة أُداة العلم ووسیلة العرفة 
گن للعرب معرفة بہما کغجھم من أم 
7 ولاسیما فی مکة أم القری التی کانت 
دینة تجاریة واقتصادیة ترتحل قوافلھا شال 
ل الشام وجنو٦اً‏ لی امن ء والتجارۃ تتطلب 

الکتابة ومعرفة با خساب ء کان حرص 
ضس کل عل حدایة اللّة وارشادھا إلی 
طریق الحق وتعریفھا ابأحکام الله وشرعه افقد 
ا حریصاً علی استتنقاذف عذہ اللّة من 
تھا وجھلھا حتی تنہض بالمسعولیة النوطة 


بپاے وھی دعوق البشریة وهدابتہاء؛ فھي 
الامة التی أعدھا رسول اللہ كلگ لنکون 
رائدة العلم والمعارف ء فغذہ الدواعی کلھا 
اغٹٹم الرسول انتصار المسلمین في بدر 
ووجود الاُری القرشبین وأغلہم بعرف 
القراءة والکتابة ء فجعل فداء السیر منہم 
ان یعلم عشرق من ال لمسلمین القراءۃ 
والکتایة ؛ فکان ذلك أاسلوباً تعلیمیاً 
حصیفاً وانطلاقة لیصبح المسلمون فی 
الُجیال اللاحقة اُرہاب علوع وفنون >5 
الدنیا بافاقھا بعقوغم الفتیة التی تشع علماً 
ومعرفة وعمراناً وحضارة . 


ومن اعکافحتہ گل للامیة أنە خطب 
ذات یوع فاٹنی علی طوائف من المسلمین 
٤‏ م قال : (ما بال أقوام لا يُفَقَھونَ 
جوانہم ولا یعلّمونہم ولا یعظونہم ولا 
یأمرونہم ولا ینہونہم ؟ وما بال_ أقوام لا 
یتعلّمون من جوانہم ء ولا یتفقھون ولا 
مظن ؟ واللہ لیعلمن اقوم جوالھم 
وبفقَهوُہم وبأمرونہم ویموہم وليتعلمٰنَ قوم 
من جوائہم وَیَفقَھُون و تَعظون ؛ أُو 
لاُھاجلنہم بالعقویة ) . مم نزل رسول اللہ 
ال ء فقال فوع : مَنْ ترونہ عنی بہؤلاء ؟ 
الأُ کعمریون ء فھم قوع فقھاء وغم جوان 
جفاة من أھل ا یاہ والأعراب ء فبلغ ذلك 
الأشعرپین ؛ فأتوا رسول اللہ كلكه فقالوا : 
یارسول اللہ : ذکَرّتٌَ أقواماً بخیر وڈکرتنا 
بشرٌ غما بالنا 1۴ فقال : ( لیعلمنٌ قوم 
جوانہم ولیفقھنہم ‏ ولیعظنہم" ولیأمرنہم 


اھ 


ہم ہ وليععلّمْنَ قوع من جواں ہم 
ویتعظون ویتفقھون ء او لاُماجلہم العقوبة نی 
الدنیا ء فأعاد قوله علیہم وأعادوا قوغم : 
لن غیتا ؟ ققال خلك آیضاء نقلیٰ : 
وعلموعم ویفطنوھم ؛ :مم قرا رسول اللہ کل 
مذہ الایة : ٭ لُمِنَ الذین کفروا من بني 
إسرائیل علىی لسان داود وعیسی بن مرم 
ذلك بما عصوا وکانوا یحدون ؛ کانوا لا 
پنتاھون عن منکر فعلوہ ء لیٹس ما کانوا 
یفعلون یی ز( امائد/۷۸ ء ۷۹) وا حدیث 
أآخرجه الطبرانی'' ۔ 

فی ہذہ الحادثة اُمور یجب التنبيه الیہا والتتبيه 
علیہا ھی : 

١‏ مم یق الرسول گگگ قوماً علی المھالة 
۲۔ اعتبر بقاء ال جاھلین علىی جھلھم 
وامتناع ا لتعلمین عن تعلیمھم عصیانا للہ ۔ 
٣‏ ۔۔ بل اعتبر ذلك أیضا × عدوانا > 
یوجب اللعنة والعذاب ۔ 

٤‏ -۔ واعلن الرسول ا حرب والعقوبة العاجلة 
علی الفریقین تخویفاً حم حتی یہموا وینتبہوا ۔ 
٥‏ م اعطاہم مھهلة مسنة واحدة للقضاء 
على آثار ال جھالة ۔ 

وھذہ الحادثة تدل دلالة واضحة علی محاربة 
الرسول ۔۔ وَمِن بعدہ تابعيه اخلصین ۔۔۔ 
لکل أشکال الشیة وا جھالة ء وتضع بدا 
عاماً ہو الاأحذ بکل وسائل العلع والبحٹ 
عنه وتیظم العٹار فی سبیله إِن لزم الئر 
وحقّمت الضرورة . 


٠۳ 


بل لا نغالی لذا قلنا أن رسول اللہ یل 
کان تح الاؤمۃ والدرجات العلمیة 
للمتفوقین فی العلوم ٭ ویگرم الممتازین من 
المتعلمین ۔۔ رجالاً ونساء ۔۔ فھا ہو ذا و 
معاذ بن جبل درجة الامتیاز فی الفقه حیث 
( أعلمکم با حلال والحرام معاذ بن 
جبل ) رواہ ابن ماجه ویمنح زھد بن ثابت درجة 
الامتیاز فی علسم ال وراٹ حیث بقسول : 
( أفرضکم زید بن ثابت ) رواہ ابن ماجةء 
ومنح ابا عبہدة بن ا جراح درجة الانتیاز فی علم 
القضاء حیث یقول :( اَقضامأُبو عبیدۂ )روہ 
ابن ماجہ؟؟ : 
ولقد وصل اہتام الرسول گل بالعلم 
پل أنه فَضللهُ علی مجالس الذکر والدعاء ء 
حیث دخل عليه الصلاۃ والسلام ذات مرَة 
اللسجد فرأی جلسین أحدہما یدعون فیە الہ 
ویرغبون إليه ء والآخر یعلمون فی الناس ء 
فقال ( أما الأوّلون فیسألون اللہ تعالی ؛ فإں 
شاء اعطاہم وإن شاء منعھم؛ وا 
الآخرون یعلّمون الناس وانا بُعلُْ 
معلہا 0۴ : 


وموقف الاسلام من العلم ۔ أُو العارم 
عامة ۔۔ یتّضح من موقف علمائہ ا حتہدیں 
فی کل حقبة من تاریخه الذي تعاقبت ٭* 
الأجیال ہین القوةۃ والضعف والتقدم والتاخر 
والنشاط والجمودء وفضي ذلك یغول 
العقاد* : فقد مرت بالئمة الاسلاب 
عصور متخلفة جھلت فیہا الاسلام نفسه 
نجھلت فضل العلم کا جھلت فضل 


(دین ؛ ولکن الاسلام لم بل قط تارژنہ 
ین الشرق وامغرب من أئمة مجتہدین 
ا۔تمدوا حریة الفکر من ینبوِع تلك القوة 
المیویة الٹی لا تستنزفھا ا حن والطوارق ‏ 
زحفظوا رسالة هہذا الدین ولا فرق بینہا ہین 
رسالة العلم ف-ىٍ مقصد من مقاصدہ : 
نبا علی المسلم ان یتعلمٍ حیث وجد 
لعلم وأن ینظر إلی الحکمة کانہا ھی ضالتہ 
یعیە أُن بیحٹ عنہا ویجدھا ( وَأینا وجدھا 
نو أحقی ہہا ) کا تعلّم من رسول اللہ ۔ 
أعتقد الأئمة ا جتہدین جیعاً اہم یژدون 
أمانة الکتاب فی حثھم جماعة الملسلمین عل 
نا لیت یع رسفا فک مد 
صحیحة فھي معرفة قرانیة إسلامیة علىی 
احتلافھم لی تفسمھا والنسبة إل الکتاب 
الکرم بین فثة تری ان ا معرفة محتواۃ فیه 
إجالا وتفصیلا ۔ 

وروح الإاسلام فی العصور الُحیة ظاہر 
موقف المسلمین من العلوم ا حدیثة 
کظھورہ فی موقف الأئمة ا جتہدین الذین 
حفروا قواہھم إ ی الاقبال علىی تلك العلوم 
لَبسٌط فیہا واعتبار العلم بہا أمراً من أوامر 
اقرآن الکریم . فإن العلوم العصریة غُرقّت 
باسم العلوم الاروبیة یوم کانت آوروبا کلھا 
حرنا علی العا لم الإسلامی تیر علىی بلادہ 
زستذل شعوبه وتقوض ما قام فیہم من دولة 
رسلظان وتعض علىی البقیة الباقیة حیث 
حلفت للدولة والسلطان بقیة تمائع فی التسلیم 
ولاتسلام . فکان خلیقاً بہذا العداء ان 
نثل فی نفوس المسلمین عداء لکل وارد من 


القارۃ الژرو٦یة‏ وکل منسوب إلی الاؤرومین 
المعتدین ء ولکن علوم الحضارة الارویة م 
تجد من المسلمین بَعْدٌ المقاومة الطبیعیة ال 
تخلقھا المفاجأُة أو الصادمة الال الا کل 
ترحیب وتقدیر ؛ ولعلھم ۔ بعد تلك 
امصادمة ۔ کانوا بحاجة إلی التحذیر من 
الإافراط وم یکونوا یوما بحاجة جدیق لی 
التحذیر من الأعراض والائقباض والتفریط في 
حصیل ما استطاعوہ من معارف القوم ء 
کاّھا ضالة عرتقبة ہم اأحق بہا ممن یعتدعي 
بہا علیہم ویسومھم من اُجلھا التسلم 
والاہتسلام ٤‏ ھ. 

فی هذا امقام بجمل بنا الاشارة إل أمرین 
ہما : اللسلمون ھم رواد البحث العلمي في 
نشأنه ء وتعمیر اض من أھداف الأنسان 
لت 
اما عن ا لمنہج التجریبي لی البحث العلمي 
فھو منہج علماء المسلمین الذین ساروا فی 
العلم بکل درویە فبرعوا وذاع صیتہم وتلقفت 
اُوروپا مؤلفاتہم واراءھم ونسجت علمہا 
حضارتہا ء صاغ علماء ا مسلمین ھذا المنہج 
فی وقتٍِ کان الظلام الدامس یخّم علىی 
أوروبا ء وکان العلم قبلھم والذي اخذوہ من 
الیونان حلق فی أجواء الفلسفة اکثر ما یلجاً 
تتجریب”' ۔ 
ولکن بتوجیہات القرآن والسنة ویتحفیز 
الدین لحم ساروا ویرعوا وأبدعوا . وأما الئہمر 
الثانی وھو أمر: تعمیر الارٛض من أمداف 
الأنسان ا مسلم ‏ فإن اللہ سبحانہ حین: 
طلب منه أن یعمرھا فإنه بر لە السبیل لی 


۳۴ 


ہے ِلّھاماً وتلقینا ویجاکاة ء وجعل 

۔جنہ اخی دن ماد انان لو غما 
وا الشسول لاکن من عمارۃ الزژّض ؟ 
می عو اک أوفا' : الإآیمان بالغیب بعد 
الإیمان باللہ وٹانہا : الایمان بإرادة ال 
والٹھا : ان کل خوء بقَتر معلوم ‏ 
ورابجھا:: ات الوسیلة انلم جي من آیات 
اللہ وهدایعهء واخرھا : آن اللہ سر لنا من 
خلقه عا پیر لنا ما خلِقَنا لہ ۔ 


وختامأء فإن د . خلیل"' بوؤکد أن 
کلمة ہ العلم > وردت فی القرآن الکریم 
مراراا کمصطلح عل ہز الدین > نفسٹف 
الذي علمه اللہ أُنبیاءہ علیہم السلام .. علىی 
النوامیس التی یسیّر اللہ بہا ملکوته العظِ .. 
عل الحقائق الکبری ال موجودة عند اللہ فی 
أم الکتاب > ء وکإشارة إإلی القمِ الدینیة 
التی نزلت من السماء فی مقابلة الاھواء 
والظنون البشریة ء ومن ٹم بغدو العلم والدمن 
سواء فی لغة القرآان؛ ا کلمات اللہ 
سبحانه تعلمنا ہذہ ا حقیقة ء وتبصرنا بمواقع 
العلم والدین الفسیحةء المتدة 
المحداخلة ء کا أراد ھا أُن تکون ء لا کا پرید 
ھا الوضعیُون الذین یسعون جھدھم للفصل 
ہین الکلمتین : 
ولشن انبعت أھواءھم بعد الذي جاءك 
من العلم مالك من اللہ من ول ولا 
تصیر *٭ ( البقرة/۱۲۰) : وخ والراسخوت 
فی العلم یقولون آمنا بہ کل من عند رہنا )4 
( ال عمران/۷) : فا ماغم بە من علم 


٤ 


الا اباع الظن 4 (الساء/۱۰۱۷, 
وقال اغا العلم عند اللہ واہلفکم ما 
أرسلت بە پ٭ ز الأحقاف/۲۳) ۔ 


× الفصل اژٹانی > 

ک" ج< مناھل العلم الحنوعة > 

العلم :الکامل للہ العلی القدیر نھر 
سبحانه علام الغیوب ء وانا اذ لنا بالتعلم 
والقاس العلم منه سبحانه وھذا فضل کر 
منه علی عبادہ ء یقول الحق تبارك وتعالی : 
ظ وعلَم آدم الاسماء کلھا ٹم عرضھم علی 
الملائکة فقال أنبٹونی با ماء ہولاء ان کم 
صادقین ے قالوا سبحانك لا علم لا إلاما 
علمتنتا انك آأنت العلم الحکم 4 
( البقرۃ/۳۲/۳۱ ) ء؛ ویقول ایضا : لا ... 
ولا عحیطرت بشیء من علمہ الا با 
شاء ... 4 ( البقرة/٢٠٥)‏ : فا قل إفا 
العلم عند اللہ ء وإغا أُنا نذیر مین ) 
( املك/٢۲)‏ ء فل الذین یحملون العرش 
ومن حوله یسبحون بحمد رہم ویژمٹون ‏ 
ویستخغفرون للذین آمنواء رہنا وسعت کل 
شی رحة وعلما فاغفر تلذین تابوا واتبعر' 
سیلك وقھم عذاب ا جحم 4 
( غافر/۷) ء ئم یقول الحق : ٭إ اللہ الذی 
خلق سبع موات ومن الأض عٹلهن ؛ 
نل الٹمر بینپن لنعلموا أن الہ عل کل 
شیء قدیر وأن اللہ قد اأحاط بکل ٹي؛ 
علماً > ر الطلاق/٢۱)‏ . 


لقد عدد اللہ مصادر العلم وفروکه 


لیسھل علی البشر الانتفاع بە والاستزادةۃ 
رن کا أنە سبحانه حَص بعض البشر 
بعلوم دون سواھم وخص آخرین بعلوع 
أعری ء کا يَْبُغُ انسان فی علم غیر الذي 
بغ فیە غیو ء ولذلك حکمة بالغة ھی أنْ 
پنکإمل الناس ونحتاج بعضہم إپی بعض 
بنالفون ویترابطوت ؛ وبذلك تحقق وحدة 
ایس البشري”ء ھذا بالنسبة للأفرادے 
أما ىالسبة للجماعات والاآئم ء فقد کانت 
لأُم قدیاً برع فی علوع غیر تلك التي تبرع 
ہا آئم أخری ؛ فنجد أُن القوم الذین ان 
بہم موسی عليه السلام کانوا بارعین فی 
السحرء والیونانیین برعوا فی الفلسفة 
والحکمة ء والعرپ برعوا فی الشعر والبلاغة ء 
ولمصر یین القدامی برعوا فی الطب والتحنیط 
والعمارة ء والاشورپین برعوا فی رصد السماء 
وطواھرھا . 


ویکنا ان نعدد مناھل العلم کالاتي : 
)١(‏ العلم التلقانيی ۔ راب ) العلم 
التلقیي . (رج) العلم اللدنیي . 


(ا) العلم التلقانی : 

وھو ما یقصد بالفطرة التی فطر اللہ 
اس علیہا ء والسلیقة التی یولد بہا الطفل 
ومن من ا خلوقات الحیة ؛ یولد فینمو 
زکیف بتالف مع بني جنسه وکیف یتعامل 
الحیطین بہ من [إنس وحیوان ونبات 
رہ ماد مستخدماً پيی ذلك اللکة العقلیة 


اتی خلقھا اللہ وأودعھا فی جد 
ومستعملا نظرہ وضحعه وحسه وسالکاً 
طریقه بالتجربة والاختبار . وأول مثال علىی 
ذلك هو ما تعلّمه قابیل حین قتل أخاہ 
عابیل ء فلما کانت ھذہ ول جریمة قتُل 
ثرتکب علی ظھر الکوکب الاُضی مم یعرف 
قابیل کیف یدفن جثة أمحیه ء فبعث اللہ 
غرابا یواري أمامه جثة غراب آخر ء فنظر 
قابیل إلی سلوك هذا الغراب وتعلم منە فواری 
جثة أخیه ھابیل . وٹانی الاثلة سیدنا 
إبراهم ذلك الذي اہتدی اُن للکون إِلھا غیر 
الظواھر الکونیة التي لاحظھا وراقبہا ووحد 
انا فی تبڈل وتغیّر وعدم قرار ففطن ان 
للکون إلهٰا لا یعتریه التبدیل و التغییر لأُنہ 
ا خالق لکل شیء القائم علی تربیته القیوم علی 
رعايله . 

ٹم الکون کله ملىء باللُثلة البشریة 
والحیوانیة التيی توضح اشکال الفطرۃ التي 
اُودعھا اللہ عقوفا ء وھی نی حد ذاعہا نوع 
من العلوم ء کا اشرنا سابقا ۔ 


( ب) العلم التلقیني : ۱ ۱ 

وھو عا یکن للانسان أو الحیوان آن 
یکتسبه من غیو عن طریق التعلیم بالنسبة 
للانسان وا حیوان ء وعن طریق التعلِ والتعلم 
بالنسبة للانسان فقط ؛ فاما التعلیم فھو 
تلقین شخص لاخر ؛ بطریقة ماء معارف 
معینة تّطبع فی ذاکرۃ ا متعلم ء وأما التعلم 
فھو عملیة الاکتساب الذاتی للشخص 
نفسه بدون مساعدة شخص غیم 


وُول مثال لذا النوع من العلم ہو ما ريّه 


جبریل فی اللبی محمد اللہ حین کان یأتیه 
فی غار حراء بالو حی الافی من السماء ٤‏ 
081ھ من ا حصر والعد ء 


فکل علم یتحصل عليه الانسان بنوع 
تدریب أو عبربة أو تدریس أو تزوید أو نظر 
: 2 سے ما 
وفی ہذا النوع من العلوم یتفوق آناس 
على اخرین ء ویلمع نجم آشخاص فی بعض 
جوانبه ؛ وببرق اخرون فی جوانب غیرھا 
فمن بارع فی الدب ؛ ومن بارع فی 
الطب ء ومن بارع فی افندسة ء ومن بارع 
فی علوم الانسان ء ومن بارع فی علوم 
البلی اطیظ ون لئ فی التالیف ؛ 
تمہت 


طرق تحصیل لا بلغ فیه من براعة ۔ 


وھذا النوع من العلم إذا تعمق فیه 
الانسان دون اُن یلعفت إلی ان اللہ هو الذيی 
یسّر لە طرق التحصیل ہ وھو الذي مِن قبْل 
خلق لە الة التفکیر ء وھی العقل ء فإنه 
منزلق لا محالة فی مھاوي الضلال حتی یسیر 
دون عدایة الایمان أُو ترشید الدین ء وھذہ 
سُنَة الإالحاد العی یسیر فی رکہا المللحدون 
الذین ینکرون وجود إله فی ھذا الکون ء 
خلقہ ویقوم علی رعایته وعفظ ویدیر امورہ ء 
عق کل اسان متقم الفطرہ بناج البتل 
کریم السجایا ان یعلم ء علما یفینیاً ء ان 
فوق کل ذي علم علی ء ون العلام الأأکبر 


تھ 


ہو اللہ هو الذي خلق العلی وعدہ 
خزائنہا ٤‏ ویکشف للانسان منہا بقدر ما 
یشاء وکیفما پرید سبحانه وتعال 
سبحاك لا علم نا الا ما علمتا پ 
(القرة/۲٢۳)۔‏ 


رج) العلم اللَّلي : 
قبل تفصیل ھذا القسم من العلوم بجب 
التعرف على أنواع الغیوب أي الامور المفیۂ 
التی لا پراھا الانسان بعینه او یسمعھا بادہ 
أو یلمسہا بحواسہ ال حسدیة ء فقالفی 
أنواع*" : رع غیب يأذن اللہ سبحاەہ 
وتعاللٰ له بالانبلاج والظھور بإحدی 
طریقتین : یبذل جھود الباحثین وراء أحد 
اسرار ا خلوقات ‏ والسبیل في ھذا هو 
الملقدمات 7الت ؛ فیظھر بجہد الباحث 
سا من السرار کان فی عالم الغیب فاُذن الله 
له بالظھور بقدر معین وبشکل حدد و 
زمان معلوم وکل بحوث العلماء ھی س 
ھذا النوع . أما الطریقة الثانیة فھي ظھور 
سر لظاھرق ما او نتیجة یتحصل علہا 
الباحث خلال بحثه دون ان یکون قد حطط 
تج للحصول علییا ھی بالذات ء فیأذن 
اللہ ما بالائبلاج في عضو بحٹ هدا 
الباحث الذي لە وجهة آخری فی بث . 


(با) غیب شاءت حکمة ال ا 
یظھر تاُبیداً لرسله ومبعوثیه ؛ ومن فی 
معجزات الانبیاء والرسل التی تحدث خغم او 
تحدث على أیدیہم ء فہذا النوع من کشف 


المُور الغیية آُنا ہو فیض جود لا بذل 
مہود ء وفی ھذا الشأن یقول ا حق سبحانہ 
( عالم الغیب فلا یظھر علىی غیه أحد الّا 

بن ارتضی من رسول 4۹.. ( ا جن/٢٦)‏ . 
ھذا النوع یکون العلم اللدنی وتکون 


الکاشفات والکرامات وما شابه ذلك .۔ 


(رج) غیب استأثر بہ اللہ سبحانه 
رتعالی لم ولن یعلم بہ احد من خلقه إنس 
ساب العلوم وارتقاء المعارف ء تلك ھي 
بهاتیح الغیب ء رھی مہ حددھا قول 
امن سبحانہ فلؤان اللہ عندہ علم 
الساعة ء وینزل الغیث ؛ ویعلم ما نپيی 
الازحام ء وما تدري نفس ماذا تکسب 
غدا وما تدري نفس باي ارض وت ؛ 
ان اللہ علیم خبیر چ4 ( لقمان/؛:٣)(*۶.‏ 


یقول حجة الإاسلام ابو حامد الغزالی : 
اذ شأن فی تحصیل العلم من طریقین ء 
احدھما التعلم الانسانی ء والثانی التعلم 
لزان . فأما الطریق الال فمعھود ومسلکهھ 
محسوس یقر بہ جمیع العقلاء ء وأما التعلم 
الربانی فعل وجھین : آجحدھا من الخارج 
زمر التحصیل بالتعلیم ء والآخر من الداعل 
(مو الاشتغال بالتفکیر ء والتفکر فی الباطن 
نز التعلم نی الظاہر ء فان التعلم استفادة 
لشحص من الشخص ال جزي ؛ والتفکر 
اتفادۃ النفس ‏ من النفس الکلی ( ولعله 
افصد بذلك اللہ سبحانه ) ء والنفس الک 


آشد تائمراً ا واقوی تعلیماً من جیع العلماء 
الطلات رسکی انان امم اندی غسل 

عن الطریق الربانی الباطن × 7 
اللدنیي وھو عنده عارق عن سریان 


الدور الاغی(۶") ٠‏ 


ویقول افرويی فی مازله'"* ( باب 
العلم ) : قال الله تعالىی : ظ وعلمساہ من ' 
لدگا علما یچ ( الکہف/٦٦)‏ . فالعلم ما 
قام بدلیل ورفع ا جھل ء وھو علی ثلاٹ 
درجات : الدرجحة الاوی : علم جليی یقع بە 
العیان او استفاضة صحیحة أو صحة تجربة 
سی البرجحة الفائیة : علم خفي ینبت 
الاسرار الظاہرة من الابدان الرکیة بماء الریاضة 
ا خالصة ویظھر فی الانفاس الصادقة لعل 
الممة العالیة فی الاحابین ال حالیة فی الاأ ماع 
الصاغیة ‏ وھو علم یظھر الغائب ویغیٌّب 
الشاہد ویشیر ای ا جمع . الدرجة الثالثة : 
علم لدنی إسنادہ وجودہ ء وإدراکه عیانه ‏ 
ونعته حٛکمە: لی بینە وبین الغیب 
حجاب . 


ویقول الطوسی فی لُمَعِ''' فی معنی قول 
الرسوں کل زلو تعلمون ما اعلم لضحکم 

قلیلا ولبکیم کلراً .) ء ان اللہ تعالل خص 
ابی کل بعلوم ثلائة : (آء) علم بیّنَ 
للخاصة والعاعمة ( من الناس ) ): وھو علم 
الحدود والئر والنہي . ( ب ) علم مس بہ 
قوم من الصحابة دون غیھم : وھو العلم 
الذي کان یعلم 'حذیفة بن المان رضي الله 


علهہ ز( العلم باماء وصبفات مات 
لمنافقین ) حتی کان یسأله عمر بن 
الخطاب آرضی اللہ علہ مع قدرہ وفضله 
ویقول : یاحذیفة ہل أُنا من النافقین ؟ 
وکذلك روی عن عل بن أي طالب رضی اللہ 
عنه أنه قال : علمني رسول سے لے 
سبعین باباً من العلم لم یعلّم ذلك أحد 
غیري ۔ 


(رج) علم صن بہ رسول اللہ علل لم 
یشارکہ فیه اأحد من أصحابه : وھو العلم 
الذيی قال : (لو تعلمون ما أعلم ۔. 
الحدیث ) ۔ ئم بقول : وعلوع الشریعة علی 
أربعة أقسام : علم الروایة .. وعلم الدرایة .. 
وعلم القیاس والنظر .. وعلم ا حقائق 
والمنازلات وھ علم القلیب أو علم 
العارف أو علم الاسرار أُو علم الباطن أو .. 
یعنيی ز العلم اللدنی > ۔ 


از الفصل الفالٹ > 
+< مجالات العلوم اختلفة فی المنظور 
اإشلامی > 

ان لکلمة × العلم > مدلول تطور مع 
مرور الزمان”“'ء فقدیا کان مدلول عذہ 
'لکلمة ہو العلم القائم علی الشرائع الدینیة ‏ 
وکان الفقھاء وقعذ عم العلماء وحدھم أما 
مدلول العلم حدیثاً فھو واسع شامل إذ 
ظہرت جماعة من وقت قریب ُطقی علی 
عصرنا الحدیث أنہ عصر العلم والعمل ء 
ویقصدون بذلك ان العلم بجفھومہ ال معاصر 
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ہو العلم الطبیعی القائم علی دراسة ما نی 
الکون من مواد وعناصر وکائنات لھا خصائھا 
الذاتیة ونوامیسھا التي تھکھا ٤‏ من کیمیاء 
وفیزیاء ومیکانیکا وغیر ذلك من علوع الطب 
والاحیاء والفلك وما یتضمنه ذلك من 
حقائق کونیة ء وأن العمل لئ اطار ھنا 
الفوم للعلم ہو تطبیق العلم عمیاً 
باستعمال الاآجھزةۃ والادوات والوسائل 
الأعری ا حدیثة من ختبرات ومراصد وتجارں 
واستنباطات منطقیة وغیر ذلك ۔ 

ویوضح الإِمام ابن القہ(*'“ اُنواع العلوم 
ومجالاتہا فی الاسلام فیشیر إلی ان العلم 
افروضن ات علق کل لم وس ہے 
تعلمه ضربانت : (١ء)‏ ضرب ملہ فرض 
عیّن : لا یسع مسلما جھله ؛ وھو اوخ : 
)١ (‏ علم اصول الایمان الحمسة : الابان 
باللہ وملائکته وکتبه ورسله والیوم الآخر ‏ 
فإن لم یؤمن بہذہ ال خمسة لم یدخل فی باں 
الإآیمان ولا یستحق اسم ال ومن . )٢(‏ علم 
شرائع الإسلام واللازع منہا وعلم ما بخص 
الشخص من فعلهاء کعلم الوضو 
والصلاۃ والصیام وا حج والرکاۃ ‏ وتواعھا 
وشروطھا ومبطلاتہا ۔ ( ٣‏ ) علم ا حرمات 
الخمس التی اتفقت علیہا الشرائع وھی فول 
اللہ تعالل ظل قل إنغا حرم رنی الفواحش ھا 
ظھر منہا وما بطن والائم والبغی بغیر اق 
وآن تشرکوا بالل ما م ینزل بە سلطانا وأذ 
تقولوا على اللہ ما لا تلمن 4 
( الشضراف/٣۳)‏ . ر٤‏ علم آأحکم 
المعاشرة والمعاملة بین الشخص وأسرته وفما 


ینہ ہیں جتمعہ . (اب) وضتربٌ مله 
رض کفایة : وھو کل ما مِنْ شانه یقم 
مباة ال من لب ورھاضیات وعندسة 
وساحة وفلاحة وحیاکےة وحسدادة 
بصناعة وتجارة وعلوم أخری لا بدري عنہا 
ونته شیئا ء کلھا علوم لا بد وأن یقوم بہا 
نفر من اللّة حتی تسیر أحوال ا معیشة علی 
غیر ما یرام داخخل الشمة وفی تعاملھا مع 
غیرھا من الأآئمم ۔ 

ویقول الاستاذ عطا(۲۰؛٢‏ وموضوع 
لعلم نفع الانسان ف-ي ذاته ء وپ مجتمعہ : 
ل الدین والدنیا والآحرۃ ء وإذا نظرنا !لی 
کوین الانسان وجدناہ جسدا وروحا 
وجدنا أُن اللہ أقام ا حسد بیمقوّمات می 
ادیات ۔۔ من الغذاء واللباس والملسکن 
مکح وما اشبہ ذلك ۔۔ وأقام الروح 
العقل بالعلم والمعرفة ء فکان من الضروري 
لاژزع ان یتوازن ا حانبان حتی لا یطغی 
انب علىی آخر فتختل حیاۃ الانسان .. 
یقول : وجمیع العلوم النافعة مندوب إلیہا ؛ 
'لزراعة والتجارۃ وا خدادۃ؛ وصناعة 
سلاح والتنقیب عن امعادن والئثروات لی 
من الاْض وغیھا ۔ 

ویغول الإلمام البنَا('''.: وکا تحتاج الأئم 
القوة کذلك تحتاج إلی العلم الذي یؤازر 
بق وبوجّھھا أفضل توجیه ء ومدھا ما 
اج إليه من فترعات ومکتشفات 0 مٰ 
القران بین علم الدنیا وعلم الدین ء 
أومی بہما جمیعاء حیث جمع علوم 


الکون فی آیة واحدة ؛ وحث علہا وجعل 
العلم بہا سبیل خشیته وطریق معرفته قال 
تعالل : ہے ام تر أن اللہ آنزل من السماء 
ماء ۔- وف ذلك إشارۃ إٍل اغیعة والفلك 
واؾباط السماء بالژض __ فأخرجنا بہ 
ٹمرات مخلفا اُلوانہا ۔۔۔ وفیي ذلك إشارۃ إلی 
علم النبات وغرائبه وعجائبه وکیمیائیتہ ۔_ 
ومن ال جمبال جدد بیض وحر خعلف آلوانہا 
وغراہیب سود ۔۔۔ وی ذلك إشارۃ لی علم 
ا جیولوجیا وطیقات الژْض وأدوارما وأطوارھا 
-. ومن الناس والدواب والأنعام ختلف 
ألوانہ کذلك 4 ۔۔۔ وفیه إشارۃ إل علم 
البیولوجیا بکافة أُنواعه ( فاطر/۲۷) ۔ 

فھل تری ھذہ الایة غادرت شیئا من 
علوم الکون ؟۱ نم یردف اللہ ذلك بقوله : 
کڑڑھا نشی اللہ من عبادہ العلماء 4 
(فاطر/۲۷) ؛ اَفلَْْت تری من ہھذا 
الٹرکیب العجیب أُن اللہ یأمر الناس بدراسة 
الکون ویحعضهم علی ذلك ء ویجعل العارفین 
مہم بدقائقه وآمرارہ ہم أھل معرفته 
وخحشیته ؟ . 

ما عن فَهُم حَدیٹٍ لفرض العین وفرض 
الکفایة التی تحدّث عنا الفقھاء قدیا فإِن 
الأستاذ الغزالِ('''' یوضح ذلك بقوله : ان 
فرض العین قد بتناول أرکان العبادات من 
صلاۃ وزکاۃ ء وأرکان الاّخلاق من صدق 
وحیاء ؛ وقد یتناول ترك الکبائر من رہا 
وخنا ء وھذہ أمور ترتبط عادة بالضمیر 


الفردي والسلوك الشخصی . آما فرض 


الکفایة : فإنه قد یتصل حراسة الئمن ٭ 
والقصٰاء بین الناس ٤‏ والقیام بشتی 
المناصب ؛ وإجادة الفٹون والصناعات اتی 
ینہض بہا عمران الشّة وتحیا بہا النفوس ۔ 
فھل فرض الکفایة ۔_ وذاك خطرہ ۔۔۔ یكفي 
فی وصفه ان یقال فی حقه : إِذا قام به 
البعض سقط عن الباقین ؟!! 

إن ا جتمع الانساني کیان متشابك 
الصالح ؛ والناس ما یستغني بعضھم عن 
البعضص الآخر ٦‏ والاجھزةۃ الاداریة والٹقافیة 
والصحیة والاقتصادیة والعسکریة فی بنیان 
اللة تشبه الاجھزۃ العصبیة والهضمیة 
والتنفسیة والدوریة فی ا حسد الانسانی ؛ ٤‏ ومن 
ھنا فإن فروض العین والکفایة تتداحل فی 
احیاۃ العامة تداحلا تاما ویتوزع ھا 
الدینی علیہا کلھا فلا یدع شیئا منہا ‏ 

إِن غرض الکفایة ہو فرض عین ؛ کل 
شخص ف المة مسٹول عنه أمام اللہ ء إذالم 
یتوفر من الناس من یقومون بە ویؤدونه علىل 
خیر وجه . إِن اللہ لا یقبل نافلة حتی تُودی 
الفریضة ے والفریضة المطلوب اُداؤھا یستويی 
ان تکون فریضة عینیة أُو کفائیة ۔ وإذا کان 
اشَقُل یعجز الانسان عن إحسان واجب فلا 
داعي ہٰذا التنقل . وأنضرب على ذلكك 
مٹلا : إذا کان صوم التطو ع یعجز الملدرس 
عن تصحیح ورقة إجابة تصحیحا دقیقا فلا 
داعی ال ان یصوم ‏ وکذلك کل مسلم 
یؤدعيی عملا فھو مُطالب بان یتقله وعسنه 
فإذ١‏ کان اتقانه وإحسانه یتطلبان منه بذل 


الجھد والوقت نما یضیق معد القیام بیعض 
النوافل والقربات إلل ال فإن إتقان العمل 
وإحسانه ہو عبادة ‏ لل اللہ نکل 
متخصلص وکل صاحب علم وکل صاحى 
عمل عبادثه الاو ھی ھذا التخصص أُر 
ذاك العلم او ذلك العمل ء حتی یعلو 
صرح عذهہ الالة وتسدد ٹغراما وتلعم 
جروحھا ۔ 

ویذھب الشیخ سعید حوي۔("'' ما 
ذھب إليه الشیخ حمد الغزالی فیقول : یعٹر 
الاسلام کل علم بحتاجه المسلمون فرص 
کفایة حتی لو احتاج المسلمون لصناعة إرۃ 
ول یوجد بینہم من بحسن صناعتیا فکل 
السلمین ائٹمون ء لو اُردنا أن نطبق مدا الما 
فماذا نفعل ؟ المفروض ان نحصی کل العلوم 
ای بجتاجھا المسلمون في الزراعة ؛ ى 
الصناعة عسکریة ومدنیة ؛ في ... إننا نجد 
آلاف العلوم على الأقل کلھا بُعتبر فریضة 
کفایة علىی الامة الإاسلامیة ء ولیس فرض 
الکفایة اُن یوجد الرجل الذي یعرفه ء ىل اد 
توجد ا حموعة التی تغطیيی احتیاجات الامة: 
یعنی لا یکفی ان یوجد ان ختص ف الذرّة غ 
لا تقوم صناعة ذرّۃ حتی بسقط الائم ء فلا 
بد أُن یوجد اختصون ولا بد ان تق 
الصناعة ؛ عندئذ یسقط الائم عص یه 
المەسلمین . 

وإذا أُلنا حجة الاسلام الامام الغزالی 
عن ھذا ااشمر فإنه پجیب بقوله ( لو کان 
عند غیر اللسلمین علم أو اختراع لیس عند 
المسلمین أحسن منه وأفضل ء فإن المسلمین 


آئرن محاسبون علىی تقصیعم )(''۲ 

بوضح شمولیة القرآن ۔-- ذلك الکتاب 
ابقالد _۔ واحتواءہ لقوانین عمارة الدنیا 
رتانین عمارق الآخرة اُحد ا لمسلمین(“' 
حیث بقول : إذا کان القرآن أُساساً کتاب 
نور وھدایة احتوی من ال بادیء السامیة 
والٹل العلیا عا تصح ہە النفس البشریة 
ونتطہر ولغ القمة فی السمو الروحيی ء فإنه 
کذلك قد احتوی من الاصول الکلیة ما 
بصلح لحم فی کل زمان وفی کل مکان 
ناحتوی من الات الکونیة ما ینبّه الاذھان 
ووجّہ النظر إِلی البحث والتتقیب واستکناہ 
حفائق الاشیاء واستکشاف آأسرار الکون 
ونطبیقھا فیما ینفع الناس ء واستغلال ثروات 
اض وا اودعھا اللہ من کنوز وقوی 
کونیة ء فیقول ا حق جل جلالہ ٭ل ما فرطا 
لی الکتاب من شیء 4 ( الأنمام/۳۸) 
نالعلم إذا فی القرآن یشمل کل أنواع العلوم 
والعارف . 

یقرر الاکتور الراجحی("''ء ف 
رض کلامہ عن ضرورة العلوم الکونیة 
رلاخراف لکل صاحب تخصص بفضله 
ودورہ فی حیاق الاة ء ان الدراسات الدینیة 
والانیة والانسانیة وا مادیة والمعملیة من طب 
بفلك وھندسة وطبیعة وجغرافیا وکیمیاء 
ونبات وحیوان وما شاب ذلك ؛ کلھا مجالات 
وخصصات تتکامل وتتعاون ؛ وتشبهہ ان 
تکون أنغاماً حلوة في موسیقی الوجود 
إنسانی الذي یسعی لتحقیق معنی خلافتہ 
عن اللہ لی الاض . 


تم یوضح الذکٹور القرضاوي! ''' تنوع 
علوم القرآن إل ممسة ھی : 
ارول : إشارة القرآن الکریم إلی التخطیط فی 
السیاسة الاقتصادیة اتموینیة فى اخطة 
ا خمس عشریة عند تصویر قصة یوصسف بن 
یعقوب علیہما السلام ۔ 
ثائیأً : استخدام الرسول اُسلوب الاحصاء 
فىٴ حصر ال مسلمین فی الدینة المدورة . کا 
روی ذلك الامام البخاري ء وکان العدد 
حیذاك خسمائة وألف . 


ٹالژاً : دعوۃ کل صاحب عمل إلی مزاولة 
عمله بحریة وانطلاق حین قال رسول اللہ فی 
مسألةٴ تأبر النخل : ( أئم اأعلم بشعون 
دنیام - 
رابعاً : دعا الرسول إلی حریة الفکر حین 
قال : (الحکمة ضالة اللؤسن آئی وَجْدَھَا 
فھو أَحقی الناس ہا ) ء نم : 
خامساً : اأشار القرآن إلل أمیة الصناعة 
ودورھا فی ا حیاۃ وکان من الأَنبیاء والرسل مَنْ 
ہم ذوو, صناعات کاأُي البیاء إبراھم 
الذي رفع قواعد البناء للکعبة ‏ وداود صائع 
الدروع ء وسلیمان یسیّل القطر بتقدہر 
اللہ ء وتعلمم ذي القرنین إقامة السدود ۔ 
ویؤکد الدکتور التفتازانی(*' ۰ بأُننا یجب 
تفھم العلم فی !لاسلام عللی آنہ العلم 
باحکام الدین وادابہ فقط؛ وآنه ل١‏ شأن 
اہإسلام بالعلم الکونی أو العلم ا مادي ء 
فإن مثل ھذہ ٴالنظرۃ خاطفعة ء وذلك ان 
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الإسلام جاء شاملا لکافة ضروب النشاط ٴ 


الإشاں ؛ ومنہا البحث الکو وقد أمر 
الانسان بتعمیر عذا الکون اللسخر لہ ء ولا 
سبیل پل ذلك إلا بتطویر |مکانیاتہ من 
حیث العلم بمخلوقات اللہ وکیفیة تسخیرھا 


ووضح العقاد(''؛ اُن العلم الذي أمر 
بە القران الکریم ہو جملة المعارف التی 
یدرکھا الانسان بالنظر فی ملکوت السموات 
والژض وما خلق من شی .... ویشمل 
ا خلق نا کل موجود فی مذا الکون ذا 
حیاۃ أو غیر ذي حیاق ... ٭ے أو مم ینظروا 
٣ي‏ ملکوت السموات والأژُض وما خلق اللہ 
من شیء نی ز الأعراف/٥۱۸)‏ وغیر ذلك 
من آیات کعوے فی سور القرآن الکریم ۔ 
فالعلم فی الإاسلام یتناول کل موجود ؛ وکل 
نا ووجد فسن اباب ان نگم ا فو علم 
اعم من العلم الذي يُرادُ لاداء الفرائض 
والشعائر ؛ ٠‏ عبادة ا من عبادة الصلاةۃ 
والصیام ۔_ فقط - إذ ذ ان خیر عبادة للہ ان 
یہتدي الانسان إِل سر اللہ فی خلقه ون 
یعرف حقائق الوجود فی نفسه ومن حوله . 

وختاماً فالعلم بکل فروعه التخصصیة ‏ 
وخاصة العلوم التطبیقیة ؛ هو من أُخطر 
أسلحة ھذا العصر التی یفتقر إلیہا العالم 
العرنی والإسلامی فی مواجہة تحدیات أعدائه 
وتفوقھم فیه بمسافة طویلة ء فالئة الإاسلامیة 
فی اُسٌ ا حخاجة لی نواہغ متخصصین 
وخبراء عباقرق ء عن خوق أُبناٹھا السلمین ‏ 
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من ذوي الغی على الدین واللّةء بقدر 
حاجاتہا إل دعاۃ مخلصین واسعی الثقافة . 
ولن نستطیع ان نواجہ تیار الغرب لا بیّار 
اآنوی منه یرفعنا إی مستوی علمھم ا قدم 
وکفاءة اقعتصادھم ؛ إِلی جانب البعد الرو 
الفقود عندھم والذي تمیرنا بە('۴٤‏ , 


الفصل الرابع 
جوانب التیج الإاسلامي للعلوم الفصودة 
لکیي یکون العلم ۔۔۔ أٌي علم ۔- من 


جملة العلوم احمودة وا لمعارف. والبحوث 
الطلویة الني دفع الاسلام لل العسل نی 
والارتقاء بہاء یجب ان تنوفر فیه عدۂ 
ضمانات أو مات بارزقة بل أساسیة 
وحتمیة ؛ نذکر منہا ما بل : 
را الاٹراء الآإیاني : 

لا بد ان یکون الملم الذي یتزود بە 
اللسلم معرفة قدرة اللہ تعالل وعظمته : وأَنہ 
الواحد الأحد الفرد الصمد ؛ وآنه الذي لە 
وحدہ اخلق واائمر والندبیر للملك 
والملکوت ء وأن کل ما عداہ ومن عداہ فھو 
خلوق م<''ء ولا بد ان یوصل ھذا العلم 
إل اُن الکون خلوق بحکمة اللہ وتحکم صرورنہ 
نوامیس وضعھا اللہ فیه وصیّرھا نی شنی 
جوانب الحیاق ء وہذا یتأکد لدی السلم ۔- 
م بعدہ بڑکد هو ان الکون لم بُخلن 
عبناً و خواء واھا کل شی عند الہ 
سبحانه بمقدار م یتاکد لدیه ایضا ان اللہ 
م مخلق ھذا الکون نم پترکە ملا بل هو قبم 


عل کل کبیر وصغیر فیه بحفظه وبلھمه 
اساب حیاته التی قدرھا اللہ له . 
)٢(‏ نفع العلم وعدم الافساد بہ : 
عل أي مشتغل بأحد فروع العلم أو 
بأحد فنونە أو فی احد مجالاتہ ء ان بیحٹ 
إأٌ عن أھداف ھذا العلم ء أھو علم 
نافع ؟ أُم ہو من قبیل العبث وإضاعة 
الوفت أو ا لجھد أو کلیْھما ؟ بنظر الملسلم 
ل علمہ فإذا وجدہ غیر مود إل إصلاح 
الیاۃ وإسعاد الناس أو السعی إلی تحسین 
جوانب المعیشة البشریة علی ظھر الکوکب 
ازضی ؛ فعليه ان یتوقف مباشرة عن مواصلة 
لعمل فیە وأ ایتوجھ إلل ما ینفع نف 
رختمعہ وعالله ؛ وبالطبع ما یرضی ربہ وإلهھه 
سبحانہ وتعالی ء فان رسول اللہ عَلكّ کثیراً 
!کان یتعوذ من علم لا ینضع . ئم لنا نی 
لطاب سنته الشریفة عظات فقد مر یوما 
رای حشدا من الناس یلعف حول رجل ء 
نسال عنہ فقیل نہ رجل یجید القول فی 
لانساب والشعر ء فاجاب الرسول بن 
نك علم لا یغع وجھل لا یضر . 
والافساد معناہ العام مذموم اما ذم 
امتعمال العلم فی غیر الوجه السلیم مذموم 
نص الفران الکریم حیث یقول الحق تبارك 
نال فإ ومن الناس من یعجبكث قوله فی 
ا باۃ الدنیا ویشھد الل على ما فی قله 
رھر الد اخصام ٠‏ وإذا تولی سعی فی 
اش لیفسد فیا ولك اخرث والیضل 
زا لا بحب الفساد* وإذا قیل لە اتق اللہ 


اأُخذ تہ العزۃ بالإام فحسبه جھنم ولیئس 
المھاد کہ ز البقرہ/ ٤‏ ۹٢۲۰)ء‏ بل 
بحذر سوء استخدام علمہ حتی من غیو إذ 
یعلمہ لہ ولا یطلعہ علی السلوب الہُٹل 
لاستعمالہ ۔ 


وت لسؤال ملح ہو ہل بجب ربط 
العلم بالٹکنولوجیا ( وہھي التطبیق العملی 
للعلم واستخداماته ) ؟ وھل من الضروري 
ربط الاحی باللحلاقیات الانسانیة وتحقیق 
المٹل العلیا ؟؟('"؛ . ان التفکر فی دعاء 
الرسول عَكل (اللھم إنی اسآلك علما 
نافعا ) وفی دعاله ( اللھم إنا نعوذ بك من 
علم لا ینفع ) لیژکد علی ضرورة نفع العلم 
للانسان وتحقیق اماله فی حیاة رغیدة ء وھذا 
ما اشنا إليه انفا ء ولا بد من وجود عناصر 
ھذه السلسلة متضامثة متحدق فالعلم 
جب الآفادة منه ( الیکنولوجیا ) والاتجاہ 
العام لکل من العلم والافادة هو تحقیق القم 
الرفیعة والئل العلیا النی جاء بہا الشرع 
اإسلامی الکم ‏ وَأي خلل فی عذہ 
السلسلۃة یوؤدي لا محالة إ ی اضطراب حیاة 
الیشر ۔ 
)٣(‏ خطر ولوج الشُور الغیبیة : 

علی رجال العلوم الکونیة وا مدنیة ان 
خذروا الکلام فی أمور خطیق لا فکاك 
اانسان من التسلیم بصدقھا ووقوعھا ما دام 
القائل هو اصدق القائلین ء وھو اللہ 
سبحانہ واِلَغ ہو الصادق الامین ؛ وہو 
رسول اللہ محمد غُليه الصلاۃ والسلام ے فلا 


پت 


یجوز لرجل من رجالات العلوم الدینیة ان 
یھ ۲ 2 أو بخلط فی أمور الغیب 
الف الغیبیة من غیر برھان مبین ومن دوت 
طائلاوزاہ ذلك . وإذا جاز لە التعرض 
للسمجُزات الالھیة'''' فلا یفصّل فی أمورھا 
إلاً با یؤدي فقط إلی إظھار عظمة ما فیہا 
من أوجه الإاعجاز أو تقرییہا إلل اُذھان 
الناس ۰ 





والتعرض للامور الغیبیة موضوع من 
الخطورة بمکان ومن ئم بحسن أن نفصتّل فیه 
الکلام بعض الٹیء ؛ فاللہ سبحانه وتعال می 
یقول فی کتابہ العزیز لل وعندہ مفاتح 
الغیب لا یعلمھا إلا هو ویعلم ما فی البر 
والبحر وما تسقط من ورقة إلا یعلمھا ولا 
حبة فی ظلمات الاژض ولا رطب ولا یابس 
إلا فی کتاب مبین گی ز الأنمام/۹١)‏ : 
ومفاتح الغیب إشارة إِلی الغیب ال مستور وھو 
ما اسأثر اللہ سبحانه به فلا یکن وصول 
أي خلوق إليه ء روی البخاری ومسلم نی 
صحیحیہما عن ابن عباس رضی اللہ عنہما 
ُن النبي ككه قال ر مفاتح الغیب مس ) 
وتلا قول الله تعال یل ان اللہ عندہ علم 
الساعة وینزل الغیث ویعلم ما فی الاژُحام 
وما تدري نفس ماذا تکسب خدا وما 
تدري نفس بأي أرض تموت إن اللہ علم 
خبیر ٭٭ ز لقمان/٣۳)‏ . 
۲ھ“ 


تقوم قیامة حدھ'الدنیا ۴ سوال :لیس 
او ا ا سبحانه اأُخفی 


٤ 


هذا الملوعد إِحَفاءَ نا عن جمیع لان 
بکل أصنافھا من جن وانس وملائک 
فالکل لا یعرف متی بت من قہو أو سی 
یقف یوم الملشھد العظیم أو متی اتی نِك 
اللحظة الحامة ؛ ووصلت درجة الاخناء 
حتی قال ا حق جل وعلا ٭ إِن الساعة آیۃ 
اکاد اأُخفہا پر طا/۱۷) أي آکد اي 
عن نفسيی؛ فکیف یعلم ہا أحد 
غیري ؟!!! وفی ھذا التعبیر مبالغة شدبدۃ 
فی أمر إخفاء میعاد یوم القیامة ‏ وأنہ لم 
المعلوم ان القیامة إذأ تأتی فجاة وتقوم بتق 
وذلك بالنص القرآنی اف یسألونك عن 
الساعة أیان مرساھا قل إنا علمھا عند 
ری لا لیا لوقتیا إلا ہو ثقلت فِ 
السموات والژض لا تأیکم إلا بغة 
یسأًلونك کكأنك خَفِيٌ عنہا قل إِغا علمھا 
عند اللہ ولکن اکثٹر الناس لا یعلمون می 
( الأحراف/۱۸۷) . وإذا کان العلہ 
الحدیث قد وضع حسابا تقدیریا لدایڈ 
خلق الاَإّض فإنه عاجرٌ لا حالة عن تقدیر 
عمر الدنیا ونقطة النہایة ھا مھما بلغ التقدم 
العلمی فی الاُجھزةۃ ومھما ارتقت وسائل 
ا حسابات والتقدیرات الزمنیة فی آغاء 
العالم ء ذلك لا الذي یعطی العقل البشر 
ھہذہ القدرة عللى الاستراع والاتکار 
والاکتشاف إنغا عو ا خالق العظم وھو ذانە 
الذيی اخفی علم الساعة وسٹر موعد 
قیامھا ۔ 


ب ۔ إنزال الغیث : 

رغم ان اللہ سبحانہ قد وك احد 
ملائکتە بسوّق الرباح وتحریکھا فإن ذلك 
الملَك غیر قادرِ علىی علم شیء إلاً بعد 
صدور اہر الإالھی لە وتعریفہ مراد ا-حق 
تعالی ؛ وِرّنا هذا إلی علم الاژصاد ا حویة 
فی عصرنا ا حالی ء وعن ذلك نقول ان 
اإانسان الحدیث بوسائل تقدمه وتقنّ لا 
مکنە ان رك سحابة من طریقھا الذيی 
حددہ اللہ لھا ویجعلھا تمطر فی مکان آخر ۰ 

وحین بقول اللہ سبحانہ ھڑ ہو الذي 
جعل الشمس ضیا٤ٗ‏ والقمر نورا وقدرہ 
نازل لتعلموا عدد السنین وا خساب ما 
خلق اللہ ذلك إلا با خق یفصل الآّبات 
لقوم یعلمون عم ( یونس/٥))‏ ء فظإ وجعلنا 
اللیل والنہار ایتین فمحونا آیة اللیل وجعلنا 
ایة النہار مبصرۃ لتبتغوا فضلا من رہکم 
واعلموا عدد السنین واخساب وکل شیء 
فصلاہ تفصیلا پچ ( الإسراء/٢۱)‏ . فالل 
ہم الکواکب منازل وافاق تتقل فہاء 
وععل الیل والہار ء متعاقبین ء کل ذلك 
ساب الام واللیالی والشھور والاموام ء 
ال ذلك وما یتعلق بە أمور صالحة لبٹر 
رإقامة ‏ الشعائر صن صلاق وحج وزکاة 
رمعاملات بین الناس من ھنا فإن علم 
أملكٰ ( 8٥۱۲ھ‏ ) تخلف اختلافا کلیا 
ض علم النتنجم والبرو ج) ۷۷۷۷ھ ) 
لانہ یقی علی معلومات مینّة علی 


قوانین وعتمد علىی مقدمات علمیة وعلی 
تحرکات الریاح ٣‏ ویستخدم آلات حساسة 
لقیاس الظواہر الجویة ء وحین بقول الحق 
جلا وعلا ٭ قل انظروا ماذا فی السموات 
والاژڑض ٭ ر یونس/١٠)‏ فان یدفسنا لی 
دراسة سائر آجرام السماء من نجوم وکواکب 
والکھانة من عرافة وضرب وَدّج وخط رمل 
ُمور ظنیة اتخذھا ا حتالون حرفةً للکسب 
غیر المشروع نہانا الإسلام ا حنیف عله بل 
جہ ۔- علم ما ف الاژُحام : 

إِن ما وصل إليه الطب ال حدیث فی مجال 
علم الاجحنة من حیث تعریف ا جنین 
المستقبل ذکر أم أنٹی ؟ ما إلاً أمر احتالی 
حتی الان ولیس بالشر القطعی ء فکم من 
حالة اُتت ما خالف التقاریر الطبیة الخاصة 
بالجنین ء وإذا سلّمنا أنّ تقدم الطب 
المستمر سوف ووّدي فی المستقیل إِلی معرفة 
نوعیة ا جنین فإنه عاجڑ لا عحالة عن معرفة ما 
فی الأحام من میفة ا حئین ومصین شقيٌ أم 
سعید ؟ او جزثیة من جزثیات حیاته الدنیا 
والی سوف منخرج إلیہا بعد تمام نضجه ۔ 
د ۔۔ علم الأژزاق وا معایش ونجریات اخیاة 
کلھا ۔ 
ھ - علم الآجال والأعمار وأماکن 
رو ج الو اح 'من اجسادھا : 


کل ھذہ أمور یطول ٹ 
مکانہا ۔ 

بق ینا فی جانب الُور الغیبیة أُن 
نقول : کیف أُن الآیمان بالغیب ضرورة 
عصریة ؟ : ان الاممان باللہ ذاتا وصفاتا 
وأفعالا دون ان تراہ ء والایمان بمخلوقات الله 
کالملائکة وا جن دون ان نراھا ء والامان 
بالکتعب والرسالات السماویة دون ان نری 
نزوفا أو نعاصر عھدھا ء والابمان بالقیامة 
والآخرۃ والبعث والنشور والجزاء والعقاب 
وا جنة والنار ؛ وغیر ذلك من الامور ا لمغیبة 
عناء کلم من الشُور العی لا بد من 
التصدیق بہا لذي کل عقل راجح ونفضیة 
سویة ء وإذا کان الإآممان بالغیب أصلا من 
أصول الفطرة الانسانیة فإنہ فی عصر التقدم 
العلمی وی عا م ا مدنیة ا معاصرة أشد طلبا 
واأعظم خطراء فی حیاۃ البشر وسلامة 
النفوس مما یعتریہا من جنون وصرع وَأَذوَاءِ 
تتولد یوما بعد یوم ؛ فإذا کان عصرنا هو 
عصر الفتوحات العلمیة والکشوف 
الکویة ء عصر بزن فيه الناس مور الحیاۃ 
با مقاییس ا ادیة ء فاإنه نفه الذڈي تاہ فیه 


شرجھا ولیس ھنا 


العلماء عبر سنین مضت ہین التحدي 
لقدرة اللّھیة وین الانیال بقدرات المقل 
البشري ؛ فکان ما کان من الشراض بکلل 
ُنواعھا نفسیة وجسدیة وعقیة والشکلات 
ہبکل أُنواعھا اجقاعیة واقتصادیة وصراعات 
سیاسیة ‏ والقلق والاضطراب الذي یسود 
کل ناحیة فی عم الض الیوع ء إلاً أنە من 
الانصاف القول بان نفرا من العلماء قد عاد 


ہے 


ال سعة الإآیمان ورحابة الإہلام ووجد ز 
بغیته وراحة نفسهہ وعظمة الدستور ہ للا 
یزال نفر آخر یٹوب إلی رشدہ ویدخل نی 
دین اللہ ذلك الذي مبحقق للانسان الاستقرار 

النفسی ولن محقق شی آخر ذلك ال 
المنشود لی عالم الیوم وغدا ء ولیٔعلم علماء 
الکشوف ورجال البحوث أُن فی العالم أمور 
لن بستطیعوا سبر غورھا أو معرفة کبھاء 

الا ان النتائج العلمیة ضرب من ضروب 
الغیب الذي ان اللہ بانبلاجه فانبلج عل 
أیدیٍِ الباحٹین ء؛ وحکمة اللہ تقتضی ذلك 
خحدمةً للبشر واستمرارا لصا الانسان کل 
ما تأذن القدرة الالْھیة فی کشفہ [ا بعد س 
عال م الشھادة ٹر ظھورہ ء أمّا عالم الروح 
وا جن واملائکة فأمور سیظل الواعمون بلھٹون 
وراءھا دوغا طائل أو ٹمرة إلا ضیاع الاْقات 
وا جھود والأممار وستظل حقائق الاشیاء 
الغیبیة تتحدی العقول البشریة إلی اد 
الاہدین 


بر٤‏ الشانة العلمیہة : 

لقد وجػھت السنّة اللبویة الشریفة النظر 
لل ضرورۃ توي الأمانة فی العلم وعدم 
ال خیائة فیہ( "٤ء‏ وا حیانة فی العلم تضع 
لتشمل السرقة فیه ء مثل ان پسند الانسان 
لنفسه ما لیس لہ آأو الدس علیہ مثل 
أن بدخل الائسان علی العلم ما لیس بحق ؛ 
آو تشویہ اخقائق ؛ بقصد ترجیح راي 
خاص آأو نشر مذہب معین ء وی ذلك 
یقول نبي الإآنسانیة ومعلم البشریة 


ناصحوا فی العلم ء فإن خیانة فی العلم 
ند من خیانة فی اال ) ء ویقول فیما رواہ 
ابخان والترمذي من طریق عبد اللہ بن 
عرو : (إن اللہ لا یقبض العلم انتزاعا 
پترعہ من العباد ؛ ولکن یقبہض العلم بقبض 
اعلماء حتی إذا لم پیق عالم اتخذ الناس 
وساء أو أفرادا قادة -. جُھَالا فٹیلوا 
پا بغیر علم فضلّوا وأضلوا ) . وقال فیما 
رواہ أبو داود وابن ماجہ من طریق أُںي 
دررۃ : ( مَنْ أفتی بغیر علم کان ا مہ علل 
ىنْ أنتاہ ء ومن أشار على أخیه ہأمر یعلم ان 
ارشد لی غیو فقد خانه ) ۔ 

: آقّز بالشخصمة اإشلامیة‎ )٥ 

عل العا م السلم آر امسلم الذي 
بشتغل بأحد فروع العلم ان یعمل فی أُحد 
بجالائت ون حتفظ دائما بالشخصیة 
اإسلامیةء فلا یذوب فی شخصیة أخعری 
غریة علہ أو پنجرف فی تیارات مناوئة 
ہے الأاسي من وراء العلم ۔۔ والذي 
اإضحناہ ساہقا ۔_ وھذا لا یعوق لخراط 
اعلماء اللسلمین فی علومھم أُو احتکاکاعہم 
غیەم من علماء أو الاُعذ با انتبی إلیه 
آخرون غیهم وانا لیکن فی کل خطوۃ من 
نطوات الیاةۃ العلمیة ضابط وصمام امن 
ىو الالتزام بروح الشریعة وا حفاظ علىی 
موھر الدین الإسلامی ۔ 


)١١‏ عدم الاخترار یکوٰۃ العلوم أو غزارة 


لعارق : 


بارب الإسلام الفرور العلمي ء ویعتبر 


ذلك أوّل الوھن والتدنيٗ إل الفناء 
اللمی'ء فضھما أیق الانسان من علم 
فھو قلیل أو أقل من القلیل فخزائن العلم 
عظیمة واسرارہ کو ء ولیتذکر العالِم دوماً 
قول اللہ سبحانہ : لے وما أوتیم من العلم 
الا قلیلاً یچ ( الا۔راء/ہ۸ ) ء وأن الرسول 
یقول : ر لاہزال امرہ عالاً ما طلب العلم > 
فإذا لن آأنہ عَلِمٌ فقد جھل ) ز اأصحاب 
السٹن ) ء وبقول أ٘یضاً : ر إذا طلع عليٍ یوم م 
أزود فیه علما یقریتي من رن ؛ فلا بورك لي لپ 
طلوع شمس ذلك الیوم ) ( الطبانی ) . 


(۷) الاخلاص لل بارك وتعا ی : 

إخلاص العبد للہ فی کل ما يأُتی وما یدع 
وھو مخ العبادة وجوھر الإسلام وکل عغَیل 
خلا من الإاعلاص کان لغیر اللہ أي خارج 
عن دائرۃ العبادة التیي من اجلھا خلقنا اللہ 
ظلوما خلقت ال جن والانس الا 
لیعہدوتن 4 ( الذرایات/٥١٥  )‏ أما الریاء 
فمن الشراض الخطو التی بجب علی السلم 
عامة وعلی العالٔم خاصة ان ہفتش عنه لیقي 
نفسه منہ أو یتعقبہ لیبرأ منهء فهذا رسول 
اللہ کل یقول : ر انا الاعمال بائیات واٹھا 
لکل امريء ما وی .. ا حدیث ) : ویقول : 
(من تعلّم علماً نغیر اللہ : اذٗ آراد بە غیر الف 
فْبَوا مقعدہ من النار > ء ویقول أیضا : ر مَنْ 
طلب العلم لیجازي بہ العلماء ۔۔۔ أو لیجاري به 
الفقھاء ۔۔۔ آو یعرف بہ وجوہ الناس اليہ أدخلہ اللہ 
الدار ) ۔ 


1 





کے نکرۃ فی حدیله الشریف : 

وسر ات سس ا 
الہ لہ طریقاً إلی ا جنة ومن بطاً بہ عملہ مم بسرع 
بہ حسبه ) ء فالنکرة ھی الاثر الذيی یعم 
یشمل جمیع آفراد الکلمةء نگر 
< طریقاً > لیشمل العلوم الدنیویة والارویة 
فالعلم فی الإاسلام يُطْلَ بە العمل ء ویظھر 
أثرہ فی النفس ء فھو والسلوك متلازمان”” ٠‏ 
فإذا کان العصر ا حدیث قد انتہی إلیل ان 
الٹقافة ھی التی تشمل جیع الشُور الفکریة 
والسلوکیة ء ویظھر أٹرھا نی الجتمع ؛ فھذا 
ہو تعریف العلم من أول ساعة فی الاسلام ء 
وهٰذا فان النبي عليه الصلاة والسلام یبیٔن 
ذلك الأثر فی النفس وفی ا جتمع فیقول : 
(مثٹل ما بعثٹنی بە اللہ من افدی والعلم 
کمثل الغیث الکٹیر أصاب أُرضا فکانت 
منہا بقعة قبلت الماء فأنبتعت الکلا والعشب 
الکٹیر ء وکان منہا بقعة اُىسکت الاء فتفع 
اللہ بە الناس فشریوا وسقوا وزرعوا ء واُصاب 
منہا طائفة أخری انما ھی قیعان لا تمغسك 
ماء ولا تنبت کل ؛ فذلك مثل من فقه فی 
دین اللہ ونفعہ ما بعثنی اللہ به) . وفي 
ارتیاط العلم بالسلوك بقول ا حلیفة الثانی 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه : ھل تعرف 
ما یہدم الإاسلام ؟ فسأل الناس عن ذلك 
فقال : زلة عالم ء وجدال منافق بالکتاب ‏ 

الأکمة الضلّین ۔ 


"۸. 


ویقول رسول اللہ كَػت غیما رواہ الدارہِِ 


لی سنہ : رسلموا فإذا علمم اعلوا 


ویقول أیضا فیما رواہ الدارمي ایضا 
( تعلموا العلم وانعفعوا بە ء ولا تسلموہ لتجمَر 
به) ۔ 


وسوفت: تحاسب ا ئرء یوم القیامة عر 
استخدامات علمه الڈذي غَلِمَهُ ء وی ہذ 


الشأن بقول رسول اللہ كلُتگ نیما رہ 


الدارمی فی سنده : (لاتزال فَنمَا عد پ× 
القیامة حعی يُساْلُ عن عمرہ فما آفاہء وء 
علمه ما فعل بە ء وعن ماله من أین اکسبہ وف 
أنفقے وعن جسمہ فیما أبلاہ ) . ونی ھا 
الشان أیضاً بقول ا حق جل جلاله 
کل یااےا الذین آمنوا لِم تقراٹ ما 
تفعلون ء کكَبْرَ مَقعاً عند اللہ أُن تقولوا ما 
تفعلوت پ4 رز الصف/۳) ۔ 


کل ھذا مبنی على ساس ال جمع 
الربط بین نظریة ا معرفة ونظریة السلوك أو ہ 
اللعرفة والعمل بہا أو بین العقیدة والع 
مقتضاما "٢‏ ۔ 
< الفصل الحامس > 
حمیة ارتباط العلم بالدین وجم' 
الفصل بینہما > 


وضح فی الفصل الول احمرام الد 
للعلم وتوقیر أھله وإجلاضم بکل وا 
الإجلال ء رِكکذلك نان انلم م! ہ 
تدانیه شریعة فی عنایته بالعلم وہالمعرفة ذ 


زی جعل العلم والتأمل والبحث من اعظم 
رات إل اللہ سبحانہ. ووضح ل 
الفصل الٹانی بیان الفروع العلمیة وا جالات 
الِحثیة التي اشار إلہا القرآت مدعا إل 
الغوص پ أعماٹھا والنہوض بالبشریة عن 
طریقھا . إذاً لا صحة أبداً بحالي من الاحوال 
لانتراء الذي یفتریه بعض أرہاب الانعزال 
لاجر العلمی في أن الدین لا علاقة لە 
علرم الدنیا ومعارھاء ٹم لا وجود أیضا 
لزعم بن الدین هو علة الأتھر الذي أعتری 
اللین فسبقھم غیرهم من الادیین نی 
الات العلوم وحیٹھا ء فَإِنَ العلَة فی ذلك فی 
السلمین أنفسھم ء أولعك الذین نسوا الله 
أساهم آنفسہم ٦‏ بَهُدُوا عن الدین 
ااصحیح فسُلبت البلاد من بین أىدِ 
رخف بعضهم بعض الفاہیم فإذا بامم 
اض تہش عظامھم ِقمٌ بہم الدوائر . 


ولعل من الجدیر الاشارۃ إليه ان العلم 
بدعو إلی اإإأیمان کا أُن الإایمان یدعو إلی 
اعلم ؛ ومن الدلالات الحدیئة علىی ذلك 
دراسة إحصائیة بالاآلات ا حاسبة الالکترونیة 
0٥64)‏ 8ہہہ)! أجراھا احد العلماء 
السلمین'”' نسوق منہا ما یتعلق بموضوعنا 
نحت عنوان ( الجذور اغلائیة المحمددة الورود 
ل القران الکریم ) : 


وفی ارتبة ال خامسة یأُتی الجذر ( آمن ) 
مشتقانہ بتردد ( ۸۷۹ ) مرة ؛ ومعنی ھهذا 
ا“( الإمان ) یأتی ہی الرتیة ال بالنسبة 


لأفعال غیر المساعدۃ ف القرآن الکریم ؛ 
وہذا لہ معنی کبیر : فکأن اللہ سبحانہ 
وتعال قد آراد أن یوضح لاإنسان دور 
الإیمان نی تکوین الإانسان الصاخ ۔ 


مم یآنی فی الرتة السادسة ال جذنر 
(علم" ومشتقاته بتردد ( )۸٥٤‏ مر 
وفی ھذا دلالة واضحة جلیة على ان 
( الإیمان ) بسبق ( العلم ) : ولکن نظاً 
لتغاریہما فی التردد ۔۔۔ یقصد ف الورود فی 
القران ۔۔۔ فھناك ارتباط وثیق بینہما فکما آن 
الله سبحائہ وتعالی قد بیّن لبنی البشر أمیة 
( الإإیمان ) لی حیاۃ الانسان ء فإنه أیضا قد 
أوضح آحیة ( العلم ) فی بناء الانسان ۔ 


والاإتباط بین المعنیین یأئی فی أُن الانسان 
فی بحثہ عن ال حقیقة یجب ان بؤمن اولأ__ 
]2 یستخدم العلم الاہتخدام السلم لتقویة 
وتعمیق ھذا الإآمان . أآما إذا لج لل العلم 
لبحث عن ا حقیقة قبل ان یؤمن فلن یصل 
إلی الراحة النفسیة مھما تعمق فی العلم ۔ 

ولقد اأورد اأحد الکتّاب المسلمین!"* ما 
جاء فی کتاب ( الإاسلام والقرن العشرین ) 
للمرحوم عباس محمود العقاد قوله : فی عنهہ 
الفترۃ ۔۔۔ یقصد أوائل القرن العشرین ۔۔ 
کان الإسلام کا یفھم ا جھلاءء والجھلاء 
ہم الأکارون فی سائر الأآمم ‏ مزیجا من 
الخرافة والشعوذة والطلاسم والاُھام وعبادة 
الاومام ٦‏ اصطبغ فٹھمھم للدین بصہخة 
ا جھل والتخریف 'وطلبوا الخلاص من غیرا 





للمدجّلین واغعالین ء وفي ھنم الفترة کان 
بعض اُدعیاء المعرفة_٘ الدینیة کم بکفر 
القائلین بدوران الأاژّض ولا یتردد نی تکفیر 
مَنْ یسمیہا بالکرغ الأَإضیة ء وفی ھذہ الفترة 
کان طلاب الفتوی یسألون عن الکبجھت 
ہل یجوز مَسّه وہل یجوز قدح ۔۔ أي إشعال 
-۔ التار منه وطبخ الطعام علىی تلك النار ۔ 
ٹم یقول الکاتب : إن الصورةۃ تغرت 
فَصَحت تلك الشعوب الاسلامیة من غفلتما 
العمیقة حین ھیاً اللہ ا عددا قلیلا من 
الفکرین والِصلحین والدعاۃ هزوھا وٌیقظوھا 
وکان اعظمھم وأعمقھم تاُثوإ جمال الدین 
الأفغانی ء وخاصة خلال إقامتہ فی مصر ‏ 
ومن بعدہ صفوق من تلامیذہ وأتباعہ 
یتقدمھم الشیخ محمد عبدہ ‏ فانتقل العالم 
الإسلامی نقلة واسعة أُشبه بالثورة الشاملة 
فی خلال قرن واحد من الزمان هو هذا القرن 
الرابع عشر افجري . 

لقد ہبت ریح عاصف من أجواء الغرب 
المادي منذ زمن لیس بالقریب ؛ ہبت تلك 
الریخ اِئُذْمِبَ معھا طرفاً من الفاہم 
الإالسلامیة الصحیحة وترسّخ بدلاً منہا مفاہیم 
مریضة وأفکار علیلة وعوم ناقعة ء فکانت 
فکرهٔ ترابط الدین والعلم وتوطّدھا فی عقول 
اللسلمین کا أُمر الإاسلام ودعی إلیہا ؛ کانت 
الفکرق الیلة من جلة ما أُطاحته ھذہ 
الریح العاصف ؛ ٹم نشأت أجیال الملسلمین 
علی خلو ساحة الدین من بعض مفاميمه 


۷۰ 


فاصبحوا یفھموٹن دینہم على أنہ _ کم 
وجدوہ _- مبتوراً من بعض ال٣ْظطراف‏ غیر 
قادر علی مواکیة رکب المدنیة والتقدم الطمی 
والعمرانی ۔ تلك الفریة التي وفدت عل العام 
الإإاسلامي قذف بہا الغرب الذي نشرھا الا 
فی ربوعه وہین أُناسه ء وخذہ الفریة حنور 
وأ٘سباب بحسن بنا إیرادھا بنوع إیجاز لا بت 
بھا نرید توصیله إلی ا مسلم المعاصر ۔ 

فی القرون الوسطی من التاریم الیلادي 
ورطت الكنیسة الغربیة نفسہا فی ورطۂ 
کبری اُدت إلی ظھور ما انتشر من علمایة 
ومادیة وشیوعیة وا حاد ء ذلك انہا فرضت 
شجرا ضارعا ال کل و لم فی او رای 
وناصبت کل صاحب علم ونظر أُشد 
العذاب والعداء ؛ ولا کان للکنیسة فی ھذہ 
الآونة سلطانا علی الحُکام والأاطرۃ فإہا 
تأمر ھهولا بقتل أو تشرید أو سجن کل مَنْ 
لا ترضی عنہم ء وأول طائفة فی هلاہ کارا 
العلماء والباحثین وکل ذي فکر وعلم ونظر ؛ 
فحرّمت على الناس البحث والنطق والتامل 
والاستتتاج'''' ء وقالت امُلء فمھا ( اٌطمیء 
مصباح عقلك واعتقد اوأنت سی لا 
تستدل ) م أنشأت الکنیسة سام 
العفتیٹ ۹'۱ لتبحث عن ُاصحاب النظریات 
والعلوم والمفکرین وتجمعھم وتنزل ہم أشد 
ُلوان العذاب والتقتیل ء وکات جالیلیو جالع 
الإیطالی واحداً من الذین حکمت علہم 
الکنیسة بالاعدام ۔ 


وإذا اُردنا معرفة قصة صراع الکیسة 
الکائولیکیة باو ہا مع العلم واضطہاد رجا٭ 


ونقتیلھم فلنا ان تھتزریء مقتحطفات من 
وراة د/الشُمّر القيمّة؟' : رأي وایت 
(جماعاطا بەم۸ ٢ن۷‏ () ۴۲ سے 
۱۹۰ءم) ان الشائع فی الفکر السیحی 
اللکر هو ان الدمار لا بد آت عل الارإ‌ض 
قريا ون أرضا وماوات جدیدة ستخلف 
اإٛض التی نعیش علیہا وأن علم الفلك ۔۔۔ 
إدا ما قال بغیر ذلك ۔۔ باطل کغيِ من 
العلوم الأحری التی اُدانتہا الکنیسة ولعنتہا ٠‏ 
رکانت النظرۃ لی علم الفلك عموماً أُنە 
با مسا ا گی سای اہ ھا 
سی ان تکون فائدة علم يَذَرِسُ أمرا ماله 
الفساد وماذا عسی ان تکون جدوی دراسة 
نظام کون ناقص سرعان ما بحل عله نظام 
أفضل منە وأنفع ؟ ولعل القدیس أوغسطین 
(؛٥٥٣‏ ۔۔ ۴۰ م) قد عیّر عن ھذا 
رأي خیر تعبیر عندما رای بآنه سواء کانت 
اص مرکز السماء أُو کانت فی ھذا 
الحانب من السماء أو ذاك فإِنَ ذلك لا 
بصیر ولا جدي نفعا ء وکانت نظرة رجال 
الدیں إلی أجرام السماء ونجومھا مختلفةق 
سہم من قطع بأن تلك الاحسام إنھا می 
کائنات حیة ولکل منہا روح خاصة بە 
ہما قال اخرون بأُنہا موطن ا ملائکة ء وبیوت 
سکناھا وذھبت طالئفة ُخری مل ان 
انحوم کائنات روحیة تسیّرھا الملائکة کیف 
نشاء ؛ وأنہا __ أُي النجوم ۔_ لا سلطان ھا 
ل مجری الگحداث ف الض وا حسہا 
نشم الا وتدل علی زمن حدوٹھا . 
انت تعالیم الدین عندھم تقول بن السماء 


بة صلبة تحیط بالاّض وأن الاجسام 
السماویة مصابیح معلقة فی السماء ۔ 

ھکذا ذاً نری ان ترکیب الکون علی هذا 
الئنحو کان مزنجا من ب بعض التعالم الدینیة 
التی عمد رجال الکنیےة علل دعمھا 
بنظریات بطلیموس ؛ فکان النتاج عبارة عن 
جملة اراء حول الکون لم یسمح الاباء 
السیحیون مبناقشتہا و التشكك فض 
صحتہا . غیر ان ہذہ النظرة إ ی الکون لا 
تعدو جانیا واحدا فحسب ء إِذْ کانت ھناك 
۔۔ قبل شیوع نظریة مرکزیة الأرْض _ نظریة 
أحری تقسول برکزںة الشمس 
( عتضوےءہز(ز(عء1ا ) ء لمّد افترض فیلثاغورس 
( ده٣٥‏ ۶۱۲۸۵8 ) ٹی القرن السادس قل الیلاد 
۔۔ وتلاہ فی ذلك فیلولاوس ( ا١۶۸۱‏ ) ۔_ 
قیام حرکة للاأرض والکواکب حول کرۃ من 
التار ‏ مرکزیة ء تم ما ان مضت ثلاثة قرون 
علی ذلك حتي آأق أرسطارخوس 
( 506ا 8۶ا اھ ) ( المَرن الفالٹ قبل امیلاھ ) 
لیؤکد ۔_ علىی نحو دقیق _۔ أُن ما کان فی 
السابق مجرد فرض ء ... شہھد بعد ذلك 
مناخ الفکر بزوغ عھد جدید ہ وتوالت علی 
میادین ا عرفة اصلاحات طفیفة ء کان 
نصیب الریاضیات فیہا وافراً ء فتوالت دراسة 
الأسام السماویة واستمر رصد حرکاہا 
حتی كبَ للبولندي نیقولا کوبر نیکوس 
( ووژمجل ئل ۔جعتتنہ۴7عئ0٢)‏ ) ٦۷۴٢(۰‏ .ہہ 
٣ھ)‏ ان یطلق نظریته الشهھوۃة التیيی 
تقول ‏ بدوران الاٴض والکواکب حول 
الشمس لا العکس کا کان الرأي سائدا قبل 
ذلك . 

۷٦ 





کوہر نیکوس استاذا فی روما 
یکتم علمه ء فالناس یع سکون بالقدیم ء 
ونظریات عصرہ تقتصر على ما وہ ال خلف 
عن السلف: وکانت آراء الکنیسة وتعالم 
الکتاب اللقدش ھی دستور احیاة والفکر 
وکل شیىء تقریبا ۔ نعم لقد یجرؤ کوبرنیکوس 
۔۔ إذا تغاضی رجال الکنیسة قلیلا ۔- علی 
التصریخ بأفکارہ کا لو .کان ذلك من فعل 
الخیال و شطحات فکر لا یسندھا دلیل 
ولکن الئمر یقف عند ھذا ال حد ولا یتعداہ إِذْ 
حال على کور نیکوس ان یصرح بنظریته 
تلك کا کانت حقیقة علمیة ء ولا یستطیع 
هو ان یطالب الاس بالاُخذ بہا وترك عا 
کانوا بە یؤمنون ۔ وقا أُن وٹق کوبرنیکوس من 
صحة نظریتہ حتی شعر أنە لا أمان لە فی 
روما فاثر العودة بعد ذلك إلی بولندا مسقط 

رأسه . وم یکن مناخ الفکر قِ بولندا انذاك 
بأأفضل من نظوہ نی روما ء الشر الذي حال 
دون إعلان کور نیکوس لنظریته الشهوق ء 
وظل مدة أُخری تقارب الٹلائین عاما وھو 
عاجز عن التصرغِ بہا علانیة وإن کان 
ًَ بین حین وآخر إلی أقرب ا مقربین 
2 إليه . وإذ لم بجد کور نیکوس فا من 
کسر جدار الصمت بعد أُن لم بعد الاہمر 
یحتمل مزیداً من التأخیر نراہ یہدي کتابه 
حول < دورات الاُحسام السماویة > 
( ہ01ہ3 زاہ٥د:11‏ ۰ط٥‏ ۲ہ ددہزا نا3۰ ) إلی 
الباہا نفسه . ولکن حکایة الانجاز العلمی 
الکبیر الذي تحقق بظھور النظریة الفلکیۃ 
المدیدة لا تنتہی عند ھذا الد ۔۔ کا رأ٘ي 


۷۲ 


وایت ۔۔ بل لعله من الواجب أُن نذکر بن 


مقدمة الکتاب التی کتہا ُوسپاندر 
وم صجہ اھر نیکوس ا حمم ے_ 
کانت تشیر إلل ان النظریة لا تخرج عر 
کونہا رف ون الکتاب م جرؤ عل 
التصریح پنیا خَقَیْقَفً ٹافڈً ولقد أفادت 
هذہ اللاحظة التی صیغت براعة مدنا 
محدودا إذ لم ۔یشاً رجال الکنیسة أں بزدو 
الطینة بلة فیعاوضوا ما جاء فی الکتاں 
وعرموا تداوله وذلك باعتبار اُن ما حاء وی 
الکتاب لا بخرج عن کونه فرضا أُو وجھة 
نظر ء وآن الئمر لا یزید على ذلك مطلقا 
ول النظریة اُخذت على اُنہا فرض فحسب 
فإن الکنیسة سمحت أیضا بأن یدبا 
بعض الاساتذة لطلابہم وجب ذك 
الفھم . ھکذا جرت الشُور حتی سنہ 
٦ء‏ حین ثارت الکنیسة عندما اس 
جالیلیہ-'۔ےے (ملاناعہ ) ( ٥٥١٢١‏ 
)٦۲‏ بنظریة کوبر نیکوس وأحذھا 
على أاُنہا حقیقة ثابتة لا مجرد فرض . وم یکں 
تبید جالیلیو لنظریة کوہرنیکوس رد نروة 
فکریة ء بل لقد درس المر بعنایة واستعمل 
المنظار ا لمقرب ( التلسکوب ) فی خغخه 
ودراساته ء فثبت لە بعد ذلك ان ما فاله 
کوبرنیکوس صحیح وأن الفرض حقیقة: 
من ھنا رأت الکئیسة ان خطراً داغما نات 
یہدد سلطانہا فبادرت إلی العصدي لأفکار 
جالیلیو وحرمقت تداول کتاب کوپرنیکوس 
حتی یتم تعدیل بعض العبارات التی ورد- 
فیهہ علی تح تکون النتائج ج التی حلص إلہا 


کوبرنیکوس متفقة مع النظام الفلکي 
ززدی ء عند بطلیموس ؛ ولعل أکبر شاھد 
عل ثورة الکنیسة إزاء نظریة کوہر ٹیکوس 
- ماما ہا ان منعت ھذا ۶ 
معت إل ی جانب ذلك تداول الکب لک 
کانت تشیر إلی حرکة الارض ودورانہا . ولقد 
ہلغ فعل الکنیسة اقصاہ عندما کانت قراءة 
کور ٹیکوس من شأُہا ان تعرض صاحہا 
للعنة والمطاردة . وھکذا نری کیف تمت 
عملة الارھهاب الفكکري التبي جرت الکئیسة 
عل البامجھاء کیتے اك اُنکارا عظیمة ظلت 

ہے مو ےد جیا 


لاس لن الناس ظلوا یقدسون الاضيی, 


کانت کل نظریسسسة جدی_۔سسدہ 
وجب رأي الکئیسة انذالك بنلعف 
وکانت کل حالفة تعالم الکتاب اللمقدس 
کفرا والحادا وتحریفاً ‏ بحق اللہ وتعالم 
السماء ؛ فلا تحق لکوبر نیکوس أو جالیلیو 
أو اي فرد یظن أُنە قد عرف شیکا جدیدا اُن 
یعمل فکرہ فی مجری الامور ؛ کلا ء ولا خق 
أَ مفگر أن یعلن رأیا نغالف الموروٹ ء 
ل علیہ ان یسلم بالقدیم حتی ولو لم یقبل 
ذلك . 
لقد بلغ تأبید - العلماء ۔۔۔ للنظریة حا 
سارع فيه جیوردانو برونو 0:0:0800) 
١مم‏ ر حوالي ٢٢٠٢٠٠. ٠٥۸‏ :لگ 
ل اتصرخ علائیة: بصحة النظریة وبأُا 
حلیقة واقعة ؛ فما کان من رجال الکنیسة 
ناك إلاً ان طاردوہ فی کل مکان ء وبلغ بەه 


القرد والعذمر من دورھم ان راح یندد بہم 
علانیة ویفضح ثہافت اُنکارھم ودناءة 
أسالیہم ٤‏ مم فٛضَ عل برونو فی مدینة 
البندقیة وأردع السجون لدة ستة ة أُعوام خُرق 
بعدھا حرقا وھو حي ۔ 
الاضطھاد والارهاب فی نہایة اللطاف إِلاً أن 
طس اُفکار جالیلیو ووضعت دونہا 
حجب فھا هو رجل الکنیسة الدومینیکانی 
کاسینی ( نصه ہ٥‏ ) یدعو الناصرین لازاء 
جالیلیو لی الابتعاد عن النظر إلی السماء 
بقصد معرفة الزید من حقائق علم الفلك 
لئ فی ذلك جْرمًا عظیما ء وکان هذا یری 
أیضا بأُن علم افندسة من عمل الشیطان 
وأن اریاضیات حصیلة فکر اللحدین ۔ 

الا لورینی (ئصذہما) فقد صرح بان 
مذھب جالیلیو کفر وأن فی تعالجه إ حاداً 
وأن جزاءہ القعل لا عحاله . وما کان من 
اُسقف منطقة فیسول ( 719016 )إلا ان را را 
بہاجم نظریة کوبرنیکوس ویسفه آراء 
جالیلیو ےم راح ابہینەہ علنا وبطلب 
حاکمته کے یفوتنا ھنا ذکر جانب آخر 
من هذہ المأساة وھو هو ان اخجوم الذيی شنه 
رجال الکنیسة على النظریة الفلکیة الجدیدة 
م یکن مقتصرا علىی رجال الکنیسة 
الکائولیکیة المحعصبین ء بل لقد نسج 
البروتستانت علی منواخم وجروا مجراھم عل 
حذٌ سواء . ولا ننسی ھنا مثول جالیلیو أمام 
حکمۃة التفتیش ( 1890191100) مرتین ٔيی روما 
کان یرضخ کل مرة لشروط الکنیسة 


وأوامرھا ء وظل یعیش فی جو من اإڑھالب 


.. وما کانت نتیجة 


۷۲۳ 


حتی .اد أُن یتخلىی عن مبادله العلمیة ‏ 
ہلغ تُحکمة العفتیش انذالك_أن لت 
جالیلیو بالتبلیغ عن کل فرد أو عالِم یجدہ 
مویدا لبدعة حرکة الارض . 

انتھی ھذا ا جو الملتہب وخلصت هھذہ 
ا حرب الشعواء بان ثار العلم وثار لکرامته 
احروحة ء فحطّم أبواب السجن الذي صُيْمَ 
فی اُورہا باسم الدین السیحي + وکانت ردة 
الفعل العنیفة فظھرت النظریات الا حادیة 
خلال القرنین التاسع عشر والعشرین ء 
للانتقام من الدین ء فھذا بیکون یقول اُن 
الدین يُعَدُ سا یمنع النقدم ء وقیداً بجب 
کسرہ؛ ولقد بلغ العلم من الغرور درجة 
إنکار بعض العلماء لوجود الله سبحانئه 
أمٹال ھیوم ومیل وجولیان وھکسلی وبرتراند 
وغیرھم ء وبعض الزعماء السیاسیین أمثال 
کارل مارکس ولینین وخلفائھم . 

واحقیقة کا یراھا د ۔ حسب الئی“ 
اُن مذا الرد العنیف کان مُسََيْدا ا وضع 
الأرویة 3 ومستمدا من الأعصاب الٹائرۃ 
بسبب الاقطاع 7 ولکن الغریب اأن 
نغمة الإلماد ما زالت ئُوجْجہ حتی الیوم 
ونحاولون تصدیرھا بشتی الطرق وہین الفینة 
والأعری -۔ لی العالم الإاسلامی ء ولکنہم 
جب ان یعرفوا ان الاسلام دین العلم 
والعلماء ء وأن القرآن ذو أسلوب علمی فی 
کل ما جاء بهھ ۔ 


حم نسوق الان لعالی من علماء اُوروہا فی 


۷٢ 


الطب والفلسفة ومقارنة الاّدیان هو الاکور 
مورپس بوکاعي'''' فيی کتابمہ الذي طبع عدۂ 
مرات بالفرنسیة وتروجم وطبع بالاتجلیزیة عدۃ 
مرات آخری ؛ م ترجمته لی العربیة وطبتہ 
دار المعارف بممصر ء یقول فی باب ( القرآن 
والعلم مرج لم تکن العلاقات بین 
الادیان یقصد الشرائع المحعددة ء ذلك 
لگ اللبین واحد ہمنذ مُحلق آدم حتی بی 
القیامة وھو إسلام الوجه للہ ۔۔ والعلوع متائلة 
فی کل الاماکن وعبر ختلف الأژمنة ‏ الئمر 
الذیي لا جدال فيه ہو أنه لیست ھناكد أیة 
إدانة للعلم فی أُي کتاب مقدس من کتب 
اُدیان التوخید ‏ ولکن عملیا ء علینا اُن 
نعترف بأُن العلماء قد لاقوا مصاعب جمة 
من السلطات 'الدینیة لبعض الادیان : ففي 
الوسط المسیحی وعبر قرون کئیق بادرت 
سلطات مسغولة ہ ودون اعماد علی آية 
نصوص حقیقیة للکتب المقادسة ء بعارضة 
تطور العلم . اتخغذت ھذہ السلطات ضد 
العلماء الذین کانوا نحاولون تطویر العلوم 
الاجراعات التی نعرفھا ء "تلك الٹی دفعت 
بعض العلماء ا ی ا منفی تلافیا للموت حرفا 
أو إل طلب الغفرة بتعدیل مواقفھم وباتماس 
العفو ء وفیي ھذا الشأن عُذکر دائما قصة 
جالیلیو الذي حُوم لأنه استاأئنف مکتشفات 
کوبرنيك ال خاصة بدوران الأْض .... اما فی 
الإاسلام فعموما کان الوقف زاء العلم 
مختلفا ء إذ لیس ھناك اوضح من ذل 
ا لحدیث الشھیر للنبی گل الذي ‏ یقول : 
( اطلیوا العلم ولو فی الصین ) ء آو ذلك 


اودٹ الآخر الذي بقول ( طلب العلم 
ززض علىی کل مسلم ومسلمة ) ء ھناك أمر 
ریسی : القرات ء کا سنری فیما بعد نی ھذا 
ابر من الکتاب ۔ ولا یزال الکلام لموریس 
بِكاي _۔ إلی جانب أنه یدعو إلی الواظبة 
عل الاشتغال بالعلم ء فإنه بحتوي أیضا علی 
زأملات عدیدة خاصة بالظاہرات الطبیعیة 
وتفاصیل توضیحیة , تتفق تًاما مع 
معطیات العلم الحدیث ۔ ولیس عناك ما 
بعادل ذلك فی التوراة أُو الاتجیل . 

ومع ذلك فمن اخطاً أن نعتقد بأنه لم 
یکن ہناك فی أي عصر من تاریخ الاسلام 
مسلمون اتخذوا موقفا آخر [زاء العلم ء فمن 
الثابت أنه قد ي٥‏ نی بعضص العصور فهَم 
واجب التعلیم وتعلیم الآخرین ء وأن فی العام 
الإسلامی ؛ کیا فی العوا م الاآحری ء حاول 
البعض إیقاف التطور العلمی ء ولکن علینا 
ان نتذکر ان فی عصر عظمة الاہلام أي 
بین الفرن الامن والقرن الثانی عشر من 
اعمر المسیحی وعلى حین کانت القبود علی 
النطور العلمی ف بلداننا الملسیحیة ؟نجزت 
کمیة عظیمة من الأبحاث والمکتشفات 
بالجامعات الإلسلامیة ء فی ذلك العصر کان 
الباحٹ بہذہ ا لجامعات بیجد وسائل ثقافیة 
عظمقف دس قرطبة کانت مکتبة ال حلیفة 
حتوي علىی أُہعمائة الف مجلد وکان اہن 
رشد یعلم بہا وہہا أیضا کان یتم تن 
الیونانی وافندي ء والفارسی ؛ ففڈا السبب 
کان الکئبرون ایسافرون من -ختلف بلاد 


أوروا للدراسة بقرطیة مٹلما بحدٹثٴْ چو دھی 


تالل اع 


کت 


عصرنا ان نسافر إلل لمات المتحدۂ 
لتحسین وتکمیل بعض الدراسات ولکم ھی 
کثیق تلك اخطوطات القدیة اتی وصلت 
إلینا بواسطة ٴ الادباء العرب ناقلة بذلك 
الثقافة إلی البلاد المفتوحة .... !ا ولکم نحن 
مدینون للثقافة العرپیة نی الریاضیات ( فا بر 
عرني ) وعلم الفلك والفیزیاء ( البصریات ) 
والجیولوجیا وعلم النبات والطب (ابن 
سینا ) لی غیر ذلك ۔ 

لقد اتخذ العلم لژإل مرۃ صفة عالیة نی 
جامعات العصر الوسیط الالامیة 5 ذلك 
العصر کان الناس آکار تأُثرا بالروح 
الدییةڈے ھھا ہم عليه في عصرنا 
ا حالی.... !! ولکن ذلك لم ِنعھم من ان 
یکونوا فی ان واحد مؤمنین وعلماء ء کان 
العلم الاح التوام اللدین ء لکم کان ینبغي 

مرافم اا کو او کی مو 
کانت البلاد الملسیحیة فی تلك الفترةۃ من 
القرون الوسطی لی رکود وتزمّقت 7:2309 ' 
توقف البحث العلمی لیس بسبب التوراة 
والانجیل ؛ وإنما علینا أن نکرر ذلك ۔- 
بأیدي ھوّلاء الذین کانوا یدُعون أنہم حُدام 
اتوراق: واڑوفیل مد ع رف ق 
اُوروہا کان رد الفعل الطبیعی ان پاخحذ 
العلماء ارھم من منافس الأہُس ء وھذا الثار 
مستمر حتی الیوم ء لدرجة ان التحّث 
سال لاتق و اط 
العلمیة بعتبر فعلا علامة علی الرغیة فی التفرد 
( العزلة ) ء وھٰذا الوقف تأئبوِ السیء عل 


7 العقول الشابة ( والمسلمة مہا أیضا ) التیٰ 


تتلقی هعلیمنا ا جامعی ۔ 

ن نظرة فی تارخ العلم والدین تطلع 
صاحبہا علی اتفاقھما فی اغدف وصدورصضا 
من مصدر واحد!ٴ“ ... ء بل یبدو أیضا 
ان ہدایة رحلتیٔھما کانت واحدة مع خلق 
الانسان الاول ....ء وکا کانت البدایة 
واحدة کانت المسیوق واحدة في تواکب 
وتحالف على طول التاریخ البشري الذي 
یؤکد أُنہما کانا دائما متداخلین ۔ متوافقین 
یؤید کل منہما الآخر ویساندہ ۔۔۔ وھذا هو 
الذي جب ان تتحلّی بە الکشوف الحدیثة 
والقائمین بہا -۔۔ وکلاضا یہدف إلی عدف 
واحد وھو سعادة البشریة وتوفیر الیاة 
الكریمة ھا ۔ 

ولقد ذھب الإمام محمد عبدہ قدیا٦*'إل‏ 
ما وصل إليه مورپس بوکاي حدیثاً حیث 
قال : رفع الإضلام بکتابه المنزل ما کان قد 
وضعه رؤساء الادیان من ا حر علىی عقول 
المندینین فی فھم الکتب السماویة ء اسنٹٹارا 
من أواعك الروساء نمعق الفھم لأنفسهم 5 
وضتًا بہ علی کل مَنْ لم یلیس لباسھم وم 
بسلك مسلکھم ئل تلك الرتبة اللمقدسة 
ففرضوا عل العامة أو أباحوا حم ان یقروا 
ا من تلك الکتب ء لکن علىی شریطة 
ان لا یفھموھا ولا أآن یطیلوا انظارھم فیما 
نرمی إليه : ٹم غالوا فی ذلك فحرموا أنفسھم 
ایضا عزیة الفھم إلا قلیلا ورموا عقوم 
سم عن إدراك ما جاء فی الشرائع 

لنبوات : ووقغو کیا وقفوا بالناس عند تلاوة 
لألفاظ تی بالئسوات وا حروف : فذھبوا 


۷ 


بحکمة بحکمة اإزسال [وسال الرسالات من 
السماء إ لی الاژأّض ۔- فجاء القرآن 
عَارَ ما فعلوا ء فقال ومہم أىن إ 
یعلمون الاب ال" أمانيٰ واِن ہم الا 
یظنون 4 ( البقرۃ/۷۸)ء ہ ٹل الذین 
مو التوراة شم لم بحملوھا کمٹل اخمار 
بحمل اسفارا پ44 (اخمعةای). 


مم بلخص لھا الإلمام عبد ا حلم حمودٴ“ 

۔۔ قدس اللہ سرہ _۔ ھذا الذي ندور فی 
فیقول : إن الکئیسۃة الغربیة ۔۔۔ فی فترۃ 
من فترات حیاعہا تبنت آراء أرسطو؛ لقد 
بنتہا فی الطبیعة وتبنتہا فیما وراء الطبیعة 
( ص 0ا7ہ م۸٥)‏ ء وما کانت آراء أرسطو فی 
یوم من الام دیتا ء وکان للکتیسة فضلا ‏ 
ذلك اراء امنت بہاء تتعلق بالعا م الطبیعي 
لا ساس ھا من الحق ے ولا تستند إل علم 
یقیبيی ۔- ولا تمت لليه بصلة ۔۔ لا ھی 
شائعات اخذت طریقھا ال العقائد ء وما 
کانت إِلا أآساطیر ۔ وحینا بدأت النہضة ۔- 
فی وروبا _ وحینا بدا تطبیق ا مہج 
العلماء من خلال ا مراصد وا معامل ٤+‏ وس 
تائج التجارب والملاحظات أن اراء 
ارسطو فی الطبیعة لا تخلو من خطا: 
واخذوا یعانون هذہ الاخطاء الرة بعد الٰرة ‏ 
وکانت الکٹیسة حینعذ مسیطرقۃ على اوروبا: 
وکانت ام التغتیش قائمة علی قدم رات 
تنکل بکل منحرف عن تیار الکنیسة ۔ وید 
إِذاً التتکیل بالعلماء ء یأخذ راہ 
صورة قاسیة بشعةء لا تعرف ال رحمة ولا 


الانسانیة . ولکن العلماء لم یثنہم ذلك عن 
ابحث والدراسة وإعلئ النتائج والاسفار 
ال حقائق ء فلما رأت الکنیسة ذلك زاد 
غیظھا وزادت حدکہا > وکان لھا فی کل یوم 
زیسة کان للعلم فی کل یوم شھید ء کثر 
شھداء العلم کش جعلت الناس یعتقدون 
ان بین الدین المسیحي والعلم تعارضا 
وتضارہا واختلافا .... اه إذا کانت فکرة 
العارض بین الدین والعلم نشأت ف آوروبا 
للأسباب العی ذکرناہا ء فإنہ ما کان بجب 
ثثقل لی الشرق وہناقش فی الاجواء 
الاسلامیة فإن الاسلام نشا ک رأینا حلیفا 
للعلم ء حاٹا عليه ؛ موجبا لە ء مشیدا به 
إلل درجة لا یدانيه فیہا غوچ ۔ ولا یفوتنا نی 
هذا ا مقام ان نعرض لقضية خطیرة حا دور 
أساسيی فِ إذکاء ھذہ الفکرۃ ء تلك ھی 
قضیۓے٤‏ × العلمانیےة )> ( صوجواہہڈ) 
فقول”'' . ان بج العلمانیة > تضع العلم ۔۔ 
الرتبط بالعام ویما هو واقعی ومدنی ۔۔۔ تضعه 
مقابلا بل ونقیضا ل۔ ( الدین ) .. وذلك 
اشنا ونبلورھا فی بیعة 5 شھدت 
مراعا شھیا ومریرا بین الدین > ء کا 
قد اللاھوت الکسي الکائولیکی ف 
اورویا + وکا تصورہ الرأي الرمی للکنیسة 
الکاثولیکیة وبین س*× العلم >> الذيی 
نأسست علی قواعدہ النہضة الاژُرویة 
حدیئة . ویصرف النظز عن الموقف الموھري 
للدياة المسیحیة وعن الظلم الذي الحقته 
التفسیراتن الکنسیة برأي ا مسیحیة الحقة فی 
العلم > فالائمر الذي لا شك فیيه ان عداء 


٭ الدین > ل۔ ‏ العلم > والصراع بینہما هو 
خاصیة کاثولیکیة ۔۔ أوروپیة > ء ولا وجە 
للشبه بین اللقدمات وا لملابسات التی أٹحمرت 
هذا العداء وھذا الصراع وبین واقع الإسلام 
وموقفه ورأي أغلب تیارات الفکر الإلسلامی 
ومذاہبه لی ھذا املوضوع ٠‏ فالإاسلام لا ید 
نطاق < علوم الوحی والشرع > !لی کل 
ا میادین الدنیویة التی ترك الفصل فہا 
والتفسیر لہ ہ٭اعلوع العقل ‏ والتجربة 
الانسائیة > ومن م فلقد تاخی فیه 
٭ العلم > و < الدین > و العقل ٭ء و 
٭ انقل > ۰ (ااخحکمۃ ‏ > و 
الشریعة > و ۸ۃ الشانیاےں و 
دی می کس سی 
لتہذیب الانسان وتطویر حیاته ء باعتبار ھذا 
التہذیب وذلك التعبیر غیر ممکنّن دون 
الاستعانة ہے اہ الاقطاب 4 التعددة لی 
وا الفکر واخیاۃ .. ولس بقطب واحد 
من الظاہرة الواحدة ۔۔ 
وہتاکد اختصاص ہ العلمانیة > بالواقع 

الاوروي ء ما استقرت عليه المسیحیة فی 
نظام × الکھانة ء والکھنوت > ء ذلك 
النظام الذي بجعل بین الانسان العادي وہین 
ںہ وسیطاً هو (ارجحل الدین ‏ 
الکاہھن > ء الشہر الذيی جعل ھناد 
×٭ طبقة > أو فة > احتکرت ہ ‏ الرأيی 
الرژمي ٭ للدین ء بل وحق .ا حدیث بإسم 
السماء !1 ۔ تو استتبع ذلكٰ من اضفام 
القداسة والقدسیة ٭ على ملا الرجال 


واللؤسسات التی أقاموھا هٰذا-للدین !ا .. 
وتلك مور لم یعرفھا الام بل هو 
پنکڑھا ویشن علیہا حربا شعواء ۔ 


من السباب التی اد إٔل وجود الفجوة 
المفتعلة بین الدین والعلم کا بی : 


)١(‏ امن أھم اُسباب رواج ھذہ الشائعة 
انیشار الال حاد واسعفساد الملحدین ء ذلك 
لئٌٛ ھولاہ لا یجدون ما یستندونلليه فی نشر 
ُنکارھم ا حبیلة وارائھم المسمومة غیر 
الدعایة والشائعات بین ضعاف الایمان 
وعدی الثقافات العریقة ا لمرموقة ء فھم لیس 
لدیہم ادلة أو براھین قاطعة بیزرون بہا 
اأفکارھم الإالحادیة ۔ ومن م فإتنا نجد لفکرة 
تعارض الدین مع الملم رواجا فی الازمنة التی 
یتٹر فہا الاحاد!*'“ . 


٢(9‏ وسٹے منهہ اباب سی بعضص 
العلماء ۔_ وحن خلع علہم ھذا اللفظ 
جاوزا -- لاکتساب شھرة وذیوع صیت 
وذلك علىی حساب خالفة الاجماع ء حتی 
ولو کان ذلك باعتناق اراء یعتقدون ھهم فی 
سریرتہم بفسادھا . 


(۳) عاشت الشعوب الاسلامیة فترات 
طوبلة من حیاتہا مُسْفمْمْرةَ : وکان الاستعمار 
دائماً یقڈم ھا ما یعمل علی إبقاٹھا متخلفة 
تابعة لە فی کل قطاعات ا حیاۃ ‏ ومن أجل 


ذلك دأب علىی ترسیب رکائز خاصة فی 
عقول ابناٹھا ومنہا ال خنوع والاہتکارۃ 
بدعوی التسلم للفضاء والقدر والنظر ال 
الدین علىی آنه جملة شعائر ثوّدي فی دور 
العبادۂ فحسب ؛ وعل ان العاملین فی حقله 
مبتوري الفکر حدوديی اللقافات ؛ ونکٹر 
فہم العاعات ء ھکنا صور الاستعمار 
ودأب علی تدعم ھذهہ الصورة فی عقول اُبناء 
الشعوب ۔ خاصة الاسلامیة مہا ۔_ 
لیضمن بقاء سیادتهہ ودوام تبعیة الدول 


)٤(‏ کان المہج العلمی الذي رف رسول 
اللہ لہ الصحابة عليه ؛ ٹم من عدھم 
تربی عليه جیل التابعین ء حم جیل تاہمی 
التابعین ؛ ھو حریة الفکر وتوقد العقل 
والاآجتہاد : والنظر وعدم التقلید الا بدلیل : 
من رسول اللہ مباشرق ء وِفَهُم الانباع عل اہ 
اقعداء بیرھان لا لشخص القلد وانا ما معہ 
من قرائن وشواہد فی آیة مسآألة ء ونشأت 
الملدارس الفكریة فی عھود التابعین وتابعہم 
فکانت عدرسة ا حدیث ومدرسة الرأي 
وغیرھا حتی ولدت العبقریات الفذة فی کافة 
علوم الدین والدنیا علىی السواء ء ولکں 
حدث ان ران على الامة بعد القرن الٹاس 
اجري سحاب التقلید وضغوط الٰذھیۂ 
الضیقة فوجدنا اللؤسسات العلمیة بدل آلا 
نئمو توقفت حتی آنہ فی عہد الخلا 
العشانیة حدث أُن أغلقوا باب الاجتہاد وأآمرو 
الناس ان یلٹزموا بالفقه الحنفی!:٭*'ء ولذلك 


وجدنا فکر الة الإاسلامیة یقف وحمد 
ومن ھنا وجد الغرب املسیحیي الصلیبي 
نزصتہ السائحة فدخل إلی ا مسلمین وہم علی 
ذا الرکود الشدید ء فوجدنا مثلاً جامعة 
کجامعة الأزھر -۔ أئذاك ۔۔ تقف عند حد 
المتون ‏ وتقف عند حد ا جحمودء بنا 
للستعمر ینتہز الفرصة فیوؤسس الموّسسات 
العلمیة ا مدنیة وپترك الازھر علىی حاله ‏ ٹم 
ینشیء مؤسسات تعلیمیة غربیة تعطیي 
للمسلمین الشکل ولا تعطیہم ا جور من أي 
ٹیء . ومن ہنا نما فی الائمة الاسلامیة 
سُلمان تعلیمیّان ء السلم الد الذي لا 
برنبط بالاسلام ولا ہقیمه ولا بأخلاقہ ولا 
بعقائدہ ولا بفکرہ ؛ والسلم الدیني وھو 
جامد متحجر یعیش فی فکر عقم هو فکر 
النون والتعقید اللفظی ء فاصبح کل ما عند 


العالِم اللسلم هو الفخر بالصدر الال“ 


والسلف الصاخح ٦‏ ولكنەه عاجز عن اُن یلج 
فیتکلم عن واقعہ أو یعالجه ویسعی فی إبراء 
أمراضہ 


)٥(‏ ون ھذہ الاسباب سبق الدین إلی 
إبراد حقائق قبل اُن یصل العلم إلیہا ء مثال 
دلك الایة القرآنیة الكرمة ٭ل وإذا البحار 
سجرت ۴ہ ( التکویر/٦)‏ والاّیة ‏ والبحر 
السجور ھ (الطور/٦)‏ فلقد وقف 
لعلم أمامھا موقفاً مضطرباً حیث ان من 
للڑکد علمیاً أن الماء یطفيء النار ء فکیف 
کن أن یصبح الماء نار ؟ا آنه یستحیل 
حدوٹ ذللی ۲ت بعد عشرات ا عات 


من الستین ء ویعد طفرتہ الکبری ووثتہ 
العالیة أُثبت امکانیة تحول ا اء إلی نار ء 
حیث پوجد ف-ىي جوف البحار عنصر 
الاہدروجین الطلیق ( دےجہ ×۷ط م٣٣‏ ) 
وھذا الایدروجین ختلف عن ذلك ا معروف 
حیث ان ذرتہ ثقیلة عنه ؛ والالیدروجین 
الطلیق هذا إذا تخطمت ذراتهہ تحت ضخط 
کھربانی عالی جداً او بفعل حرارة قویة طارئة 
5 أو انفراد ذرات المیدروجین من ا اء حیغا 
تفرز ذرات الاکسجین منه بفعل الظروف 
المشار إلہا فان ھذا الاییدروجین یشتعل 
حیث أنه غاز ملتہب ؛ وھکذا یتحول البحر 
إل تنیر هائح بالنار 


)٦(‏ ومن ھذہ الاباب قصور العلم عن 
إِدراك بعض ال لحقائق التی جاءت ہہا الشرائع 
السماویة ء وحاولة الانسان عرض غیبیا 
الشرائع علىی مقابیس العلم؛ وھو عندما 
بحدثٹ ذلك قد یضل تفکووں ؛ فانہ لو 
حاول تحدید الروح مثلا بمقاییس الطول 
والعرض والامکان امرتی واللون والرائحة 

فإنہ لابد واصل إلی کفر ؛ أو عل الأقل إل 
زعرخة تفسیة دی ای خی صدق 
الغیبیات وقل مثل ذلك فی آمور مثل الآخرة 
والقیامة وا حساب ثواباً وعقاباً ۔ 


)٢۷(‏ ومن عذہ الاب انتشار نظریات 
عن الخلق والخیاۃ على أیدي توماس ھکسل 
وداروین وغیرضا تلكك التيی اعترف 


ں۷ 


الأئل عم قیام الدلیل عل_صحتباحا 
١‏ البعض قفا وراء الجدید حتی ولو کان 
لأً۔۔۔ برددون ویناقشون ویؤدیون مثل عذہ 
طریة ۔ ۰ 


2۸ وسن عذہ اباب مارنة رجال 
ین فی العصور القدیة العلم خوفاً علی 
طانہم الذي کانوا یفرضونه علی الناس ؛ 
لھروا ان العلم لا یتفق والدین على الرغم 
. أُن الدلائل الناربخیة القدییة توکد ان 
:ین والعلم متداحلن حتی اُن کل عام 
تہر فی فروع العلوم ا ختلفة ء انھا کان من 
ناق الدین ء بل وکان یتخذ الدین سبیل 
حث العلمی والعلم سبیل تأیید الدین 
ں الرغم من ھذا کله جاء رجال الدین نی 
ذہ الأونة لینظروا إ یل العلم والعلماء نظرة 
کے شید ادا امن و ضرع 
صادر ٹرائھم ۔ 


۹) وس ہذہ الاباب تسك رجال 
دین ممعتقدات 200 من الدین بحال من 
دُحوال ء وکلما وضّح العلمٍ احدیث غتم 
محتہا ازدادوا ہم بہا تمسکاً وھا تعصبا 
ظھر الدین ۔۔۔ حیث ھم رجاله ۔۔۔ وَکأنه 
کی للعلم مناويء لە ؛ وتوضیح ذلك 

آراء بطلیموس فی تصور اض والکون 
لت تبنتہا الکنیسة 2 جیء العلماء وثبوت 
مطأً عذہ الاراء ومن تم محاریة الکنیسة غژلاء 
حماء ومَنْ بعدھم من رجالات العلم 
إلبحث الکونیي 


رر ومن نہ الئہ٦باب‏ _اندساس بعض 


.. الاٗرائیلیات فی تفاسیر القران الکریم بدون 


عہد: أو بعمد وخبہٹ 7 فإذا بت ان 
علیلة لی )مسائل وأُمور آیات القرآن 
وبذلك استطاع خصوم الإسلام ان یشیعو 
۴ی الناس ان الاعتاد علی القرآن فی السائل 
العلمیة یوصح نہ لیس معجزةۃ بط 
اناد معمھذا ال مسائل أو عدم القول ہا فولاً 

۔ وہم یعتمدون علی ما أُدحل ىٍ 
تفسیرات القران من أُوھام وخبائٹ اسرائیلیة 
وم یعتمدوا علی القران ذاتە . 


(ڑ کیل ومن هہذہ الاب حاولة القائمیں 


. بالتفسیر القرآنی ۔۔ وئرکز على القرآن لاہ 


دستور ھذہ الاّة ومنہاج حیاتہا ۔۔ الکلام 
فی تفسیر آیات لم یصل العلم الحدیث إل 
کشوف توضح معانیہا وتبل مقاصدھا ء أر 
الکلام فی مسائل قرآنیة لم یصل علمھم وا 
ثقافاعہم إلی فھم المقصود منہا ء وأبضاً حاولة 
الاجتہاد بالرأيی فی تفسیر آیات سیاقھا لا 
یستقم وھذا الرأي الذي یرونە ء مم أیضا 
مغالاۃ بعض العلمیین فی تفسیر آیات معینة 
وتحمیلھا مالا تتفق وسیاقھا . 


)١١(‏ ومن ھذہ الاُباب كذلك تصدر 
بعض الأفراد للقیام بالتفسیر الکامل 
للقرانء وھذہ من ال حاطر الکبری عل 
الکتاب العزیز ء حیث ان الفرد الواحد لا 
یمکنە ۔۔ مھما کانت طاقتہ ودرجة علمه ۔- 
الاحاطة بالتفسیر لکل آیڈ من آیات القران 


رون مراجعة مل التخصص ف کل فرع من 
زوع العلوم ومحالات ا لمعارف ہ والرجوع إلی 
انحاولات السابقة للتفسیر + إذ کیف بمکن 
رد واحد ان یجمع بین کل علوم الفقه ء 
لأْبء واللغقة ء والبیان ٤‏ والنحو ‏ 
رالتشریع ٤‏ والاجقاع + والاقتصاد 
لزراعة ؛ والصناعة ؛ والکیمیاء ؛ والفیزیاء 
ول یوان ے والنبات ‏ والاحیاء الدقیقة 
رعلوم ا خلیة ء وعلوم البحار ؛ والجمغرافیا 
الداریخ ؛ والقصص ء والوراثة ء کت 
والحیولوجیاء وغیر ھذہ العلوم ء 

اراحد فقط الإ لام بہذہ العلوم حتی او 
القیام وحدہ بعفسیر آیات القرآان کله وقد 
عالحت کثیر منہا میادین تلك العلوم وولجخت 
مالاتہا ۔ 


‫َ 


- 


‫َ 


‫َ 


ووضح لنا الشیخ الحسیني”' أنە بجب 
عل صاحب العلم الصحیح ان یکون أُول 
مسینه ٹی الحیاۃ الدین ٹم نہایة ھذه المسیق 
مي الدین أیضا فیقول : الموضوع :حیثٹ 
بژکد أُنه لا خلاف بین الدین ال حق والعلم 
اصحیج ء فالقرآن یصرح بأُن الدین أول 
اعلم واخرہ ء فھو اُول العلم من حیث أنە 
ال ابر بہ ومبّهٴ عليه وجاث علی فضله 
زہین لشرفہ ورفعة أُھله . وأولیات العلوم 
إللمارف لنھا جاءەت على ألسن الرسل ء 
اع الحکم الّٗورة للعقول مستمدة من 
مادیث الانبیاء وکلامھم وما اُوحی إلیہم من 
خد رہم . والدین آخر العلم لأُنہ النتیجة 
لٴئیة لکل عالِم نبیل أو فیلسوف حقّق قد 


٠ 
0 


تصفح أعیان ۔۔ أي جواہر ۔۔ الکائنات 
بنزاہة واخلاص فاأرشد إٰی عللھا ومصادرھا 
ومضیھا وتوحدت فی نظرہ القوة اخالقة 
والعظمة المدیرۃ النی تسوس مخلوقاتہا وٹکلڑھا 
وتعمل علی اسعادھا ء ہذا ماللم یدع طلب 
العلم إی الالتواءات ا مادیة ء فھو ان اننکس 
فانه لا یری فی الکون الا ظواحر ا مادة . 


وإذا کان غرض العلم ا حقیقی إصلاح 
ا حیاۃ وتضامن أُھل الانسائیة وإسعادھم 
وناخہم ء فھو مرشد إلی ما أرشد إليه 
الدین من قبل ء وحینئذ لا یکون مة خلاف 
بین الدین والعلم ء اللھم إلا أُسبقیة الدین 
للعلم فی 'عدایة أفراد ال خلیقة إلی ما ینفعھم 
ویوجب غ م السلام والتضامن ہ وا جري مع 
العلم إلی ما یقریه من ال حقائق الکونیة . أما 
إذا کان غرض العلم المزعوم ‏ جحود ا حق 
والالحاد با حخالق وافساد النفوس وتضلیل 
الافکار وتقسیة القلوب وتخلیتہا من عوامل 
الشفقة والرمة والعطف ؛ وا مروة وحب 
الخیر ء فھذا العلم حقاً لا یتفق والدین نی 
طرق ٦‏ ا من :حیت ضعف الج الدین 
ومکانة ذلك العلم ؛ ولکن من حیث ان 
مٹل ھذا العلم لا یکون علماً صحیحاء 
وإذا لم یکن علماً صحیحاً فھو باطل ء 
والباطل لا بیاشي ا حق فی سبیل بدا ۔ 
)٣١(‏ ومن العلماء”"' من یری أن ادّعاء 
دول الکفر ومَنْ یسیر فی ذیوغم بأن العلم 
ذو طبیعة إحادیقاء أو ضرورۃ فصل العلم 


۸ 


عن الدین على أقل تقد یری آہم 
یستندون علی دعا حم و مور ھی :۔- 

ا ادعاء ان هذا الکون لیس لە خالق وأنه 
وُجڈ وسوف لا ینتہنی ؛ والتأکید على ان 
فكرة ال خلق فکرۃ غیر علمیة . 

ب ۔_ البحٹ عن حاکاةۃ نماذج الطبیعة من 
خلال معطیات ( اي مادیات محسوسة ) 
موجودة ء وتجنب ا حالات الغیبیة ء واقتفاء 
أثر السبب وا مسبب الذاتی فی ا مادة باعتبار 
غیاب تأثیر قوة اللہ سبحانه ۔ 


ج‌ _۔ ادعاء اُن الطبیعة ذات خاصوة معادیة 
بحعة لدرجة توٌدي إِلی انفصافا تماماً عن علم 


القم الاُحلاتی . 


وفی مناقشته ٰذہ الادعاءات ودحضھا 
نقتطف ما يلی : 

أما ان الکون لیس لە خالق ء وأن ا خلق 
قضیة غیر علمیة ء فإن بدایة الخلق ونہایته 
أمر مفروض مسلّم به ؛ وطاما اُن الئر لا 
یمھکن [إجراء تجارب عليه فکیف یستنتجون 
النتائج وپسنّون علیہا قوانین ٹم یسمونہا قوانین 
علمیة؟“ . 
وغعنی آخر فھل کن للعلم اُن یوّدي دورہ 
دون الاعتراف بوجود اللہ ؟ا انه یستطیع 
ذلك إذا کان پیحث فی شیء أو آمر مُنْرَای 
مُحَسی فی الطبیعة فی معزل عن بقیة الشُور 
والأشیاء الأُعری ٦‏ وو أُمامه معملیاً 
السبب والفعل واللتیجة ء أما المفھوم الأمل 
للعلم فھو محاولة الأنسان تفھُم البیئة العالمیة 
الشاملة ا حیطة به ء وھنا لاہد للعلم ان ینظر 


۸۲ 


پل عناصرِ الکون وحتوباتہ نظرة کلیة عبر 
متجزثة فأجزاء الطبیعة تسیر ف تناغم 


اوسجام وھنا لاہد للعلم من الاذعاں 


بوجود قدرۃ خقیة تہیمن عللى مقدران 
الأحداث وتشھد التغیرات الواقعة وتدسہا 
لی نتائجھا وفق إرادة علیا یقف الأنساں 
اأُمامھا مشدوھا مذھولا ۔ 

وأما ا لمقولة الثائیة ‏ فالرد علیہا بپشمل 
ٹلاٹ دعائم : 
ر۱ ) تجنب الامور الغیبیة مر مفروغ سب 
ذلك لاُنہا مور لا یکن اححضاعھا للتحارب 
اللعملیة ‏ فھی اُمور معنویة ‏ فالحث ہہا 
غیر منطقی ء والاسلام لا ینظر إل تسیت 
اللہ سبحانہ للاأحداث فی جرد التعیرات 
ا مادیة فقط ؛ ولکن یوکد ان حدوث 
الأحداث یتم بإرادة اللہ نتیجة التقاء عدد عبر 
محدود من الاسباب وا مسببات ف نقطەه 
محددةۃ من الزمان وا مکان ء رتا یستطیع 
العلم الإلحادي إدواك اسبب أو ائئیں اس 
مسببات حدث ما ء ولکنە أبدا لا یستطیع 
شرح أو إِدراك کیفیة تجمع ذلك الکم سس 
الأسباب لینتج ا حدث ء اہا إرادة الہ . 


)٢(‏ بفتروضوت أن تسبیب اللہ سح 
للأسباب لاہد ون یکون لە مظھر مادي : 
ومن ا معروف ان أیة سلسلة من الأسات 
امترابطة لابد وآن تبداً بسبب رئیسی وتی 
زل غایة انحققھا ء وکلا الشرین لاک 
احضاعه للتجارب ا معملیة ٠‏ بل مابة اپ 
فی خلقه . 


( ۳) یعتبرون أُن الغرض من التغییر الناشيء 
سس تسلسل الاحداث هو نہایتہا الحتمیة لا 
ایر من ذلك. ولقد تصدی علماء 
الاسلام اخلصین فی دحض ھذہ الدعوی 
وعل رأسھم الإلمام الغزالمی فی ( عبافت 
الفلسفة ) وأکد بالبرھان وا حجة أنه × لیس 

من الضروري اُن یتبع التابع ا تبوع > ء ما 
نفی فکرۃ أو نظریة ا حرکة الالیة الذاتیة في 
محتویات الکون وأحدائه ٦‏ مم جاء علماء 
الغرب بعد الغزالی بألف سنة لیقولوا ما 
موا ود عون ول 


ولا حض الادعاء الاضحیر فإن التقدم من 
العلم إلی التکنولوجیا ومن الأمچ پل تحقیق 
الرغبات الانسانیة ؛ ومن من الحیة ال تحقیق 
الٹل العلیا ؛ یعتبر هو التسلسل النطقي 
لذي ر مه لنا اللہ سبحانه وتعالیل ۔ فکما ان 
س الضرورۃ ربط العلم بالتکنولوجیا فمن 
لصرورۃ ا حتمیة ربط الائئین بالاڑعلاق 
القیم ء وکل کبسر غذہ السلسلة بژدي إل 
علل فی حیاۃ الانسان بل احتلال فی توازن 
بیلة ۔ 


< افوامش > 


)١(‏ ابن القیم ( أبو عبداللہ شمس الدین 
محمد بن أبي بکر ) : مفتاح دار السعادة 
“شور العلم والادارۃ . ط ٣‏ مکتبة حمیدو 
الاکندریة ‏ ۱۹۷۹ ۔ 

)٢‏ الشحات (علل اأُحمد) : مکانة 
لعلم والعلماء فی الإاسلام . ط دار احیاء 


الکتب العربیة بمصر ۱۹۸۲ء ص ۱۳۳٣‏ 
۰٣۶‏ 

)٣(‏ العسال ( الاکٹور اأحمد ): ضرورة 
تحریر الجامعات ومراکز البحث العلمي 
ومناہھج التعلٍےم من رواسب التبعیة الثقافیة 
والفکریة لابراز الشخصیة الاسلامیة فی 
میادین العلاقات والائنظمة الاجتاعیة 
والاقتصادیة والسیاسیة . قضایا الفکر 
اإإلسلامی المعاصر . الندوة العالیة للشباب 
الإاسلامی بالریاض ۱۹۷۳ ص ۷۳. 
ا نہ کافس 
العلم فی مدرسة القران . الوعی الإسلاميی 
بالکویت ۱۷ (۱۹۷) ۱۹۸۱ء ص 
٥‏ . 

(رھ) الطویل (د . السید ) : أول حرب 
علی الشیة . اللواء الإاسلامی .)٢۴ (١ ١‏ 
ط دار مایو بمحصر ء ۱۹۸۲ ۔ 

رم عقیل (عمد ہشام خطاب ) : اأمة 
الاسلام والعلم ۔- ٢٢‏ . مار الاملام 
بالامارات العربیةء ۳ (۹) ۱۹۸۳ ص 
ژ۱ 

(۷) نعم ( حسائین ) : الاسلام یدعو 
پل العلم . الوعی الإاسلامی بالکویت ؛ ۱۸ 
(۹) ۱۹۸۲ص ۷۸۸۔ 

(۸) تدمري (د . عمر) : العلم ومکانة 
العلماء فی الإسلام . الفکر الاسلامی _ 
بیروت ء ۱٢١‏ (۸) ۱۹۸۳٣١ص‏ ۹۷. 
(۹) العقاد (عباس محمود ) : التفکیر 
نمو وش سو یج سے 
بدون تار ۔ ' 


۸۳ 


)۱١(‏ قطب ( الاہنتاذ عم : تعقیب 
فی ندوة ( ضرورۃ تحریر الجامعات ومراکز 
البحث العلمی ومناہج التعلیم من رواسب 
التبعیة ا ثقافیة والفكریة لاراز الشخصیة 
الإاسلامیة فی میادین العلاقات والانظمة 
الاجؾاعیة والاقتصادیة والسیاسیة ) . الندوة 
العا میة للشباب الاسلامی بالریاض . 
۹۳ ص .۹٦۹,۱‏ 

: ) راشد ( الدکور حمد إ ماعیل‎ )۱١( 
: من الشسول اإسلضیة الم والعلم‎ 
اإسلام وا حضارةۃ ودور الشباب المسلم ۔‎ 
الندوة العالمیة للشباب الإسلامی بالریاض‎ 
۹ءء ۲۲۷۹۰۔.‎ 

)١١((‏ خلیل (د . عماد الدین ) : حول 
إعادة تشکیل العقل ال مسلم . کتاب الاٴة 
)٤(‏ قطر ۱۹۸۳ ص .٦۰‏ 

ر۱۴١)‏ عمارقة (علی زین العابدین 
محمد ) : الانسان لغز ومعجزةق ۔ ط دار 
التفسیر بالزقازیق ء ط ٥٦‏ ص 
١‏ مما بعدھا ۔ 

)١١ (‏ الشعراوي ( الإلمام محمد متولی ) : 
من الاحادیث الشفھیة فی التلفزیون 
ائصضري ء صیف ۱۹۸۲. 

)١١١(‏ الغزالی ( أبو حامد محمد بن محمد 
بن محمد ) : الرسالة اللدئیة ۔ ط القامرة 


۶۸ ھ.ص ٢۲۳‏ ٤٢ے‏ 
( ١ں‏ الحسینی (الالستاذ محمود آبو 
الفیض المنوئی ) : کتاب اتمکین فی شرح 
منازل الہسائرین . ط دار نہضة مصر 
بالقاحرة 4۹ء ص ۱۹۰_ے ۱۹۸ 


۸ 


رر الطوسي ( آبو نصر السراج) : 
الم تحقیق وتقدم ا حمود 


لہ عبدالباتی سرور . ط دار الک 
ا حدلظ بجھر .۱۹٦۰‏ -ص مئ؛ 
ك۷ :.ْ 0ت 

)۱۸۱ ) ابزامن ( حمد [ ماعیل ) : القرآن 
وإعجازہ العلمنی . ط دار الفکر المرن 
ب٠صر‏ ۱۹۷۷ ۔ 

( ۱۹) بن القم ( ابو عبداللہ مس الدیں 
محمد بن أهيی بکر ) : مفتاح دار السعادة 
ومنشور ولايیة العلم والادارق . ط مکبة 
حیدو بالاسکندریة . ط ۴ء ۱۹۷۹ ۔ 
( ٢٢ھ‏ عطا ( عبدالقادر أحمد : مد 
حلال وھذا حرام ۔ ط دار الاعتصام 
بمصرء تاریخ فراغ الؤلف من تام 
.:]٤٥‏ . 

)۲٢ (‏ البنا ( الإنمام الشھید حسن ) : 
مجموعة الرسائل -۔ رسالة نحو الئور . ط 
دار الشھاب بالالکندریة ۔ بدون تاریخ . 
٢٢(‏ الغزال (ععحمد) : مشکلات ف 
طریق ا حیاۃ الاسلامیة . سلسلة کتاب الما 
بقطر ( ١پ‏ ۱۹۸۲ 

(۲۳) حوی (الشیخ سید ): 
منطلقات إسلامیة لحضارةۃ عالیة جدیدة . 
کتاب ( الاسلام وا حضارۃ ودور الشیاد 


- 


المسلم ) ؛ ج ۲٢‏ منظمة الندوق العال می 
للشباب الإاسلامی بالریاض ء؛ ۱۹۷۹ء ھص 
٦‏ ۔ 


(٤٢ع)‏ محمد( طارق عیداظسم ) 
نظرات فی ا حضارة الاسلامیة والاوروعة : 


نار الاسلام * )۹(٦٦‏ ۱۹۸۳ء صص 
۲ ۔ 

)۲٥(‏ السید (السید عل) : مکانة 
العلم ومنہاجہ وجالاته فی القران ط الادارة 
ازوامة الثقافة بالأزھر الشریف ؛ ۱۹۰۹ ۔ 
(ہ٢)‏ الراجحی ( الڈکتور عبدالغنی ) : 
موقف الاسلام من العلوم الکونیة وا مادیة ۔ 
منیر الاسلام بمصر ۳۸ )٠١(‏ ۱۹۸۰ء 
)٦۷)‏ بدر ( أحمد عبداللطیف ) : عرض 
لدراسة ( الدین فی عصر العلم ) للدکتور 
یوسف الفرضاوي . لواء الاہلام بمصر ۔ 
٣‏ ر١٠‏ ۱۱) ۱۹۸۰۔ 

: ) التفتازانی ( الدکتور أبو الوفا‎ )٢۸( 
مونف الاسلام من البحث الکوئی ۔ منبر‎ 
۱۹۸۱ )۸( ۳۹ الإسلم مصر‎ 

( ۲۹) العقاد ( عباس محمود ) : التفکیر 
تریضة إسلامیة ۔. ط دار اطلال بحصر . 
بدون تار ۔ 

)٣(‏ عبدا حخالق (الاہتاذ عمد 
وید) : أساسیات فی موضوع الإاللام 
واخضارۃ ودور الشباب . کتاب ز الإاللام 
والحضارۃ ودور الشباب ال لمسلم ) ج ٢‏ ۔ 
منظمة الندوۃ العا لمیة للشباب الاہلات ٦3‏ 
۹ ص ۳٢۲۔.‏ 

: ) علم الدین (الاہتاذ عحمد‎ )١۱( 
العلم فی نظر الإسلام ۔ الوعی الإسلامی‎ 
.ص‎ ۱۹۷۹۱ )١٤١( ۱١ . بالکویت‎ 
٥5٦۲٢ 


: افاروققٰ (د. إماعیل)‎ )١( 
اإسلام والمدئیة ۔ے قضہیة العرفة . السلم‎ 


العاصر ‏ ۹ )۳٣(‏ ۱۹۸۳ ص ١١۔‏ 
)۳٣(‏ عمد رد . عبدالحافظ حلمی ) : 
العلوم البیولوجیة فی خدمة تفسیر القرآن 
الکرم ۔ عا م الفکر بالکویت ء )٤( ٢١‏ 
۵۲.. 

۳٣ (‏ ) نوفل ( عبدالرزاق ) : الستّة والعلم 
ا حدیث ۔. ط دار الشعب مبمصر؛: 
5۶ ۔ 

: ) عطوۃ ( الاستاذ حسین عرایي‎ )٣٥( 
. العلم بین منہج الإاسلام والنبوات السابقة‎ 
)۱۷۳ ( ٠١ الوعی الإاسلامی بالکویت ؛‎ 
.٦ ٦ ص‎ ۹ 

)۳٣١(‏ العسال ( الاکتور أ مد ) : ضرورة 
تحریر ا لجامعات ومراکز البحث العلمي 
ومناہج التعلیم من رواسب التبعیة الفقافیة 
والفكریة و(براز الشخصیة الإسلامیة فی 
میادینں العلاقات والانظمة الاجتاعیة 
والاقعصادیة والسیاسیة ٠.‏ قضایا الفکر 
الإاسلامی ا معاصر . الندوة العالمیة للشباب 
الاسلامی بالریااض ۰ ۹۷۳١ء‏ ص۷۳۴۔ 
(۳۷) بل جن (د. مقداد ؛+ جوانب 
الٹربیة العقلیة والعلمیة فی الإسلام, . المسلم 
ا معاصر ء؛ ٣۳ء‏ ۱۹۸۲ء ص ۷۸۰۔ 
(ر۸) موی ( الاکتور علی حلمي ) : 
استخدام الالات الحاسية الالکٹرونیة فی 
دراسة الفاظ القران الکریم . عالم الفکر 
بالکویت ء )٤( ۱١‏ ۱۹۸۲۔ 

( ۳۹) الکاتب ( عبدا حمید ) : الصفحة 
الگسیے .من جریدة المبار الصریة 
۵۰ء ۳ 


: ) الراجحی ( الذکتور عبدالغنی‎ )٠٤( 
اض والشمس فىي منظور الفکر‎ 
الإإنسلامی . ط ا خجلس الئحمل للشمون‎ 
الاسلامیة بمصر ۱۹۸۱ء‎ 

٥٤ (‏ ) النفتازانی ر الاکتور ابو الوفا ) : 
الانسان والکون فی الاسلام . ط دار الثقافة 
للطباعة والنشر بحصر ۱۹۷۰ ۔ 

(٢ك٤)‏ العمر (د. عیداف) : ظامرة 
العلم ا حدیث ۔ دراسة تحلیلیة وتاریخیة ۔ 
عالم المعرفة بالکویت (۹٦)ء‏ ۱۹۸۳ء 
ص٣٥۳‏ مما بعدھا۔ 

: حسب النبی (ادا. منصور)‎ )٤٤( 
الکون والاعجاز العلمی للقران ۔ ط دار‎ 
الفکر العرنی بحصر ء ۱۹۸۱ء ص ۲۳۔.‎ 
بوکاي ( الاکتور مورپس ) : دراسة‎ ) ٤٤ ( 
. الکتب ا لمقدسة فی ضو ال معارف ا حدیثة‎ 
تعریب وطبع دار المعارف بمصر ۱۹۷۸ ۔‎ 
الشریف (الڈذکتور عحمد‎ )٤٥ھ(‎ 
إبراہم ) : بین الدین والعلم والزعم‎ 
۳۸ بتعارضھما. منبر الاسلام مصر‎ 
۱۹۷۹.۔‎ )١١( 

(١كۓ)‏ عبده (الاام محمد : نسالة 
الوحید ۔ تحقیق د . محمد عمارة ۔ دار 
افلال بمبصر ٣٥٥۳ء‏ ۱۹۸۰۔ 
)٦٤(‏ ممود ( العارف ‏ باللہ الإمام 
امام 7 موب سام ان الم 
والفن والفلسفة ۔ ط دار الشعب بمصر : 
۹ءء 

)٢۸(‏ عمارۃ ( الذکتور محمد ) : الإلام 
ہین العلمانیة والسلطة الدینیة ۔. سلسلة 


ھ۸ 


ھ آیعة عشر قرنا من الاسلام عل 
ارض هن ط ۱ دبفار ثابت بر 


۱۹۹۸۲۰ 


( 8 ) نوفل ( عبدالرزاق ) : بین الدیر 
والعلم ۔ ط دار الشعب بمصر . ط ٢‏ بدون 
تاریخ . 

)٥٥(‏ العسال ( الدکتور أ مد ) : ضرورۂ 
تحریر ا لجامعات ومراکز البحث العلمی 
ومناہھج التعلیم من رواسب التبعیة الثقافیة 
والفکریة لاہراز الشخصیة الإسلامیة لی 
میادین العلاقات َو الانظمة الاجتاعِۂ 
والاقتصادیة ‏ والسیاسیة . قضایا الفکر 
الاسلامی الملعاصر . الندوة العا میة للشہاب 
السلم بالریاض ء ۱۹۷۳ ص ۷۹۔ 
)٥٥(‏ الحسیني ( مود أبو الفیض 
ال منوفی ) : أصالة العلم وانحراف العلماء 
( موسوعة وحدة الدین والفلسفة والعلم ) . 
ط دار نہضة مصر للطبع والنشر ببمصر ؛ 
4۹ : 

٥٥ (‏ ) الفاروقی ( د . إ ماعیل راحي ) : 
الاسلام والمدنیة -۔ قضیة العلم . السلم 
اللعاصر ۹ ( )۳٣‏ ۱۹۸۳. ص ۱۳ وہنا 
بعدھا ۔ 

٥٥ (‏ ) أنظر م۔مزید من التفصیل : خان 
( وحید الدین ) : الاسلام یتحدی ۔ ترمه 
ظفر الاللام خان؛ ط ۷ اغتار 


الإاسلامی ء بمصر ۱۹۷۷ء ص ٢٦٠٢‏ 
مقسسبس٭سص-ٰٛہجکٰد<ھٛوجسچٰٗ--سطےچکٛسےس(|]))4”٠٦ے۷٢-صص-صسیپبج+‏ --ت 


ب حدیث سخبق الذدی اُوردہ الکاتب ق 
الفصل الٛل من المقال ضف الترمذي . 
التحریر 


( التقلید و+ التلفیق 4 
ائبنہ ا[ می * 


موہ ایال 
اقید ل اوہام _ 

تعنيی کلمة ل( التقلید >ء حرفیاء 
وضع قلادة أو نحوھا حول العنق ؛'' وھذ 
العنی الحرفی یعبر عن معنی التبعیة المتسمة 
الخضوع . أما بالمعنی الاصطلاحی لی 
الفقه اإاسلامی فإن < التقلید > یعنی اتباع 
ففیہ ْ إمام دون معرفة دلیل الحکم أو 
مصدرہ''' . وھذا الفھوی العام اع 
بشیر إلی تقلید العامة الذین یتبعون أئسہم 
دوں أي تشكك فی صدق اُحکام .). 
الد بتبعونه ودون معرفة الصادر الی 
اُخذت منہا ء ھذا الضرب من ہ التقلید > 
بخص العوام وحدھم ممن لا یستطیعون الُیذ 

س القران والسنة ء أو من تنقصهم الکفاءة 
الطلویة لفھم الصادر الاُصلیة والالستباط 
ا.. فالتقلید أمام هولا ہو ا حیار الوحید 
الغاح فم ,گے 





سید معین الدین قدريی 
ترجمة : عبدالوارٹ مبروك سعید 
جامعة الکویت 


وتعریف < التقلید > بعبر عن الفھوم 
العام للشروط التی تشکل السمة الغالبة لکل 
أنواع ہ التقلید > . وموضوع ھنہ الدراسة 
لیس شکل التقلید > ء وغا طبیعته 
وروحه . وعندما ننظر إلی الموضوع من ھہذہ 
الوجھة الاحیق تتجمع أمامنا مشاکمل متباینة 
تثیر اختلافات ‏ پی الرأيی بین الفقھاء ۔ 
ونترالوح ہذہ الاُتلافات ما بین 
< الوجوب و ((ا رمة >> . فالدوسة 
التقلیدیة تعتبر تقلید أيی من الذامب 
العترف بہا مرا ٭ واجاً> علل جیع 
المسلمین فی الوقت الحاضر ۔“ علىی حین 
ترفضه المدرسة غیر التقلیدیة رفضاً صرح 
بل نت الام زابن حنم 4ء آخر 
< الظاحریة >ء یراہ <ز حرامےا پ۸ *“. 
وللحکم علی موقف منہ الاتجاعات 
الثلاثة ء علینا ان تحلل المشکلة إل اأُشکاغا 
ا ختلفة ونری فی أُي الراحل یکون موقفھم 
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۸۷ 


ماثباً وفی یہا یکون خاطداً بناء علی اسباب 


ھیة ۔ 
'شکال اخعلفة تلنقلید : 

مکن أن نقسٌم ج التقلید > بوجه عام 
۰ 

۔۔ تقلید مطلق . 

-۔ تقلید حض . 

__ تقلید جامد . 

وقد ا عذت ھذہ الأنواع من < التقلید > 
۔کلاً ومتا معیناً خلال عملیات تطورھا 
بر القرون ء وکان ذلك نتیجة لتطور 
محضارة والثقافة الاسلامیتین فضلا عن 
بدل الظروف وا ملابسات . تلك الغیرات 
لزمانیة والبیثیة ساعدت عللىق ظھور 
خلافات فی الرأي بین الفقھاء . لذا وحجب 
ن تدرسں تلك ا لمؤسسات فٴ أوضاعھا 
لتاریخیة الصحیحة وفيی إطار علم التغیرات 

زا العقلید الشخصي > 
کان رسول اللہ كقله تجسیداً واقعیاً 

للقرات . وقد أقام اللہ شخصیتہ ا ژالیة 
فوذجاً مثالیاً للسلوك الإانسانی جدیاً أن 
بحتذیه کافة الومنین إلی درجة التقلید!“ ۔ 
ورشھادة القرآن لشخصیة الرسول ال كالیة لا 
ندعونا فقط إ ی تقلید سلوکه اموذجي ء بل 
تنا علی ذلك حقا .۔”“ ۔ 


لی الاُور التشریعیة بقول رسول اللہ ال حق 
دائماً کبشر یوحی إليه!“ . ویعتبر القرآن 


ھ۸ 


اانزل عليه ااصدر الاساسی اإسلام ؛ بل 
71 الللك توجیہات أُخری لین 


اْفصسلمین مور ر دیہم ا مھمة ۔ 


وعلی ھذا ء فان أُقوال الرسول وأفعالہ 
فا جزعاً من المهحة اللکلف بتبلیغھا م 


وم یکتف الصحابة بتدوین القرآن الکرم 
بمنتھی الدقے بل حافظوا كکذلك عل 
با السنة > وجمعوھا بعنایة فائقة . ولیس عل 
وجه اض أمة ذات دین بمکنہا ان تنافس 
المسلمین فی میدان ا حفاظ على السجلات 
التارخیة الصحیحة لیاق نبیہم . وھذہ 
ا حقیقة البارزۃ ھي التيٰ کفلت ناء 
السنة > حیة حتی الیوم . ولولا ذلك ا 
کان عناك معنی لتوجیہات القرآان التی تح 
السلمین على ان پیقتدوا بحیاۃ الرسول 
الکریم ,۷۱۹۲ 


ویسبب ھذا التسجیل الولّق لأحادیث 
الرسول وسنتهہ فی ا حیاق ء فإن اوامر القران 
التي تفرض علىی المسلمین جمیعاً تقلید 
ھذہ الشخصیة الکاملة -_ مازالت ضروریۂ 
وحّة فی وفتنا الحاضر کا کانت بیع ا 
کانت خاطب عمھاجري مکة وأُنصار 
المدینة ۔ إنہا عہدف إل صوغ الشخصیة 
الانسانیة علىی أساس السلوك اموڈذجی 
لاؤنسان الال الکامل . 


القرآن یغرض علىی السلمین ان یقلدوا 
شخص الرول عليه الصلا والسلام بالعنی 
الحرفی غذہ الكکلمة ٤‏ ویامرھم بالسمع لە 
رالطاعة بمنتہی الالتزام والاعلاص! ٥''‏ . 


والنظام القانونی الإسلامی یعطلب بقوۃ 
ایراما دقیقاً فی اتباع الوامر والتعالم 
والازشادات اتی تصدر عن الرسول عليه 
السلام . ۱ 

ومحکم الذي یقضی بہ ك فی آي 
نضیة بعتبر حکما نہائیا ولیس هنالك 
َکْة علیا بتائف أمامھا : 


ج< وما کان لؤمن ولا مؤمنة ۔۔ إذا 
فضی اللہ ورسولە أمراً أن یکون غم الحیرق 
من أمرھم پ>"'"' 


وھذا ا حکم الذيی یصدرہ رسول اللہ 
لگ لا یشبہ الاأحکام فی القائون الوضعی 
العروف فی النظم القضائیة الغربیة ء وإنغا 
ہو من طبیعة ختلفة اساسا ۔ إنه یصبح 
جزعاً یلا من القانون الإاسلاميی ومن 
العقیدة الدینیة للمومنین . ویحدد القرآان 
طبیعته هذه فیقول : 
ومن بَقص اللہ ورسولہ فقد ضل 
لال مہینا گ۷۷ ۱ 


وعل ھذا فإن طاعة الرسول وتقلیدہ 
تضمن اخحان نین الشکلی والروحی لأفعاله . 
وھذا الملدحی العقلی یشکل البدا الأُاسی 


للفتقہ الإاسلامی . وبقرر الرسول ( عليه 
السلام ) ھذا البدأ غیقول : 
٭ لا یؤسن أحدم حتی یکون ھواہ تبعاً ما جعت 
یہ . 
بل ان ھذا ال بدا ینبٹق من القرآن 
نفسه ء اذ ان ٭ ا حدیث > لیس سوی بیان 
للقران : 
فلا وربك لا یؤسون حتی بحکموك فیما 
شجر بینہم ٹم لا بجدوا فی أنضسهم حرجاً 
ما قضیت ویسلموا تسلیماً ٥4‏ . 
ففی بعض أفعال الصلا یفرض على 
السلمین اُن یتبعوا مسلك الرسول إلی حد 
التقلید احرفی . ومن ھنا کان الرسول یوديی 
شعائر ب( الصلاق پ> و الحج > وبطلب 
من الصحابة ان یفعلوا مٹل فعله ۔ 


والمنطق الذي یقف وراء هذا الضرب من 
التقلید الدقیق ل۔ < الشخص > یکمن في 
حقیقة بسیطة وواضحة ھی ان الرسول في 
مجال التشریع کان یقوم مقام النائب عن اللہ 
تعالی وأنهہ اُرسل إلی البشریة لیعلمھا یشرح 
ھا وییہا کافة جوانب الاسلام سلوکا 
غوذجیاء وذلك ہو واجب < الرسل > 
جیعاً یں وطاعتہم من طاعة اللہ 
تعالی"' . 

والقرآن یوجحہ من یدعون عبة الل أن 
یقتغوا أثر الرسول الکریم ویؤکد حم ان ذلك 
دی بہم إل نعےم حب اللہ حم : 

٘ؤقل إن کم تبون اللہ فابعولی 
بحبیکم اللہ ویافر لكم ڈنوکم.. ٭”'' 


۸۹ 


وفی ضوء أوامر القرآن والاأحادیث ‏ 
لشار إلیہا سابقاً ہ یکن أن تخلص إل 
تقول بأن الطاعة > و ہو الانباع > و 
الامتداء > _- وھی صور ختلفة من 
( التقلید > ۔۔ تتعلق بأُشخاص رسل اللہ 
حدھم ۔ آي ان ز تقلید الشخص > 
فصور ي الأبیاء والرسل الذین یعملون ء 
وصفھم مبعوئی الله عز وجل ؛ تحت الرقابة 
لدقیقة للقوی الافیة والعنایة الافیة 
مباشرۃ ١۱۱۸)‏ 


ومن ھنا ء فإن المنہج الذي حددہ رسول 


لل لیس سوی صراط اللہ أو < ا ملہج الڑفی 
لاسلام > ۷" ' 


فکل من تبع ھذہ الطریق ( أعنیي 
بز السنة 4 ) فھو یتبع الصراط المستقم ۔ 
ومن اأُجل ہذا فرض على المسلمین ان یتبعوہ 
بکل إخلاص . لکن القران لا پیح 
< تقلید الشخص > لغیر الرسول عَلكّه آیا 
کان ذلك الغیر . ولعل ابن حزم الظاھري قد 
حمل لفظ < التقلید > علىی معناہ ا حرفی 
حین حکم بأن < التقلید حرام "٦>‏ . 

إن کافة الفقھاء یوافقون علىی مذا الحکم 
فی حدود ہذا النوع من النقلید < تقلید 
الشخص > . لکن ھذا ا حکم لا یکن أن 
یطبق علی سائر أنواع التقلید طبعاً لا القرآن 
نفسه یقرھا إذ لاد منہا ۔ 

حقاً إن القرآن والسنة یکونان معاً أساس 
الشریعة وحددان إطارھا . وفہما بالفعل 


قوانینہا ومبادٹھا الئساسیة ۰ لکن م سرد 


۹۰ 


فیہما ما یقرر أُنہما استخرقا کاوٰة القوانین 
اللازمة اتطور ا جتمع المسلم ء لال توین 
الشریعة محدودة وحاجات امسع اق 
تّسع وتتغیر ولا تتتاھی!"' ٠‏ وما دام ا حدود 
لا بمکن أُن بیط بغیر ا حدودء قبتی 
ا حاجة قائمة دائما إلل سن تشریعات 
جدیدڈ . وعلی ذلك ٭ فإن کل ما یق 
فقھاء المسلمین بستّه مض تشریعات لپ [إطار 
کروی مر جزاً من القانون 


الاسلامی ۰۰ وللمسلم ان پا حذ فقط 


بالقوانین ن التی لا تصادم الشریعة أو تتعارض 
مجھا . وقد أَقرَ القرآان والسنة ء بشکل 


واضخ؛ طاعة و زا جتہدین> أر 
< تقلیدھم > : 

فاسألوا اہل الذکر إن کتم لا 
تعلمون گ۲۰۹ ۱ 


وقد مح لُبعض کبار الصحابة ؛ کعمر 
وعلی وزید بن ثابت ء ان یفتوا فی حیاۃ السي 
کل . واعترف النبی ‏ بسعة فقه 
ود 6ق عم افرائصن 

27 ٹر فی حیاۃ الٹبي ( عليه السلام ) 
مسألة تقلید الشخص > حیثٹ کان 
< التقلید > حصوراً فی نوع واحد هو تقلید 
شخص الرسول وحدہ ۔”"'" , ولكنه تا ما 
سیحدٹ ووجّه اتباعه 1 اتباع أي بکر 
وعی ئی فو اق لا دی ما کان 
فیکم ء فاقتدوا باللذین من بعدي : أي بکر 
وعمر >۹٭'. 

وفی بیان آخر لە لم بحصر الإاذن بالتقلید 


اإانتقامة والتقوی!“'' . 

وفد ترٹی ا جا ائربین 2 
بالاستقامة إ لی درجحة ء؛ وھذه حقیقة 
اعترف بہا القران والسنة معا ۔ 

داصحافي کالنجوم بأہم اققدیم 


۹ 
اندیم ۷ ۹ 


وإذا کان الرسول ( عليه السلام ) قد 
سم لُنباعہ ان یتبعوا < ا جتہدین > 
النقین ء فقد وضع عمبداً توجیبیا عاما بشان 
< التقلید 4> والطاعة : 

ظ لا طاعة خلوق فی معصہیة ا خالق ۔ 
ا الطاعة می المعروف کہ ۔ 

وکا قیڈ النبی علل أُنشطة السلطة 
النفیذیة بقید اساسی ہو < المعروف > ٣‏ 
بّد قوۃ السلطات الاعری فی ا حکومة ۔۔ 
أمي السلطتین التشریعیة والقضاثیة ۔۔۔ 
ااامر التوجیبي التالی الذي حول بینہا وہین 
نعذي حدود الشریعة ۲۱۴۸ 


وھذا البیان پقرر المعیار الثابت حتی 
ا ےکی الم او باریف عل ما 
فدمہ الفقھاء من تشریعات ء وبالصواب او 
الحطاً علی احکام القضاۃ ۔ ومن ھنا ء فان 
السلم حین یتبع آیا من الصحابة او التابعین 
از تابمیہم و أي ہز مجتہد > بعدھم فإنه فی 


الحقیقة یتبع القرآن والسنة النبویة''” هذا و 
المعنی اح ح للعقلد ء وتلك مھ 
جوھرہ . مثٹل ھذا طز التقلید ٭ لیس فقط 
آي:ماعا ل۳۹9 ہ بل إنە مفروض 
علےم" 1 


وقد تناول < شاہ ول اللہ > ء بالتفصیل 
والتحلیل ء الصور ا ختلفة للتقلید ء وذکر فی 
رسالتیه ھ حجة اللہ البالغة > و ٭ عقد ا جید 
6 احکام الاجتہاد والتقلید > : 

< فإن اقعدینا بواحد منہم فذلك لعلمنا 
أنه عالم بکتاب اللہ وسنة رسوله ء فلا یخلو 
قوله ژما أُن یکون من صریخ الکتعاب 
یر سی سج وو 
و عرف بالقرائن ان ا حکم فی صورۃ ما 
منوط بعلة کذا واطماأن قلبه بتلك المعرفة 
فقاس غیر اللنصوص على ا منصوص ء فکأنە 
یقول : ظننت أن رسول اللہ کا قال کلما 
وجدت ھنم العلة فا حکم مة ھکذاء 
والقیاس مندرج فی ھذا العموم ء فهذا أیضا 
معز إلی النبی عَكّ ولکن فی طریقہ ظنون ء 
ولولا ذلك ما قلد مؤمن مجتہدأ۳۷ ویعتقد 
< شاہ ولی اللہ > ان ئمة إجماعاً فی الرأی 
بین الفقھاء على ان للمسلم ان یقلد أُحد 
اللذاھب الأیعة والموجودة فی صورۃ کتب 
اُحکام مدونة : 

< قال رسول اللہ گل : < اتبعوا السواد 
الاحظم  )‏ ولا اندرسبت المذاہب الحقة ۔- 
لا ہذہ الاعة ۔_ کان اتباعھا اتباعاً للسواد 
الأحظم ؛ والخروج عنہا خروجاً عن سے 
الأأعظم کی 


۹۱ 


ویڑکد ریہ ہذا لی وجوب ھ التقلید > 

مشواً لل إجماع فقھاء المسلمین علىی عذہ 
النقطة”" وحجته النطقیة علىی ھذا لیست 
بحاجة إلی لع ٭. لئ المستوی ال خلقی 
للناس قد اخفض ضف عصرنا پل ادف 
مستوی وشاعت الدوافع الانائیة حتی 
صارت طبیعة ئثانیة ء وأُصبح العلماء 
متغطرسین ۔ وعليه فإن ابن حزم قد اٌخطا 
فی قوله بتحریم ج التقلید >''"' وتساعل : ما 
ہو البدیل للُٗمیین الذین لا یسُتطیعون 
الأُحذ من القرآن والسنة سوی تقلید بعض 
< ا جتہدین > ا لعترف بہم ؛ أُو تقلید 
المذاہب الفقھیة ؟*" وفی رأیه أنه یلزمھم 
اتباع اُحد کبار ج انجحتہدین پ۳۹ 

وکتب × ابن امام > أُن عتأخري 
الفقھاء منعوا ہز التقلید > إلا للائمة 
الژعة(:' , 

ولقد أقام < شاہ ول اللہ > و ا ابن 
الهُمام > ریما على ساس الظروف 
الخاصة السائدة فی ا جتمع زمائئذ . وھذہ 
الفتوی > بہ < الوجوب 4 فتوی 
فقھیة > فی طبیعتہا ولیست ‏ شرعیة > 
بالمرة ۔ إن ×ط الشریعة > لا تجعل < التقلید 
الشخصی > أو ہ التقلید انغحض > إلزامیا 
على المسلمین . ویستشھد × ابن عاہدین > 
بہ × الٹرنبلالی > على ان و الشریعة > لا 
تلزم السلمین ہہ ہز التقلید الشخصي > 
( باستثناء الرسول كاگكه )“ . 

إن مشکلة ‏ التقلید > نسبیة فھو 


۲ 


واجب على عامة الناس من لیس فی |مکاہم 
الرجوع إلی المصادر الاّاسیة للشریع 
ومباح للجمیعء لکته حرام > عل 
ا جتہد > حتی ولو من باب الاحتیاط 
حین ختلف اجتہادہ عن اجتہاد 
ا جتہدین ) الآخرین"" اُمسا غر 
و ا جحتہدین > او غیر الموٌعلین تأھیلا کافاً 
للاجتہاد فلیس امامھم سوی اتباع أحد 
ج( ا جتہدین > : 

وإذا لم یعرف نوعاً من ہذہ الأئواع 
( العلوم اللازمة للاجتہاد) فیله 
العقلید >”''' ۔ ویصدق ھذا أیضاً عل حالة 
المتعلم الذي لیس بفقيه ولا مجہد“'“. 
فالتقلید للعاِيٰ ضرورة لا عفر منہا ۔ وس 
ھنا اعتقد <( شاہ صاحب > ان التقلید 
واجب على العامی : ٭ على العامي الاقتداء 
بالفقھاء لعدم الاہتداء فی حقه إل معرفەه 
ال حدیے پ۷ ٥٥۹‏ ۔ 


صور التقلید اخرمة : 

للمسلم ان یتبع اُحد ج( ا جتہدین 4> 
العترف بہم ء لکن مع الاعتقاد والاقتاغع 
القوپین بأن الاقتداء بہذا الامام سیوٌدي ٭ 
فی النہایة إلل تقلید الرسول کل . وعندما 
ناقش ×٭ شاہ ولی اللہ > × ابن حزم > فیما 
حکم ہہ معن حرمة ( التقلید > + تناول 
مشکلة × التقلید > وحلله إلیٰ صورہ ا ختلفۂ 
وحکم بالمشع علىی ضرب من و النقلید ٤‏ 
یعمٹل فی الاُشکال الأیمة ائعالیة :(”'' 


ٰ 


. ان یقلد < اجتہد > غو‎ _١ 
ان بصر القلد لمذھہب ما علىی تقلید‎ _ 
می ا ل2‎ 
 ماع‎ ١ ھ ٹس ان‎ 

سٌَ 1ے و ا 
رالة'''' . 
و ے او ھی اللہ الدی تدم مل مد 
لاقناع ء على اُن یتبع 1مامک حرفیاً وف کل 
ا الات حتی حین یثبت بالادلة الشرعیة ان 
رأي إمامه خطا*'' . 
؛_ ان یعتقد ا مقلد أنه لا یجوز استفتا 
مدھب غیر مذھب الرہ ء کان یستفتی 
حنعي شافعیاً أو مالکی حنبلیا ء أو أُن یتبع 
< محتہدا من غیر مذھيه . 

وما ذہب إليه ٭ شاہ ولی اللہ > لیثبت 
طلان ھذا الضرب من ہز التقلید > المتمثل 
راہ الاأنواع من المقلدین ؛ یرتکز علی 

أما < ا جتہد > فھو رجل یمکە الاحتکام 
باشرۃ إلی القران والسنة وبدون واسطۂة . 
بھدا وأثاله من الفقھاء ا مبرزین بجب أن 


موا الرسول ھٹگ مباشرة ء فإذا أحس, 


الفقیه من نفسه القدرة علی الاجتہاد ء ولو فی 
مسأَلة واحدة أو فی بعض ال لمسائل ؛ حرم 
علبه ان یقلد الأئمة الآخرین فی ھذا ۔ 
والقلد الذي یفضل رأي إمامه علی 
حدیث الصحیح فانه فی الواقع یفضل 
تقلید إمامہ علی تقلید الرسول اللہ 


وفناء فإن مسلکه ھذا یتعارض صراحة 
مع القران ء ومن م کان ×× عرمًا پ("۹ . 

کتب فقيه بارز هوالعرٌ بن عبدالسلام 
عن متعصبة القلدین قاثلا : إنہم یتبعون 
إمامھم کا لو کان الأئمة انفسھم ہم رسل 
اللہ او مضادر التشریع ۔ ومٹل هذا الضرب 
من التقلید یوّديی بصاحبه إلی البعد عن 
الصراط المستقہ:“ ۔. 

والنوع الثالٹ من القلدین - من 
یتبعون أئمتہم معتقدین أنہم لا خطعون 
ویتمسکون پر اعم دون غیرھم مھما 
کانت التائع فی رأيه أنہم ُعُتہرون أئمتہم 
مصادر اصلیة للتشریع ؛ وھم بہذا یفعلون 
فعل الیہود الذین کانوا یتبعون < رھبانہم > 
)رہ ۔۔ )١‏ بدلا من اتباع التورا 

ان الإالسلام لم ییْن نظاماً کہنوتیاً ء کا م 
یقرٌ عبداً ج( العصمة > لرجال الدین ٭ وإنما 
اأُدان صراحة ھذا النظام؛ واعتبر ھذا 
الضرب من التقلید بیثابة العبادة للأحبار 
والرھبان"“' . 

اتخذوا أحبارھم ورعبانہم أرہاباً من 
دون اللہ والمسیح ابن عریم ء وما أمروا 
إلا لیعمدوا إھا واحداً ..4 ۔ 

النوع الرابع من < التقلید > ینتمي إ ی 
التقلید ا جامد > الذی یتجه إیل تجمید 
الشریعة الشی ھی بطبیعتہا الأصلیة حیة 
ومرنة ۔ 


للٰ جانب ' ھذاء کان و النقلیٰد 


۹۳ 


انطلق > نوعاً شائعاً فی آزمان الصحابة 
والتابعین وتاہمعی التابعین وحتی نہایة القرن 
الرابع ۔ ومن ٹم اکتسب قوۃة إجماع السلف ٠.‏ 

وبناء علی ھذا ء یعتبر القول ببطلان تبنّی 
قواعد الذاہب الاخری ؛ أُو تفضیل آراء 
بعض تہدیہاء موقفاً یناقض [إجماع ا؟جیال 
من ا جتہدین ؛ ومن ھنا کان قول × شاہ 
وی اللہ > وآخرون منعه .۲“ ۔ 

وإذا تحینا جانباً الاُشکال القلیلة الملشوهة 
وھی < التقلید اغحض > والتقلید الحامد فإن 
منہج ہ التقلید > فی صورته البسیطة 
والصحیحة لا یمکن القول ببطلانہ''٭۔ کیف 
والقران والسنة يقرّانه ؟ فضلا عن إسهامہ 
غتی افایة الوم وس اففاظہ اع 
حیویة ٭ الشریعة 4> بصورة أُو بأخری ۔ 
ومن امم وظائفه الصیانة المستمرة للھیکل 
العام للشریعة ولا یتمیز بە من قابلیة التوسع 
والتقلدم . وہذہ الاستمراریة ھی ساس قوة 
جیع المذاہب الفقهية المعترف بہا والتبی 
تلاق جیعھا فی الہایة علىی المصادر 
الاُساسیة للشریعة . وبینا یؤکد < شاہ ول 
اللہ > وجوب < تقلید المذاھب > نراہ یعبر 
عن مزایا تطوبر < التقلید > واستمرارہ ليی 
عصرنا ھذا!*“ . 

ویعلق < شاہ وی اللہ پ أصحیة علی 
٭ تقلید المذاھب > الذي یراہ مطابقا 
للنقالید الفقھیة السلیمة التي یکن إرجاعھا 
پل کبار اضتہدان ا ارقبعلوا بتابعی 
اعابعین فالتابعین فالصحابة بق وأخواً بستة 


الی تقو ۱ 


۹٤ 


إِن انحصول الذي وصلنا من امدارس 
الفقھیة خحو تراث مین من الإسلام الیل 
بالنسبة لقوم لا بمتلکون معرفة کافیة بالفقہ , 
وإن ربط أفراد انجتمع أنفسہم بواحد من 
المذاہب الابعة المعترف بہا فیہ خیر کثیر 
طم۔ ٭ اذ حفظ علیہم ذلك الائتزام وحدہم 
مع ا جتمع الکبیر ء کا تحمیہم من ان یسیوا 
فی اتباہ معاکس لاجماع الأحیال اي 
مضت . ولا یتوقع من ا مسلم أُن یہدم إ م2 
فقھاء اماضيی أو إجماع الصحابة : 
یعارضه . وف رأي شاہ ولیي اللہ > أں 
ج تقلید المذھب > قد اأصبح فی عصرنا 
الحاضر ضرورة و _ من مم ۔-۔ 

واجبا ۷ کپك یقرر <ز ابن ا غمام 4 ان 
الالتزام باأحد المذاھب لایعة < إلزامي ۳ 
ھ واجب > فی رأي متأخري الفقھاہ*''. 
انقلیے۔ المطلسق : 

ینتمي ج العقلید الطلق > إل ذلك 
الضرب من الاتباع الذي یعطیٍ للہتلد 
اخریة فی آن چیم ما براہ اکر إاعً من آزہ 
احتہدین من أيی مذہب من الذاھب 
اللعترف ہا ۔ 

ویکفی للتمییز بین اللقلد من ھذا النوع 

و ٭ غیر المقلد م ان نعرف أنہ مع 
الحقلید امطلق > یپوجد التزام ذف 
معین ؛ لکنہ لیس التزاما حرفیا بحیث بب 
صاحبه من الأُیذ بالفتوی الأفضل جتہد ار 
لذعب آخر ۔ ویعنی أوضح ء یقی ھا 
النوع من التقلید حصوراً ف نطاق الملذاف 


الیرف بہا ء ولکن بحق للمقلد ان یستفتیي 
فقيہ مشہور من فقھاء المذاھب 
الأُحری ٦‏ ون یتصرف فی شعون حیاته 
اِوىیة تبعاً لفتواہ بعد اُن یکون قد اقتع 
ب. وھذا السلك من مقلدي ا مذاہھب لا 
پتعارض با مرۃ مع التزامهم بمد 


کان ھذا الملسلك ہو ما عمل عليه عامة 
الاس خلال القرنین الال والٹانی . وکان 
بر العقلید اغححض > و ھ ‏ التقلید ا لحامد > 
بعیدین عن مخیلتہم ٭ بل إن ×< تقلید 
الھب > ۔۔ بمعنی التباعہ فی کل شيء ۔ 
م یکن شائعا بینہے إنھا کان و اتباع 
السنة > ھو الاشٹمر الذيی حظی باحترام 
1تت 5۸ 

وعلینا ۔ کي ندرك قیمة قیمة الاغاط ا ختلفة 
و اید ےآ فورح مزح تو 
لی ضوہ ظروفھا التاریخیة ا حقیقیة ۔ یقول 
( شاہ ولی اللہ > مبینا اتجاہات التطور فی 
مارسة التقلید : ہز اعلم اُن الناس کانوا فی 
الكة الاولی واثانیة غیر مجمعین علىی التقلید 
مذھب واحد بعینه .. وبعد ا معتین ظھر فیہم. 
اتقذھب للمجتہدین بأعیانہم ء وقل من کان 
لا بعتمد علىی مذہب بجتہد بعینه ء وکان 
مذا هو الواجب فی ذلك .٤۷‏ ومن رأیه 
نہ فی مکان مثل مکٹة ‏ حیث توجد 
مذامب کلھا ویعمل بہا ۔۔ بیاح للمسلم 
ل یتبع أیا منہا ۔ أما حیث لا یسود سوی 
ذھب واحد فیجب عليه أن یقلد ذلك 
لٹھي م۰٦‏ , 


وھکن ان نستخلص من تاأکیدات 
٭ شاہ ول اللہ > آنہ ری ان اتباع إمام 
شیء أساسي ء وذلك رغم أُن اتجاہ الال 
یمیل اکٹر تحو < التقلید اللطلق > . والسبب 
فی ھذا أنه هو نفسه کان فقیہاً محدثاً . 


النقلید اآغض 

ہل گلزم الشریعُ اللسلمَ ان یظل مقلداً 
لمذہب معین طول حیاته ؟ هذہ مسالة 
خلافیة بین الفقھاء ۔ ویقدم لن مج إبن 
افمام > جواباً واضحاً ومقنعاً عل عذہ 
اللسألة ؛ یعتقد <ز ابن امام > الحنفيی 
ان القلّد لا یلزمه ان یظل مقلداً مذھب 
معین ء لاگ مثل ھذا الالتزام لم یفرض 
عليه ۶۹۱3۱۷ . 

ویذنھب صاحب ہ مسلم اللثبوت > 
نفس ا لمذہب فی اُن علیى الشخص الذي 
یأُخذ بقاعدة فقھیة معینة من مذھب ما ان 
یظل یعمل علی اُساسھا مادام راضیاً عنہا 
ومقتنعاً بہا فی عذہ اللسألة ء لکن جوز لە فی 
مسائل أخری أُن یتبع فقیہاً آخر . وقد کان 
ھذا هو دأب العصر الاول حیث اعتاد 
الناس على اخذ الفعوی من ا مجتہد > ما فی 
وقت ء ومن آخر فی وقت آخر ء وذلك من 
اجل حَل مشاکلھم ۔" 

وقد ذکر < ابن امام > بوضوح لا 
لیس فيه اُن × التقلید اغحض > للمذھب 
معین لیس له اأصل٣"'..‏ ویری لا ابن 
عابدین > ھذا الرأيی ء فالعامي عندہ لیس 
ملزساً بالانتاء إل مذہب معینٴ أو 


۹۰٠ 


< نید > معین ؛ وینقل رای × ابن 
اغمام > فی ان الال للمامی أت”یم الرأي 
الذي بروق لە من آراء × اجتہدین > ۔ فان 
وجد رأسنِ ختلفین مجتہدین فلیثر ما یراہ 
اکٹر إقناعاً وإن جاز لە ان یأخذ بالأقل 
إقناعاً . × فما دام الواجب عليه شرعاً أُن 
یتبع أحد الفقھاء ء فإن اختیارہ اُحد الآ‌راء 
الموجودة - بصرف النظر عن الافضلیة ۔۔۔ 
بحقق قیامه بہذا الواجب پ٥"‏ ۔ 


ویتفق (ابن عابدین >> و ٭<×ز(ابن 
ا ممام > على أنە لا غنی عن × التقلید > فی 
حق العامی ومن دخل فی النلامٴ“". 
ویھکن اعتبارہ واجباً فی حقھم وحق أمٹاخم ء 
وضم أن یتبعوا أي ہز مجتہد > یتیسر غم 
الوصول إليیه“'“ ۔ 


وپورد ٭ الشعرانی > ۔۔۔ فی کتابه الشھیر 
الیزان الکبری ٭ ۔۔ قول ×داابن 
عبدالبر > ا الکی ء مه اللہ : ٭ لم پیلغنا 
عن اُحد من الأئمة نہ أمر أصحابيه بالتزام 
متخ سن لا زی صعة خلافت بل 
النقول عنہم تقریرہم الناس عللى العمل 
بفتوی بعضھم بعضاً لأنہم کلھم علىی مدی 
من رہم . وکان یقول : لم پیلغنا فی حدیث 
صحیح ولا ضعیف ان رسول اللہ عَلتّ ‏ 
أمر أحداً من اللّة بالتزام مذہب معین لا 
بری خلافہ . وما ذلك إلا لئ لکل مجتہد 


۰ ۱ پڈ۷تاے 


وأشار ٭ الشعرانی > إلی ما نقله القرافی 
عن ٭ إجماع > الصحابة علىی ان لن قلّد 


٠ت٦‎ 


الشیخین ء أُبابکر وعمر ء رضي الل عہما 
فلهٴ ان یقلد غیرضا من الصحابة من غر 
نکیر . واجمع العلماء علی أن من أسلم فلہ 


أُن یقلد من شاء من العلماء بغیر حجحة 
ومن ادعی دفع ھذین الاجماعین فعليه 
ول : 


کیا ذکر الشعرانی رأي الإامام الزناطی 
امالکی فی تآبید ‏ التقلید اللطلق > : وکان 
الإمام الزناطی ال الکكي یری أنہ ٭ یجوز 
للمسلمین اُن یتبعوا أحکام أي مذھب فی 
شغون حیاعہم الیومیة ولواجھة متطلبات 
حیاتہم الاجتاعیة >۹ . 

وفی ضوء ھذہ الاقوال التي قال ہا هولاِ 
الفقھاء الکبار الذین بثلون الذاھب 
الفقھیة : ا حنفی وا الکی والشافعی ؛ یکنا 
ان ننتبي إمل القول بأن الصیغة الأسلیة 
للتقلید والطبیعة الحقة لە تتسثٹل نی ہو التقلید 
المطلق > . وقد حظی ھذا الضربِ بمبارکة 
القران والسنة فضلا عن کونہ أمراً طیعاً 
فی صیغتہ ولا خنی عنہ فی طبیعته . ومع ا 
هذا جج التقلید اللطلق > أُصبح غیر معمول 
به لدی جماہیر المسلمین ء وقد حل عله 
التقلید اغحض > ؛ إلا أُن صحتہ حنی 
الیوع لا غبار علیہا من الناحیة الفقھیة ؛ فإذا 
اُخذ البعض یه الیوم -۔۔ کا فعل × شاہ ول 
اللہ > ۔۔ فلا یستطیع أحد الاعتراض عليه 
أو أعتبارہ ضرباً من التقلید غیر صحیح!“ٴ"' 
العقلید الجامد : 

التقلید ا لجحامد > ضرب متطرفہ من 


رز التقلید اض > وبدلو أُنه مٹل اتی 
مالات ×<ز التقلید > . لقد انشق منہج 
(النقلید > من السلوك ا ا می للرسول 
پل . ومرور الزمن تحول التقلید الشخصی 
لرسول إلی تقلید للصحابة الذین کانوا خیر 
س یفسر القران والستة . ٹم اتسع ھذا 
اںحول الفقھی اکثر واکار فی عھد التابعین 
نامہم وتلامیذھم الذین ظلو! بجتہدوت 
لرصول ال تقریر التفسیر الاشح 
الٹریعة وذلك من اجل تطبیقھا علی 
اظروف ا نخیق ۔ والقرآن یوجہ فی قوۃ إل 
طف التاویل الصحیح ء بل الاأفضل : 

وابعوا أحسن ھا أنزل إلیکم من 
یکم 4ا" . 

وبالندریج تحولت جھود أولئك 
× ا حہدین > لی ہز مذاہب فقھیة > ۔ 


وترایدت قوةۃ هذہ الدراسات النظمة للفقه. 


تیحة ما أحرزہ کل مہا من تقدم فی 
لبحوث التي یقوع بہا فی إطار الأسول العی 
اذ بہا ء کانت هذہ ا مدارس تتطور فی فترۃ 
واحدة ولکن فی آماکن متباعدة ‏ الامر 
الدي دی إِل استقلالیة انتہت إل مزید من 
الانفصال بینہا ء وھذا بدورہ کان وراء ظھور 
التقلید الحامد پ وم ییجدر اُن نذکرہ 
ھنا حاصة ء ما قاله الام ہز النسفی > 
عن <ز العقلید ا حخامد > : 


< إذا طلب منا الرأي فی مذھبنا بالمقارنة 


لل المذاھعب الششری + غمن الطبیعی ان 
نڑکد ان مذھینا صواب بحتمل ا خطاأً ء غلىی 


حین آن الذاہب الاُعری خطاً ختمل 
الصواب > . ویرفض (ز اہن عاہدین > هذا 
الرأيی ۔۔ بعد ان نقله ۔ علىی ساس أنه 
مبنی علی سس واھیة ء بینا الرأي الحق یؤید 
تقلید اي ٭ مجتہد > بصرف النظر عن کون 
منعب أعظم من منھب آخرء أو 
< جتہد > اأعظم من طز مجتہد > آخر"۔. 
ورأي ہ النسفی * ھذا یعتبر أثرا من آثار 
الفترۃ الانتقالیة التی حدث فہا ۔۔ ولوقت 
حدود ۔۔ صراع بین ال مذاہب من اُجل ان 
یثبت کل مہا أنه أعلىی من الآخر . وھذا 
الصراع قد خلق حزازات بینہا استمرت زمنا 
وأدت فی النہایة لی التعصب و طز التقلید 
ا لحامد ×> ۔ 

لکن ھذا الضرب من << التقلید > کان 
یسیر فی اتجاہ مضاد لروح < التقلید > ؛ کا 
کان متعارضاً مع إجماع الصحابة والعابعین 
وتابعیہم وسائر کبار < ا جتہدین > فإ 
عصور السلف ۔ ومن مم فلا یکون صحیحا 
فی جوغرہ ۔ 

وباختصار ء إن (ز التقلید ا لحامد > عو 
اُشد الصور انحرافاً فی منہج * التقلید > ء 
وفیه انکار لروح الشریعة ء نہ یشبه ذلك 
المنہج الیاتی ۔۔ تقلید الأُلاف ۔۔ الذي 
أُدانه القران الکرم٣"‏ ۔ 
الانتقال من مذہب إلی آخر : 

فرض اللسلام عل جیع المسلمین تقلید 
شخص الرسول عليه الصلاة والسلام ٭ کیا : 
سبق القول ء لکن الفقه لا یبیح سریان حقاً 


ھ 


الضرب من التقلید علی الأئمة ٤‏ بل الھکس 
ھو الصحیحے إذ نحرم ہ التقلید 
الشخصی > لأي إنسان بعد رسول اللہ ۔ 
ومن ھنا ء فلیس ضرویباً ولا غرضاً أُن یلتزم 
المسلم ممذھب فتھیيی معین التزاما 
دائےاً٢۷)‏ ۔ وإن فکرة الالترام مذہب فقھيی 
معین لم تسمع بائرۃ فی زمن الصحابة ولا 
التابعین او حتی تابعیہم ء وذلك علیىی حد 
قول بج المُز بن عبدالسلام”"' > فکان الم 
بین المسلمین خلال القرن الال والٹانی هو 
التقلید المطلق > أو عدم التقید بذھب 
فقھی معین . فکان لکل مسلم الحق فی ان 
یستفتی أي <ز مجتہد > بصرف النظر عن 
مذھبەء وذلك لیجد سلا ۔لشکلات 
حیاته'"'' ۔ وفی مثل ہذا الوضع لم تثر بامرۃ 
قضیة تغییر المذہب ۔ وکان بذل ال جھود 
الفردیة للاحتکام إ ی المصادر الشصلیة امراً 
بحظی بالتقدیر ۔ 

والواقع ان ظھور مبداأً ھ التقلید 
الشخصی > مذھب أو لامام معین ء إنما 
کان من ٹمار الضعف والتدھور الذي اٌُصاب 
السلمین فی العصور التأخرة ء وإن فکرۃ 
الالتزام بمذھب فقھی معین لا تستند إٰی أي 
ساس من المصادر الُسلیة أو من آثار 
الصحابة أُو التابعین أُو تابصہم أو من 
مسلك کبار متقدمیي ہ ا جتہدین > ۔ 
شال عو ار اشعام ہا سال بت اق 
ذکرہ :۔ے هل علىی من ارتبط بالمذھب 
ا حتفی مثلاً أن یظل مرتبطاً بہ ؟ مم یجیب 
علی سؤاله قائلاً إِن البْٔعض یری ان ذلك 


۹۸ 


ضروري وواجب علی حین لا یوافق اخرون 
عل ذا الرأي بحجة أُن لا شيء بصح 
واجبا إلا إذا أُوجبه اللہ وم وت اللہ عل 
اي مسلم ان یلتزم دائیاٗ بمذھب فقبھی 
معین . کذلك یری <٭ ابن امام > ان 
الانماء ای مذہب معین لا یتطلب من 
حیث طبیعته ان یکون دائماً ء إذ أن ذلك 
لا یقوم علی ساس من الشریعة''. 
ویضیف < ان مسلك السلف فی الاضي 
نہم کانوا یتبعون ا فتوی > أحد الفقھاء ي 
زمن ء وفی زمن آخر یتبعون ٭ فتوی > ففیہ 
آخر من مذھب ختلف > . 
وینصح الالمام < أبو شمة > الفقھاء اد 
المذاھب الفقہیة الاآخری . وہین الامام 
المزنی > منہج امام ×< الشافعیي > س 
حیث أنه کان یطلب من الناس الا یقلدوہ؛ 
بل اُن یقلدوا مباشرۃ القدوۃ الحسنة فی سلوكد 
النبی كإه(*' . ویروي < این عابدین > 
فتوی × أي بکر بن الجوزي > ۔-_ عد 
الإإاشارة إلی الفتوی جو التتار خائیة > ۔۔ اه 
إذا غیر شخص مذھبەه الفقھی باجتہادہ ؛ 
أو بناء علىی سس فقهیة ء فإن ذلك یکود 
أمرا یستحو یستحق التقریر کتصرف معقول ؛ واعل 
7 الرجحل أجرا من اللہ علىی عمله 
. وفی الموقف ا لمقابل ء إذا غیر شخص 
مذھبه دوغا دافع دینيی أو سبب فقھی ؛ 
وکان التغییر من اُجل إشباع دوافع أنائبة ا 
مطامع دنیویةے فان ہذا النییر بخبر ذنا ؛ 
وتصفاً مذموماء بل قد یعتبر جرقة 9“ 


بب تصرف الرتد الذي یستہدف عدم 
إدین باللعب بالعقیدة واستغلالا لئیل غایاته 
الریة الحقیق"“ ٠‏ 
رن فقھاء ا الکیة والشافعیة من 
رالقلید > و < تغییر المذھب > : 

کان الإمام < الشافعی >٭ -۔ کا بقول 
تلیذہ ط المزنی > ۔۔ یدعو بقوة إِلی تقلید 
انی گال ء وکان یطا ے من تلامیذہ الا 
توق اس ا فھما شاملاً ۔ 
نقد روی عنه أنه ک ٭ إِن من ةبع 
حکماً شرعیاً دون معرفه اصوله کحاطب 
بلیل لا یفرق بین ال حیة والعصا >“”“ وکان 
الام راحد بن حبل > یفرق بین 
(النقلید > و الائباع > ء فی ان 
دباع الرسول >٭ واجب على السلمین ء 
ان الصحابة کانوا أُتقی الناس وآولاھم بأُن 
یو آما العابمون ومن بعدھم فللشخص 
ان یتبعھم أو ل* یتبعھم . فالشخص فی 
دالائباع > فی رأي ھ ابن حنبل > یعرف 
امہ ویتبعہ ء علىی حین ان ہز المقلد > فی 
<التقلید > یتبع إماماً دون أن یعرف 
مصادر اأحکامہ او ملایساعیا'* . 

ویؤید الإامام ‏ ہ الشعرانی ٭> صحة 
لانتقال من مذہب لی آخرء وحجتہ فی 
ذلك هي اُن کبار الفقھاء فی العصور الال 
منضوا إطلاق الاعتراف بن غیّر مذھی 
بل محوا له بأن حفظ بکانته فی الملذعب 
الحدید ۸٢‏ 


ان قبل ذلك تد امام ہ٭ابن 


عبدالبر > یؤژمن نوز التقلید > و 
الانتقال 4“ وینقل عله × الشعرانی > 
فی امیزان قوله : ٭ م یصل إلیى علمنا ان أي 
إمام من أي مذھب فقھی کان یسأل طلابہ 
واتباعه ان یتبعوا مذھيه وحدہ وألا یعتقدوا 
صواب المذاھحب الشُحری وصحتہا ۷“ ,. 
بل المھکس هو الصحیح ) ققد روبنا أنہم 
کانوا یسمحون لاُتباعھم أُن یستفتوا الفقھاء 
الآخرین أیضاً طلباً للحق وأن يأخذوا جا 
یفضلون من الفتاوي . و یکن هذا موقفھم 
إلا لأنہم کانوا یعتقدون أن کل < مجتہد > 
علی ا حق؛ وأن فھمہ یقوم على اُسس 
صحیحة ؛ء ویزید < ابن عبدالبر > فیقول إنه 
م یرد حدیث صحیح ء آأو ضعیف ء یقول 
ِن النبي عك قد آمر أصحابه أن پتبعوا 
مذعھباً فقھیاً معیناً ویرفضوا کل المذاھب 
الفقھیة الأُحری”٥*'‏ . وھذا النسامح تجاہ اتخاذ 
مذھب معین وترك المذاھب الشُعری کان 
موقفاً دائماً تجاہ کل المدارس الاجتہادیة 
وکان فی الواقع مبنیاً علی ساس ما بؤمنون بە 
من أن کل إمام < مجتہد > یسیر علی طریق 
اح ق۸ 

وما دامت ا۔مداہب الفقھیة کافة تستمد 
من المصادر الاُسلیة ۔_ القرآن والسنة ۔۔ 
فکلھا علی الحق ۔ ومادام کل ×ز مجتہد > 
یذڈل وسعہ للوصول ا ی ا حق ؛ فاہم 
جمیعاًء من حیث النظر ؛ على طریق الحق 
ما م ینبت غیر ذلك ۔ ومن هنا کان قول 
× الشعرانی > : کل مجتہد مصیب ف- تم 
حکمه > ۔ ۱ 


۹ 


کذلك پنقل امام _.< الشعراق > 
< فتوی > الإمام القرانی > الذي ری ان 
٭ ہناد إجماعاً فی الرأي على عذہ النقطة 
وھي آنہ فی عھد .الشیخین (أي بکر 
وعمر ) کان الناس یلتزمون باوامر ا خلیفة ‏ 
لکین فی نفس الوقت ۔۔۔ کان مسموحاً حم 
ان یتبعوا کبار الصحابة فیما یتعلق بشعون 
حیاتہم الیومیة > ۔ کا ان ھناك إجماعاً في 
الرأي على أُن لکل من دخل فی الإالام ان 
یتبع أيی فقيه دون ان یعرف مصادر اُحکامهہ 
واُصوله . ویقول ٭ القرافی > : ٭ ان کل من 
یعارض إجماع آراء الفقھاء المعروفین حول 
ھاتین النقطتین فإن مسعولیة إثبات غیر ذلك 
تقسع على الصارض >. ونقسل 
ج+ر الشعرانی ٭> کذلك رأيی الہمام 
٭ الزناطی > ا الکی الذي یری جواز أخذ 
الاحکام فی الفرعیات من أي مذھب وذلكٰ 
موا جھة ا تطلبات الواقعیة للحیاة الیومیة ء 
کا یری جواز الانتقال من مذھب ال ی 
آخر )۸“ . کا نقل < الشعرانی > فتوی 


جامعة طز لحلال الدین السیوطی > توید 
جواز الانتقال من مذہب إلی آخر ۔ وقد 
عالج السیوطی قضیة ‏ التقلید > والانتقال 
باأسلوب تحلیلی واضح ء وباختصار ٭ شرح 
الائ٦س‏ والدوافع التی یصبح معھا التحول 
سے الب چرام او سوا از 
< عباحاً > أو ٭ مکروھاً > او ٭ حراماً > 
بل جرمة فی بعض الاحیان ‏ وقد نقل 
السیوطی آراء بعض العلماء من ذوي المکانة 
العلمیة العالیة فی الفقہ الإاسلامی ء ممن لم 


۲٠ 


یقفوا عند حد القول نواز الانتقال من 
مذھب إلٰی آخر ء بل مارسوہ عم بالفعل ء 
وم ینازعھم اُحد من معاصریہم فیما فعلوا ار 
یعیبه علیہم وحالة الإمام ) الطحاوي : 
فی ھذا الصدد مثال بارڑ(*۹“ ٠‏ ویری الإمام 
الشعرانی > اُن × الطحاوي > رما غر 
مذھبہ من الشافعی إلی ا حنفی لأنہ کان 
یشعر ان عطاءہ قد یکون أعظم إذا ما تملكد 
فقه المذھب الاخر الذي اختارہ ٠‏ وقد عظم 
بالفعل عطاؤہ نی المذھب الدید الذي 
انتقل إليه وم یفقد مکانتہ واحترامه ء بل 
اریفع کلمام إلی مکانة یحسمد علیہا؟:'' . پل 
إِن الام < الشافعی ۷ نفسهہ کان بتبع 
النمب الحنفی مدة وجودہ فی العراق مع 
الشیبانی > ء لکن حین ذہب إلی ا مدینة 
وتأثر بالانحام <ز مالك > درس علبه 
< الموطاً > والفقہ وتحوّل إپی ال ملذھب ا الکی 
باختیارہ ء وظلت علاقته ہہذا المذہب قائمه 
حتی توق فی مصر'“. 

وھکننا ۔۔۔ دون دخول ف التفاصیل ۔- 
ان نلخص جیع آراء فقھاء ا حنفیة و الكیة 
والشافعیة حول ھذہ القضیة : 
١‏ - التقلید الشخصی > بعناہ ا حرفي 
مقصور علىی تقلید شخص لرسولں كل 
وحدہ؛ ولا بجوز تقلید غیو بدا ۔ 
٢۔-‏ یجوز ٭ الاقداء ٭ بأي عالم أو إمام : 
وفی القرآان والسنة ما یؤید ذلك . 
ك۳ لیس ضا علی المسلمین ان یقلدم' 
آي فرد غیر رسول اللہ كلث ۔ 


؛_ لکل مسلم متعلم أن یقلد رسول اللہ 
تدلیداً مباشراً وشخصیاً . وھذا النوع 
س التقلید مفروض على ٭ اشجتہدین ''" ۔ 


ہے علی من دخل فی الإاسلام ء ومن لا 
رن لہ علىی أُن بعرف آوامر رسول اللہ 
أنعالہ بطریق مباشر ؛ اُن یقلد عذھباً معیناً 
من مذاھعب الفقه عخارم(۹۴) ٠.‏ ولن لا تیح 
غم اأشغاہم وقتاً للنظر فی مسائل الفقه ء ان 
بیعوا أیاً من أئمة الفقه ء لأنہم فی اللہایة 
عون رسول اللہ 1 ہ وتقلید احد 
( ا جتہدین > واجب علی اُمٹثال مز“ 5 
٦‏ _ کان ( التقلید الملطلق > ول ضرب 
من ضروب < الاقعداء > مارسه الصحابة 
وإلنااعون وتابعوھم اکر من قرنین ۔ ومن ھنا 
فإن هذا الضرب من ہ الاقتداء > لہ أہیة 
تاریغیة فی قضیة ہز العقلید > . 
- التوقع من المسلم الذیٍِ أنقن علم 
الفقه اُن یکون جج مقلداً > مباشراً لرسول اللہ 
کت وحدیت او علیىی الأقل ۔۔_ × مقلداً 
طلقاً > یتبع أي < فتوی > للفقھاء یراھا 
ارب إلی سنة رسول اللہ گل ومنہجہ!''' . 
کل مقلد > یصر على اتباع إمامھ 
حتی بعد ان یعرف یقیناً ان فتواہ تتعارضصض 
مع القران و مع الحدیث 'الصحیح ؛ یعتبر 
ا > لٹ ہذہ التبعیة العمیاء تقوم علی 
ساس عبادة الأشخاص وتتناقض مع 
امبادیيء الساسیة للشریعة . وکل الفقھاء 
مممعون علی ھذہ النقطة وھي ان التقلید 
لشخص الاإمام کفر وش[2"*“ . وحیث ان 


التقلید الشخصی > لا یکو إلا للرسول 
كت فالمفروض عللى کل مسلم ان یؤٹر 
ہج اتباع الرسول > على الاقتداء باي |إمام ۔ 
۹ ۔۔ پلزم من الشُخذ با منہج الصحیح 
× للتقلید الملطلق > ان یکون للمسلم ا یار 
فی اتباع احد الأئمة أو الفقھاء فی شعون 
حیاته ۔ 

٠‏ ۔۔ من صور <( التقلید > الصحیحة 
تقلید المذاھب > ؛ وھو صورة متطورة 
من ائباع الرسول > كللّ . ولکن لا 
یکن أن پنسحب ھ التقلید الشخصي > 
عل الأئمة ما م یکن قائماً علی اُساس اعتقاد 
جازم مرخ المقلد > بأنه انا یتبع فی الحقیقة 
سنة الرسول عليه السلامء من خلال 
جج الاقتداء > بإمامه!''' . وقد انتہی الفقھاء 
اللأخرون إل أن < تقلید اللذاھب > أصبح 
آسانہا لکل ل۱۹ 

٢‏ ۔۔ بالنسبة لصفوة المسلمین ء لا 
یلزمھم ولا تجوز ہم دو التقلید 
الٌ لشخصي > . ولیس أمام ھولاء ا متمرسین 
بالفقه الاسلامی سوی نوعین فقط من 
التقلید > ہما : < انباع الرسول > كلل 
و < التقلید المطلق > . أما الاتباع الأممی 
الذيی هو من باب ہ التقلید الشخصي > 
فممنوع علیہم ء وہو ‏ حرام > فی حق 
ج الد پ۹۷" ۔ 

٢۲‏ ۔۔ بؤخذ من ھذا أُن تقلید الذاھب 
الفقھیة الأُحری أو إتباعھا لیس بممنوع علی, 
اُھل العلم من ×ٴ اللقلدین >9 ہت 


۳ ۔ إذا جاز للشخص ان بتبع اي إمام 
أو ×× مذھب فقھی  >‏ لو ان یا 


بالأفضل من فاوی الأئمة ء فلا کے یمنعه 


ِن آراد ان یغیر مذھبه بالکلیة ۔ ومن مم ء 
فإِن إباحة ہز الانتقال ٭ من مذہب ال ی 
آحرء وصحة ذلك ء قائمة على اُسس 
فقھیقی سلیحة . 


من المفید اُن نمنع الناس من الاکتار من 
التلفیق > ء ومثل ھذہ السیاسة الدینیة 
۔_ خاصة فی ظروف عصرنا ا حدیث الذيی 
شاع فیه التحلل الدیتی ۔_ تعتبر نصیحة 
جیدة وصحیحة لجحماھیر السلمین ؛ لکنہا 
لا تقوم على أُساس من الشرعیة الدینیة ء أما 
الأحذ بفتاوی ختلف الفقھاء بغیة الحصول 
عل منافع دنیویة حضة أو رغبات دنیئة ء أو 
الانتقال من مذھب إلل آخر سخریة من 
الذھب القدیم أو من اإمامھءے فتلك 
تصرفات لا یجوز التساعح معھا با مر ولا 
السماح بہا فی أي وقت أو أي مکان ؛ 
ولکن لا یکن أن نقول ۔ بسبب ھذہ 
الخاوف ۔۔ نع الانتقال بین المذاھب حتی 
فی حالة العلماء ا متمرسین وا خلصین معن 
المتعلمین ۔ 


المراجسع 
١-۔‏ النجد الابجدي ء لویس معلوف : ہا قلدہ : 
جعل حالتہ فی عنقه ء قلدہ قلادة ء قلادة : ما 
جعل فی العنق من اخليٰ ‏ التقلید :* بستعملون 
التقلید ما یکتبه السلطان أُو الامیر للحام مصرحاً لە 
به تقلیدہ الحام ۔ 


۲٢‏ محمد عبہدم . تفسیور المنار ۲٢٢ : ١١‏ ۔ 


"٠۲آ‎ 


الأأعکام ؛ ۳ : ١٦٦٢ء‏ 

ا _۔ یعرف الآمدي التقلید بأنه ٭ العمل بقرل 
الغیر من غیر حجة ملزمة > . 

ب _ ابن امام . تحریر ... ص ٥٦۱۷‏ : 
٭ العمل بقول من لیس قوله إحدی الحجج , بلا 
حجة 4 . 

ص ۴۹٢‏ ب : ٭ قبول قول القائل وأنت لا تعلم 
من أین قاله > ۔ 
٤‏ ۔ شاہ ول اللہ ۔. الانصاف ص ہہ. 


٥‏ ۔ شاہ ول اللہ ۔ عقد ا جمید فی اأحکام الاجہاد 
والتقلید ص ٠٤‏ . 
٦‏ ۔- القرآن الکریم : ٭ لقد کان لکم فی رسول الل 
سوق حسنة >٭ ( )۲٢ ٢ ۳٣‏ . ز إنك لمن ا مرصلین 
على صراط مستقم ٭ . ٣ :۳٣(‏ ٤)؛‏ 
× إنك علی الحق البین > ( ۰:۱۲۷ ۷۹)۔ 
۷۔۔ کان سلوکه الشخصي مثالیاً حتی قبل بلتہ 
ء وقد شھد بذْلك القرآن ( ١١١٦٦۱)۔‏ 


_ القرآان : ٭ لا بنطق عن اغوی ؛ إن ولا 


وحی بوحی . علمه شدید القوی > ( ٥٥‏ :۴ ۔۔ ' 


ید 


۹ _-۔ السابق (ا٤‏ : )٠۰١‏ وئمة [إشارۃ لطیفة لن 


الاّیة القرائیة : ٭ إنا آنزلنا إليیك الکتاب با حق _| 


لتحکم بین الناس با أراِك اللہ >٭ ٠.‏ 
٠‏ السابق ( ۲٥١٢٢۸۵: ۲ ء٣ : ٢‏ 
.)۷:٥٤٥۹ ۶۸‏ 


۔)۳٣‎ : ۳٣ ( ۔۔ السابق‎ ٦ 
. ۔۔ السابق نفسه‎ ٢ 


۳ ۔۔ السابق ر٤‏ : .)٦٦‏ 


۱ 
۱ 
۱ 


۱٦‏ _۔ السابق ( 4٤‏ : ٦٦)ء‏ ھ وما آرسلنا من 
زض إلا لیطاع بإذن اللہ > ۔ 


_١‏ السابق ٤(‏ : ۸۰) : ھ امن بطع الرسول 
زند اطاع اللہ ٭ ٭ 


٦ے‏ السابق :٣(‏ ۳۱)۔ 


۷ السابق :٦(‏ ۹۰):ٴ أولعك الذین 


عداھم اللہ بہداھم اقعدہ ٭ . ویلزم من ھذا أنه, 


حنی الأبیاء مڈمورون بالاقتداء بالسابقین منہم ۔ 
بھذا معناہ وحدة اللبوة ووحدة الرسالة ٠‏ 

۸ ے السابق (٭ : )٦۷‏ ! ھ واللہ بعصمك 
من الناس )٭؛ و٢٥ہ:‏ ۸٤؛.)ء‏ “"٭افإكد 
بأُعیننا 4 ٠‏ 

۹ ۔ السابق ( ٣٢٤‏ :٢ہ‏ ۳ّْ): <واإنك 
تہدي إل صراط مستقم ء صراط اللہ الذي لە ما فی 
السموات وما فی الاأإض : الا مل اللہ تصیر 
الہُور >٠‏ ۔ 

۰ عقد ا جید فی أحکام التقلید ء ص ٠٢‏ ۔ 
۲:. 

١‏ ۔ رغبة فی تجنب اخلط أثناء المناقشة یلزمنا اُن 
غدد مفاہم الصطلحات . فللتمییز بین ا التقلید 
الشخصي > و ٭ التقلید انحض > ء نستحدم الاژل 
ِ معناہ الحرفی : طز فافعلوا ما تومرون ٭.س 
2 معنا وأطمنا > ء ونعني بە اتباع شخص الرسول 
کگ لی اأنعالہ علی آنہ رسول اللہ ء علىی حین جکن 
استخدام الصطلح الآخر لنشیر به إل ‏ تقلید 
امتبدین ٭ مثل أیي حنیفة ومالك والشافعی أو 
مذامہم الفقھیة ء وھذا الفھی ھٰذا للصطلح الٹانی 
هو ما یفضلہ الوؤلف ۔ 

۲۔ ابن القیم . إعلام الموقعین ء ۴ : ۲۷۷ ۔ 
ںفرر القاضی * ابن رشد * فی ٭ ہدایة ا جتہد >٭ : 
ان الوقائع بین اشخاص الاناسی غیر متناعیة 


والنصوص والأفعال والاقرارات متناحیة ؛ وحال ان 
یقابل مال پتناھی ما یتنامی > ویقرر ٭ ابن 
خلدوتن > لی القدمة (ص ۲) : ھ فالوقائع 
المتجددۃ لا توفی بہا النصوص > . 


۳ ۔۔ آبو الالىی مودودي . إسلامی ریاسة ٢‏ : 
۸ 


رسالة ا خلیفة عمر إمل القاضی شر : ٭ اقض 
بھا فی کتاب اللہ فإن لم یکن فیسنة رسول اللہ 
گت ؛ فان لم یکن فی کتاب اللہ ولا فی سنة رسول اللہ 
فاقض با قضی بە الصا حون .. > ( نسائی ) 
٤‏ - القرآن الکریم ( ۲٢‏ :۷۰) وعذہ الایة تجعل 
< التقلید املطلق > واجباً علی المسلمین . 
٥‏ ۔ الئٹرمذي : أبواب الاُحکام ؛ وکذلك أبو 
داود : کتاب الاقضیة ء انقلا عن × إسلامی 
ریاسة > للمودوديی ص ٠.٠٤‏ 
٦۔‏ ابن خلدون . القدمة ص ۲۷۸ ۔ شاہ ولئ 
اللہ . زإزالة الخفاء ۱۸١ : ٢‏ ۔ 


۷ ۔ حمد آنوار اللہ فضیلة جنچج 
( 8ص8 ٤‏ زا ۸.۸.۴ ) حقیقة الفقه  ٢‏ : 
٣٦٣‏ ۔ ۱۱۳.۔ 


۸ -۔ السابق ص ۱١۳١‏ . کذلك ء انظر : 
مشکاۃ الصایح ٤‏ رواہ اُحد وأبو داود والٹرمذيی 
وابن ماجة ۔ 

۹.ْ ۔ السابق ص ١۱١۷٢۶‏ تنقلا عن 
٭ مشکاق ... کے القرآن (ر4۸٦‏ : ۱۸ء ۲۹ء 
۹ھ ۔ ۹ . ا ترجم ] ء محمد شافع . جواھر 
الفقہ ص ١۳۰٣ء‏ ابو الأعلىی مودودي ۔ السابقی ص 
۲ (اطلاق کلمة اي من صحاہتہ ٭ غیر 
موفق فی ھذا القام ء إذم ستتبنی عليہ أحکام 
شرعیة ء خاصة ان ا حدیث الذي استند علیہ 


"ً"۳ 


٭ موضوع ‏ کا قرر الاُلبانی فی املسلة 
الأحادیثٹ الضعیفة والموضوعة ج٭ حدیث رقم 
٥۸‏ ۔۔ الترجم ] ۔ 

٠‏ - القران )٦٦ : ٤(‏ ۔ والحدیث مؤٹسش 
علىی قولہ تعالی ؛: < فلا وريك لا یؤمنون حتی 
محکموك فیما شجر بینہم ٹم لا بجدوا فی أنفسہم 
حرجا مما قضیت ویسلموا تسلیما > . زیبدو آن 
الحدیث المشار إليهہ فی اشن وفی ھذا اخامش قد 
سقط . ومکن الاشارۃ إللی قولہ ( كَكّ ) : ہرامن 
احدث فی أمرنا ھذا ما لیس من فھو رڈ > . - 
امترجم ] . فالاُحکام القضائیة التی یصدرھا 
القاضی أو ا حام علی اأساس القرآن والسنة بجب الا 
تٹیر حساسیة لدی ا حکوم علہم حتی یومنا ھذاء 
وھذا نتیجة للتقلید الصحیح للمصادر الاُصلیة ۔ 
۱ - القرآن ( )٥٥١١٣١‏ : ہ٭ وائیع سبیل من 
اُناب إليٴ > . 


۲ ۔ السابق ( )۷۰۱۰۲٢‏ ور رہ ٣‏ یں۔ 

۳٣۔۔‏ محمد شافع ء السابق ص ۱۲۳۲ء ۱۳٣‏ 

۱٥١١ ء١۹٤۶‎ 

٤‏ عقد ا جید ص ٦۹‏ ہے ۷۰ .و 0ا حجة 

اللہ البالغة > ء غص(إ ٥ھ‏ ص ۲۳۳ .( النص الثبت 

فی التن منقول عن اعقد الحید > ط/السلفیة 

1۸ە ۱1‏ ھ ص٢٢‏ ۔ ٦٦۹‏ ۔۔ الحترجم ] . 

٥‏ ۔ عقد ا جید ص ۳۸[ السلفیة ص ۲٢‏ -۔۔- 

ما ترجم ] 

: ١ ۔ شاہ ول اللہ . حجة اللہ البالغة‎ ٦ 

٦٢٢ .و عقد ال جید > ء السلفیة ص‎ "٥٤٥ 

] _۔۔ ا ترجم‎ ٣ 

۷ -۔ السابق نفسه . 

۸ ۔ شاہ ولی اللہ . عمعات ( ححة رقم ۳) ص 
۲.۔ 


٤ 


۹ ۔ شاہ ول اللہ . الانصاف ص ۰۹ 
٠‏ -۔ ابن اھمامے السابق ص ٥٣ہ۔‏ 
١‏ ۔۔ ابن عابدین . رد ا جتار ١‏ : ۷۰ 


١ وححة اللہ البالمذ‎ . ۳٣ ۔۔ عقد ا حید ص‎ ٢ 


٥٣٥‏ ن:. 

۴۳ ہے عقد ال لحید ص ۹. 

٤‏ ٗ ابن الحخاجب . الختصر ۳۰٣ : ٢‏ وعقد 
ا حید ص ۹ حیٹ یقول شاہ صاحب : روغ 
علی من لم بجمع هدہ الشرائط تقلیدہ فیما بس ا 
من الحوادث > . 

۲٢٢ ۲٤٢ : ٢ ابن تیعیة.الفتاويی‎ - ٥ 
۔‎ ۳٣ ۔ شاہ ول اللہ ء السابق‎ ٦ 

۱۷۷ ۔ حجة اللہ البالغة ١‏ : ١٥٥۔‏ 

۸ ۔ مظھر بقاء . اأُصول فقه أور شاہ ول ا 
ص ٦۷۷٤ ١۷٤٣٤‏ . نشر اإدارة التحقیقات 
الإسلامیة . باکستان ۔ 

۹ ۔۔ عقد الحید ٣٣۳‏ .۔ 


. ٤٤ ۔ السابق‎ ٠ 

٦٤ ۴( ) ۳۱٣ ۔۔ القرآان (ر۹:‎ ١ 
([ذکر الکاتب کلمة رھبان > بلفظھا العرل‎ 
بحروف لائینیة مما أوجب ذکرھا کا هی . ولست‎ 
اأدری إصرارہ علیہا مع اُن المعروف ان ٭ الرھبۃ ؛‎ 
 احضاو نظام نصرانی لا یہودي . کكذلك ء لیس‎ 
اقتصار الکاتب على ذکر الہود مع آن النصاری‎ 
عثلهم فی ھذا الاتحراف کا ہو مبین فی القران ۔‎ 
] المترجم‎ 

٢‏ ۔۔ حجة اللہ البالشة ٥٥١‏ . ابن القم السابق 
٣٣‏ سے ۷١٥۔‏ 


۳ ۔۔۔ عقد ا جید ۳٣‏ _ ۳۷۔ 


وہ عیمد شافع ء السابق ١‏ : ۱۴۰ء 


٥‏ _ عقد ا حیدہ ١۹‏ - ۷۰ء 

. ۰۹ شاہ ول الل . الانصاف‎ _ ٦ 

۷ہ _ کال الدین محمد بن امام ء السابق ص 
٢٥ہ‏ , محمد شافع ء السابق ص ۱۳۲ ‌ 

۸ہ __ عقد ا لحید ١٤‏ . 

۹ہ _ الانصاف ٣۷٥‏ ۔ 


٠‏ _ السابق ص ۰.٦۹‏ ( حکم الدھلوي بہذا 
للکم بناء علىی ملابسات محددة ذکرھا واعتبر ان 
البدیل لعدم تقلید هذا المذھب الواحد ا متاح فی 
تلك اللابسات هو خلع ریقة الشریعة وضیاع ذلك 
اللم ء قال : ٭ فإٰذا کان إنسان جاھل فی بلاد 
ید أو بلاد ما وراء انہر ؛ ولیس عناك عالم شافعي 
ا مالکیي ولا حلیي ولا کتاب من کتب تلك 
لاھب ء وجب عليه أن یقلد مذہب أي حنیفة ء 
وخرم علیہ ان بخرج من مذھمہ ء لنہ حینعذ یخلع 
رف الشریعة ویقی سدی مھملا۔> 
(لابصاف ؛ ط/القاحرق ۱۳۸٤١‏ ھہے ص )٦٦‏ 
- الترجم ] . 

> محمد شافع  السابق : و مسألة التقلید‎ ٦ 
و ہز التقلید اغعض > یعنی التزام المقلد‎ ٣۳۰١ ص‎ 
دب معیّن . یقال : *٭ کان [إبراہیم وأصحابہ‎ 
> بروں ابن مسعود وأصحابہ ألبت الناس فی الفقه‎ 


( حجة ) , 


۲ ۔ معحب اللہ بہاري . مسلم الثبوت ص 
۲ء 


۴ ۔- السابق نفسه ۔ 
٢‏ - ابن عابدین ء السابق ٦‏ .. 


٭۔. سیف الدین الآمدي ء السابق ۱۷۰ ۔ 


٦‏ ۔ ا مد بن محمد التقور النجدي . الفواکه 
العدیدة فی السائل المفیدة ۰۳ :۱۲۸۰ء 

۷ - الشعرانی . الیزان الکری ص ۳۹۔ 
[ والنص العرنی عن ط/اخلبي ( ۹٣٥۱۳ھ) ١‏ : 
۸ ۔۔ السابق نفضه . واحمد بن محمد النقور ء 
األسابقی ص ۱۲۸ 

۹ ۔ الشعرانی السابقی ص ۳۹ ۔ 


٢٠ت‏ مظہھر بقاء . أصول الفقه اُورشاہ ول الله 
ص +<ذ ۔ .۳٣۳‏ وبقرر شاہ ول اللہ فی 
بر معات >> : 


- 


وذکر د . بقاء أُن ط شاہ صاحب بختلف ف 
۸۰ من أحکامہ مع أئيی حنیفة ومیل إل الامام 
الشافعی فی ۷۰ من تلك الاحکام > ص ٠٤‏ . 


١‏ ۔۔ القران ( ۳۹ ٥٥:‏ ) ھ واتبعوا احسن*ما 
زرل إلیکم من رہکم > وَکذلك (۷ : )۱٥١‏ 
(٭٣۳:‏ ۱۸-۱۷). 


۲ ۔۔ ابن عابدین ۔ السابق ٣٤ : ١‏ ۔ 


۳٣‏ _-۔ القرآن ( )٦٦٦٦: ٣‏ ء وكکذلك حجة اللہ 
البالغة ص ۱۹۱ 


٤‏ محب اللہ بہاري ء السابق ص ۲۹۲۳ء 


۳٣ ص‎ ۸٥ ۔ حجة الل البالغة فصل‎ ٥ 
۔۳۲٣ و ٭اعقد ا لحید > ص‎ ..٦ 


٦‏ - الانصاف ص "۰۷٥‏ ۔ 
۷ _۔ انظر التعلیق السابق ( رقم -- ]۷٠٢‏ 


۸ عقد ا جحید ص ١٤‏ ۔- ٦٤‏ ؛ حجة اللہ 
البالغة ص ۲۳۸ ۔ 


۹ .۔۔ ابن عابدینٴء السابق ٠ . ۲۹۴ : ٣۳‏ 


٭ھ ۔ ابن القمے السابق ۴ : ٢٣٢٥‏ ۔ وَكکذلك : 
مصطفی ا حمد الزرقا : ٭ تطور .الفقه الإسلامی ٭ 
اق عدد القائیت من طعۃظ ا-نطعدععنات. 
کرائشی ء مج ١‏ ص ۳٦۸‏ 

۱ -۔ السابق نفسه ۔ 

۸۲ ۔-۔۔ الشعرانی . السابق ص ۴۹ . کكکذلك 
الزرقا ء السابق نفسم ۔ٴ 

۸۳ _- السابق نفسه ۔ 


۔۔ السابق نفسهٹ وِكذلك ؛ ابن الكم ء 
السابق ۴ :٥٥م‏ ۔ 


٥‏ -۔ الصابق نفسه ۔ 

٦‏ ۔ الشعرانی . السابق صن ۳۹ء 
۷ - نفسه ۔ 

۸ - نفسط . 


۹ ۔ فمه. 


۹۰ سے نفسه . 
۹ ۔ عبدائرحمن بن خلدوت . السابق ص 
۹ ۔ 


۹۲ ۔۔ الانصاف ص ١٦۹‏ ۷۸۰.۔ 
۴ ۔-۔ اہن عابدین ۔ السابق ٣٥٤:٦‏ . 
٤‏ ۔ سیف الدین الآمدي . السابق ص ۱۷۰ ۔ 


: ۳ ۔ تاج الدین السبکی . جمع الجوامع‎ ۹٥ 


۳.: 
٦‏ ۔ القرات (۹ : ۳۱)و(٣:٤٦)۔‏ 
۷ - عقد ا جید ص ٦٣‏ ۔_ ۳۷۔ 

۸ ۔ الانصاف ص ٦۹‏ ۔ ۷۱ ۔ وانظر کذلك 
این اضمام . السابق ص ٢٤١٥‏ . 


َ3ٛك۲٢‎ 


۹ ۔۔ تاج الدین السبکی ۔ السابق ۱: ۳م 
٠۰‏ نے سیف الدین الآحدی . السابی ۳ 


۷ . وانظر کكکذلك ھ الستصنی > .اتمم 
الغزالی ۳۸٣ : ٣‏ ۔ 


ا جزہ العانی 
الطلفیسق بین المذامب 

٭ التلفیق > مبدا فقھی یکن القلد سن 
أن یآخذ عن اي فقيه معترف بہ الرأي الذي 
یبدو لہ .أنہ ج الاجتہاد > الاڑٹی والاشمح 7 
التلفیق یعني -_ حرفیا ۔۔ ان تلفق عددا 
من القطع اختلفة من القماش لتصنع مہا 
لباسا . کا یعنی ان تجمع أشیاء من اماکن 
ختلفة وترکبہا معا لتصبح شیتاً واحداً .'"' 
ما معناہ فی الفقه الإلسلامی فھو الانتقاء من 
الاراء امختلفة لفقھاء امُسلمین . وقد کان 
داب ا مسلمین قبل قیام الذاھب 
الفقھیة ء ان یتبعوا أفضل الآراء الفقھیة لأي 
من إلفقھاء المعترف ہہم . بل ظل الناس ؛ 
حتی' بعد ان تکونت المذاھمب 7 یوٹرون 
التقلید الطلق > علىی < التقلید اغحض > 
دون أُن بعترضل أحد علی مسلکھم ھذا”'۔ 

ومعنی ھذا اُن السلمین فی العصور 
ال کان حم ا خیار فی العمل تہج 
٭ التلفیق ٭ فی حیاتهم الیومیة ء لکہم 
اأصبحوا فی العصور النآخرة یتناولونه عغذر 
وفی أوقات ا حاجة القصوی فقط . وقد انخذ 
ھذا السلك فی بطء صورة البداً الفقھی 
الذي ممکن تعریفه بأنه البداً الذي تح 
للمقلدین فی أوقات ا حاجة الملحة والشدائد 


ان ایستخدموا عقوضم باأعذوا بأنسب 
رأفضل الاجتہادات لای من ٭ ا جتہدین > 
المترف بہم فی الفقہ الإاسلامی وان یکن من 
غیر مذھبہم الفقھي : 

وہری فقھاء الملسلمین فی عصرنا ا حاضر 
ان هذا البداً إذا لبق عل الفقه الإاسلامی 
یکن أن یکون أفضل وسیلة ححل 
الکلات الحدیثة می حیاۃ السلمین . فھا 
هو × محمد شافع > ۔۔ مفتی باکستان ۔ 
التطلبات اللحة للمجتمع ا مسلم . ونرید فی 
ھذہ الدراسة أُن نستوضح الاأس الفقھیة 
بدا < التلفیق > ۔ 

یفرر شاہ ول اللہ < انە لا خلاف للاٗمة 
فی تصویب ا جتہدین فیما خیّر فیه نصا أو 
إہماعا'' فالاختلاف فی الراأي بین الفقھاء 


أمر طبیعیي > : 


ظڑ ولو شاء رك جعل الناس أمة 
واحدة ولالزالون مختلفین . إلا من رحم 
رك ؛ ولذلك خلقھم ... ی۱“ 

یقول شاہ إ ماعیل ؛ الشھید ۔- وھو 
يُدي إعجابہ بالاعتلافات فی الراي بین 
الفقھاء من أھل التقوی ۔۔ انہا إنھا تحدث 
تیجة _لانعتلاف ساہجھم فی تاول 
الشکلات ء وإنہم مصیون ؛ کل بطریقتہ 
اخاصة ؛ وینصح المسلمین اُن یتّبعوا طریق 
التفوی+٥)‏ 7 

کان عمر بن عبدالخزیز والقاسم بن محمد بن 


أئی بکر پران ان من ائبع أیا من الصحابة فھو 
علی طریق الحیق(۷ 

ولیس ثمة فقیه ألزم طلابہ أو آباعہ أن 
تٌبعوا فقھه أو رأبہ وحدہ . یقول الإامام أبو 
حنیفة : ٭ لا یحل لأأحد اُن یعمل بقونا مالم 
یعلم من أین قلناہ  >‏ وبقول الامام 
٭ الرنيٴ ٭ إن الشاقعی نہی الناس عن 
تقلیدہ وتقلید غیو"' فالتقلید ۔۔۔ من تم ۔۔- 
أمر یؤخذ بہ عند ا حاجة إليه ولیس |لزامیاً ۔ 


أآخبر × المنصور > ۔ ثان الخلفاء 
العباسیین -۔ ال‌مام مالکاً ابن انس بعزمه 
علل ان یفرض الذہب الالکی علی 
السلمین ء لکن الإمام مالکا لم یوافق عل 
ھذا الرأيی مع ماعرف من شدۃ المنصور ؛ 
وطلب عنه فی ادب الا یفعل لئ المسلمین 
فی ذلك الوقت قد توزعوا فی الأقالم وصاروا 
یتبعون من عندھم من الفقھاء ء ولا 
الفقہ > کان یتطور فی کل الأقالیم نی 
الوقت نفسه . وردّ الإلمام مالك الرد نف 
علی الخلیفة ھارون الرشید حین راد أن یلزم 
الىاس ب ھ الموطّاً >'“ وقد آٹنی ا خلیفۂ 
الرشید علی موقف الإمام مالك . 


ویتفق کافة الفقھاء علل عذہ النىقطة : 
ومی ان کل مجتہد ورع > یبذل قصاری 
جہدہ للوصول لی ال حق ؛ ونتیجة هذ 
اإاخلاص یکن اعتبارھم جمیعا علی الحق* 
وھذا الاتجاہ بؤیدہ جمیع الملسلمین فیما یتعلق 
بالمعترف بہم من أئمة الفقےء ولایزالون حتی 
الیوم : 7 7 ّ 


۷ 


وھذا الحکم صحیح تماما من وجھة 
النظر ا لتعلقة با لمنہج ا حدد لآتجتہاد الذنيی 
یقوم بہ ٭< مجتہد > خلص واسع الاظلاع ۔ 
و-ي ھذا تقدیر اإخلاص التمٹل فیما ییذله 
٭ ا جتہد > من جھود للوصول لی ا حق عن 
طریق القواعد المقبولة فی الفقہ الاسلامي ۔ 
والاخلاص لی بذل الجہد یکون فی التزام 
الفقیه > أو ا ا جحتہد > وف برھنته 
کمجتہد علىی تحریه الصواب . أما النتیجة 
اللمحصلة عن اجتہادہ ؛ فذلك أمر خارج 
عن سیطرته. إنه قد یصل مل ا لحکم 
الصحیح وقد لا یصل ء وقد یصل إلل ذلك 
ا حکم ا مجتہد > آخر مساو لہ في العلم 
وھذا أمر قد حدث آکثر من مرة<:'' ومن 
ھنا؛ فإن المنہج التکامل لمشکلة 
الاجتہاد > یقدم لنا الاٴاس الام 
للاعتقاد بأن ا حکم الآخر ‏ الاجتہادئ > 
فی مسآألة معینة لہ نفس الدرحة من 
الصحة ؛ وآن × ا جتہد > الآخر یکن ان 
یکون قد اُعطأً'' ۔ 

یقوم مبدً × التلفیق > علىی ساس 
الدراسة المقارنة للمذاہھب الفقھیة ا ختلفة و 
الاجتہادات > الئی أنبزھا العدیدون من 
الفقھاء المعترف بہم ۔ ویما یخرج عن نطاق 
اذا البحث أُن نتعمق فی تحلیل ھذا الثر 
لنقرر صحة مسآألة فقھیة فی اأحد المذاھعب 
أو خطاھاء أُو ان ہو واقعة اجتہاد > معینة 
موثوق بہا أوّلا . التلفیق کمبداً ینحصر 
استخدامه فی الوقائع کا ھی لا کا یجب ان 
تکون عليه ء فھو أُداۃ تمکن الفقھاء من 


٠۸ 


تطبیق اُکثر القواعد ملاممة ومناسبة ء أیا 
کان مصدر مذہ القاعدة من بین الذامي 
العترف بہا ء وذلك من اأجل التوصل إلل 
حل للمشکلات عندما تکون ہنالك حاجۃ 
ملحّة او عقبة لا یکن تفادیہا ۔ 


سبق أن ناقشنا إجماع الاراء عل شرعیة 
< التقلید المطلق > الذي تحول ۔_ بعد ان 
تکونت ا مذاہب الفقھیة ۔- لی × التقلید 
اغحض > وھو الذي تحول بدورہ : فی عصور 
الضعف والرکود ء إ ی ( التقلید ا لحامد > ۔ 
وکانتے النتیجة ان اصبحت ئکرۃة 
× التلفیق 6 می الأحری موضع جدل 


وتعیید ۔ 


ومن الواجب اُن ندرس تلك ا جادلات فی 
ضوء الملابسات التاریخیة لاتجاھات التطور 
الخاصة منہج ھ ‏ التقلید > . فالعلامة 
< الطهطاوي > ء الذي نقلنا من قبل قوله 
بشأن الانتقال من مذہب إلمل آخر: 
یعارض (ز التلفیق > . والنص الذي یکثٹر 
الاہعشہاد به من ہو الدر ا ختار > یقول : 
< إن الرجوع عن التقلید بعد العمل باطل 
اتفاقاء وھو اختار فی المذہب >"”'". 

ویعلق ابن عابدین علی ما جاء فی < الدر 
الختار > : 


< وھو حمول کا قال اہن حجر والر 
فف شرحیہما علىی ا ہاج وابن قاسم لا 
حاشیتہ علی ما إذا بقی من اثار الفعل السابق 
أثر یدي إ ی تلفیق العمل بشوء لا یقول * 
من ال مذھہبین > 


ززقلا عن حاشیة رد اغختار علىی الدر 
ار شرح تدوھر الأمصار فيػ فقه مذنعب 
ام آبی حنیفة النعمان ۔ ط/اخلبي 
۸۰ھ) ج١‏ ص۷۰] 

(مٹل ھذا ٭ التلفیق ٭> ے تبعا ل 
بن جر والزنْلي وابن قاسم > ۔۔ یکون 
إذا جمع المقلد بین أحکام الملذھب 
مر وأحکام مذھبيه بشکل تصبح معه 
ارضة مع المذھبین کلیہما > 


ومن المکن ان نصوغ قاعدة عامة 
لم ببطلان عمل الشخص الذي بأعذ 
مذھبین حکمین متعارضین یؤدیان إلل 
ام بتتاق مع قواعد الذھبین . ومن 
نضح آن مثل ھذا النوع من × التلفیق > 
ہو ط تلفیق > زائف وفاسد تماما ۔ 


ویر × الشرنبلالی > ان طز التقلید 
> غیر حم علی اي مسلم ء بل لە أن 
ٗی مذھب؛ ون یاأجذ بقول أي 
فتہد > معترف به : مادام یراہ اکثر 
عأله ؛ وذلك لئ کل الطرق الصحیحة فی 
باۃلیست سوی طریق إلی ‏ الجنة >٭ .و رأیہ 
۱ء کا آوردہ الشامي ء مذکور لی ×× العقد 
ید '٥>‏ . ویلاحظ ٭ ابن عابدین > .ان 
أُلة خلافیة ء لکن للمسلم ۔۔۔نی حدود ھذہ 
روط ۔ ان خختار ویتبتّی طبقا ما یہدیہ 
عقلہ مادام ذلك مرتکزا علی اسباب 
ة ولیس مدفوعاً برغبات أنائیة“" . 


ویری < الشعرانی ٭ ان ہنہ الریة 
الواسعة تعتبر ضمن إطار الشریعة وِهٰا صفة 
الشرعیة کاملة وذلك بناء علىی ان أحداً من 
٭ ا جتہدین ٭ لم غنطّیء هذا العمل من 
معاصریه ء وم یعترض على الانتقال بین 
المذاہب ولا على ٭ التلفیق >٭ أي إذا ظھر 
ان الدافع وراء هذا التصرف إنما ہو الرغبة فی 
الاتزاء بالدین أو باشجتہدء فإن نذا 
التصرف یصبح باطا*' 

وقد نقل الشعرانی رأي این عبدالبر 
ا مالکی لی جواز الانتقال بین المذاھعب 
والتلفیق ؛ مڑکدا أنه م یصل إلل علمه أي 
حدیث ؛ ولو کان ضیفاء منم الاسیذ 
بالتلفیق ء أُو یلزم ا مسلم بائباع جتہد آو 
ملعت معيّ۔۷ : 

کیا سیق نقل رأي الامام القرافی فی إباحة 
الانتقال بین ال مذاہھب وزإباحة × التلفیق > 
وھو یزعم ان الصحابة والتابعین مجمعون عل 
ذلك ء وتحدی من یعارض ذلك ان یقم 
دلیلاً علىی غیو'' . کذلك نقل الشعرانی 
رأي الإمام الزناطی ا الکی الذي یؤمن ان 
للمسلمین اُن تبعوا أیا من ال مذاہب الفقھیة 
نی شعون حیاتہم وعند الضرورات“'' ومعنی 
ہذا بیساطة أُن حق الاختیار والتلفیق ملاژزم 
لتقلید جمیع الاشخاص ماعدا النبي عكّ ۔ 
وییدو شاہ ولی اللہ موافقا لرأي الإإمام القرافی 
حین بیعلّق بأن من لا یؤمنون بصحة 
ز التقلید اخمطلق ٭ و <ز ال تلفیق >٭ پغا 
یعارضون إجماع الصحابة والتابعین وتابعیہم 
وکبار ‏ ا جتہدین > فی العصور الال" 


۹گ8َ" 


سی معتقد یُصادم × الاجماع > 4 مرفوض ۔ 
كذلكٰ ء یوافق کبار فقھاء المصوزر ا متأحرةۃ 
على القول بحرمة * التقلید >٭ فی حق 
٭ ا جتہدین >”"' وعلی ذلك ؛ فلیس امام 
٭× ا جتہد > إلا أحد أمرین : ان یلج ہل 
اجتہادہ ء أُو اُن یأخذ ب۔٭× التقلید الملطلق > و 
التلفیق > . ومنہج طز التلفیق > ھذا من 
شأنه أن یعین اأمٹال ھولاء < امجتہدین > علی 
الاُحذ بأفضل ما تقدم المذاھب اختلفة واکی 
ملاومة ؛ تم یلجأون بعد ذلك إلی ×< الاجتہاد > 
إذا کان مة ضرورق . و کن ۔۔ فی ضوء الاراء 
السدیدة لکبار الفقھاء ۔۔ اُن ننتہي إلل القول 
بأن مبداأ ٭ التلفیق > یقوم عل اسس فقھیة 
ویحظی بتقدیر الشریعة . 
ومھکن ان نستشہد ھنا بقول للعلامۃة 

و الخ تال ۴ شرح فی وجھۃ نظرہ اق مد 
اللسألة بطریقة اکثر تحدیداً ومنہجیتة ؛ 
فقال :'''' 

سے لس من اخ الالارام عذدحب مین 
٢‏ ۔-۔ للمقلد ان یتبع القواعد الفرعیة مذھب 
آخر بشرط ان یراعی کافة قواعد المذھعب 
الآخر ومناھجهہ فی اليَحٹ ‏ 

۴٣‏ -۔۔ للشخص ان یتبع اُحکاماً متعارضة 
من مذھبین ختلفین ء لکن فی اُوقات 
٤‏ ۔۔ عندما یقلد الشخص (مامین نی وقتین 
ختلفین ‏ فإن ما یؤدیہ من اأعمال طبقاً 
لقواعد الإإمام الال لا تصبح باطلة بتقلیدہ 
للامام الاخر . 


١. 


7 من غیر مذھبه الفقھے ان برجع إلیہ 
ثائیة ۔ 

ا ھذا راف امن اس مد 
مشروعیة عت لہج الذي پبیح الأیر 
بلفوثوق من اجتہادات ‏ العروفین امن 
×× ا چہدین > . ولتناول بالدراسة میدا 
× التلفیق > فی سیاق الإآطارات التي بعأی 
فیہا ۔ 


< التلفیق > می إطار ا مذاہب الابعة 
امعروفة عند أھل السنة : 

اأغلبیة ا مسلمین یتبعون ا مذاہب السنبة 
الاژبعة فی الفقه ہ٤‏ وھی : ا حنفی وا مالکی 
والشافعی والنیلی وفیما ہین ھڈہ الملذاف 
یستعمل منہج التلفیق > بشکل حر 
وناجح وقد ساعد الدور النا جح الذي 
اضطلع ب به فی جال تقنین تشریعات الأأحوال 
الشخصیة علىی تمھید الطریق -"الزید اس 
الاہتفادةۃ منه فی صیاغة القانونین المدل 
وا جنانی . 


وتعتبر عملیة التخیّر فی حدود الداقف 
اليٌعة اُکٹر صور پر التلفیق حظا من 
القبول واخلاف حوفا نی أضیق الدود ۔ 
وقد ساعد تورژع ھذہ المذاہھب فپ الأفالہِ 
عل تہیئة جحال خصب جداً لتطبیق ھذا 
المنہج . والاأحناف ھم أکبر انجموعات اي 
تتبع ھذہ المذاہھب ویٹرکز معظمھم فی ری 


إعانستان وپاکستان مال آفند . وقد 
النھب الحنفیي برعایة کو 
العثائیین والغول الذین حکموا افہند . 
لالکیة فھم ینتشرون فی غرب اسیا ت 
لأئریفی کله حتی ا مغرب . ویسود الشافعیة 
مصر وفی ا ناطق الساحلیة من شرق 
أرقیا وخوب افند ومالیزیا وإندونیسیا 
عل حین یٹرکز معظم الحنابلة نی السعودیة 
إالإمارات العربیة . ویسود الشیعة نی إیران 
إالعراق والیمن والساحل الغري للھند وھم 
بٹلوں عشر جحموع المسلمین''' إن توڑژع 
اللکان عل ھذا النحو یساعد فی ھذا 
الصدد : فالمذاہب السائدة فی کل منطقة 
نشکل القاعدة العریضة للفقه ‏ ولکن 
للحان القانوبین ان تستمد من المذاعب 
لاحری عض القواعد والمناھج تلبیة 
لصرورات اللحْة . ومادامت کافة المذاھعب 
2 ' تمتع ہے وعلی قدم المساواۃ ۔ 
الصلاحیة القاونیة والتقدیر الدینی ؛ فلیس 
مہا احق فی ادعاء آنە أفضل من 
ا فیمکن ۰ف اُوقات الشدائد 
ا لفقھاء والمشرعون 
سلامي غیر المدھب السائد فٴ إقلیمھم 
لأك طبقا لظروف کل حالة . وقد استعمل 
نا اللہج الانتقائی من قبل فی قضایا فقھیة 
مرقة لمواجھة بعض الصعوبات . ولکن 
ك ظل محصوراً فی نطاق القضاء وفی 
'حہة قضایا حددة , أما فی عصرنا 
ار فقد أُصبح منہج < التلفیق > 


لازمات ۹ ان یقوم الفقھا هۂَ 


۰ 
ٴ‌ 


یستخدم فی نطاق التقنین من أُجل صیاغة 
قوانین دائمة تقوم السلطات التنفیذیة 
بتطبیقھا . وھذا ا منہج یتیح للحکومات ان 
تأخذ بأرجح القواعد القانویة وأاکٹھا 
ملایمة؛ مستمدة ذلك من أي مذھب 
آخر معترف بہ (ر٢٢‏ -- )٢‏ ء آأوآمن 
مشاہیر < ا جتہدین > ء وذلك لکون بدیلا 
عن القانون السائد فی البلد ۔ 


فعلی سبیل ا ثال ء نذکر : حق الزوجحة 
فی الطلاق ؛ وحاله الأآحفاد الیتامی ووضع 
شروط فی عقد الزواج .. اخ . فی کل هذہ 
احالات اوقف العمل بالقائون السائد فی 
بعض الأقطار ال تح قانوت آحر اکثٹر 


ملاےمة ماحوذ من المذافف الأحری . 


ولا کان منہج “ التلفیق > َخعظی 
بالتایید الواسع ولا یلقيی سوی اعتراضات 
محدودة ء فإن تطبیقهہ سیجد الا رحب 
عمد إعادة تقنین القانونین المدتی وا جنانی علیىی 
اأساس الشر یعة الإسلامیة : 

< التلفیق > البسی علی اراء بعض 
الفقھاء : 

لقد وجدت ن۔۔ إل جانب ا مذاہھب 
السنیة الابعة المشار إلیہا انفاً ۔۔۔ مذاھب 
أخری تطورت لل حددہ ان اصبحت مذاھعمب 
ج+ الاوزاعيی > ومذھب الامام ‏ ابو ثور > 
ومذہب الائلمام < سفیان الٹوری پ> کانت 
مزدھرۃ ء ولعدة اُجیال ء فی کل من سورپا:: 
ومصر والعراق على التوالی . کا طور کل من 


٦۹٦) 


فی متام 


الام ٭ محمد بن جریر ! 
٭× داود الظاحريی > مذحبه آە 
یکتب لە اُن بزدھر ویعیش طولا ۔ 

قد تکون ھذہ :المذاھب غیر موجودة 
الیوع ‏ لسبب آو لآخر ء لکن تبقی حقیقة 
أُہا کانت فی وقت ما تحظی بالقبول بین 
مذاہب أُہل السنة وا جماعة . ومن ٹم 
فائمل السنة ان پستمدوا من المذاعب 
المتقرضة بعض القوائین تماما کا یفعلون مع 
الملذاھب الباقیة ۔ 

ولل جانب مذہ المذاہھب کان ناك 
×< محتہدون > کثیرون ذاع صیتہم . وقبول 
ھذہ الاراء الفردیة لہذا او ذاك من الفقھاء 
وتضمینہا فی المذاہب الفقھیة الدائمة حق 
خاص لرئیس الدولة یعرف ب ہز تخصیص 
القضاء > . وناء علی تعلیمات الام یتم 
إحلال تلك الآراء ا حتارۃ محل الاُحکام 
الموجودة فی المذہب السائد ۔ 

وعن طریق وسیلة طز التشخصیص > ھذہ 
ابمل × قائون العائلة > العثانی الصادر عام 
۷۴ ناج الاطفال . حم حدت حلوه 
کل من الاژدن وسوںا والعراق وتونس . جرد 
قبول عذہ الدول ھٰذا ا حکم یعتبر تأکیداً 
لصحة ھذا المنہج . 


کا أیدت ھذا ا حکم آراء ٭ ابن حزم > 
وفقھاء آخرین أقل شهھرة مثل × عیان 
ون شبیة> و +ابو بکر 
الام ٭. كذلكء أخذت تشریعات 
الطلاق فی القانون الصادر عام ۱۹۲۹ في 


تکی 






من آراء ٭ عتبة بن ربیعة > والقاضی 
شریح ٭ . کا یذ فی نفس القانون بای 
٭ ابن تیمیة > و ا ابن القیم > فی مسالد 
[نکار کم وعلی آساس تفیلي ء 
کھذا بُي قانون الوایٹ المصري الصادر 
وا 


وعلى الرغم من ان ھذا ا منہج الاتفال 
لیس بممنوع ء فإن ھہذا ٭ التلفیق > البني 
علی الاراء الفردیة لبعض الفقھاء أقل حظا 
من القبول وا خلاف بشأآنه اأشد . لکن 
على اي حال ء یکن اللجوہ إليه کملاہ 
آخیر ۔ 
استخدامات ہ التلفیق > للنتوفیق بین 
القواعد الفقھیة ا تعارضة : 

قد پلجاً أحیاناً إلی التوفیق بین الہ 
المتعارضة للفقھاء ء وذلك بہدف ا حروح 
بقاعدةۃ قانونیة إسلامیة فیہا اتسعتم 
وتکامل . وفی مثل ھذہ ال حالات یغلب ان 
پتسرب شی من عدم الانسجام ۔ لکن 
القانون بطبیعتهہ بجب آن پیبرا من هھدا 
العیب ۔ 

یعتبر قانون الوقف الصادر فی مصر عام 
٦‏ مزیجاً من اأحکام المذہب ا نفی 
وا مالکی وا حبلی والظامري . وقد اعتمد مل 
ھذا القانون استجابة للاراء الختلفة ختلف 
ا جماعات القیمة على أرض مصر ۔ فمن 
اأُجل مایة حقوق الوثة الشرعیین اُعلن جواز 
إلغاء الوقف ؛ کا وضعت حدود زا 
قصوی لاستمرار الوقف اعقاداً عل آراء ل 


اززعین المالکی والظاہري . کیا جعل للووثة 
سی الاعیلاء علىی عین الوقف بعد موت 
ا‌خص الواقف وذلك بناء على المذعب 
را +معفرئ > الفقھي ۔ 

ھذا الفانون ء الذي حاول ان یرضي 
جیع الآراء ا ختلفة فی وقت واحد وبرأي 
واحد؛ نزع عن نفسه صفة طز المنطقیة > 
کان سبباً فی اضطراب ا حیاة الاجماعیة 
ذاتہا ۔ وعلی هذا ء فان استخدام ھذا ال ملہج 
لبناء قانون عن طریق ا مزج بین القواعد 
وامناھج المتعارضة والمستمدة من مذاہھب 
شرعیة ختلفة ‏ یعتبر من صور ط التلفیق > 
انی لا تحظی بالقبول ء بل هي حل نزاع ۔ 

وقد سبق اُن ناقشنا بالتفصیل عدم جواز 
استخدام منہج جو التلفیق > کاداة لاشباع 
الرعبات الشخصیة ٌو للسخریة من آئمة 
الذاھب الفقھیة عن طریق الإکٹار من 
استخدامہ بشکل سّیىءّ أو مضطرب . بل 
نہ ۔۔ والحال هذہ ۔۔۔ یکون حراماً . ولیس 
اك أي ساس فقھي یبرر امقسك بتلك 
اخحریة التیي قد تقود !لی البدععة . حتی 
الحکومات بحجب للا یسمح ھا باإساعءة 
اہتخدام ھنهھ الوسیلة؛ ویجب قصر 
استخدامھا علىی کبار الفقھاء . وعلی 
الحکومات الإسلامیة ا انقاذاً للمجتمع 
السلم من الاحراف ۔_ ان تراجع فی اغیعة 
انشریعیة للدولة کل التشریعات التی قننت 
ٹول دراسة مستانیة وکل الاستخدامات 
الضطریة للتلفیق . ویجب أن بغخضع کل 


ذلك لقواعد وتنظیمات تشریعیة محددةء 


وإلا غإنہا سوف ئئیر معارضة أھل الرشد 
من العلماء . 


المنہج التث 
والواسع : 

لعل استأذن فی الاستفادة من ھذین 
امصطلحین ۔ ا الضیق > و < الواسع > 
۔- فی دراسة میداً ہ التلفیق > دراسة 
تحلیلیة ۔ وھذہ قضية تتعلق بحجم ووںجال 
الشکلة ؛ لان مشاکل الیاۃ قمتد من 
مستوی الفرد إل مستوی ا جحموعة فا جتمع 
فالامة ہباسرھا ۔ 

والمتہج الاجتاعي -- لف تاوله 
للمشکلات ۔۔ لا یحدد فقط حجم السألة 
موضوع الدراسة ء و(نما بحدد أیضا طبیعة 
الأشخاصن ا لعنیین ومکانتہم والجھاز الذي 
بحق لہ ان یستخدم عیداً التلفیق > 
ویطبقه علی الملشکلة . ففی بعض القضایا 
ذات الابعاد ا حدودةۃ قد یسمح حتی للفرد 
الواحد ان یطبق البدأء علی حین تحتاج 
اللشکلات الاجتَاعیة إی لحنة خاصة او ھیلة 
ختارۃ من الفقھاء للقیام بہذا العمل . أما فی 
حالة القضایا الکبں علىی مستوی الّة فیلزم 
وجود لجمنة ذات سلطات عالیة لتضطلع 

بمھمة اقتراح القوانین . 

کھت ماپ 
بعض الفقھاء اأحکاماً من مذاہب غیر 
مذھبہم بدت م اکثٹر إقناعاً فی أمور تتعلق 
بصّلاتہم ء ولکتہم ظلوا متمسکین بأحکام, 
مذھہبہم فی الشمور الأحری . کان ہو شاہ 


علی النطاقین الضیق 


یڈ 


عبدالرحم > ۔ والد ٭ شاہ ول اللہ > ۔۔ 
یقرأ × سورة الفائحة > خلف امام فی 
الصلوات العامة وفی صلاۃ الجنازۃ ء وقد 
أخڈذ ہذا من مذھب:الشافعی على ساس 
التلفیق پ۶" ۔ 

وج الاحناف > من السلمین فی الدول 
العلمانیة لیس آمامھم فیما یتعلق بالمشاکل 
الاجؾاعیة من* ہدیل سوی الاّعذ بالمبد 
المالکی القائل بہ جج جماعة المسلمین > 
وذلك للحصول على × قضاء القاضی > . 
وقد وافق فقھاء الاحناف فی افند علىی ھذا 
المبداً وذلك لغیاب ×ط دار القضاء > فی ا مند 
العلمائیة ء فیمکن لمسلمی اطند العمل بببد 
ز جماعة السلمین > اُخذا من المذھب 
ا مالکی علىی ساس × التلفیق > . وعلی 
مستوی الدول ؛ اأُعذت جیع ا حکومات 
الإسلامیة بمبدا < التلفیق  >‏ اف عملبة 
إعادة بناء قوائین الاحوال الشخصیة لرعایاھا 
من المسلمین . وھذا مثال للعمل مبدا 
٭ التلفیق > علی ہ النطاق الاؤسم > ف 
التعامل مع مشاکل ا جتمع المسلم على 
مستوی الامة . ۱ 

ومشکلة المہج ھذه تثیر قضایا آخری 
متعلقة بہا کالامور الاداریة والاجرائیة . 

وتعتبر عملیة إعادة النظر لی القائون 
الإاسلامی بأکمله ؛ لآعادة بنائه وتوجہه عل 
الستوی العاللمی ؛ منہجا شاملا للفقه 
الإسلامی . وھذا ا تہج الشامل للقانون 
اللسلامی اأخذ یقوی فی فترة ا حریة والہضة 
الإسلامیة التی اأعقبت احرب . 


"٤١ 


ولسنا الان بہصدد حث ‏ دور 
العلفیق > فی دج جمیع المذاہب الفتھة 
فی مذھب واحد مرکب منہا ء فتلك قضرۃ 
تقع خارج حدود الموضوع الذي ترکر عل 
ھہذھ الدراسة ء وٹنتمي إلی مجال آخر یعي 
بستبّر الائھور التعلقة بالآثار اغختملة 
والامکانیات ا طرتبطة بدور × التلفیق > نی 
إعادة بناء الفقه الإإسلامی برمته ۔ 

اُما عذہ الدراسة فتقتصر على البحث نی 
نطاق قوانین الاحوال الشخصیة للمسلمیں 
من حیث العلافة بالمذاہھمب الففَهیة 
ا ختلفة . وإن وجود ھذه المذاہب الفق 
ا ختلفة وانتشارہا فی ا جتمع الإاسلامي و 
حقیقة لا تنکر وواقع ملموس . وھذا الئر 
فی حد ذانہ یجعل من الضروري ان یکرد 
للتلفیق دور فی إعادة بناء قانون الآحوال 
الشخصیة للمسلمین فی ختلف الدول ۔ 

کكذلك ء نجد ان عملیة إعادة بناء تلك 
القوانین وتوجیپھا قد اُصبح هو الآخر حقیفة 
تارنخیة . والدراسة ال یدانیة هذا الموضوع 
تعطینا صورة حقیقیة عن مسلك الشعوب 
الإاسلامیة واتجاھاعہا فی ]عادة بناء قوائیہا 
الدینیة عن طریق < التلفیق > ٠‏ 

ومع ذلك فإن عبدا × التلفیق > ؛ س 
حیث ہو ء واستخدامہ فی التقنین لاہرال 
موضع جدل بین الفقھاء . ولعل الاشارۃ إل 
ھذا اائمر فی إیجاز تبدو مناسبة بل ضرورةً 
فی ھذا ا لمقام . 


ذھب بعض الفقھاء إلل القول بن 


التلفیق 4 کمبد؟ً کان رائجاً خلال 
المصور الأل ء وم بعترض عليه أحد حتی 
بایة القرٹ الرابع ے لکن بعد استقرار 
امذاب الشُعة انتبی عصر ٭ التقدمین > 
رأغلق باب التلفیق واستمر مغلقا فی 
عصور × المتأخرین > من الفقھاء'"'' . 
وقد استنتج بعض متأخري الفقھاء ء من 
علال تتبّعہ لواقع العمل ممبداي ط التقلید > 
وہ التلفیق >٭ ء ان ھ ‏ التلفیق > کان 
مسموحاً بہ زمن ٭ التقدمین > ولکن منع 
العمل به زمن < ا متاخرین >٭ . وقد تناول 
العلامة ×ط ابن عاہدین > عذم النقطة نی 
کتابہ × شفاء العلیل > . وبری بعض 
الفقھاء اُن تمة تناقضا فیما أوردہ بہذا 
الخصوص ""' 

ویعلق × اُشرف على الثانويی > علی قول 
ھ ابن عابدین > فیقول إن بعض الفقھاء 
ٹھم أن عبارۃ ٭ علی أنه لو ادعی أحد > ما 
نعني الفقھاء المتأخرین الذین ححظر علہم 
مارسة × التلفیق > . لکن ھذا ال اویل 
لیس صحیحاً . والمحق اُن ما قصدہ ا ولف 
نا کان مرتبطاً بموضوع < القیاس ٭ عل 
تاریي المذامب الاعری ء وھو آمر غیر 
صحبح. بل إن ھذا الضرب من 
9القباس > لا یصح أیضاً حتی لو کان 
عل أساس فتوی من مذھب الفقیه''' . 
ویزید ٭ شرف عل > فیذکر أن ٭ ابن 
ابدین نفسه قد أورد ان ا سذ أجرة علی 


لیم القرآن والفقہ وعلی ال خطابة علی امنبر 


ظل عخوراً فی المصور الال ؛ سح نسا 
بعد بأخذ الأُجرة على تعلم القرآن فقطظ 
وظل أخعذ الأجرة على الشُور الاُعری منوعا 
حتی القرنین السادس والسابع . وقد وافق 
درقاضیىی خان ٭> (ت ۹۲۲٦١)ءر‏ 
برھان الدین مرغنانی > (رت ۱۹۴۳) 
ملف اطدایة و × حافظ الدین 
النسفی *٭ ملف کنز الدقائق (رت 
٠‏ ء؛ ولا وافقوا علی ھذہ النقطة ‏ 
وھی عنع اُخذ الاجرة علىی تعلم ما عدا 
القرآن الکریم ؛ کالفقه والوعظ وامامة 
الصلاة والاذان . لکن فقھاء ا حنفیة فیما 
بعد اُخذوا ہفتوی من مذاہب اُخری وأجازوا 
اُخذ الاأجرة علی کافة الوظائف ال مذکورۃ یا فی 
ذلك الوعظ*'' . 


فروایة ٭اابن عاہبدین > نضضه موقف 
فا سے اق سی وی تا وت 
إليه فی تفسیر القول الذي نقل عنہ ؛ وآنه 
کان یعنی بە ‏ القیاس > لا + التلفیق > . 

وینتبي < شرف عللی >> - فپ ضوء 
مواقف التأخرین من الفقھاء بالنسبة للعمل 
بالتلفیق إِلی استنتاج اُن ذلك الضرب من 
مارسة التلفیق والذيی کان شائعا فی عصور 
الاجتہاد الال ظل مسموحا بہ فی العصور 
التالیة أیضا کیا تعکسے فتاوي ‏ التأخرین > 
المبنیة علی قواعد المذاھمب الأخری التي 
اُخذوا بہا علی أساس ‏ التلفیق > ۔ 

وعی منا ون می سی ھا لسم 
احاضر فی رای ان بلجاوا پل 


"۰۲6 


التلفیق ٭ عندما پشعروںں_ ان قواعد 
مذمٌغ أضیق من ان تقدم الحلول 
للمإکلات اللحة . فالضرورات اللحة 
وا حاجات ا اسة والملشکلات ا مستعصیۃة علی 
الحل ھی البررات القویة لاباحة العمل 
بالعلۃة ۔(۲۹) ۰ 
الئُ٘س الفقھیة للتلفیق 

یتوقف العمل بالتلفیق ۔۔ کا سبق بثه 
۔_ علىی طبیعة الشکلة وحجمھا وعلی 
الظطروف التی اُدت ال ظھورما ۰ 

کا یتوقف منہج تناول المشکلات غالبا 
علیل وجھات النظر الصی تحددء بشکل 
تحلیل ×. حجم القضایا وجالاعہا : 
والمشکلات من حیث الحجم تتراوح ما بین 
مشکلات خص فردا او حموعه صخق أُو 
للقاضی ان یعا جھما من خلال منہج فقھی 
× محدود > ؛ أما الآخران فیعالحان بمہج 
فقھی ط موسّع > . 
ا لہج الفقھي اغدود : 

إن طبیعة اللشکلات ھا تأئبرھا عل 
موضوع ا منہج . فمن حیث طبیعتہا بمھکن 
ان تقسّم إی عبادات محضة : کالصلاة و 
دحقوق اللہ >؛ ول دنبویة تتعلق 
بمختلف الانشطة الاقتصادیة والاجهاعیة 
کالصفقات التجاریة والالعاب الریاضیة 
والخدمات الاجعاعیة والأأئشطة الصناعیة ۔ 

فالملسائل التعلقة بامور الصلاة بصفة 


"0٦ 


تبقی فی نطاق الأفراد . ففي مثل ھذہ 
إٰذا ما اقتنع فقيه حڈثٹ بن مسال 
ما فی مذہب آخر أُقرب إلی السنة من تلك 
اتی فی مذھبه ء فله ان یأخخذ من اللذعب 
الآخر . فھی قضیة تفضیل ء ولیس ھا کبیر 
آمیة مادام تارلی مذہيه ہو لیس خط۳ , 

وعندما یجد القلد حدیثاً صحیحاً 
یتعارض مع حکم معین فی مذھہب ؛ یلزمہ 
ان يترك ما فی مذھبه ویأخذ با حدیث 
الصحیح أو بحکم من مذھب اخر بتأکد 
لہ أنه مبنی علىی السنة . فی مثل ھذہ ا حالة 
یکون ہز التلفیق > واجبا علىی اللقلد''” . 

فإذا أصر ال مقلد ۔۔۔ وھو یعلم ا حقیقة ۔- 
على ان یتمسك باتباع إمامه مھما یکن : 
ورفض الاّعذ بالفتوی البئیة على السنة 
فذلك دلیل علی إیمانه بعبادة الاُشخاص ؛ 
ومٹل ھذا النوع من × التقلید ا لحامد > 
حرام فی الاسلام . فالمسلمون مأُمورون باباع 
انی وحدہ اتباعاً دقیقاء ولیس أي 
خلوق آخر ۔ 

وما آبیح تقلید الأئمة واعترفت بە 
الشریعة إلا علىی ساس أنه طریق یودي !لی 
تقلید البی عَلّّه واباعه . 

وعلل الرضغم من آأنه لم یفرض عل 
السلمین ان یقلدوا أي إمام ء فإن التقلید 
یعتبر ضرورۃ لا عفر منہا للعوام ولن یدخلود 

اہم نظرأً لقلة علمهم بالشریعة 
7 ان پتھوا أي إمام علل أسامر 
اقتناعھم واختیار ما پلائمھم ۔ وأفضل ما 


ناسب ھلاہ ہو < التقلید المطلق > أو 
التقلید العام >4" ۔ 


ما العمل بالتلفیق فی حق هوَلا 
القلدین من لیسوا بمجتہدین ولا خبراء لی 
نن الاجتہاد ء فیبقی متوقفاً علی موافقة أھل 
ال من الفقھاء ( وھم ا جتہدوت ) الذین 
مم حق تحدید جوانب ھذہ القضیة واتخاذ 
فرار بشأہا'' ۔ 


أما < الفقھاء ا حڈثون > الذین یتابعون 
ابحث فی إخلاص حول اُحکام مذھہم 
ملتزمین بإطار الشریعة فلھم الحق فی 
مارسة < التلفیق > والاحذ ما یرجَحون من 
أحکام المذاھب الاأحری ما یثبت خ م أنە 
قرب پل السنة ٠‏ ویظطل الفقیه ا حدّث > 
نابعاً لمذہبه انل مع عمله ببدا 
التلفیق > والاَُعذ بھا یغضله من احکام 


)۴۰٣( 


لمذاھمب الأحری 


وعل ھذناء فللعاميٰ ولن دخل فی 
لإسلام ان یعمل بالتلفیق فی مواجھة قضایا 
حیاته الیومیة وذلك من خلال استفتائہ اُھل 
الاجتہاد . أما < الفقھاء اغڈثون > فلھم 
العمل بقاعدة الترجیح بین فتاويی ختلف 
ا حتہدین المعترف بہم ؛ وكذلك العمل 
بااتلفیں طلباً لئق الاجتہادات وأقریہا إلی 
القران والسنة!'*“ ویترتب على هذہ القاعدة 
ان لکل القلدین من ختلف المذامب ان 
شعوا ھذا الملسلك دوت اُن يُجْلُوا بالالتزام 


مد ہے(٦۴)‏ 


فعبدأً < التلفیق > إذن ء وسیلة فقھیة 


من حق جیع القلدین ان یستعینوا بہا 
بشروط معینة وذلك کی یواجھوا احتیاجاتہم 
وضرورات حیاتہم ء کا آنہا تعینہم عل ان 
موا فی یسر واقتاع -- أوثق مناھج 
الشریعة۳۴' ۱ 

ج اہج اشحدود > فی ہ التلفیق > 
بسیط إ یی حد کبیر آما ‏ اہج الموسّع > 
مع الاإل ۔۔ یعتبر معقدا 
فله إجرامات طویلة جدا ء والعمل بالتلفیق 
معه یظل خاضعا لمباديء وقواعد واجراءات 
فقھیة معینة سنحاول فیما یلی بیانہا فی ایجاز 
بعد ھذه القدمة . 
الئہج الفقھي امومع : 

إِن القضایا الدینیة التی تبرز فجأة من 
حین لآخر لنتطلب حلولا علىی مستوی 
اغتمع أُو عل مستوی الدولة . و 
ا جتمع کلە أآو الدولة کلھا مسفعولة عن ھہذہ 
ال جھود اللطلویة . وتطبیق < التلفیق > عل 
ہذہ النوعیة من المشاکل یقع في إطار 
< النہج الوسّع  >‏ لاستخدام نہ 
الوسیلة ۔ 


وأفضل مثل لذا * النیج الوتع > ف 
استخدام < التلفیق >> لعلاج انا 
الدینیة ا مھمة على مستوی ا جتمع والامفے 
بدہ فی تلك الأُحکام الٹتی استعیوت من 
المذاہب الفقھیة ا ختلفة وأدخلت ضمن 
المذاہب السائدة فی کل البلاد الإإسلامیة فی 
المام ‏ فیما , یتصل بقوائین الأجوال 
الشخصیة ۔ 


فھو ۔۔ با مقارنة 


"َُّ۷ 


واستخدام ھذا البدأً وتطبیفہ عل ھذا 


النطاق الواسع پرتکز على مجمُوعة من 


الاٹٴُس الفقھیة اشخعصة به ء وھی : 


١‏ خلو المذہب السائد من القواعد 
والاأحکام اللائمة والتی تکفي لواجهة 
مشکلات الحیاقۃ فحین یعجز المذہب 
السائد عن معالحة الملشکلات الواقعیة قعیة الني 
تبرز مع تغیر الملابسات ؛ فمن الطبیعی ان 
پواجە اٌتباع ھذا المذعب صعوبات فی حل 
مشکلات حیاعہم . 

وإذا کانت سیاسة ا حکومة الا تبالي 
بہذہ الملشکلات ولا تتدقعل خنَھا وکان 
بقاڑھا بلا حل یعوق حیاۃ ا جتمع ا مسلم اُن 
تجري فی یسر فالواجب عللى فقھاء 
السلمین شرعاً أن بنہضواء فاإِما ان 
یجہدوا > للوصول لل حل ء واما اُن 
وا خکعا انشریمیا متاسباً من الذَاعْبَ 
الأعری . وإذا کان ھناكد حکم شرعی 
صحیح توصل إليه أي < جتہد > من أأي 
مذہب ؛ فلیس ئحة حاجة إلیل اجتہاد 
جدید . فجائز إذن اخذ اُحکام من 
المذاہب الحری مع مراعاۃ الشروط امناسبة 
ذا العمل ؛ وإلا فإن الشریعة تصاب 
بالرکود والتعطّل . والواجب الا تترك الشریعة 
لترکد والامة کلھا مسعولة مسٹولیة متضامنة 
اُن تَحافظ علىی بقاء الشریعة وعلىی حیوبتہا . 
وإذا لحم يُنَوصّل من خلال ہ التلفیق ٭ إل 
حکم قانونی سلم عن المذاہب الأحری ؛ 
آصبح × الاجتہاد > فرض عین علی فقھاء 
المسلمین!"*'' . 


ب۱۸( 


أولا : القوائین ا حشددة : 


نی۔ بعض الحیان نکتشف أُن فی قراعر 
اللذنعب السائد (أو منہعب الدولة ) من 
العشددھد مالا ییکنہا معه اُن پا 
ال حیاتیة المتعجددة ۔ وإذا ترکت الأحوال عل 
ہذا الوضع فقد تندھور من يہ ل اسوأ ۔ 
ومثٹل :هذہ الُضاع ت تؤدي لی الغالب إلی إثارۃ 
اخلاف والتوتر فی ا حیاۃ الیوىیة . ولنشرع 
الفعال الذي تجيء فی الوقت ا ناسب ہو 
خیر إجراء علاجیي للحد من اثار ھذہ 
العوامل العی تخلق الاضطرابات والصعوبات 
فی حرکة ال حیاۃ الاجتَاعیة ۔ 

ومن الہُثلة الفاقعة علی ھذہ الشاکل 
الاجماعیة ‏ مسآلة × الع پ> اض اجسم 
امندي الحدیث القا م علی العلمائیة ۔ فی 
غیبة × دار القضاء > تتعرض ال 
ور ا حنفیة > للضیاع التام إذا ما طللت 
× الخلع > من زوجھا لاب دینیة 
صحیحة ورفض الزوج السيیء ان یوافق على 
طلبہا < الخلع > أو یقبله . ونتیجة لغیاب 
القضاء الشرعي > یکون مصیر ھدہ 
البائسة اُن ترغم علىی حیاۃ ذات مستقبل 
مظلم وککیب ۔ 

وھکن للاأحناف پي افند ان یأخذو 
بالتیسورات القانونیة الموجودة فی المذھب 
امالکی فیما یتصل بالخلع والطلاق و 
العمل بدا ھ جماعة السلمین > بدبلا ۔ 
قضاء القاضی > ؛ وذلك علی اأساس مبدا 
التلفیق > وھم قد اخذوا بذلك بالفعل 


رے مشکلاتہم الاجیاعیة . وقد وافق کافة 
النٹھاء الشھورین فی شبه القارة اخندیة علن 
عذم النقعطة . وعذہ الاُحکام الستمدة عن 
طریق _< التلفیق > فی .٭ قانون الاُحوال 
الشخصیة للمسلمین > ؛ طبقال ھ مرسوم 
نطبیق الشریعة > ( ۱۹۳۷) ء أصبحت 
آفند ‏ 

ٹائیاً : الخاجات ال ملحة والضرورات : 


تعتبر ا حاجات الملحة التي تعرض للناس 
سا حقیقیاً وأُساساً فقھباً للعمل بالتلفیق . 

پيٍ غیاب القانون اللامم والقادر علىی 
مواجھة الملشکلات الاجماعیة ال متجددة یشعر 
جتنمع بالاختناق ویتجہ إلی تنب طریق 
از" . وأي شیء أسوأً من هذہ الظروف 
اي قد تدفع بالمسلمین بعیداً عن منہاج 
الشریعة القوم أو تصییہم بالیس ال الحد 
الذڈي قد یعمدون معه إلی نبذ الالام 
کل ٢٦۱۱۴‏ 


إن غایة الشریعة ان مہدي الناس 
نقودھم تو السیر علىی منہج حیاۃ طبیعی 
معقول'“ بؤٰدي إل حیاۃ أُفضل تشمل 
کبر عدد من الخَلّق . فإذا ثبت أُن قوائین 
حد المذاھب الفقھیة فیہا من التشدد 
لنصلب ما یجعلهھا عاجزةۃ عن حل 
مشکلات أو إزالة العقبات ء فیجب الا 
غف الفقھاء غیر عُبالین ویجب الا تثرك 
اور ھکذا لنسیر فی أي اتجاہ . إِن اللا 
بالاۃ فی مثل ہذہ الظروف موقف غیر 


إ(سلامی۹) . غالإإضلام بطبیححه دین 
متحرك ؛ وشریعتہ قائمة علىی ساس رسم 
الطریق وقیادة الناس -۔ من خلال 
التشریعات ‏ إلل السیر علىی : الصراط 
المستقم ٥‏ ۹ 

وناء عىی ھذا ء فکلما وجدنا أُن ھناك 
عقبات غیر طبیعیة کھذهہ ستحول بین 
الناس وبین تحقیق مصالحھم الطبیعیة ‏ 
وجب علی فقھاء اللسلمین ان یعملوا علی 
إزالتہا إما باستمداد تشریعات مناسبة من 
المذاضب الشری وإما عن طریق 
الاجتہاد > والعمل بب ہ التلفیق > یقدم 
علی ہو الاجتہاد > ء وذلك آأمر جائز في 
اللذہب ا حنفی > فی مثل ھذہ الظروف 
اللحة٥‏ ۔ 
الا : بحب الا یَخضع بج الطفیق > 
للاڈھواء الشخصیة من اُجل تحقیق البواعث 
اخفیة : 

هناك اتفاق فی الرأي بین جمیع ال مذاھمب 
الفقھیة علی ان جواز العمل بالتلفیق یجب 
الا یستغل من خلال البواعث ا حفیة للناس 
بغیة تحقیق الشھوات الدئیویة . ویذھب 
الإمام < ابن تیمیة > إل ھذا الرأي فیقول : 

< إن ذلك یفتح باب العلاعب بالدین 
ویفتح الذریعة إلی اُن یکون التحلیل والتحریم 
سب اھوی پ(٤٤)‏ 

وھذا الاستخدام السيٰء للا 
٭ الطفیق پ> , إذا ما ترك للاھواء 
الشخصیة ؛ یکون استہزاء بالدین ۔ 


ا ا لفکلة: 


واحدة : 


المثال ا جید ھٰذا هو الوضوء والصلاة ۔ 
إنہما مشکلتان مختلفتان . فإذا أخذ شخص 
حکما فی الوضوہ من غیر مذھبهء وئي 
الصلاة تبع مذھبه ء فلا باأس بذلك . أما 
اأُن بخلط شیغاً من ال ملذھب ا الکی بشيء من 
الشافعی وشیء من الحبلی وجمعھا کلھا نی 
الال الواحدة ؛ فذلك خطأء وقد تصبح 
صلاتہ فاسدة . وقد ذم ٭ الدر ا حتار > 
ھذا العمل وقرر ٭ ان ا حکم اللفق باطل 
بالاجماع > . 
خامساً : إذا لزم اعد حکم من مذہھب 
آخر فالواجب اأمخذ حکم السآألة کاملا : 

فمثلا ء إذا آراد ھ الاحناف > اُن یعملوا 
بالتلفیق لیأخذوا من المذھب !ا الکی حکم 

حق الرأۃ فی الطلاق ؛ فیمکنہم الوصول ال 

ذلك من خلال الاُحذ أیضا بدا ا جماعة 
المسلمین > بدلا من ز قضاء القاضی > . 

کكذلك؛ فی حالة الزوج × مفقود 
ا خبر > یمکن للأحناف الاُعذ برأي ا الکیة 
القائل بأریع سنوات ؛ مع الُعذ بیدا 
× جماعة المسلمین > التی تمثل و القضاۃ > 
فی ممارسة ا القضاء بالشریعة > . 

والشروط التي وضعھا الاأحناف لتکوین 
جماعة الپمسملین > متدشددة وعسیرق نی 
عصرنا اخاضر . أما عند ا مالکیة فیجب ان 
تتکون ھذہ × الجماعة ٭ من التعلمین من 


ہی 


صلحاء ا مسلمین ا عروفین باحافظۃة عل 
الواجبات والترفع عن الصغائر ۔ ولا بنل 
عدد اعضاء ھذہ ٭ الجماعة > عن ثلازز 
جتارون من صاحي مسلمی اھل اي . 
یقین رأي ط الاحناف > اف مس ال 
'(الفقود > علىی آساس المیداً الفتھي 
ز امستصحخاب ا خال ٭. والامام 
الشافعی > یذہب ال الرأأي نفسے . 


یقوم هذا الرأي على اُساس حجة بسبطة 
ہي أنہ مادام نصیب ‏ المفقود > فی ترکة 
مورثیہ بُحْتٌفظ لە بہ ء ومادام لا یمکن توزع 
متلکاتہ علی ورثته علی انا ترکة إلی ان پتأکد 
موتہ ؛ فکكذلك تبقی زوجتہ فی عصت 
ویستمر سریان عقد زواجه وحتی عفودہ 
التجایة ؛ وذلك ما م یشببت شیء آخر 
عکس ذلك بغیّر الوضع عما کان عليه 

وحتفظ المذہب الخحنفی بہذا المدی 
الواسع جداً من التخمین ىي حالة 
< المفقود > إل حد أن ذلك المفقود إذا کان 
قد بدأ رحلتہ وبہ مرض ققّال أو اشترك في 
حرب آأو فتنة أو سافر فی بحر عاصف خطیر 
و تصل أي أنباء مژکدة عن وصولہ سا 
ِل مقصدہ؛ فپمکن بعد فترة انتظار 
معقولة ان بُقَترض موتہ . ویعتمد القاضی ف 
حکمہ الافتراضيی ہذا علی روایات الأأحوال نم 
یصدر حکمہ ہوته بناء علی ذلك وعل 
زوجة × المفقود ٭ ان تقضی عدۂ الوفاۃ 
الواجیة ٹم تصبح بعدھا حرق تتزوج من 
تشام , 


ما اإمام مالك بن انس > فیوافق 
الامامین آبو حنیفة > و < الشافعیي > 
نما پتعلق بالمیراث ء ولکنه خخالفھما نپ 

زی الزوجة البائسة التي فقدت أخبار 

زوجھاء فیعاملھا منفصلة على ساس 
إنسانی مبناہ <( الصلحة المرسلة > ٠.‏ 

وس خلال ھذہ النظرة الانسانیة ریخ 
الإمام مال ھولاء البائسات ء زوجات 
الفقودین ء من عناء الانتظار الذي لا حدود 
لس وبیح ولا المعلقات ان بحصان علىی 
حکم من القاضی ببوت الزوج المفقود بعد 
اتظار مدة آرہع سنوات ؛ وبصدورہ یبدان 
عدة الوفاۃ ویصبحن بعد انقضائٹھا صا حخات 
لزواج من یرغبن!"'“ . 

ونظراً اك العمل بالتلفیق ظل مسألة 
خلافیة بین جا المتأآخرین > لعدة قرون ء فقد 
استمر رأي الُساف اللتشدد فیما یتعلق 
بزوجة المفقود ہو المعمول به طوال تلك 
الفترة . لکن فیما بعد جا جا التأخرون > 
ِل < التلفیق > فأخذوا برأي ا الکیة وذلك 
تحت ضغخط ا حاجة ا ملحة والأضاع السیفة 
لروجات المفقودین 

وفقد أورد ×زالشامی 4> فتوی 
7 الفاھستانی 4 الفقيه الحنفی المشھور ‏ 
لذي ذھب إل جواز × التلفیق > فی 
حالات الحاجة اللٌّیة('“ . 


وعل اُساس العمل بالتلفیق آصبح رأي 
مالکیة ٹی حالة زوجة المفقود جزعاً من الفقه 
مخفي : مع ما یتصل بہ من شروط 


مناسبة . کذلك صار جزباً من قوانین 
الاأحوال الشخصیة للمسلمین فی البلاد 
الإسلامیة ء وأُصبح بذلك یحظی بالقبول 
وخخصص بهە القضاء کذلك ۔ 

سادسأاً : أخذ مسألة من مذھب آخر 
یستلزم أخذ ما یتعلق بہا من .إجراءات 
وشروط"'* : 


خیر مثال نا الضرب 
رس ری مھا شس ات 
اخلع > اللتان تسلزمان اذ المبداً 
امالکی فی ہج جماعة المسلمین العدول > نی 
الدول العلمانیة حیث لا یوجد ×× قضاء 
القاضی >"'“ . 


تقوم جج جماعة المسلمین > بدور ہز دار 
القضاء پ4 وتودي وظیفة تطبیق ×< قضاء 
الشریعة > علىی القضایا الدینیة . فی کثیر 
من ال حالات لا یسمح للافراد بأن بمارسوا 
حقوقھم علىی مسولیتہم . بل یظلوت في 
حاجة إلی موافقة من القاضی ا لمسلم . 
فزوجة المفقود ء مثلا ء تطلب من القاضی 
ان یتحری عن اأُخبار زوجھا الغائب ء وبعد 
البحث والتحري الکافیین حکم القاضیي پي 
ہذہ القضیة ویعطی زوجة الفقود حکماً 
بموت زوجھا فتعتد عدقة الوفاق ٹم تصبح 
حلالا للخطاب . کذلك ترفع الزوجة 
الراغبة فی < اخلُع > أمرھا إل القاضي إِذا 
رغض زوجھا ان یوافق علی طلمہا . فإذا وجد 
القاضی ۔۔ بعد الدراسة ۔۔ أن ثمة أسیاباً 
حقیقیة ء فمن أحقہ ان بطلّق عل الروج إذا 


مہ 


ما رفغض اإصدار الطلاق . وھکنا بتضح ان 
ما یوّدیه القاضی من خدمات في الکٹیر من 
القضایا الدینیة ضروري ولا غنی عنە . 


۔َ 


قیڈ المنعب الالکی - ہا جماعة 
الملسلمین > بوصف ×اعدول ٭. وھو 
وصف لہ ا حيته لأنه یحدد مواصفات 
اعضاء ہذہ اللجنة ومژھلاعہم . ھذہ اللجنة 
یجب أن تتکون من ثلائة من أھل التقوی 
من المسلمین ممن بترفعون عن الصغائر ؛ 
ویجب أُن یکووا اُھل درایة بالفقه وبالظروف 
السائدة فی اجضتمع٣١‏ . 

وإذا کان من العسیر فی الوقت ا حاضر 
اُن نجد قضاۃ وصدوا إ لی مرتة < مجتہد > 
فمن اللمکن ان یستعاض عنہم بقضاۃ من 
أمل الاظلام““ . 

حقا إن الع م الإاسلامی لا یعانی ندرۃ فی 
القضاة ا لمطلعین ولا فی علماء الاجاعیات ٠‏ 
لکن توفر عذین النوعین من الوعلات فی 
شخص واحد أمر مفقود أو نادر تعل 
لکن اتقان الفقهہ الاسلامی والعلوم 
الاجعاعیة الحدیثة شرط اأساسی فی 
٭ الاجتہاد > وف العمل بالتلفیق منہج 
صحیح وأمین ۔ وفی الفقه الإاسلامی من 
الرونة والمعقولیة ما یکفي لعل قواعدہ تتسم 
بالتحرر طبقاً للظروف . وإذا کان من ا حال 

تقریباً اأن تتوفر فی شخص واحد معرفة ا 
الدییة والدنییة؛ فمن المکن أُن تقو 
مھ کے ما ر۸ 
الاطلاع من القضاة وعلماء الاجماعیات 


بھی 


والفکرین . لکن بجب ان یکون اأعضازی 
جمیعا من المسلمین ال تصفین بالتقری 
والصلاح ۔ 


عندما أراد مولانا أشرف علىی > إعداد 
الفتاوي > ا حاصة بالمسائل الخلافیة نی 
قانون الاحوال الشخصیة للمسملین و 
ات 4 آرسل سا تھا لل جع ظز 
اللشھورۃ للدراسات الإإسلامیة فی افند ول 
الملدینة ا لمنورة ء ولیم ینشر تلك × الفتاوي > 
إلا بعد ان تلقی موافقة مکتوبة من تلك 
زضرظ 


وعل هذا ء فمن الواضح أُن العمل بدا 
جج التلفیق > وتبیقه بشکل صحیح عل 
اللشاکل لیس بالاٹمر السھل کا یظله الىاس 
غالباً ؛ إنه نظام فقھی وأداة قانویة لتیسر 
الأحوال الشاقة علىی مجتمع المسملین ؛ لک 
القیام بتطبیقهہ علىی الحالات العینة آمر 
موقوف علىی ہز ا جتہدین پ أو علی ھی 
جماعیة تضم قضاة وعلماء اجتاعیات 
ومحامین . اما الآفراد العادیون فمن الممکر 
ان ببخطعوا فی کل من عملیة تحدید الاہیاب 
التبي تدعو إل الد بالتلفیق وعملیة تطبز 
المنہج نفسه . ومن ھنا کان عدم السماح 
للأفراد حمارسة عھذہ ا لخقوف ع 
مسٹولتہم ٤‏ ولا لتحولت ھنم الاداہ 
القانونیة إِل وسیلة لاشباع الدوافع الانائیة 
اہ الدرین تح مو رو ا 
الامور ا لکہا لا تتہاون اُبدا فِ حاله تردی 
القانون ال ھذا الدرك ی 


وعل ھذا جاء ما قررہ العلامة 
النوويی >: 

لو جاز اتباع آي مذھب شاء لأنئضی 
ان بتلقط رخص المذاہب متبعا هواہ 
سخیّر بین التحلیل والتحرم والوجوب 
ور وذلك بد مل اغخلال ربقة 
ىکلیف ۷ك۷(۷٦‏ : 

قلاصة : 

الملوضوع الرئیسی ‏ حذہ ا قالة هو دور 
التلفیق > لی قوانین الاحوال الشخصیة 
مسلمین ۔ وھو یتعلق بالمنہج الانتقاي نی 
نداد القوانین ا خاصة بالاوضاع الشخصیية 
جماعة السلمة ضمن إطار الشریعة 
سلامیة . 

ویضم مصطلح < الشریعة الإاسلامیة > 
نیع امذاھب الفقهیة العتمدة لدی 
سلمین اأنفسھم . وھو بہذا المعنی عام 
شامل جدا ۔ 

کانت الشریعة واحدۃ ء ومازلنا نعتقد 
تی الشٌ بن کاة ا مذاھب الفقھیة ترجع 
ل اأصل واحد هو القرآن والسنة . أما قیام 
امب الفقھیة اختلفة فظاھرة تاریخیة 
ناوت نتیجة تأثیر عوامل کثیقے اجتاعیة 
مادیة ۔ 

ٹم نطورت ھذہ المذاہب فی وقت واحد 
پ مدارس فقھیة منفصلة بفضل الجھود 
غلصة للعلماء والفقھاء دوغا أي نزعة إلل 
( التقلید ٭> ۔ وقد اُعلن موؤسس کل صسص 


هذہ المذاہب ؛ فی وضوح : رفضہ للتقلید 
ائحض ء وأعطی للناس ا حریة فی ان یتبعوا 
الطریق اخحق لأي حتہد > یقودھم علی 
طریق القران والسنة . 

ر دف نہایة القرن الثانی افجري اذ 
ا مامون ۔۔ے الخلیفة العباسيی __ الفقه ا حنفی 
عذھبا رمیا للدولة . ومنذ ذلك الوقت 
ظھرت فکرة المذھب الرمی : وأصبح ھذا 
أُو ذاك من مذاہب الفقه ینفرد بسلطة 
التشریع فی بعض الدول . وکانت رعایة 
الدولة مذھب ما سببا فی زیادة انتشارہ ونموہ 
لفترةۃ من الزمن ؛ لکن ذلك ادی بە فیما 
بعد إلل الرکود والانعزال عن ال مذاہھب 
الاُخری . وبعد عملیة الانفصال فی ا لخلافة 
العباسیة ؛ عمل کل قسم مستقل من الدولة 
السابقة علىی تبنّی ا مذہب السائد حلیا 
مذھبا رمیا لە ۔ 

وبسبب ھذا النفوذ السیاسی ء اعتقد 
السلمون لعدة قرون فکرة ان علہم اُن 
یلتزموا بالمناہج القانونیة مذاہھب إسلامیة 
معینة ویٹرکوا ما بقع خارج اطرھا من 
الفتاوي الاسلامیة القائونیة . وقد ساعدت 
فکرة الانغلاق وا لجمود عذہ على آنشأة 
التقلید انغحض > و وو التقلید ا لحامد > . 

ونی النصف الٹانی من القرن ال لماضي ؛ 
وئی ھذا القرن خاصة ؛ بدأت الظروف 
تنبدل مع تقڈم العصر والتقڈم الاجتاعي . 
وقد تطلبت التغیرات الاجماعیة والاقتصادیة 
فی الحیاۃ الحدیئة إِصلاحا و ٭ اجتہاداً > فی 


"۳٣ 


النظام القانونی لتخلیصه من حمودہ ورکودہ . 
وقد شہد بزوغ فٹرة الاتقلال لی الدول 
الإسلامیة فی الشرق نشاطات متابعة 
لاصلاح قوانین الأحوال الشخصیة وتقنینہا ۔ 
وھا بیعث علىی الرضا ان نلاحظ ان کافة 
الجھود القانونیة للشعوب الإاسلامیة فی 
اإصلاح والتقنین ظلت ضمن حدود 
الشریعة ء وم تتعدھا إلا نادراً ۔ 


وإذا أعرضنا عن الحالات القلیلة التی 
کانت الاأصلاحات فہا تماوز حدود 
البادیٴء من تو إلغام الزواج اباکٹر من 
واحدة فی تونس وإعطاء الاحفاد الیتامی 
نصیب والدھم فی ا یراث فی باکستان ء 
فإِنك معظم الاصلاحات ٣ف‏ سائر 
الأقطارالإاسلامیة فی العالم تقریاً جاەت 
ضمن ا حدود ا معروفة للشریعة . 

ومن الممکن إیراد العدید من الشواھد 
علىی ھذا الضرب من القوانین التي قامت فی 
جلتہا علی القواعد العی اُدخعلت حدیثاً عن 
طریق العمل بدا ٭ التلفیق > ۔۔ إل الصیغ 
ا حلیة لقوانین الاشرة المسلمة فی البلاد اختلفة 
مٹل: تشریعات الار المئصریة > 
(.۱۹۲ و۱۹۲۹)ء ولا قانوتن حایة 
العائلة > ( )۱۹٦۷‏ ف إیران ؛ و < قانون 
الزواج ٭ ( ۱۹۰۹) فی اجزاثر وحل 
قائون الزواج للمسلمین (۱۹۳۹) فض 
افند؛ و  *‏ قانون تشریعات ال 
اللسلمة ٭ ( )۱۹٦١‏ فٔ باکستان . 


ولقد رخحعب العلماء > والشعوب [+ 


"٤ 


کل الدول الاسلامیة بصیاغة قوانین جدرن 
سو سس ہے تی 
الشریعة کہم احتجوا بشدة عل 
الاصلاحات التی انتہکت حدود مبادی, 
الشریعة والتي اُدخلتہا حکوماتہم عل قواین 
الاصرق ۔ 

وَإنہا لاشارۃ واضحة على اتجاہ تفکیر 
ا جماہیر المسلمة وکیف کان رد فعلھا تجہ 
اقوون )ھی گڑھا۔ لصاح تعن 
بلادھا ۔ فحین تلاحظ بدقة مسلکھا ل 
الموافقة علی الکثیر من القوانین وفی الاعتراض 
علی بعض:التشریعات ال حدیدة ء ممکن ان 
نستنتج ونحن مطمٹنون أُن کل المسلمین 
متفقون علی الحافظة علىی النظام القانونِ 
الإسلامی وعلی الرغبة لی دلدخال 
الاصلاحات ‏ والتغہیرات عن طربق 
التلفیو9حق > و جز الاجتہاد> و 
الاصلاحات الاجرائیة أُو الاداریة بشرط الا 
تتعارض مع اي من الباديء اللزمة نپ 
الشریعة الإاسلامیة ۔ وقد تم إدخال عدہ 
الاصلاحات الاجرائیة فی السعودبة 
وباکستان واندونیسیا ومالیزیا وبروناي 
وسنغافورة بہدف القضاء على الاستخدام 
السيء للقوانین الإسلامیة التقلیدیة . 


کل ھذہ الدشاطات الاصلاحیة ء سواہ 
اُکانت أموراً إجراثیة او انْتقامات قائونیة تعنبر 
علام صحة ودلائل علی العقلیة التقدمة 
وعل سلامة الرأي العام فی العالم الإسلامي ؛ 
کا تبھن علىی قوق الایمان بالنظام القانوِ 


ھی وئرونتہ وصلاحیتہ للتطبیق فی کل 
زمان ومکان . 

وقد حققت ھذہ التجارب الحدیثة فی 
میدان الفقه غایة عظیمة إذ أخرجت 
السلمین من مستنقعات < التقلید اغحض > 
ور“ التقلید ا لحامد > التي اُزست وتعفنت : 
ولآن قد ألقی الزمن بین آیدي المسلمین 
عصیلة الفقه الإاسلامی کاملة لیستخدموھا 
عدر ومن خلال منہج انتقائی للاختیار 
الدرویس وذلك من أُجل مصلحة الامة 
الاسلامیة وتقدمھا ۔ 

كذلك . فإن التجارب الناجحة فی 
استخدام میدا < التلفیق > فی تشکیل 
قرانیں الاُحوال الشخصیة فی کافة البلاد 
لإسلامیة تقربباً قد برھنت با لا یدع مجالاً 
لشك على اُن ھذا السلاح ذو إمکانیات 
عطیمة اإسھام فی ا مالین الاوسم وھا 
القالونات المدی وا جنانی ۔ 


ومن الشجع جداً ان نری اُن هناك تیاراً 
تویا یتحركۂ فی معظم البلاد الإسلامیة 
یناعض الاتجاہات الغربیة فیہا التی لا تتحلی 
النزاہة فی نقدھا ۔ فہھناك بعض الدول 
الإسلامیة التی تعتزم البدے فی تطبیق القانون 
اإسلامي فی کل مجالات ال حیاۃ القومیة من 
سباسیة واقتصادیة واجتاعیة ؛ وذلك مثل 
یبا وپاکستان وإیران وا جزائر . ]١!(‏ 

ولقد آن الواِن لتلشأً عیثة علمیة دولیة 
تضم ذوي الخبق من فقھاء القانون من کافة 
ابلاد الإسلامیة تقوم عل تقنین النظام 


القانوٹی الإاسلامی برمنہ علی أسس علمیة 
حدیثة . وسوف یکون بدا التلفیق > 
دور مھم فی إعادة توجیه الفقه الإسلامی 
وإعادۃ صیاغته وإصلاحه . ومن الؤکد ان 
ھذا سیؤدي إلی تمھید الطریق إلی إعادة فتح 
باب ہ الاجتہاد > وھو مطلب ملح نی ھذہ 
الحیاۃ الحدیئة الزاحرۃ با حیویة والتغیر ۔ 


المراصع 

: ۷۷۷ لویس معلوف . الٰنجد ص ص‎ ١ 
لفقء يلفق . لضق بین الٹویین و شم یما‎ 
بالخیاطة . تلفق به __ سحقه بینہم ۔۔۔ تلام ۔_ تلافق‎ 
: تلامت اُمورعم‎ 

اللفاق : ثوبان یلفق اُحدہما بالآخر . وکل ٹوب 
منہما لفاق ۔ 
0٥:1٥ 1٦‏ 4> 80ہ طد-لة اعہ٣‏ 
.د 1.2۰ ۲٥۲5۱۳7۵‏ مانادہ۷۷ ط٠‏ ۲۶60 

.2 .م ۶۲٥۳۰۰) 1٢,‏ صنا۱۸۷۸۰ 

٦٢‏ شاہ ول اللہ . عقد ال جید ص ١٤‏ ۔ 


۳- السابق ص ٤٤‏ .۔ 

٤‏ القرأن )٥۸ : ٥(‏ : لکل جعلنا منکم 
شرعة ومنہاجا ولو شاء اللہ لجعلکم أمة واحدة ولکن 
لیلوغ فیما آتامم فاستبقوا الخیرات > ۔ 


٥‏ - شاہ إ ماعیل الشھید . عبقات ص ٢۳١‏ ۔ 
وانظر كذكك القرآن 3ھ : .)٥٤‏ 


١۲٢‏ .۔ 


۷ے عقد ال جحید ص ٥٣٥‏ ۔ ٤٤ء‏ 


۸ ۔۔ عبدالوعاب الشعرانی . الیزان الکبری : 
< شاورنی ھارون الرشید ف ان یعلق ز الموطاً ہے 
الکعمة وحمل ال ناس على ما فیه اہ : 


ك٥‎ 


۹ - ابن حجر السخلانی . بلوغ امرام ء حدیث 
رقم ۱٢٤١‏ ص ۲۸٢۳‏ : عن عمرو بن العاص أنه 
سم رسول اللہ کل بقول : ٭ إذا حکم الام 
فاجتہد نم آصاب فله أجران وإذا حکم فاجتہد ٹم 
اأخطاً فله اجر > . 

۰-۔۔ القرآن ( ۲٢‏ : ۷۸ ۔ ۷۹): ھ وداید 
وسلیمان إذ محکمان فی ا حرث إذ نفشت فی غتم 
القوع وکنا لحکمھم شاھدین . ففھمناھا 
سلیمان >> .. 

۱ ۔۔ مظھر بقاء : اُصول فقه اور شاہ ول اللہ 
ص ٠٤‏ . وقد ذکر فی الکتاب ان شاہ ول اللہ 
اعتلف لف ۸۰ من السائل وآثر رأي الإشام 


الشافعی فی ۷۰ . 
۲ ۔ محمد علاہ الدین الحَصُکانی . الدر الختار 
ص .٦۹‏ 


۰1) ۔ ابن عابدین الشامی ۔ رد اغتار‎ ٣۳ 
۰٘۴ 


. ۔ السابق نفله‎ ١ 
.۳۹ الشعرافئی . السابق ص‎ ۹٥ 


٦_-۔۔‏ السابق نفسه . وابن افمام ء السابقی ص 
۱۷:. 


۷ ۔ الشعرائی . السابق ص ۳۹. 
۸ ۔ الصابق نفسم . 


۹ نے عقد ا جید ص ۳۸ ۔ ۳۹ . وحجة اللہ 
البالغة ٥٥١ : ١‏ . تاج الدین بن السہکی . جمع 
الجوامم ٢‏ : ۳۹۳ 


٦۱١۹ ۔ اہن امام السابق ص‎ ٠ 
۔‎ ۷۰ : ١ -۔ اہن عابدین الشامی . السابق‎ ٦١ 
۔ الفتي محمد شافع ۔ ×× لی الافتاء بعذعب‎ ۲ 


ای 


الغیر > جواھر الفقه ۱٥۱۸ : ١‏ 


۲۳ ۔ صبحي عمصاى . فلسفة الد 
الإاسلام ء ص ۷۷ ۔ 


. ٤ ۔ شاہ ول اللہ . اُنفاس العارین ص‎ ٤ 


نر 


: ۱ ۔ ابن عابدین الشامی . شفاء العلیل‎ ٥ 
۔ ویطلق مصطلح × ا تقدمون > عل فتہاء‎ ٦ 
القرون الثلائة الیل ء اما من بعد ذلك من الفٹھاء‎ 
. > ابتداء من القرن الرابع فیعرفون یہ التأخرین‎ 
ء۱٦۳۴‎ : ١ السابق‎ - ٦ 

۷ _- شرف عل الثانوي . ال حیلة الناجزۃ ص 
هھاے 

۸ہ ابن عابدین الشامی . السابق ؛ فصل 
الاہعجار علىی التلاوة ٭> ۱٦۸ : ١‏ 


۹ ۔۔ اشرف عل الثانوي ء السابق ص ٦٦‏ - 
۲ 


۰ ۔ شاہ ول اللہ السابق ص ٢٢‏ 

۱ ۔۔ عقد ال جید ص ۳۸ . وانظر أیضا : ححذ 
اللہ البالخة ١‏ : ۶١۸٥٥۔‏ 

۳۹ الشعرانی السابق ص‎ ٗ- ٢ 

. ۔۔ شرف عل الثانوي ء السابق نفسه‎ ٣ 
.۲١٢٠ : ٢ ۰ شاہ ول اللہ . تفھیمات‎ - ٤ 
۔ عقد ا ید ص ۹۳.۔‎ أ٥‎ 


۰ ٣۱۸۴ )۷۹ ۔ مظھر بقاء . السابق ص‎ ٦ 
* قال انام صلاح علات : والذي صرح‎ × 
الفقھاء فی مٹشھور کہم جواز الائتقال نی احاد‎ 
المسائل والعمل فیہا بخلاف مذہب إمامه الذي یقلدا‎ 
مذھمه إذا لم یکن ذلك علی وجہ النتبع للرخص ۔‎ 
:)۴۰٣ : ۴ تحریر مع شرحہ‎ ( 


ہے شاہ ول اللہ ۔ إزالة ا خفاء ء ص ٢۳١‏ . 
زل ز علیہ الصلاۃ والسلام ) : ٭ إن الدین پسر ‏ 
یشادً الدین أحد إلا غليه : فسددوا وقاروا 
اشروا واستعینوا بالغدوۃ والروحة وشيء من الدلحة > 
(رواہ البحاري ) ۔ وانظر أیضا : عقد ا جید ص 
۰ 

×م _ شاہ ول الل . الصقی ١٦ : ١‏ ۔ 
الانصاف ص ٦٦‏ ۔ بقول شاہ صاحب : ٭ز اجتباد 
در ھر عصر فرض بالکفایة است > . 

٣۹‏ __ القران :٢٢(‏ ۷۸): ٭ وما جعل 
علیکم نی الدین من حرج > ۔ 

۰ __ اشرف عل الآٹانوي . السابق : ۳۴ ۔ 

41. ٤طلئا3‎ ۸ھصط۹١ ۔ 513۴13]-ل8‎ ١ 
ڈ روماہ:10 ءزٴصھافا‎ 


١٢‏ ۔۔ القرآن )ر۷ : ۱۰۷)۔ 


٣‏ ۔ السابق ( )٠١١ : ٣٢‏ ا اأجد علاقة بین 
القصیة التی بینہا والایة التي ذکر رقمھا . ولعل 
عناكد حطاً فی الأْقام . ومکن ان نستشھد علىی 
الفضیة المعروضة بایات کثوق ء منہا ( )٦٦ :١١‏ 
الترجم ] 

٤٤‏ ۔۔ بقل ابن عابدین الشامي قول الفقیه الشھیر 
الفافستاي رت ٣٥٣‏ ھ) فی × شفاء العلیل 
٣ءء‏ 


٥‏ الشیخ ا حمد بن تیمیة ء فتاوي ابن تیمیة 
٣٢۲‏ نے 8٢‏ ۲.۔ 

٦‏ - شرف عل الثانوي ء السابق ص ۳۷ -۔- 
۳۸ 

٢۷‏ السابق ء ص ۱۰١‏ ۔ ۱۰١‏ . ذکر أٹرف 
لی + بعد أن نقل نصوصاً من ٭ الدر اختار > ء 
ا حاول اخصول علىی اه الفتاري *٭ الصحیحة 


والمفصلة من فقھاء ا الکیة فی ہ المدینة المورة > 
حین قدم اقتراحاً بالطلاق فپي مألة ٭ عفقود 
ا خبر 4> ء وقد أعد _۔۔ بالنشاور مع علماء الاحناف 
لی افند وفقھاء ا مالکیة فی المدینة ۔۔ فوانین الزواج 
وا حکم ال خاص بالزوج المفقود ۔ 

۸ ۔- السابقی ص ١٠۱.۔‏ 


۹ ۔۔ أبو الأحلی مودودي ؛ حقوق الزوجین ص 
٦۲‏ -_ے ۳۳٢۱۔‏ 


۔ ابن عاہدین الشامي ۔۔ رسالة عقود رسم 
الفتی ء ص ٭٠.‏ 
١‏ -۔ آشرف على اقانوي ء السابق ص ۷۳ ۔ 


٢‏ ۔۔ فی حالة وجود < احامم الشرعیة > کا ہو 
الحال فی دولة سیلان ( سریلانکا ) العلمائیة ء لا 
حاجة للأُخذ مبدأ و جماعة المسلمین العدول > . 


۲۳ ۔ شرف علی الثانوي ۔ السابق ص ٦٦ء‏ 
٤‏ ۔۔ ابن عابدین الشامی ۔ السابق ص ٦٤‏ . 


--٦ ۔۔ اُشرف عل الثانوي ء السابق ص‎ ٥ 
.۳۲ 


٦‏ - ابو زکریا محيي الدین النوويی . شرح 
اللھذب ء ص ئ ئ٥‏ . وانظر أیضا: مظھر بقاءع 
السابق ص ۲۷۹ _ ۲۸۲ ۔ 


00 


+ە93 


رأي فی تکوین ا جتہد 


فی عصرنا ھذا 


مجلس شوری ا جتہدین* 


مقدمة 


ان العدید من المفکرین المسلمین الیوم 
بنطلعون إی الاجتہاد کعامل مهم من عوامل 
الہضة والقوة والتجدید فی حیاة المسلمین 
اللعاصرة . فما هو الاجتہاد ؟ الاجتہاد مثل 
ا جھاد مشتق من وز الجُھد > وھو یعنی 
دل الجہد المضنٰي فی سبیل اکتشاف 
الأحکام المبنیة علىی الحقی وا حقیقة مسترشداً 
مصوص القران الکریم والسنة النبویة الشریفة 
إلقیاس والاجماع . ثم العمل علىی نشر ا حق 
ا حقیقة بین الناس والدعوة إل تطبیقہما 
عل الحیاۃ ۔ 


م ترد لفظة × مجتہد > فی القرآن الکریم بل 
رردٹت کلمات مثل : 
< الراسخون فٍي العلم > فی قوله تعا یل 


0۷۷۷۷۵ 
5 


اآمحاتثت 
0 





ٹ . محمد فاضل المالی 


کلیة الآداب _ اجامعة التونسیة 


٭ .. وما یعلم تأویله الا اللہ ۔ والراسخون فی 
العلم یُقولون آمنا يہ کل من عند رتا 4 
(ال عمرات ۷) 

< والذین پستیطونه > فی قوله تعابیل 
فڑلعلمہ الذین پستیطونہ مہم 4 
(النساء ۴ہ۸) 

أاھل الذکر > فی قوله تعالىل فاسآلوا 
اُھل الذکر إن کنم لا تعلموتن 4 ز الانبیاء 
(٦۷‏ 

ہج خبیر > فی قوله تعال ٭ل ولا ینبثك مثٹل 
خبیر 4 ( فاطر )٠١‏ 

العلماء > فی قوله تعا لی : ہو إغا نشی 
اللہ من عبادہ العلماء 4 ( فاطر ۲۸) 
ھذا وفی ال حدیث الشریف : ٭ إِن اللہ تعال 
ییعٹ لہذہ الئة علىی راس کل مائة سنة عن 
بجڈد ھا أمر دینہا >٭ . 


'محث مقدم إل اللتقی السابع عشر للفکر الإاسلامی ء قسنطیۃ (اخزائر) ؛ ۱۱۰۳ھ/۱۹۸۷ء. 


"۲۹ 


فا تد اُن هو ا اعد لی سبپل اللہ الذی 
بماول جہدہ أُن بحقق الصفات وا وعلات 
اتی تتضمٰنہا الآبات الکرمة وا خحدیث 
الشریف ۔ واختید إنسان سريٌّ ذکی بحسع 
بین العقوی والعلم واخحکمة والشجاعة ۔ 
ٹم إنە یمتاز باللطف وحسن القیادة . إنه طود 


شاغخ یشار إليه بالبنان ویرجی منه الخیر لبني, 


الانسان ۔ 
دور ا ختید في افارخ الإنلامي : 


لقد وہب اللہ تعالی المسلمین فی تاریخھم 
وئی شتی اقطارھم من ا جتہدین من اٌصبحوا 
من مفاخر العلم والتقوی فی تاریخ الخضارة 
الإإاسلامیة . فقد کان مم الفضل فی توجیه 
اللسلمین إلی العمل بتعالیم دینہم ا حنیف کا 
أنہم ٹوا الفکر الدینی الإاسلامی بنتاج 
بحوٹھم واستتباطھم . 

وللعدید من ا جتہدین الفضل ف الدفاع 
عن حوزة الإلٴلام بدعوتہم المسلمین لی 
ا حھاد ضد غزو المعتدین کیا فعل ا جحتہدون 
فی العراق حین آعلنوا الجھاد ضد الغزو 
البھطانی للعراق فی ا حرب العالمیة الیل 
وحضروا ساحات القتال ۔ ئم انہم اخبوا الثورة 
العراقیة سنة ۱۹۲۰ ضد الاحتلال البریطانيی 
تلك الثورة التی ادّت إل تاسیس ال حکم 
الوطنی فی العراق . وما یقال عن ال جتہدین 
فی العراق یصدق علىی ما قام بہ الإمام 
عبدالحمید' بن بادیس ورفیقہ العلامة الشیخ 


البشیر الإہراھیمی ( رضی اللہ عنہما ) إذ 


سی 


کان ہما الفضل الیل کی اآذکاء العاطفۃ 
الإلسلامیة فی نفوس ال جاھدین الاحرار الذین 
حرروا الجزائر من الاستعمار ۔ 
اُجل ان لعلماء ال جتہدین الدور الایاں 
البارز فی حمل رسالة الإإسلام ومقارعة الال اد 
والفساد والاستعمار ۔ 

وھا ضعف السلمون وما استکانوا إلا 
حین ضعف ال جحتہدون لی العالم الإسلامی : 
حین استبدت السلطات ا لحاکمة وحجرت 
الأفکار وہداً التناحر والتعصب واتمذھب بین 
فقات السلمین . فبعد ان کان الاجتہاد 
موضع التقدیر والاجلال من قبل المسلمین 
عموما شعوبا وحکاما مرّت عصور اضطھد 
فیہا ا جتہد أو عذّب أو استشھد . وذلك 
حین اصطدم رأیہ مصال الفعة ا حاکمة 
اللستبدة ۔ ولکن ھذہ حوادث نادرة نپ 
التاریخ الإاسلامی ولل الحمد . 


نقاط القوة والضعف می تکون اہجتہد عل 
النہج القدم : 


ان للاجہاد کی العالم الإسلامي مزا 
العالیة من حیث التکوین العلمی وا ُلقي 
والروحی . فقد کان طالب العلم لاجل اذ 
بیلغ منزلة الاجتہاد یطوی اللیل والہار پ 
درسهە وابحائه وعبادتہ . کیا کان یقوم بتدریس 
من عم دونە لی النزلة العلمیة . کل ذلك لپ 
سبیل اللہ وحبًاً فی ا کتشاف ال ین 
والاستزادةۃ من العلم وا معرفة ۔ وکان یتحل 
بالزھد والقناعة فی المعاش . فلا تطغی عله 


اطماع امادة أو الجخاہ أو المنصب . 
انت الدراسة المستمرة والبحث الدائب 
مذرونة بالندیس تضمن ‏ طالب العلم 
اق والاتقان لی العلم والتعلیم . وکا 
الدرس والتدرپس بجرپان ي جو ماديیء حر 
لایعکر صفوحا امتحان اخر السّة ولا 
الٹھادات المدرسیة . فالدرس بجري بلا 
الماح ولا استعجال ومواعید الدراسة تعین 
حسب الاتفاق والاقتضاء بین الاستاذ 
وطلابہ . علام الاستعجال والعمر کله درس 
رندریس بلا انقطاع ؟ 
ون مزایا الاجتہاد أنہ × افرادی > یؤسّس 
عل الاستقلال الفکري والاستنباط للمجتہد 
افرد . فانجتہد ایکون رأآیہ بعد الدریں 
وانأمل العمیقین تم بجھر برأیہ بکل جرأۃ 
وحزیة مھما اختلف رآأیہ مع آراء غیو من 
اتہدین . ولا کانت مجموعة العلوع والمعارف 
الفدیة عدودة فقد کان ف وسع طالب 
العلم ان یکون موسوعیاً إذا استطاع ورغب 
-ىي ذلك فزلل جائنب اختصاصہ فی العلوم 
الدینیة کان بمکنہ الغوص فی الفلسفة أو 
اناریج أو الأدب آو الریاضیات مثلاً ۔ 
ولا دب الضعف والاخلال نی الجتمعات 
اإہلامیة اغلقت آبواب الفکر والعقول فی 
وجہ ما یدعی بالعلوع الدنییة واقتصر 
الاجتہاد علی العلوع الدینیة . واصبحت 
الباۃ الفكریة الاسلامیة راکدة تقرباً ینا 
سار الغرب فی حقول العلوع الضبوطة 


اکتشافات المغرافیة بخطی حثیئة . ولٴ 


بعد السلمون یعنون با بجري لپ الغرب من 
تقدم واستعداد اائمر الذي أدّی إِل استیلاہ 
الغرب علی متام اُتطار العالم الإسلامی 
نتیجة ما انتشر پ العالم الإاسلاميی صن 
انقسامات وما سادھا من استبداد وعدم 
استعداد ۔ 


وفی عصور التخلف عذم منی البعض من 
العلماء ا جتہدین بالعزلةۃ والانکباب علىی 
الدریں والعبادة عللى الأکٹر فلم یتنصلوا 
اتصالاً کافیاً بالشعوب ولا بالحیاۃ ا معاصرق 
داخل العالم الإلسلامی وخارجہ لیطلعوا عل 
مشاکل الإآنسان السلم وما یعائیہ من 
مشاکل عقائدیة واخلاقیة واقتصادیة 
واجتاعیة . وما بیط به من أخطار 
خارجیة . انعشر فی العدید من: الأقطار 
الاسلامیة الاستبداد والفساد فی نظم اکم 
وانفصال بین الدین والدولة ۔ وہین الشباب 
والامان ( کنتیجة للثقافة العلمائیة ) 
وحصل تساؤل وتضارب بین ما بیدعو إليه 
علماء الدین وہین التطبیق الواقعی فی حیاۃ 
الىاس عامة . والکٹیرون بعیشون ھذا 
التتاقض لی عصہنا ھذا. 


حاجتا إلی اجتہاد جدید : 

قبل الحدیث عن تکوین ا جتہد المطلوب 
للعصر ا جحدید جدر 7 ان نستعرض 
المباديء الاساسیة العی تقودنا فی حیاتنا 
اإإسلامیة الحدیدة والتی لاہد من أخذھا 
'ہعین. الاعتبار فی تکوین اجتہد الحدید در 


۹۳۲۹ 


)١(‏ إن الدین الإاسلامي وو دین اللہ 
ا خالد حین شمول بیتناول حیاۃ الانسان 
( کفرد وکجماعة ) من کل جوانیہا ۔ نہ 
دین یربط ال حیاۃ الدنیا بالاآخرۃ . إنه یدعو 
ال الآخرة ولکنە لا مل الانیا ظ واتغ 
فیما آتاك الل الدار الآخرة ولا کس 
نصیبك من الدنیا کہ ( القصص ۷۷) 
ولذلك فھو لا یقتصر علىی العقائد والعبادات 
بل پشمل ایضاً حیاۃ الانسان الصحیة 
والعائلیة والاجتاعیة والاقتصادیة والفکریة 
والاہداعیة والاخلاقیة والوطنیة والدولیة اح ۔ 
فاللطلوب من ا جتہدین ان برشدوا وبوجّھوا 
الانسان السلم فی شوون حیاته کلھا . 
)٢(‏ إن الدین الإاسلامی وھو دین اللہ 
الخالد جاء لبنیي الانستان فی کل مکان 
وتعالمعہ ا لمتضمنة فی القرآن الکریم والسنة 
الىبویة الشریفة صالحة لکل الازمان . ولکن 
تطبیقھا علی ا حیاۃ والظروف والأزمنة والئکنة 
لمتخوق وا تطورۃ تتطلب تطویراً فی التطبیق ۔ 
التعالم الدینیة ثابتة ولکن الظروف الکونیة 
وا حیاتیة دائمة التغیر ولاسیما بعد تطبیق 
الاکتشافات العلمیة والاحتراعات الحدیثة 
عل حیاۃ الانسان المعاصر ۔ ولذلك فیصبح 
لزاماً علی ا جتہد ان یلم بالعوامل التی توٌدي 
إِل تغییر الظروف ویقدر نتائجھا فیصدر 
أحکاما تلائم الموقف ال حدید . 

)٣۳(‏ لما کائت کل العلوم وکل الاکتشافات 
واخترعات تدل على عظمة الحالق ومھی من 
نعم اللہ الٹی لا تخصی علی الانسان فإنہا 
تدعم فی نفس الائسان اللؤمن إمانە باللہ 


تہوکی 


تعالی والاتراف بکل تواضع وخشوع بللم 
اللہ وقدرته وإرادته کل العلوع وکل ا خترعان 
ما نی نظرنا صفة دینیّه فھی قد تصبح من 
علوم العقائد حقا إذا ما احسن توجہہا 
دینیاً . ولذلك فلا یصح فی نظرنا تنس 
العلوم إلی علوم دینیة وعلوم دنیویة فالعلم 
کلھا دینیة ۔ والتقنیات کلھا دینیة . وابات 
اللہ سبحانه وتعالی تتجلىی فی علوع الدین 
والدنیا علی السواء . أ م بقل سبحانہ وتعال 
پل سربہم آیاننا لی الافاق ول أفیم 
حتی یتبین ھم أنہ اخق 4 ( فنصلت )٠٥‏ 
إذن فالعالم الدینی مڑھل لا یدرس علع 
الدنیا والدین لی السواء ء کا ان العالمین 
بعلوم الدنیا فی وسعھم ان یدرسوا العلم 
الدیئیة ۔ کل العلوم وکل الفنون والخترعات 
ھی منح إلھیة للانسان فھي دینیة . 

))٤(‏ سا کانت البحوث العلمیة والتطبیفیا 
قد بلغت درجة عالیة من الضہط والدنا 
والتوسع والتفرع لم بعد فی وسع أي إنساا 
مھما بلغ من الذکاء وسعة الاستیعاب اہ 
یلم باکٹر من فرع من العلوم . ولذلا 
فاعداد ا جتہد یتطلب دراسة عامة واسعة ؤ 
العلوم لرقیة الکل ٹم الشروع فی التخصص 
ولا کانت مرحلة الشخصص هي مرحا 
الإانعداد للاجتہاد پترتب علىی ذلك تعذً 
ا جتہدین الاعصائین می شتی العلوم الاین 
والدنیویة . ویستحسن ان یقرن ا مد ا 
العلوع الدینیة اجتہادہ باختعصاص اآ*× 
کالریاضیات أو النبات او التارخ إٔل ء 
ذلك أو بجھنة کالطب آو الفلاحة ‏ 


ٰ 


ٰ ااقصاد إ یىی غیر ذلكِ . 


(٥(١‏ ما کان الاسلام بدعو المسلم لی 
اب العلم *× ولو بالصین >٭> ونحتبر 
را ۓںکمة طالة الؤمن التقطھا آنی 
وجدھا ٭> بترتب علی طالب الاجتہاد ۲ 
بکون متفتحاً علی العالم ولاسیما فیما یتعلق 
باخنصاصہ فی العلوم الدینیة أو العلوم 
الدقیفة : فیتعرف عل النشاط الذي ببارسه 
اناء سائر الاأقطار الإسلامیة . وھذا بتطلب 
اتفان لغات اأجنبیة واحدة على الأقل إل 
جانب اتقان العربیة . 
)٦(‏ من المستحسن جداً فی نظرنا ان 
کون طالب الاجتہاد ممن زاولوا ( أو 
زاولون ) ناحیة من نواحي الیاۃ العملیة 
اي تتصل بشؤون کسب ال عاش : 
کاشتغال فی معمل او اشتغال ف.ي حقل کا 
نعل الإمام علی ابن اھيی طالب أُو اشتغال ف-ي 
منجر کا فعل الامام ابو حنیفة . فالمفرویض 
نی ا جتہد ان تکون لہ خوق عباشرة با حیاۃ 
لعامة مطلعاً علىی مشاکل ال حیاۃ وسلوك 
اسان یفکر فی سبیل تعدیل ھذا السلوك 
ان کان معوجاً ویشجعہ ان کان مستقیماً ۔ 
امتہد پنبغی اُن یکون رجل دنیا ودین فی 
الوفت ذاته . 
)۷( الفروض فی ا جتہد اُن یکون ملمًاً 
بأُحوال أمته وما تحویہ من امکانات عظیمة 
ا ضغي ان تسٹٹمر وتوجه نو الخیر من جھة 
ہا نعانی ملہ من جھل وتخلف وفساد 
استبداد من الجھة الاَّعری وذلك یتطلب 


من ابناء الشعب تفھماً جدیداً لقائق 
الدین ا ختیف وتعالیم القرآن الکریم والسّنة 
الشریفة . فالقرآن والسنة بدعوان السلمین 
ہل الوعدة ول اثقوة .ولل العلم ولل 
العمل الصا لح مع التحلی بروح الاعاء 
والعدل والانصاف وال رمة . وا مھمة التی 
یتعہدھا ا جتہد ھی حمل المسلمین على ان 
یعیشوا دینہم فعلاً وتطبیقاً . وأداء هذہ 
ال لھمة بتطلب الإظلام بقواعد التربیة ۔ 


(۸) وا ی جانب معرفة ا مجتہد باحوال أمتہ 
یجدر بہ ان بتعرف على مواطن القوة 
والضعف ف۰ الدنیّات الأعری فمدنیة الغرب 
سڈ نیا دن سا لا لل, شون 
العلمی ‏ وفی الاحتراع ما ینبغی ا خحصول عليه 
والعمل بە . ولکن العلم والاصراع وما حققاہ 
فی الغرب من انجازات فی حقول غزو الفضاء 
وتفجیر الذرة والعقول الالکترونیة والاوتومیة نی 
الصناعة وافندسة البیولوجیة وما تشمل عليه 
من تلاعب بالوراثیات ( ا جینات ) وطفل 
الانبوب الزجاجی وزرع الاعضاء فی جسم 
الانسان وتعریف الموت والحیاةۃ کل ھذہ 
الائجازات العلمیة خلقت للائسان امعاصر 
مشاکل واخطار اجتاعیة إل جانب النافع 
الملمکنة . وعلماء الڈین والاخلاق والتشریع 
فی الغرب لم یتوصلوا بعد ل حلول ناجعة 
للعدید من المشاکل والاصطار اضحدقة 
بالانسانیة وھیٰ تتطلب من ا جتہد المسلم فی 
عصرنا ھذا ان یکون مطلعاً بصورة عباشرة 
عل المسائل عذہ والمشاکل الٹی تتنجم عنبا 
لیجد اخلول الإسلامیة الناجعة فا , ٠‏ 


۳۲ 


(۹) نظراً لتعقد الحیاۃ العصریة وتوع 


- 


امش اکا ل واتساع الملوم وتطبیقاعیا: عىی احمیاۃ 
اصبح من الضروري اثر بتخصص ا جتہد نی 
حقل واحد من حقول العرفة . وان یتنوع 
ا جتہدون وفق الاختصاص وان یصبح 
الاجتہاد عملاً تعاونیاً: بعد ان کان فردیاً . 
وأأن ٹؤسس مجالس اجتہاد بحضرھا مجتہدون 
من شتی الاخحتصاصات فلم بعد ي وسیع 
نجتہد الواحد اُن یلم بکل علوم الدنیا والدین 
بجد الخحلول لکل مشاکل الانسان فی ھذا 
الرمان ۔ 

)١١(‏ نستخلص من کل ما مر اعلاہ ان 
العالم الإسلامی الیوم ہو نی امس ال حاجة إل 
قیادة دینیة حکیمة قیادة تتصف بالتقوی 
والعلم ( علوم الدنیا والدین ) والحکمة 
والشجاعة فی الانصاح عن ارأي والقدوة 
الصالحة . وھذا بعض ما یجب ان بیحسب له 
الحساب فی تکوین ا جتہد فی عصرنا . 


المقترحات : 
- تکوین ا جتہدین : 

ان بروز ا جتہدین ال جددین العظام نادر فی 
التاریخ وھو منحة إیة ولاشك . فقد کان 
اتجتہد ائی اما امضی ببزغ اف بیٹتم بصورۃ 
طبیعیة تلقائیة من دون آي تخطیط آو قصد 
من قبل اجتمع الذي ینبت فی ۔. وکان 
لاجتہاد مقتصراً عل العلوم الدینیة غالباً ۔ 

اما الیوم وقد اشعدت ا لحاجة إِلٰی العدد الوافر 
من اجتبدین على انساع العالم الإسلامی 
فنحن ندعو إِل تشجیع بروز ال جتہدین 


چی 


باعداد کافیة ک ندعو لی الاجتہاد 1 علرم 
الدنیا والدین على السواء . وھا نحن فیما 
نشیر إل ی بعمضصض الاٴس المقترحة لتکوین 


ا جتہد : 
)۲ جار یکون قد نشا علی الایمان 
والتقوی ۔ -ْ 


(۲) أن ایکون قد نشأً علی حبّ الم 
والتواضع أُمام ا حق والحقیقة فلا بخضع 
لوثرات ذاتیة و خارجیة تزیغہ عن الٗز 


)٣(‏ ان یتحلّی بالصبر فلا یکون سریع 
الغیاج والانفعال ولاسیما إزاء غیر المسلمین 
او الذین بختلفون معہ فی الرأي ۔ 
رے) ان یکون داعیاً وعاملاً لوحلۂ 
المسلمین رافضاً اتمذھب والتعصب اللذیں 
یسببان الانشطار بین ال مسلمین ۔ 


ری نت یکون قد درس واحداً من العلرم 
المضبوطة ( دراسة معمقة ) على الأقل إدا 
کان إجتہادہ فی علوم الدین وان یدرس العلرم 
الدینیة إذا کان اجتہادہ فی العلوم الدئیویة . 
ونقترح أن یکون درس الصحة مطلوباً س 
ا جمیع ۔ 


(ز٦)‏ أن ینقن لغة أجنبیة واحدة علی الأئل 
لی جانب اتقانه العربیة . 

ہہ ان یکون قد مارس ( و بمارس ) 
خدمة عملیة نی الحیاة کعامل أو زارع اه 
تاجر او محام [لل غیر ذلك ۔ 


۸۱) ان یکون اجتاعیاً ذا شخصیة جذابة 
وعاطفة انسہانیة رحیمة بحسن مارسة التعاون 
مع الاخرین في النظم والقیادة . 

(۹) أن یکون شجاعاً فی دفاعہ عن ا حق 
رالاصداع برايه ۔ 

)ان یکون مفکراً واقعیاً فی حیاتہ 
حکیما فی تصافاتہ صادقا فی وعودہ 
ومواعیدہ وتحمل مسوولیاته . 

ب ۔_ جمع ا جتہدین : 

نفترح انشاء جمع علمي رفیع الستوی 
بدعی طز مجمع ا جتہدین > ینتمیي إليه 
البارزون الممتازون من خریجی الجامعات ممن 
عرفوا بصدق العقیدة وتقوی اللہ . ویرغبون 
ٹکریس أوقاتہم کكلّھا أُو جلّھا لحدمة 
الشریعة الإلسلامیة . أُشخاص لیست لدیہم 
أطماع مادیة أو سیاسیة ویعتبرون انتاءھم 
فذا ا جمع اسمی ما یطمحون إليه فی هذہ 
ا حیاق ۔ 

الد الأدق للمستوی العلمی ا مطلوب 
للانتاء هٰذا ا جمع هو × دکتوراہ الدولة > أو 
ما یعادھا و البروز فی العبقریة والانتاج 
بدرجة لا تقل إن لم تق ملة دکتوراہ الدولة ۰ 
ان الانؾاء بہذا ا جمع یکون مدی الیاة 
ابحث العلمی والانتاج الفکری فیه حر 
وستمر . تبباً للعضو فیە الوسائل والفرص 
للدیں والبحث والسفر فی سبل الاتصال 
ماکز البحث والتحري فی العالم ء وتجلب 
الکتب والوثائق والوسائل الألیة التی بتطلیہا 
الباحث ۔ 


البحث ( والدرس والندریس ) کی انجمع لا 
یقید بزمن فھو مستمر وللمجتہد ان ینظم 
اُوقات درسە وتدریسه کا ینظم اللقاءات مع 
زملائہ أُو طلابہ حسب مواعید متفق علیہا 
بکل حریة . فالدرں والندریس فی ا جمع 
حران فلا امتحانات ولا شھادات . درس 
ویحعث وانتاج حور . ال جتبدون عاضرون 
وینشرون فی حقول اختصاصاتہم المنوعة 
فیحققون الاشعاع الفکكري والڈڈینی للعالم 
الإا‌لامی کكله ء إن عال ما اإسلامی لفی 
اُسٌ الحاجة الیوم إٰی العدید من مجامع 
ا جتہدین > فی شتی أنحاء امعمورة . ومتی 
تعددت مہ اجامعح فی شتی انحاء العام 
الإاسلامی فیمکن اذ ذاك التعاون فیما بینہا 
وتبادل الزیارات فیما بین اعضائھا ۔ 


(ج) مجلس شوری ال جتہدین 


لم یعد الاجتہاد الفردي فی نظرنا کافیاً جابہة 
قضایا العصر التی یعیشھا العام اإسلاميی 
بل لاڈ من شوری بین ذوي الرأيی من 
ا جحتہدین ۔ فاللہ سبحانه خاطب نبینا ( عليه 
الصلاۃ والسلام ) بقولہ ہل وشاورھم پي 
الئمر 44 ( آل عمران )۱٥۹‏ کا قال تعالی 
فق وصف الؤسین فإ وآأمرھم شوری 
بینہم 4 ( الشوری ۳۸) فالشوری ینبغي 
أُن تمارں فی کل نواحی ا حیاۃ الإإسلامیة ما 
فی ذلك الشوون العلمیة والدینیة -۔۔ ولذلك 
فتحن نفترح تاسیس جلس شوری إسلامی 
یضم أبرز ا جتہادین فی فروع الخحیاۃ الختلفة ۔ 


0" 


نذکر علی سبیل ال ثال لا ١‏ لحصر 
الاخحتصاصات التالیة : ج 


انجحتہدون فی العلوع الدینیة ۔ 
اجتہدون فی الاقتصاد والسیاسة والادارۃ ۔ 
الجتہدون فی الشوّون الدولیة والدفاعیة . 


جتہدون نی التربیة وعلم النفس وعلم 
الاجھاع : 








امبدون پل 
واغندسة ۔ 

ا جتہدون فی الفیزیاء والکیمیاء وطبقات 
الأٔض الزراعة والصناعة والتجارة . 
ر2 مجلساً کہذا یضم ابرز العلماء ا جحتہدین 
فی العام الإسلامی یکون بِثابة الدماغ المفکر 
والموجُّه لحیاۃ المسلمین . إن العالم الإاسلامی 
فی آمس الحاجة الیوم إل توحید الفکر 
وتوحید الاتجاہ والسیر إلل الإمام. بشکل حي 
حرکی نام ونرجو ان تصبح لغة ا جتہدین 
العصر وتطلباتہ بحیث تنتہی القطیعة وتزول 
الفجوة بین حملة العلوم الدینیة وحملة العلوم 
الدنیویة فالکل یصبحون علماء دنیا ودین 
فی الوقت ذانه ۔ 


وحن مع ایداء اجلالنا وتعظیمنا للاٌئمة 


ا جتہدین من السّلف رض اللہ عنہم جیماً 
وجزاھم أجزل الجزاء على ما آسدوہ امن 
ندعو الیوم إلی تکوین جدید للمجتہدین 
تکوین یواکب متطلبات العصر الثقبلة . 
ین لی امس ا حاجة إلل جتہدین یشخصرن 
جمة: وخغططون ویرشدون لتحقیق عتمع 
إسلامی جدید قويٴ یتسلح بالامان 
والفضیلة وعلوم الدنیا والدّین والعمل الصاخ 
ے ا+خیہة الاأحری وأخم تالیا البیتیں 
مشھورین - 
لسنا وان اُجسابنا کرسٹر _ 
یوما علىی الاباء نتنکل 
ونفعل مثل ما فعلو 





من ا لمراجع : 

)١١(‏ القرآن الکرم 

)٢(‏ الحمائی ء محمد فاضل : نو تربیة مؤمنہ 
(٣ب‏ اخمال محمد فاضل : دعوۃ إِل الام 
رب احمالء محمد فاضل : نمو توحید الفکر 
التربوی فی العام الإسلامي . ٰ 
(ھ) الودودی ء ابو الاعلا : موجز تاریی حدید 
الدین واحیائله 

ز) عان ء فتحی : الفکر الإاسلامی والتطور 
زی د. عروں اأحمد (اترجمة اع المرنب* 
الدکتور عثان أمین ) الإسلام فی مفترق الطرف . 
(ر۸) سبنة امن الاسائذة ( ٹونسیون ) : الاحتد 
والتجدید فی النشریع الإسلامی 
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: شاء البعض ام أی ٭ اعترف بذلكك أم 
کی اس مم آ نا ؛ فإن الصراع 
امرٹی ۔ الإرائیلی ہو ا حور الرئیسی الذي 
ًَ ول اسان منه مواقف کافة القوی 
کت والاجتاعیة یة والفکریة فی الوطن 
ور ۱ ّ ان معاییر تقوم الممارسات 
ا مذہ القوی لھا ھی بت ھنا 
٠‏ سی یس أوامكك الذین یرون 

صلح مع إسرائیل وضا ور أو أولعك 


الدین ١‏ 
ستفرقھم ھذا 
ف 
واستسلموا لہ : الوھم ڈمنوہ 
ِا لاشك فیه ان القوی السیاسیة 
آشتا کا کن : 
اس الوطن العرلی تتفاوت 0 


تشخیصھا هٰذا ال اع : تّعدید 
دید ویة العدو ء بقدر تفاوت 0+202 


للصراع العرتی ۔- اإضرائیلل 


یہ رتا جم 


اتاد .3 7 7 
بکلیة افدسة _. حامعة الأرھر ۔ القاھرة 


الد ا : : 
یدیووجيه وكذلك تفادات منا 
المکریة : ر ھجھا 


فالبعض یری فی ھذا الصراع جوھاً 
اقتصادیاً یضع حرکة التحرر المری فی 
رہ الامبربالیة . بیا یراہ الہ جو بقع 
ٹی وب قومیي یضع حرکة القومیة العربیة 
(مضمون تقدمی عادة) ف . 
اسر استیطانی صھیونی غاصب مؤید 
من قبل الاستعمار العالمی عادة . ھذا فی 
72 یستہوي البعض الثالث ان یکون هذا 
اعت نکھة دینیة فیتصورہ حرباً مقدسة 

بین الاسلام وبین الیہودیة . وفی کل حالة 
من ھذہ ارت الٹلاث فإن العدو ا لمباشر 
( واحمٹل فی !سرائیل ) تتم صباغتہ بلون 
ختلف ؛ وجري تغلیفه بغلاف متمیز :بل 


۳ٔ 


وقد ینتبی الشر بتقدیه إلی ال حماھیر العربیة 
المساعمة فی طبعة مغایرة ٠‏ فہذا العدو 
( الواحد ) هو لدی ۔البعض الال بثابة 
الامب"الیة الصغری ا لحادمة ( أُو التابعة ) 
اإامب"الیة العالمیة ء بیها هو عند البعض 
الثانی ذلك الاستعمار الاستیطانی الذي تم 
زرعه بمعرفة الاستعمار ومعونه لکریس تجزئة 
الالة العربیة وا حیلولة دون توحدھاں خم إِنە 
بؤرقۃ تجمیع لیہود العالم یٹرکز فیہا الکید 
اإڑسلام ز وللمجتمعات ال مسلمة ) وبلغ 
اُشدہ عند ذلك البعض الثالٹ ۔ 

وقد اعت التجریة الیومیة ء کا اکدت 
المماناۃ الطویلة التی عاشھا عالمنا العرٹی منذ 
بدا العمل مع نہایات القرن التاسع عشر 
اتجسید المشروع الصھیونی فی شکل الدولة 
الإسرائیلیة ان تسوزاً واحداً من هذہ 
التصورات منفرداً قد یکون علىی قدر من 
الصواب ولکكنە لا یملك الصواب کله . وقد 
لا یجانب الانسان الدقة إن هو ضف بأُن 
یقین العرب جمیعھم الان ء وبغض النظر 
عن منطلقاتہم الفکریة البدثیة التباینة ء ان 
جبہة العداء لنرائیل فی عالنا العرلی آوسع 
بکثیر من جبیة العداء للاضتعمار سواء 
نظرنا إليه فی صورته التقلیدیة اتی بصر 
البعض منا نحن العرب ان یخمدھا وأن 
بتصرف على آساسھاء أُو نظرنا إليه نی 
اأُشکاله المعاصرۃ ذات العاد وا خاطر 
الاقتصادیة ۔۔ السیاسية ؛ أي الإامبالیقفے 
والعی یری عرب کثیرون ؛ وحسہم على قدر 
من الفطنة ومن حسن التقدیر ومن صواب 


۳۸ 


الفھم ٣‏ آنہا ھی الثحق با معاداۃ والأجدر 
بالمقاومة . ولیس ادل علی ذلك من ان الدول 
العربیة جمیعھا ء انحافظ منہا والتقدمي : قام 
ویقوم وسوف یظل بقوع ؛ رغم عوارض 
جزئیة کثیرۃ محزنة وقد تکون تخزیة ء بدور 
ؤجھد لا ینکر في إدارة ھذا الصراع واواۂ 
حسمہ لمصلحة ال حق العرلی . وأحسب ان 
الصواب لا بجانب الإانسان أیضا إن عو 
اکد ان سعة ا جحبہة ا معادیة للمشروع 
الصھیونی وللوجود الإإسرائیلی إُنھا تنشأً ساس 
عن بعض الإآضافات العي یقدمھا التتاول 
الدینی ھٰذا الصہاع ۔ ولیس یقلل من قیمة 
ہذہ الاضافات ذلك القدر الکبیر من 
اغلط ‏ واتعرا عم الوضو ادن 
یکتنتف ذلك التناول الدیني للمسالة لدی 
الکٹیپن ء بالاضافة إِلی النقص وإلی الطابع 
التجزیعی ف التناول والذي یشترکون فیه مع 
اُنصار القولبة الاقتصادیة ( الرفیة) 
للمشکلة العربیة ۔_ الاسرائیلیة ‏ أو مع 
مریدي الشوفینیة : القومیة الذین عاولون 
إخضاع الصراع العرلی ۔- الصھیونی ٹرژاھم 
التحکمیة المسبقة ۔ 


وحتی ندرك القیمة العملیة ٰذہ 
الإضافات الایجابیة التی بمکن أُن تقدھا 
التصورات الدینیة لٰذا الصراع الریر + فإنہ 
محسن أُن نلقی نظرة علی ساحة ذلك الصراع' 
خلال الاعوام القلیلة الاَحي ء والتی ظھرت 
نتائجھا جحسمة مع نہایات السبعینیات علل 
وجه الصعحدید ۔ 


نمع نہایات عام ۱۹۷۹ء وبعد نضال 

مریر طال آمدہ ؛ تحکنت الشعوب الإہرائیة 
وایڈ توحد اِسلامیة الصبفة ء ان تنبي 
ل غیر رجعة عصر آخر الشاہنشاہات غیر 
اعظام !. ولیس مجالنا هنا بالطبع ان نناقش 
صحة الشعار الذي رفعته قیادة الثورة التي 
أرادتہا إسلامیة من عدم صحته ( وإن کنت 
انا شخصیاً أراہ صحیحاً رم متاعب الثورۃ 
وأزماتھا بل وأخطائھا الفادحةء خاصۂة ما 
بتعلقٰ منہا بعاداة الیران العرب 


وحاربتہم ) ٠‏ ولکن الذی یعنینیيی هو ذلك,. 


الیقف العملى الذي اتخذتہ ھذہ الٹورة 
العظیمة من القضیة الفلسطینیة والذي عَثل 
إنکارھا إقرار إیران بشرعیة وجود 
(سرائیل ء ومنع البترول عنہا ء واعترافھا 
نظمة التحریر الفلسطینیة ء وإعلان نفسھا 
وۃ مواجهة فی آتون ذلك الصراع العري ۔۔۔ 
الصھیوی . وقد جاءت ا مواقف العملیة تلك 
لثورۃ الإیرانیة إضافات |مخحابیة للجانب 
لمرں ء فی الوقت الخطیر الذي وقع فیه 
الطرح الأکبر للقوة المصریة العرییة من 
رصید ذلك ا جانب . ھذہ الاضافات 
اإسلامیة المنطلق ؛ والدینیة الطابعء قد 
اُکدت ان التصور الدیني للصراع العرنی ۔۔۔ 
اإسرائیل یکن ان یقدم الکٹیر لتطوبر ذلك 
الصراع آنیاً ٤‏ حسمه مستقیلاً ۔ 


ومرۃ آخری ٤+‏ عندما بدت پىی الأفق 
احتالات تصاحخ مصري ۔ [سرائیل : 


وعندما تحبسدت عذم الاحالات واقعاً 


تعاقدیاً بی حکومتی مصر وإسرائیل مبارکة 


أمریکیة ء وعلی آسس مرفوضة من کٹوین ء 
أو مشکوك فہا لدی من ھم آُکٹر ‏ فقد 
تأکد أن التصورات الدینیة للصراع بمکن ان 
تہض بدور عظیم فی تکییف هذا الصراع 
وفی إدارته ۔ کا تبین ان القوی ذات 
المنطلقات الدیليیة ء عافظة کانت أو 
مستیےے هي الأقدر على الفعل 
والمقاومة ء خاصة مع غیاب الدمموقراطیة 
ا حقیقیة الذيی یوشكٹ ان یکون سمة عامة 
فی الیاة السیاسیة العربیة . فبینا کان 
مکنا ء وبقدر من السهولة ملحوظ ء خاصة 
فی اُعقاب عفاجأأة الاقتراب من العدو 
بالصالحة ء ان بجرعيی تقیید حرکة کافة 
القوی والتیارات السیاسیة غیر الدیئیة ء 
وشل فعالیتہا ء وحرمانہا من فرص التفاعلل 
الفكري مع ا حماہیر ء وتشویە أیة مارسات 
اعتراضیة تقوم بہا عن طریق تکثیف الدعایة 
ا حکومیة ا حخرمبحخصة ضدھاء فقد ثبت یقینا 
ان التیارات العترضة ذات النطلق الدیني 
ظلت قادرة علی ا حرکة ؛ وعل الفعل ء وعل 
التأثیر ء رغم کل المعوقات ء ومھما کانت لا 
منطقیة الإاجراءات التی تم اتخاذھا للمصادرۃ 
علی حق الرأي الآخر فی الوصول إلی جماہیر 
شعبنا العرني ؛ فی مواقع کثیق علىی الارض 
العربیة ء خاصة إلی القطاع المصري من ھذا 
الشعب العری ۔ وحعی ف إطار التوظطیف 
والعوظیف الضاد للمعطیات الدینیة التي 
حاول کل من فرقاء الخصومة العربیة ( اخدثة 
والعارضة والطائة ) اُن یستخدتھا للدفاع 
عن مواقفہ أُوالتبیر توجھاته ء وبغض النظر 

۹ك 


عمن کسب وعمن خسر ء وھو الار الذي 
بات ا جمیع یعرفونہ وپرونه ری العین ء 
وبغض النظر عن إمکانیة ان یکون الفصل 
الدینی ذا حدین ء فإن التجریة ا أساویة 
بت ان أنصار ٌ ٌَ ال مرح المھان 
نھد مکہم فف الدین 

( الاسلامی ۲ مدداً وفوۃ ٤‏ ھ ودعماً ٦‏ 
ودرعاً وسیفاً ٦‏ ونصراً وعزة ء وإباء وشحماً ٦‏ 
وذلك رغم کل مشاعر السلب وق التعدن 
التيی قد پستنبطھا الآخرون ۱ 

وقد لا یکون من قبیل المبالغة ء أو 
التوھم ء اُن یقال ان عملیات الراجعة 
الفكریة الْکثفة التی تقوم بہا کافة التیارات 
الفاعلة ني فکرنا العرلی ء قومیة کانت أو 
دینیة أو لیبرالیة أو مارکسیة ء قد نشطت 
وتسارعت فی الفترة الأحوق . وغسب أن 
مرد هذا الىشاط وذاك التسارع وإن کان 
یعود فی جانب منه إلی اشتداد أزمة الواقع 
الفکكري العرلی بعد الاحفاقات والتوقفات 
( وحتی الاتدادات ) التیي منیت ہہا أغلب 
محاولات التغیبر والتقدم فی عالمنا العرقی ء کا 
یعوذ ل اکتشاف کل فریق ؛ بل واقتناعه ء 
بعدم قدرته علی تحمل تبعات مقاومة الانہیار 
او مستولیات إعادة البناء منفرداًء إلا ان 
التراکبات الإاجابیة والفعالیات العملیة التيي 
توفرت للحرکات الدینیة ھی التی لعبت 
الدوٰر الأکبر في دفع عجلة الراجعةء 
والنقد ‏ والتقویم الذائيٴء داخل کافة 
لتیارات الفکریة الشارکة فی صناعة الرأ٘ي 
العام العری ٭ وفی صیاغة العقل المري 


"٠٤ 


العاصر ۔ ولعل أفضل ما أُفضت إلبہ ھذہ 
الإڑجابیات وتلك الفعالیات انہا قد الئی 
الضو الکاشف على کون اخصوصیات 
ا حلیة والٴقلیمیة. والقومیة واخضاریة 
للصراع العرني ۔- الصھیولی تمھد أرضاً 
عظیمة الإنساع یکن ان تااخقی علیا کانۃ 
التیارات الفکریة وأغلب القوی السیامۃة 
الفاعلاة فی .الواقع العرنیي والتعاملة ىع 
مشکلات الوجود العرلٍيی . 

ھذا عن الفعالیات الایجابیة . أما فیما 
یتعلق بالجحوانب السلبیة فإلنا لا نکر ابتداء 
اُن التصورات الدینیة للصراع العربی ۔_- 
الإإسرائیل تعلق بہا اأُخلاط غیر طیبة کو 
مما تجعل هذہ التصورات محوه بالغموص 
حیناً ء حقونة بالتناقضات أحیاناًء عصییة 
التصرف والسلوك فی أُحیان آکثٹر . بل 
والأُحطر من کل ھذا ان بعض ال جوانب 
الملحقة اعتسافاً بہذہ التصورات الدینیة قد 
تقدم دعماً ۔_ غیر واع _-. لواقف العدو 
الصھیوتی ولنطلقاتہ الأدیولوجیة . ومن ھنا 
فإن الواجب یقتضی ان نعید بناء التصور 
الدینيی للصراع العرنی -۔ الإشرائیل ء وأد 
نخلصه من عناصر السلب فيه ء وأن ندعم 
إیجابیاتہ ۔ 

وقد سن أن ثبت ھناء وقبل ان 
نتطرق إإلی التفاصیل التعلقة مبحٹنا عن ھذا 
التصور الدینی للصراع العرٹی ۔۔۔ الاسرائیلی ؛ 
ان مصطلح × التصور الدیني > یقوم عل 
اعتبارات فیہا الکثیر من التعممم ۔ فالتوزع 
الطیفی للحرکات والتیارات الإاسلامیة منسمع 


زرفایة ء کا ان کٹوھین من یتبٹون المنطلقات 
والأدوات الدینیة للتعبیر عن ٠‏ المواقف 
السیاسیة قد لا یکونون منضوین تنظیمیاً 
زمن أي من عذہ الحرکات أو التیارات ۔ 
رلکن قد یکون القاسم المشترك بین ہؤلاء 
عیعاً آہم بنطلقون ؛ وفق فھم ذاتی 
عادقء من نصوص دینیةء آأو من 
معطیات ترائیة ء و حتی من مسلمات 
فولکلوریة وجدانیة . ومن ھنا فإنه بمکن 
تعمم صفة ٭ التصور الدینی للصراع العرنی 
-. الإدرائیل > على تصورات هولاہ جیعاً 
رعم ا قد یقوم بینہا من تمایزات أو 
تماوتات . 


ریا بیدا اللشروع الصھیونی من نصوص 
التوراۃ یستقرؤھا ویصطنع مہا واقعا کاذبا 
فإننا كذلك سوف نبداً مع النصوص ؛ 
توراتیة کانت ہُو عربیة ٹم نصعد بعد 
تلیلھا مع التجریة والواقع ء على اٌمل الانتہاء 
ل تقدیم صیاغة أُو بنیة (رحی ولو 
کانت أولیة ) لتصور دینی معاصر للصراع 
العرلی ۔- الاسرائیل ؛ نرجو ان تکون مقبولة 
معایر العلم المعاصر من جھة ؛ وعقتضی 
الاحتکام إلی الکلیات الإسلامیة من جهھة 
الیة . کا نعمنی اُن تکون قابلة للتطویر فی 
اطار حوار دیوقراطی اسلامي یشارك فیه 
الماطفون علىی الفکر الإاسلامی وعلى ا حرکة 


الإسلامیة . 


او : نصوص وأقاویل متشابہة 
جاء فی سفر التعکوین فی العھد القدم : 
< فی ذلك الیوم قطع الرب مع آبرام -- 
إبراھم ۔۔ میثاقاً قائلا 0027 ھذہ 
الاأّض من نہر مصر إلی النہر الکبیر نہر 
الفرات > ۔ 
وجاء فی سورة ا ائدة فی القران الکریم علی 
إسرائیل ٢”‏ : 


ف یاقوم ادخلوا الاُض القدسة الني 
کتب اللہ لکم ولا ترتدوا على أدبارک 


وفی عام ۱۹۱۹ یجزم المیر ا حاشمی فیصل 
بن ا حسین”'' وھو بمخاطب القاضی الاریکی 
فلیکس فرانکفورتر : 

ا إن الیہود والعرب أبناء عم من الناحیة 
العنصریة > ۔ 

وحتی بعض القیادات العربیة الملشھود ا 
با حخنكکة السیاسیةء يخحکمة القول 
تقوم إنحازاا ومارساتبا ء قد شارکت في 
ففی عام ۱۹٦٦‏ یعلن الأمیر فیصل بن 
سعود ( اللك فیسا بعد ) : 

٭ إننا لا نکن شیتاً ضد الیہود ء لأُنتا 
اُبناء عمومة فٍ فی الدم*۶٭> 


ویعحدث ملك الژّدن ا حسین بن طلال 
اکار من مرق فیددا'' : 

٭ إِن العرب والیہود عاشوا مراحل طویلة 
التاریخ جنا إلی جنب وفی صداقة وتعاون 
کآقارب وجوران > ٠.‏ 
ونحسہہا أشھر من ان توثق تلك الاأقوال التی 
تنسب الیل ا حسن الژٹافی ملك المغرب 
بخصوص تلك القرایة الٹی تریطنا نحن العرب 
بالیہود ے وخخصوص العبقریة الیہودیة التی 
بمکن اأُن تتکامل مع ا مال العربي ( من دول 
النفط ) ومع قوۃ العمل العربي ( من دول 
الفقر ) لاقامة الرخاء المشترك فی المنطقة ! ۔ 

وفی نوفمبر/تشرین انی ۱۹۷۷ یوجهہ 
مناحم بیجین رئیس وزراء إسرائیل رسالة 
مذاعة متلفزة إِلل الشعب المصري ؛ تمھیدا 
لدعوة ریس جھوبة تھی :العزیۃ 
( وقتذاك ) لزیارۃ الأازْض اغتلة ( وہالتحدید 
القدس ا لمختصبة ) فیضمٰنہا قوله : 

< تن وآتم تلعقی عند آپ واحد ہو 
ابراہم > ٠.‏ 

ول تذھب محاملة بیجین عباء ؛ و تضىع 
هدراً . فلم تمغض غیر شھور قلائل حتی 
کانت لخغة اخطاب الفضلة لدی الساسة 
املصریین ان یسیقوا إ مه بصفة السید ء وأن 
ینادونهہ وزمرته بالُصدقاء الاعزاء وبابناء 
العم ! 

وخطب بیجین بتارخ ۱۹۷۷/۱۱/۲۰ 
فی مواجهة ریس جھوریة مصر العربیة" 


٭ لقد ذکر الرئیس مرخ بلفور .. 
یاسیدي .. لم نطا اي اُرض اُجنبیة .. عدیا 
إل وطننا .. إن العلاقة بین شعینا وھذہ 
الارض حی علاقة ازلیة ... هذہ البلاد آئی 
حضاتنا مہا وفیہا تنباً انبیاؤنا > ۔ 


واضاف الرئیس السابق لعصابة الازجون 
زفاي لیومی ء والراُس المدبر والید الفاعلة 
الائمة فی مذبحة دیر یاسین ء فی موقع آحر 
من خطابه سالف الذکر : 

ھنا أُقمنا ملکتنا ۔ وعندھا استعملت 
القوة ضدناء وعندما ابتعدنا عن أراضینا م 
ننس ھذہ الژژُض حتی لیوم واحد .. صلینا 
من اُجلھا وتشوقنا إلیہا .. وحین بعود 
الشعحب بمشیئة اللہ إلی أرض صھیون : 
حینذاك تمتلء آفواہنا وأآلستتنا بالہحة 
وہالنشید .. وبرغم کل متاعینا فإن عودة 
صھیون هي التي تطلعنا إلیہا والتي ستانی 
لابد> . 

ومن باب الاحیاء للتراث ا حدیث 
ریلل ٤‏ وحتی یکتمل الموزایک اخرافی ( او 
التخریفي ) الذي یصنع من اُقوال الکتب 
القدسة ( احرفة ) : ومن من أوھامٍ انت 
وتورطات بعض کبار العرب آیضاًء رت 
تحریف آي القرآن عن مواضعہ إن استدعی 
الٹثرء وكکذلك من وعی الصھانة 
بمصالحھم ومطامعھم وتطلعاہم : فإننا 
نضیف النصین ا عالیین ٠‏ 


قال بن جورپون فی مقدمة التقوم 
الم هیونی السنوي لعام ۱۹۰۱ : 

نحن مم ٹرٹ بلاداً واسعة ؛ ولکتتا 
وسلنا بعد سبعین سنة إلی أولی مراحل 
استقلالنا فيٍ قسم من بلادنا الصخیق > . 
وفال مناحم بیجین فی الکٹیسیت الاسرائیلل 


فی شھر مارس ۱۹٥۲‏ : 


دن یکون سلام لشحب |سرائیل ء 
مادمنا لم حرر وطننا باجمعه ء ححی لو وقعنا 
معاھدة الصلح > . 
ایا : محاور أساسیة فٔي الرؤی الدینیة 

ضرع 

الدعوۃ الصهھیونیة ء کا تبدو نی ادبیات 

الحرکة والتی تضمنت النصوص السابقة 
مقتطفات قلیلة منہا ‏ تبداً من وعد موجود 
کتاب العہد القدیم ؛ وتستند إلی مزاعم 
( احضاري "'"' لبني [سرائیل 
القدامی . ومن ھنا تصبح العودة إلی أرض 
الیعاد حق وضرورة . وزعم النقاء العنصري 
( وانغلاق الأنساب ) تجعل من اضطھاد 
لیہود فی اُوروپا متکئا دعائیاً وعنصر یا طيا 
ناکد عن طریقہ حق ھولاہ ‏ ز التاریغی 
والؤنسانی ) لف وطن قومی علىی آرض 
الاہداد !1 ۔ 

ولیس صواباً بالطبع ان نغفل الدوافع 
الاقتصادیة والاستراتیجیة وراء قیام دولة 
اسائیل ء أو أن تغفل دور الاستعمار ٹم 


٠ 
* 


الإنمبھ“الیة العا میة في إ[قامة ھذا الکیان 
العدوانی ودعم استمرارہ علىی آراض لنا 
مختصبة!“ . فکل ذلك کامن وصلب فٔي 
أعماقنا الوجدانیة وخلفیاتنا الفکریة ومشاعرنا 
القومیة . ولکننا نتجاوز ھذہ الظواہر فقط 

من اجلِ تحدید ادق وترکیز أفضل ۔لناقشة 
الریة (أُو علی وجہ الدقة الری ) الدیىیة 


ولن اُقف ا٘یضاً لأناقش وجوہ الضعف 
المتعلقة بالتسجیل الكآخر لکتاب العھد 
القدیم ‏ والتتاقضات والاُحطاء اليی 
یتضمہا!“ . ولن أُقف طوبلاً عند جھود 
الأنٹروبولوجیین التی تنفیيی عن الیہود 
اللعاصرین ان یکونوا سامیین''ء وتتحدث 
عن میاہ بیولوجیة كثیة جرت تحت الکباری 
الیہودیة لتختلط اُنساب + وتتغيیر دماء: 
وتسقط خرافة الانغلاق الیہودي الدیني 
والعنصري . 


ما الٰذي یعنینا من التتائج التي توصل 
إلٰیہا علماء العار یم + وعلماء وت 
القدیة ( الارکیولوجی ) ء وعلماء السلالات 
( والأنٹروبولوجی ) ء فھو أُن انتساب الہود 
ال معاصرین للیہود القدامی موضعح شك ء بل 
هو موضع تکذیب لا یدفع . ویترتب علی 
ذلك أُن قرابة الدم بین الہود المعاصین 
وبین العرب لیست تعدو أن تکون مغالطة 
هي إلی اخرافة اأقرب ۔ وتصبح القرابة بین 
العرب وین رد التوراۃ تارناً بروی 
ویستحیل بعثہ حیاً من جدید .-- 


رہ 


ومع استدعاء ما سبق ان قلتلہبه عن 
عدم وجود رؤیة دینیة عتکاملة (رعددة 
ومتلورة ۔ومطردة ومقبولة ) للصراع العرنی ۔- 
الإسرائیل ء فإنہ فی (مکائنا ان بین اُن 
الذین بنطلقون فی تصوراعہم ( أُو على وجهھ 
الدقة انطباعاعہم ) من منطلقات دینیة قد 
یتحرکون علی واحد أُو اکٹر من نحاور ثلائة 


یلتقون فیہا جمیعھا مع الصھیونیة المعاصرق ٤‏ 


رغم شکلیة ا خلاف ہل وعدوانیته ء زن م 
یتطابقوا معھا ۔ مع التاأکید علىی المصادرة 
المبدئیة لاد الشبہات التعلقة بسوء القصد 
أوٴ التحلل من الالتزامات الدینیة أو الوطنیة 
او القومیة أو الاُعلاقیة فی أفعال ولا أو نی 


* وانحور الال فی الرڑی الدینیة للصراع 
العرٹی ۔ الإسرائیلی یقوم علی وھم القرابة فی 
الدم بین العرب وبین الہود ؛ ویتحدث عن 
تجاور امن وعن معیشة مسالة بینہما في 
الماضی ١‏ ویلوح باإمکان تکرارھا فی 
الحاضر ب استغلالاً لسماحة الإاسلام 
واعتاداً علی سعة صدرہ تباہ الخالفین في 
الدین . وھذا ا خطاً الملوضوعی الفادح الذي 
یغفل عن ضرورۃ تحدید الزمان والمکان 
اللذین تصبح فہما ومعھما ھذه القواة 
صحیحة یعطی الحرکة الصكھیونیة موافقة 
ساذجة علیٰ صحة منطلقاعہا الغیبیة ٭ 
والتاریخیة ں والعنصریة ء مثلما یکد عن غیر 
وعی حقھا اللکذوب لیس فقط فی أرض 
فلسطین : ولکن فی دولة إسرائیل الکبری 
ای تمتد فیما بین الئیل والفرات . 


نت 


وفی تبنیي ھذہ النظرة إقرار صریح بکون 
عہود العالم المعاصر جموعة موحدة 
آنٹروبولوجیا ( سلالیا وعرقیا ) ء انحدریتِ فی 
نقاء مستمر ودون احتعلامل من اُصلاب مود 
العام القدم الذین کانوا یقیمون فی منطقتنا 
العربیة ٭ ما یعنیي دعم الاأکذوبة التورایۃ 
الکبری البِي تمثل العمود الفقري للمشروع 
الصھیونی ٠‏ 

وإدراك هہذہ الاشکالیة یکشف لے 
کیف تتطابق أوھام العوام ء والنوایا ا حسن 
لبعض المفکرین والقادة ء وتشدقات الفقھا 
أحیاناء مع مغالطات الأَعداء الو 
الصھاینة ء والتی تمثلت فی أغلب النصوم 
العي أوردت من قبل فی موضع سابق مر 
ہذہ الدراسة ۔ 


٭ وغوز آخر اأساسي یتحرك عليه فریۂ 
عربی آخر ( مسلم عادة ) شدید العدا 
للیہودیة : وھذا الفریقی شدید التعصب 
یکرہ الیہود قدامی ومحدثین . وھو اک 
تشدداً واکٹر عدوائیة من الفریق الال الذ: 
یأخذ باکذویة القرابة العرقیة بین الیہود ود 
العرب ‏ وبوشك أن یکون مناقضاً ھ 
الفریق الال فی الظاہر ء ولکنه فی ا قب 
یظاحر الفریق الال ویظاہر ا حرکة الصھبو 
(راعن غیر وعی ) . 

ویستقیي ھذا الفریق تصورہ للیہود 
وللیہودیة من العوصیف القرآنی لود الع 
من بني إسرائیل الذین عاصروا الال 
القدامی بصفة عامة وموسی عليه ا 


پفة خاصة . تم إنهہ یواصل استعکمال 
الصورة القیحة غم مستقرثاً السیرق البیة 
رما ورد فیپا عن بیود یثٹرب وہود خیبر 
(روغیرھم ) وعن عدائھم القیح غمد 
عب الصلاة والسلام وللدعوة اإشاحیۃة 
الني جاء بہا نیما ورسولاً وقائداً . ویسحب 
ھذا الفریق خبراته النقلیة تلك ٤‏ ویترھا من 
الزمان وا مکان ء ویغفل عن العناصر 
الوضوعیة فی الصراع الداثر ؛ ویتحدث عن 
مؤامرۃ یہودیة تستہدف الإسلام ھی استمرار 
موامرات بنی النضیر ء وبني قریظة ء وہني 
قیفاع ؛ وغیرعم من یہود الجزیرۃ العربیة فی 
وقٹ البعثة ا حمدیة ۔ 


والذین ینحون ھذا ا منحی لا یننسبون 
نقط إل الشرائح ال حافظة في الفکر 
ا(سلامی ء والعی تقدم اأکثیة الاأدبیات 
الدینیة فی هذا الخصوص سواء فی الکتب أو 
عل صفحات أاغلب ا جلات الدینیة 
المروفةء ولکنہم قد پنتسبوت إلی الشریحة 
اي قد تری نفسھا ء أُو یراھا الاخرون ء 
اکٹر استتارق ء وأسبق تقدمیة . ذلك لا 
اإنسان لا یعدم وجود البعض من ا نتسبین 
ِل ھذا الفریق ء والذین یرون عدم جواز 
انعامل مع الیہود الصھاینة المختصبین للاٌرض 
العربیة ؛ فی فلسطین وفیما حوفا ؛ باعتبارھم 
ط ني إسرائیل > الذین وصفھم القران 
اہم ایقتلون النبیین ے وینقضون العھد ‏ 
ویکمون ما أنزل اللہ ؛ وبشترون بایات الله 
ما نلیا .. ١خ۷ہ“.‏ أي أن مطابقة تامة 
یم فی فکر ہژلاء بین إسرائیل التوراة 


وہین إسرائیل الشروع الصمھیوي ے 
الانععماری الذي تم إنجازہ وغريی 
اسعکمالە ف-ي القرن العشرھن ! . وھو اہر 
الذي یعنی أنہ فی العقل الباطن فلا جیعاً 
تظل الصلة ا حضاریة والبیولوجیة قائمة بین 
یہود موی ء ویہود العصر احمدي ؛ ویہود 
عصر النکكة فی فلسطین اغخعلة ء مما یفتح 
الباب أمام تطابق آخر بین أُوھام العوام ٦‏ 
وتخبطات التعال مین ومغالطات الصھیونیة 
المعاصرة ۔ 

٭ أما ا حور الثالث الإُاسیي فعليه 
پتحرك (ابل بتخبط) عرب مسلمون 
کثیرون مغیبونءے عثلما تتحرك عليه 
الصهھیونیة ا لمعاصرۃ ء ولکن ہوعی یقظ . 
وھنا بجري خلط رھیب بین الیہودیة کدین 
وہین الصهیونیة کحرکة سیاسیة . فالحرکة 
الصهیونیة تستغل الدوافع الدینیة الٰعی یمکن 
ان تکون متعصبة بطبیعتہا وتعمد لی 
تغییب الفروق ا جوهریة بین الشرین على أمل 
اُن تستوعب القوۃ الیہودیة فی العالم کله فی 
إطار ا حرکة الصھیونیة ۔ أي ان علاقة ا حرکة 
الصهھیونیة بالدین الیہوديی ھی علاقة نفعیة 
( براجماتیة ) فی جوھرھا . وھی اي ا حرکة 
الصھیونیة ء حین تعلن أُن ]سرائیل أرض بہود 
العال م جمیعھم ؛ وحین تبحٹ عن تبپر 
توراتی لوجودھاء إنھا تستغل العاطفة ( إن لم 
تکن الفریزة) الدینیة لدی الکٹیھن 
للمشارکة فی المشروع الصھیونی : والإسھام 
التحمس فيه . کا أُہا توظف اأحد عناصر 
التوحد التی فبعت فعالیتیا علىی امعداد 


9ًٔ 


نوارح الأمم ؛ وحارب الاجتاع+لانساني : 
وخبرات العمران البشري . الا وھو 
الدین . وھی اذ تحاول جع اُشتات متباینة 
من الناس (عرقی وحضارباً ء وثقافیاء 
ولغوباً ) إنھا توظطف عنصر التألیف الوحید 
اح اُمامھا وہو الاتحاد فی الانتساب 
'لمارخی لل الدیائة الیہودیة ۔ 


واخرکة الصهیونیة إذ تتخذ من 
الفرضیات التوراتیة الدینیة ‏ نواۃ أُوی 
للتجمیع ء إلا أُنہا ترآم علیہا طبقات متتابعة 
صلبة ومیکة من الانجاز العلمانی ا ماديی 
الذي پترتب على ممارسات دنیویة قحة منبتة 
الصلة بالدین فی اأغلب الأحیان . فالدین فی 
إسرائیل أداة تألیف اجتاعی ولکنہ لیس 
منھاج حکم . والذین حکمون عل یہودیة 
دولة إسرائیل بالتزام بعض قیاداعہا ( وکٹیرین 
من مواطنیہا ) استخدام غطاء الراُس الیہودي 
فی ا مناسبات العامة لا ختلفون کیا عن 
الذین یرون إسلام بعض المسلمین فی 
معابثة المسابح ء أُو فی رسم بصمة الصلاةۃ 
( الزبییة ) علی ا حہة مراعاۃ بک السجود 
فی الصلاة. والذین یرون في احخاذ 
الاشرائیلیین الْعاصرَْن من السبث نو قعید 
سبوعي ؛ أو فی امتناع بعضہم عن العمل 
فیه ؛ دلیلا علی التوجه الدینی لدولة إسرائیل 
اُنھا نخلطون بین تحول الموروٹ الدینیي إل 
عادة اجؾاعیة وبین اخاذ الدین نظام حیاۃ 


وشریعة حکم . 


كَ‌' 


زا 0 من امت ء أو الم 
منا ؛ کل ہذہ الفروق أو بعضھا ء تم نندنم 
إلىی مناطحۃة غحیر متبصرة مح الیہودیة : التي 
اختلط علینا اُبُڑھا فحسبناھا والصهیوۃ 
سواء ‏ فإننا _ نعطي ا حرکة الصھیونیة 
السیاسیة المعاصر ( رغم تمحکھا فی الدیں ) 
فرصة ‏ افضل لتحقیق الحشد النصري 
الدینی الذي ترجوہ وتہدف إمی تحقیقہ ‏ کا 
اُننا نفتح أُمامھا الاُواب عن سعة للزعم اُسا 

ولعله قد یکو عفیداً أن پسنفقر فی 
اُنھامنا أن * کل الصھیونیین ود ولس 
کل الیہود صھیونیین > ؛ وأن الرکە 
الصهیونیة لا تعادینا لکوننا مسلمین اتداء 
ولکنہا تستہدف إزالتنا من الوجود لکونا 
السکان وأأصحاب ا حق ( مسلمین کنا أُو 
مسیحیین ) .7۰ المنطقة التي ترميی !لی 
تفریغھإ بشریاً لتنفیذ مشروع دولتہا إسرائیل 
وتثبیته ء وأن عداءنا الشدید لسکان دولە 
إسرائیل لا ینشاً جرد کونہم یہوداً ولک 
لکونہم فی اللساس اعتدوا علینا وبادڑونا 
بالعدوان وظلمونا حقوقنا وآخرجونا من 
دیارناء وأن مل ھذا العداء الشدید کنا 
ولابد حامليه لغیرھم لو ان ھذا الغیر مارس 
ضدنا الٰذي مارسە الاسرائیلیون ء وبا کانت 
دیانته أو معتقداتہ أو توجهھاته . هھذامع 
الەاکید آننا إذ نری فی توظیف ال رکذ 
الصھیونیة للدین الہودي أداۃ للاضرار بنا 
أو وسیلة مین الکیان الصھیوفي لِ 
إسرائیل ( أو خارجھا ) ء فإِنہ یکون من 


اق حقرفا ء بل ومن أوجب وأجاتا 
ان نعل من کل ساحات توظیف الدین 
الہرديی ھذہ عیادین_ قحال ؛ ومسارح 
ماع ؛ ومنصات عداوة: بشرط ان لا 
ہی عن وعینا أبداً أننا خوض حراً 
شرسة ضد الامعخدام السیاسيی السیء 
والمنذل للدین الیہودي ولیس ضد الدیانة 
الہودیة ذاعچا . 


انا : موضع القدس عند النظر دیناً 
للصراع 
القدس بیلغ التجسید الدیني للصراع 
اُشدہ . یرجع ذلك ساسا إپىی القداسات 
لمادیة والمعنویة الکائنة فی ا مدینة أو الرتبطة 
بہا؛ والتی ئخص الدیانات السماویة 
الثلائة ۔ 


ففالسبة للہود ناك ھہیکل سلیمان 
العقود؛ وحائط البکی ( مل البراق ) 
الدي تنازعه الیہود والمسلمون فی عام ۱۹۳۰ 
واقرت للحنة دولیة حینئذ بملکیة الملسلمین لە 
وع الہود فی التعبد عبدو(* ٠٠" ٠‏ وھناك 
ایضا آورشلم العاصمة القدیمة للدوا 
الہودیة انی قامت فی التاریخ القدیم الذي 
نرعم المعاصرون من الصهاینة انتسابہم 
إلہا ۔ 


ول القدی أیضاً وعظ الملسیح ء وحوم 
لحرت ناولة صلبة ء وسار فی طریق الالام 
با صاعداً إلی الجلجثة . وفہا من اأعظم 
انقداسات الدیئیة ا مسیحیة کنیسة القیامڈ ۔ 


٭ 


وحول المسجد الأقمی فی القدس تمحلق 
مشاعر المسلمین . فهنا مسری الرسربیئی, 
حمد بن عبداللہ عليه الصلاة والسلام ۔ وھنا 
مسجد من ثلاث تشد إلیہا الرحال . وھنا 
اأیضاً القبلة الال للمسلمین ۔ 

لکل دیائة قداساعہا فی هذه الدینة 
إذن ۔ فلو حصرنا الصراع فی إطار دیني 
نت فلمن بثبت الحق ؟۱ . 

وکیف نوفق بین اُمنیات حام عربی مسلم 
یود آن یستعید العرب القدس لیصلی فی 
مسجدھا الأقصی ء وبین المطامع الصهیونیة 
اتی بعبر عنہا دافید بن جوریون رٹیس وزراء 
إسرائیل الال وآبرز وجوہ حرسھا القدیم إذ 


یقول ٌ 

< لا معنی لفلسطین بدون القدس . ولا 
معنی للقدس بدون افیکل > ؟۱ . 

وکیف یکن ان تقوم مصالحة 
( حقیقیة 1 ) بین مطالبة الرئیس المصري 
الراحل السادات بالقدس العربیة ( ورما 
المدوَلة ) أمام الکنیسیت الإسرائیلی فیي 
۳۰ء وین إصرار بیجین علی 
أُن تظل المدینة ا مقدسة یہودیة موحدة کا 
جاء فی خطابہ التعقیبی علىی مطالبة 
السادات السابق الآشارة إلٰہاء خاصة وأن 
المدینة تضم ھیکل سلیمان فی جانہہا الشرقی 
( السمی الآن خطا بالعربی ء حیث الدینة 
کلھا عربیة فی الاُساس ) ؟! . ھذا مع 
العذکیر ھنا, آن البلاتن الإاضصرائملی 
الکنیسیت >> قد صادق فضي ٠۰٣‏ وپولیو 


ك3 


ای ۱۹۸۰ء أي بعد حوالی العامون ونصف 
العام من مناظرة السادات/بیجین ء علىی قرار 
للحکومة الاسرائیلیة ء التی کان براسھا 
مناحم بیجین ء باعتباز القدس العاصمة 
الئہُدیة اللوحدة لدولة إسرائیل ۔ 

مم کیف خول دون ان تکون الصلاة فی 
الملسجد الأقمی ٭ وقد تمناھا مواطنون وقادة 
عرب کثورون ء وسیلة لحداع الجحماہیر و 
أن تکون تلبیة داعی السلام الومی درا 
ملتوباً و مھداً لتضییع ا حقوق ؟ا ۔ 

فی وضوح شدید ؛ نثبت ھنا ء أنہ لو 
اقتصر اہر علىی الات الدینیة ء والبقایا 
التاریخیة ء والدعاوي الدیما جوجیة ء لتساوت 
فی نظر الکٹسین ؛ إن لم یکن فی نظر 
ا جمیع من خارج وطننا العرفی ء؛ حقوق 
العرب ( مسلمین ومسیحیین ) مع حقوق 
الصھاینة ( الیہود ) فی الدینة المقدسة . 

غیر ان إدراك ا حقائق الموضوعیة للصراع 
المربی ‏ -- الارائیل ‏ واکتشاف الإاظطار 
الکل الإسلامی الصحیح الذي تجب إداره 
من لال ء ووضع القدس الدینة فی 
الموضع الصواب من ھذا الصراع الشامل ء 
کلھا عوامل تجعل حق 'العرب ( یا کانت 
دیانتہم ) لا لبس فی ولا جدال ء کا تجعل 
وقوف الآخرین معھم قائماً عل اُسس 
موضوعیة مقبولة لدی ھولاہ الآخرین ء 
ولیس علی سس وجدانیة یستحیل ان تکون 
صبررق لدیہمء رغم أُیتہا امطلقة لدینا 


فالقدس لیست هي السا 
منہا . وأرضنا کلھا عقا 
القدس فقط . وتلك ححقیقة 
ودینیة فی ان واحد . 
رابعاً : تعریف بعناصر ا 
الصراع وأدواق 
لیس القصد ھا ھنا 
تفصیلیة لأعاد الصراع الد 
الدفاع عن ال حق (ا حانب 
قطب الاعتداء عليه (ال”ە 
یؤازرونہم ) ء ولا للادوات 
یکن استخدامھا عند إدارق 
ولا للنعائہ ئج الٹتي ترتبت ء 
اللماضی ء أو التی یکن آ 
استمرارہ مستقبلا . فا جحال 
ہذا . کا أن مستہدفات 
بخدمھا مثٹل ھذا التفصیل ۔ 
غیز ان تذکرة وتأأکیداً ا 
حکم حرکة الصراع ٦‏ والتي 
وحاضرة فی آُذھان الکو 
تصبح واجبة ؛ باعتبارھا مہ 
البی تستہدف ترشید منظورز 
- الارائیلی . 
وعناصر النکبة القومی 
مسلوبة مختصبة (قبل ٦۷‏ 
وشعب مشمد تم إخراجه باله 
أو تم قھرہ حین ابقی عل ال 
تلك الدیار ء حم حقوق ماد 


مھدرة . 


والقوی الٹیي تصادمنا وتحول دون استرداد 
حقرقنا لیست ھی الصھیونیة العا میة فقط ‏ 
ولکن الاستعمار والامبھالیة وقوی التخلف 
والرجعة العالمیة بصفة عامة . 

والکیان الإإسرائیلی قد اسئُبت ف النطقة 
(غعل استعماري ) ء ونما فی مرحلة ضعف 
وغلف حضاري سیطر على العا م العرفی 
(بدعم امبھالی ) . وکان العالم اُجمعہ علی 
رجہ التقریب مستقطباً لصالحخ احرکة 
الصهیونیة ۔ 

کل ھذا یعنی أن المبہة التی جب أن 
تاضل علیہا طول من حدودنا ا مغرافیة مع 
إسرائیل ء کا انا اکثر اتساعاً من الرقعة ار 
لھا إسرائیل الدولة الان ء أو تطمع فی 
احتلاھا مستقبلاے حتی تستکمل استقلاھا 
الرعوم الذي اأعلن عله بیجین بتاریخ 
۷۱۰ص۹ امام الکٹسیسیت 


ا(سرائیلی ‏ وأمام الوفد الصري الذي زارٴ 


إسرائیل وقعذ برثاسة الراحل السادات ء 
وأمام العالم أجمع . وھذہ الحہة تمند فی 
لزان أیضاً إل آماد طویلة لم تأت بعد . 
وصبح الىحدي الذي یواجھٹا 1 
عبین الین تشخیصه تیدیاً حضایاً'“ 7 
وصبح امن إسرائیل فی اعماقہ الحقیقیة 
ابعیدة أمناً حضارںاً ولیس امن حدود ء وھو 
ا یعنی تخلف الجمع المرنی لی مقابل تقدم 
احمع الإنرائیل۷“ . 
رھذا الصراع الحضاري الذي فرض علینا 


انا حوضە لیس معرکة عسرکیة فقط ء ولیس ٠‏ 


معرکة سیاسیةء ولکن یضاف لل کل ذلا 
متطلبات وضرورات وأدوات قتال اقتصادیة 
واجتاعیة ‏ وثقافیة ء ودینیة ۔ 

وقد تکتسب القدس أُحیة خاصۃة 
ثقافیة ودینیة ء علىی خریطة ذلك الصہ 
الحضاري الرھیب الذي خوضه . ول 
تبقی القدس قبل کل ھذا وعدہ آرہ 
ضاعت ء وشعباً طرد أو سیطرد وحق 
مادیة ومعنویة قد اتہکت . وھذہ ٦‏ 
ا حقائق الصماء التيی تربط ہین القد 
الد و شر وی رے 
التعامل معھا ‏ والتی جب توظیف ج 
الدوافع. السیاسیقر والاقتصادیة ‏ والتقا 
والروحیة خدعتہا ۔ 


خامساً : إعادة بناء التصور اإنلا 
1 


حتی یتحدد دور أکار موضوعیا 
واشد فاعلیة ؛ للمفھوم الدینی ز الد 
علی وجە التحدید ) للصراع الدائر بینٹا و 
لمدو الإشرائیل ٭ وی لا غطلط الشٍ 
اصلحة العدو ء فإن الاُساسیات الژالیة ا 
ون ناکد ء کا لاد ون یقبل ہا ا مب 


٭٭ ان العلم ء والعلم فقط ء هو ا 
حسم ادعاءات العدو وخرافاتہ . فعل 
التاریچ ؛ وعلماء الحضارات ء وعد 
السلالات والاجناس ء ھم اأُصحاب الکا 
ول ر والأمیو ایضاً) اپ شآن توم 
الانھاء البیولوجيی وادعاءات الائیسا 


ا-لحضاري ء التي یزعمھا المدوے_وما تنتبی 
إلیه هذہ لعلی' ہو الجواب ا حاسم ۔ 8 
الاحتکام إٰی النصوص القدیة فلیس بذي 
جدوی ؛ لأُنہا تتضارب عادة ؛ کا أنه فی 
الامکان فھمھا علی وجوہ عدة متناقضة ؛ 
إن لم تکن متعادیة . 

والاحتکام إل روح العلم ٭ وا حغضوع 
إدراکنا العملی للدلالات الحقیقیة لکون 
الصراع بیننا وبین العدو الصھیوٹیي صراعاً 
حضاریا شاملا ء مثلما سبق ان اأوضحنا فی 
موضع متقدم من عذہ الدراسة . 


٭٭ إِن الکتب ا مقدسة ء بفرض ان التاریخ 
من أجل التاریخ کان مدفھاء لٰ تکن 
تعرض إلا لتاریخ کان قائماً . أھا عن 
استمرار ھذا التارخ ز بجوانبہ اخضاریة 
والبشریة وا غرافیة ) أو انقطاعہ ء فھنا 
تعفی ھذہ الکتب من ال مسٹولیة ویتحملھا 
الإأنسان العا م الباحث الدقق الۓشخصص ۔ 
إن آیة سورۃ ا ائدة الٹی سبق إیرادھا فی 
ہذہ الدراسة!'' ( علی سبیل ا ال ) تعبر 
عن حقیقة وقعت ف أٴیام موسی عليه 
السلام ء ولکتہا لا ترتب حقوقاً أبدیة أو 
مستقبلیة لقوم موسی هوٌلان ؛ وذلك مع 
افتراضنا ( من باب ا حدل ) اُن یہود أوروہا 
الاشکنازھین ومہم المدعی بالکذب بیجین 
وکل قیادات إسرائیل جاءوا من اأُصلاب 
ولا القوم الذین خرجوا مع موسی عليه 


١۱م‎ 


السلام من مھصر أتنتہی رحلة ا خروج ہم 
إل الإقامة فی فلسطین ! . ومن ہنا بسقط 
حق اڑھابي مناحم بیجین ریس وزام 
إسرائیل آنذاك فی استخدام تل ھذہ الات 
لتعضید المطامع الصهیونیة فی الاّاضی العریة 
مثٹلما فعل قبیل الزیارة النكبة لرئیس جمھوںة 
مصر العربیة الراحل للقدس ف نغمبر 
۷ءء کا یصبح فزعنا من استخدامہ 
مثل هذہ الڈیة ( وقد حدث ان فرعنا نعل 
عو الاآخر لا مبرر له . 
إِن حقائق التجریة الانسانیة الطویلة نیٹ 
ان التغییرات التارشخیة ء والصراعات 
اخضاریة ء تجري فی الواقع ؛ وھی محکرمة 
باللعطیات ا لموضوعیة والحیاتیة ‏ ولیست 
حکومة بالمعطیات أو الموضوعات الژرایة . 
٭ إن من التزید فی القول ( وقد یکون من 
اخطاً ) الزعم بوجود رؤیة إسلامیة بعیہا 
للسشکلة الفلسطینية 3 او لشکل 
القدس ء أو مشکلات الاژاضی الحعلة ء أُو 
للصراع العرٹی ۔_- الاضرائیلي ہصفة عامة . 
ولکن الصواب ان نقول اُن للاسلام رہ 
الكلیة للمسائل ال اد واخرب ؛ ورد 
العدوان ؛ وا حافظة على الحق والدفاع عه . 
وف إطار ہذہ الرثیة الکلیة پتحدہ 
مسلکتا ء وتتبلور مناھجنا لمواجھة دہ 
الصھیونی ۔_ الامبھالمی ۔_ الرجعی الذ 
یواجھنا ۔ 

والعنصر الدیٹي لی هھذا الصراغ ا مرر 


جب أُن لا پیشوہ أو أن سخ فیصر 


اےتفاراً لعداوات تارنخیة ضد جنس بعینه 
إنا علقنام من ذکر وأنٹی 4 ء ولا ضد 
دین بذانه . ذلك لن مجرد ا خالفة هي الدین 
پے سیا للعداء فی الاسلام . فکما 
یشرح الإمام العظیم ا جتہد الشیخ محمود 
غلتوت! فإن ؛ + الاسلام لا نجعل مجرد 
االفة فی الدین سبباً نحمل على التقاطع 
التعریق وسلب ا حریات والاحراج من 
لدیارء وإغا جعل العداء الذي یدفع 
اخالفین إلل اإاذاء والفتنة سباً مانعاً من 
موالاہم والامتزاج بہم ء والاعتاد علیہم . وقد 
فرر ذلك فی آیتین واضحتین : ظل لا ینہام 
ال عن الذین لم یقاتلوع في الدین وم 
بعرجوم من دیازم ان تبروھم وتقسطوا 
إلیہم إن اللہ بحب ا مقسطین . إھا ینہام اللہ 
عن الذین قاتلوم لي الدین وأخرجوَم من 
دیارم وظاہروا على إخراجکم ان تولوھم ‏ 
ومن یتوغم فأولعك ہم الظا لمون 4 
(المتحنة ۰۸ ۹) ۔ 


اما الاستخذام الرشید للعناصر الدینیة 
الروحیة فی ھذا الصراع ا حیائی الدنیوي العاتی 
فإنہ یتمٹل فی الإضرار الدژوب علىی فضح 
تزیفِ ا زیفین ء والعمل علىی حشد الؤمنین 
یع وراء التوجیہ الإاسلامی الکل 
لاستخلاص اخحق ورد العدوان ۔ 

٭٭ ولو حاولنا إعادة بناء التصور 
الدیني ٰذا الصہاع العرلی ۔- الصھیوني ‏ 
بشرط ان یقرم مؾاسکاً ومتتاسقاً مع 
الکلیات الإنسااہیة ء وبشرط اأن ول بین 


العدو الصھیولي وین الانغاع من 


اطروحاتتا رز المبترة ال حتناقعدضة ) العطیة 
الوایاء لدعم ٢اطروحاتہ‏ (الدققة 
الصیاغة ) البیثلة الموایا العدوانیة 
الأفعال . فإن العناصر اخوعریة التالیة 
بجب أن تحمد ء وآأن توعد ٔ الاعبار 
کا جب ان توظف کارکان أساسیة یقوم 
علیہا البناء الجحدید المستہدف ۔ 


١.‏ ف القرآان الکریم وفرۃ ملحوظة في 
الایات والمقاطع القرانیة التی ترکز علی ذکر 
٭ بني إسرائیل > ء والیہود بصفة عامقظ 
وروایة اُخبارھم ؛ وتوصیف سلوکیاتہم ‏ 
وتقوم ممارساعہم ء والادانة حم ؛ والتتبيه إِل 
مساوئھم ‏ ولفت النظر إلل الحکم والدروس 
السیں جب علىی السلمین وا لؤمنین 
استخلاصھا إذ تتل عللہم أمثال هاتيك 
الاّیات وا مقاطع القرائیة ۔ 

ویہود عصر البعث ا حمدي ںی الدینة 
وما حوفا کان لحم ھم الآخرون نصیب وافر 
من الاہتام القرانی ۔ وکان اُغلب ہذا 
الاہتیام سلیباً فی محتواہ ء إدانیاً فی توجیہاته ء 
شدیداً فی أحکامه علیہم ١‏ عنیفاً معھم ء 
ناقماً علیہم ؛ غاضباً منہم ؛ مشبعاً 
بالتحقیر لاأفعام ء منذراً إیاہم دوماً بالویل 
والبور وسوء الال ۔ 
وٹرکیز القرا :الکریم علىی ٭ بني إمرائیل 4> 
دون سواعم من الأم الخالیة ء قد یکون 
مردہ اُن القرآن لم یکن یہت بغیر اأخبار تلك 
الأسم القدیة التی آرسل اللہ إلیہا الأَنبیاء 


‌ً٭,۹ 


والرسل ء والتی تتوفر فی توارنخھ وی اأعمال 
اُھلیہا مواطن الاعتبار والعظة . وبقدر کا 
الأنبیاء الذین ظھروا فی < بٹي إسرائیل > ء 
ویقدر شذوذ استجاباعۂم ولا الأبیاء بجا 
یوفر من الدروس والعبر الکثبرء فقد کان 
نصیہم من اھتام ا خطاب القرانی کبیا 
للغایة ۔ 

آما یہود ا جزیرة العربیة ( وفی الدینة 
بصفة أساسیة ) فقد کان کیدھم للنبي ء 
وغدرھم بالمسلمین ء وحارتہم لالإڑسلام 
کلھا مور ترشحھم لاہتام الئص القرانی 
بہمء مثلما تفتح الیاب أیضاً للمزید من 
الاحالة إل فعالیات الیہود السابقین من بني 
[سرائیل . 

غیر ان الذي نجدر إلثبانه ‏ ولفت النظر 
إليه ؛ والتأکید عليه ‏ أنه رغم حمل القرآن 
بشدة علىی < بني [إسرائیل > وعلی بہود 
المدینة ؛ ورغم أُن الرسول كَكہ أغلظ علی 
الجموعات منہم ال ناوئة لە وللمسلمین 
( سیاسیأً مم عقیدیاً) ء إلا أن الرؤیة 
اإشاامیة لعموم الیہود کأصحاب دیانة 
ظلت عسعبرھم من أاھل الکتاب ‏ 
وحفظت خھم کل ا حقوق الدیة 
والاععقادیة اثرتة علىی صفتہم تلك 
مٹلما فرضت علىی المسلمین ضرورة التزام 
المودة حین التعامل معھمں عام یصدر 
عہم (أي عن أُھل الکتاب من الد ) 
عا یفید صراحة أنہم قد طرحوا عن أنفسھم 
التزام ا مودة تَجاہ المسلمین ۔ 


|۴ 


والتیجة المتلقیة الٹي ٹمکن الانتاء 
إلییا ھنا أنہ من التجاوز لروح انام 
ومقتضیاتہ اُن یتوعم البعض عنا : أو بحاول 
أن پڑنا ء ان الإسلام انا ہو لی حاله 
حرب مقدسة أبدیة مع الدیانة الہودیة ۔ 


٢‏ ۔ فی القرآن الکریم تقیع تفر 
واضحة بین الیپود الذین عاشوا فی ا حزیرۃ 
العربیة ء وتعامل ال مسلمون معھم فی ار 
العثة انحمدیة ء وبین < بنی |إسرائیل > . 
فا خطاب القرانی إذا تعلق یمعاملة عباشرة أو 
حاجة عرضت بین یہود المدینة وما۔حوفا 
وہین الرسول محمد عَكه وأُتباعہ استخدم 


صفة طز الیہود >> على اعتبار ان الدیانة 


کانت قاعدة التعصنیف للتجمعات السکانیة 
ا ختلفة فی مجتمع المدینة وقٹذ ۔ وقد اطرد 
ہذا الاستخدام فی ال مواضع الانیة التي ورد 
فیہا لفظ × الہود > فی القرآن . أما 
مصطلح < بٹنو [سرائیل > الذي ود فی 
القران إحدی وأربعین مرق فقد جاء مخغصصا 
للحدیث عن یہود عصر موسی وعن ہوا 
عصر عیسی وعن القوم فی عصور أنیاء 
٭ بني ]سرائیل > الأبق . وم یستخدم 
ہذا اللفظ تخصیصاً لیہود عصر البعث إلا 
ف موضعین من ہذہ الواضع الإاحدی 
والایعین 

* سل بني إسائیل کم آیناہم من 
آیة بیتة .. 4 ز البقرۃ ۔۔- ۰)۲١٢‏ 


* طز إن ھذا القرآان یقص عللى بسي 
إرایل اکر الڈیي ہم فیه بخلفون 4 
(اقل ۔ ٠۰)۷٢‏ 
وواضح اُن في ھذین الوضعین احالة إل 
موروثات قدیمة یمکن ان یتناقلھا الیہود ء آیا 
کانت أُصوھم العرقیة ٭ عن بني إسرائیل ‏ 
أي یہود عصر موسی ؛ مما یفتح الباب 
لاہکانیة توجیيه اخطاب للعام ( الیہود ) 
بصفة ال خاص ( بني [سرائیل ) الذيی هو 
مسٹول مستولیة مباشرۃ عن ہذہ ا موروثات ۔ 

ومن ھہنا فإت تفرقة صریعة بین < ود 
سی وا سسوراة >> وبین عود 
الاخخصاب > فی أآیامنا ھذ* تصبح 
ارجب ؛ عقلاً وشرعاً ۰ 1 أآن الانقطاع 
العرقی ء رغم بقاء بعض اُشکال التواصل 
ااتراثی ء بین یپود عصر البعثة اغحمدیة وبین 
ود الیومء یصبح ہو الآخر بالژالی 
مکنا ء عقلا وشرعا أیضا ۔ 

۳ اشجرة بالنفس وال ال إل بمجاهدة 
العدو الغاصب ء ونصرة المظلوع المضیع ء 
واجبة ومشروعة . والرسول الکریم صلوات 
اللہ وسلامہ عليه یقرر أن : < رھبانیة أمتي 
احھاد > . بل إن الاسلام لیربط بین الإآایمان 
وین ا جاھدة ربطا یکاد یکون مطدرداً 
حکبأء وکأنا ا جھاد بکل ما یکتنفه 
وواکب من صعوبات ومشاق وتضحیات هو 
ا حكٰ ا حقیقی الوحید لصدق الایان 


وصستمهہ 


فان الذین آمنوا وھاجروا 


وجاہدوا بأمواھم وأنفسھم فی سیل اللہ 
والذین آووا ونصروا أولك بعضهھم اأوباء 
بعض ؟٭ ( الأنفال ۔۔- ۷۲) ۔ 

* ہل الذین آمنوا وھاجروا وجاھدوا ف-ي 
سیل اللہ بأمواھم وأنفسھم أعظم درجة 
عند اللہ 4 ( التوبة ۔. )٠٢‏ ۔ 

 *‏ إغا الؤسون الذین آسوا باللہ ورسوله 
مم برتابوا وجاہدوا بأمواغم وأنفسھم في 
سبیل اللہ اولنك عم الصادقون 4> 
(اخجرات ۔_ .)۱١‏ 

ویضیق ال جال عن حشد کافة الأبات 
والمواضع القرآنیة التی تعل من شأن الجھاد 
وتؤکد مشروعیعه : وتحث علميه ؛ وتقرنہ 
بایان ۔ ولکن آفضل ما ختم يہ حدیٹتا فی 
ہذا الشأن ان نذکر ان الحق جعل العقوی 
منطلق ا جہاد ؛ کا جعل من ال جھاد الوسیلة 
إليه ؛ ونعم المنطلق ونعم الوسیلة ونعم 
افدف ؛ حیث یقول جل وعلا : 

* ٭ڑ يااہا الذین آمنوا اتقوا اللہ وایخوا 
إلیہ الوسیلة وجاھدوا في سیله لعلکم 
تفلحون ک ز الائدة ۔۔ )۳٣‏ ۔ 

٤‏ _ الشہادة فی الام تکون أٔیضاً 
فی سبیل الأإض والعرض واطال . 
٭ إ ومن قتل دون عاله فھو شھید ء ومن قعل 
دون عرضه فھو شھید : ومن قتل دون أرضه 
فھو شھید کی ( حدیث شریف ) ۔ 

ولیس بخاف على أحد فی العالم کله. 
رغم الکابرۃ ء ولیس فی العا مین الإاسلامی 


رت 


رالعرنی فقط ء ان منفذي_ اللشروع 
لصھیونی قد سلبوا ا مال ء وسرقوا الارض ٤‏ 
انتہکوا العرض ؛ وھو ما یوجب على اللسلم 
حق لا آن یطلب الشھادة مرة ء بل وآن 
بدعو اللہ اُن بمکنە من الالستشہاد ثلائا . 

ال مسلم مامور بیمحاریة من عاداہ نی 
دینەے او أخرجه من وطنه ء او ظاھر عدوہ 
عليه ء کا أنه مأمور أیضاً بعدم عوالاۃ هذہ 
المناف جیعاً ۔ 


* ٭ إنھا یناکم اللہ عن الذین قاتلو؟ نی 
الدین وآخرجوَم من دیازم وظاہروا علی 
إخراجکم ان تولوھم ؛ ومن یتوغم فأولىك 
ھم الظالموتن 4 ز( المتحنة ۔ ۹) ۔ 

أي ان اخخركکة الصهیونیة عدو 3 
وإسرائیل الدولة عدو ء والاشتعمار الذيی 
یظاھرھا عدو وأمریکا التي توالیہا 
وتدعمھا وتحرضھا علىی العدوان علینا 
عدو . وقتال کل ھؤلاء وعدم موالاۃ أيی 
منہم واجب دیني . ومن قال بغیر ھذاء 
أو عمل على غیر مقتضاہ ء فقد قال بغیر 
الذي یقول بہ الإاللام . 

والقتال واجب علی المسلم وحق لە إن 
وقع ظلم عليه . وھو إن سکت على ھذا 
الظلم ول یدفعہ : مع مراعاق ان تؤخذ کل 
حالة بملاہساتھا ۔ فإنہ متہاون فی تنفیذ أوامر 
احق الذی یقول : 

٭ ‏ أآذن للذین یقائلون بأنہم ظلموا 
وآن اللہ عل نصرعم لقدیر ‏ زالحج ۔_ 
0).. 


۹ 


بل إن الإاسلام لا برضی للمسلم اخ 

( المؤمن ) ان یسکت ت علىی البغي ء ولا أن 
یقف منہ موقفاً سلیباً ٤‏ حتی ولو جام من 
اخوۃ لە فی الدین . والیجابیة من مظافرھا 
محاولات الإاصلاح بالتعی ھی أحسن ( آنصر 
اعاك غالً آو مظلوماً ) ء فإن لم یکن 
السیف ‏ بد لوقف البخي فللضرورۃ 
احکامھا ۔ 

7۴ 2 وإِن طائفتان من الؤمنین اقعلرا 
فاأصلحوا بینہما ء فإِن بغت احدالما عل 
الأخری فقاتلوا الني تبغي حتی تفيء إل 
أمر اللہ فإن فاءت فاأصلحوا ینہما 
بالعدل واقسطوا إن اللہ بب 
المقسطین 4 (ا حجرات یہو رد 

والبغي هو اقابل الب للعدل ۔ 
والعدل إقامة حکم الله فی اض . وحکم 
ود س اسد تی ار ا بر 
نشراً فظاً لدعوةۃ عقیدیة بعینہاء ولیس 
ًَ للناس أن یکونوا مؤمنین ء ولکنە فی 

سع ا می ٤‏ ومرن الفھم ء إحقاق حقوق 
ات الإساسیة ا مکفولة طبقاً لہج الدیں 
ووفقاً لے لشرع اللہ ا حکم العادل ۔ 

ومباداأۃ الملسلمین بالعداوة ء والتحرش ہہم 
للقعال ء یستوجبان منہم ان یقوموا للیل 
الجہاد ‏ ون ینفروا خفافاً وثقالاً ء وأن یشروا 
بالحیاۃ الدنیا الآخرق ء وأن یقابلوا فعل العدو 
الغاشم مثله ‏ بل وما هو أُنکی منه . 


* ظإ وقالوا في سیل ا الذین 
یقاتلونکم ؛ ولا تعندوا إن اللہ لا عب 
المععدین مہ ( البقرۃ -- ۱۹۰)> 


وی إطار اتموذج العرتی _- الصھیوی 
للصراع ؛ فإن کافة الاسہاب ا لموجبة للقتال 
ضد الصهیونیة وضد الذین پیوالونہا 
( الاہتعمار والامب“الیةٴ وما وراء ذلك ) 
کلھا موجودة ومجتمعة . فالأتحراج من الدیار 
حقیقة ؛ والمظاعرة للعدو دائبة ونشیطة ء 
والقتال الباغيی من جانب |سرائیل ( العدو 
اللاشر ) نثابة القوت الیومی لاخواننا فی 
نان ء وفی معسکرات اللاجئین ‏ وفی 
الُض الحتلة ‏ وعلىی کافة خطوط الواجمة 
(رغم الصمت الکاذب للمدافع فی بعض 
الأحیان ) . ومن ھنا فإن الصبر وا مصابرۃ 
والرابطة فی مواجهة ھذا العدو الباغي 
الغاشم تصبح واجباً دیئیاً . 


-_-٦‏ والجحنوح ا ی السلم ٍ فی الفھوم 
الإاسلامی الصحیج ء ء لیس عملاً ساذجاً أو 
یوتویا سیاسیة ء أو مفامرة تلیفزیونیة ۰ ولکنه 
احتیار القادرین القام علىی العدل . قبعد 
حشد ا مستطاع من القوة لإإڑہاب عدو اللہ 
ومن وراءه : 


٭ ٭ وأعدوا ھم ما استطعم من قوة 
رمن رباط الخیل ترہبون به عدو اللہ 
وعدوم وآخرین من دونہم لا تعلمونہم اللہ 
یعلمھم .. > ز الانفال ۔_- )٦٦‏ ۔ 

أُما تعجل السلم او استجداؤہ ‏ أو 
البحث عنه فی غیر مواضعه الصحیحة ؛ أي 
فی غغیر مواضع القوة: والعزۃ والأئفةء 
واستعادۃ ا خفوق ا مختصبة ورد ا حرمات 
التبكة ء ورنع الظلم الذي وقع ؛ لا هو 


وھن منہی عنه : 
کی وت 
واللہ معکم ولن بترم ۔- 
کر رر تت7 


ا خلاصےة 

إدراك ا حقائق الموضوعیة للصراع العربی 
- الإسرائیل ؛ ولقسك بہاء والعمل من 
خلاها ء یضعنا علی الطریق الصحیح خوض 
الىحدي الحضاري الذي یواجھنا ء ویجعل 
کفة العرب والمسلمین راجحة فیما یتعلق 
حقوقھم القدییة والمعاصرۃ فی فلسطین وی 
کافة !لااضی اخحلة ء ما فیا القدس . 
وحتی تحرم العدو من ا لمیزات التي تتحقق لە 
عن طریق خلط ال مفاہمم الدینیة والتلاحعب 
بہا ؛ وحتی نسٹٹمر الدوافع الدینیة المستنیق 
لدی مواطنینا ء فإننا .جب ان ننظر إلی 
الصراع العربی ۔۔ الصھیونی فِي إطار الرؤیة 
اإضالہیة الکیة م۔مسائل الجھاد ورد 
العدوان ؛ والحافظة علی ا حقوق . کا یجب 
ان نترك للعلم والعلماء آمر البت فی 
الادعاءات العارینخیية ‏ والانٹروپولوجیسسےة 


والارکیولوجیة التی یزعمھا العدو ۔ 


مصىِادر ومراجسع 


)دا حال مدان أآلہود انٹروبولوجیاء 
الملكبة التقافیة ء دار الکاتب العرنی ؛ القاھرة:ء 
(۳۷۱٦۱۹)۔.۔‏ ۱ 


۹‌ٍم٥‎ 


)٢(‏ مناحم بیجین ؛ خطابتسفی حضور 
ریس الصری ‏ ف القدس ء. جریدة الأھرامء 
القاھرق ( ۱۹۷۷/۱۰۱/۲۰)۔ 

)٣(‏ خوري حمادء ‏ التطورات الاأحی فی 
قصضية فلسطین ء کتب قومیةء الدار القومیة ء 
الماھرقء ( ١١۱۹)۔.‏ 

)٤(‏ د, إدوارد سیدھم؛ مشکلة اللاجئین 


العرب ء؛ تب قومیة الدار القومیة ‏ اقاھرقء 
(ر(۳1٦۰4).‏ 


(رە) دم ممحمود دیاب ؛ الصهھيونیة العالمیة 
والرد علل الفکر المصھیوی ا معاصر ‏ دار الشعب ؛ 
القافرق : ( ۱۹۷)۔. 


)٦(‏ د.۔. حسن حنفی ‏ ٭اھل :جوز الصلح 
شرعا مع بني إسرائیل : الیسار الاسلامی ؛ کتاب 
غیر دوري : العدد الاول ے القاھرةے ( یناہر 
'(۰۱).. 
اانسانی . کتاب اطلال :۔ دار الال نے القامرۃ 
(ر٤.۱۹).‏ 

(ہ) أحمد بہاء الدین ‏ ! ائیلیات ؛ کتاب 
الال ۔ دار الال القامرة : ( ٦۱۹)۔‏ 


)ر۹ دا مرادوفبة ٭ رۂیة إسرائیلیة مستقبل 


المنطقة بعد حرب اکتیر؛ مرکز بحوٹ الشرق 
الاوسط :بامعة عین شس ے نلوق ( ٢٢‏ _ مم 


اکوبر ۱۹۷۷) ۔ 


)١(‏ ممود شاعوت ( المام الاکں )۱م 
توجہبات الالامء دار القلم القافرقْ 
.)١۹٦٦١(‏ 


(گ) ف آول رد ری لرئیس وزراء إسرائیل ماحم 
بیجین عللى إعلاک الرٹیس الملصري استعدادہ لریارۃ 
القدس ( العي مت فی نوغمبر/تشرین ثاي ۱۹۷۷) 
آورد عناحم۔ بیحین ہنھ الایة الکریمة مسیئا 
استخدامھا لدعم الحق التوراتی المرعوم للیہود پي 
رض فلسطیں العربیة ۔ وقد اُعطت ھذہ ال حاولة مہ 
عوذجاً صارعاً لکیفیة توظیف اُکدب الاس 
لأصدق الأقوال 'لترییف على اٰاس وحداعھم ۔ 
ومن ہنا تبدو أححیة تضدرھا للنصوص الواردة ىی هدا 
الجرء مس الدراسة علىی اُن یتم تناوھا فھما ونمسیاً ںی 
صلب الدراسة فی موضع لاحق . 

( اي آنں شعب بیحین لم تکی قد تمت عودنه 
پل کل اُرضهہ الزعومة بعد وحتی تارحہ 
۰ "وھ 


(٭) اأنظر الایق والمامش التعلق ہا : فی رفم 


رو من مذھم الدراسة ۔ 


000۵ 


۹| 


100 


م 


۸ 


فتحي یکن/ماذڈا 


ماذا یپ یعني انتّاني لاشلام 
لاشتاذ فتحي یکن 


دار البحوث العلمیة سے الکویتہ 


یعني انقائی لاإسلام ١؛ط‏ ۸ 


بیروت : مؤسسة الرسالة ء ٣٥٤١‏ ھ 
- ۱۸ء ۶٤ص‏ ۹ تم 


سروف نتاول ۔۔ لي نقدنا هذا ۔- ال حاور 
وی مو و ا 
لفاضل ء املین ان یفسح صدرہ للرأي 


اٹخالف : فان ا۔حوار الموضوعی الرفیع ظاہرق: 


حضاریة ء فضلا عن آنە نافذنة امن نور 
پستلد أقلام الذین یکتبون ء ویرشد خطوات 
الذھن بقرؤون ‏ ویثري التجربة ا لمتصاعدة 
حرکات الاصلاح الدینی سی عالمنا الإسلامی 
اللعاصر . 


۹ سے بن العتران واملضمون 


عنوان الکتاب : ماذا یعنی انائی لإسلام ؟ 
وقد ذکر ا ولف فی مقدمته ان هذا العنوان 

بخص القسم الال من الکتاب . اما القسم 
الثانیٰ فعنوانه : ماذا یعني انتائیٰ للحرکة 
الإلامیة ‏ ۔۔ والفرق بین العنوانین 
ولمضمونین واضح ؛ وم یکن من ا اسب 
اطلاق عنوان اُجزنی عللى الکتاب کله ٠.‏ وانھا 


فبِِ9 


کان بحسن اختیار عنوان یشمل.القسمین 
معا ء مادام ا ملف ۔۔ أو الناشر ۔۔۔ ری ان 


-۰ 


جهة . 

ومن جہة أخری ء مٰ نلاحظ ان القسم 
الثانی العنون ماذا یعنی انتائی للحرکة 
الإسلامیة یعمم الحدیث عن الحرکة 
اإسلامیة ونھا ہو بخص × الاعوان 
السلمین ٭ دون غعم من اخرکات 
الإاسلامیة الأأعری ء وکان الصدق تسمیة 
ہذا القسم : ماذا یعنی انائی للأحوان 
املسلمین ؛ حیث أن ا حدیث کله منصب 
علل مذہ الحرکة دون غیرما والاہتشھاد 
بالنصوص الکاملة وا ختصرةۃ فی صفحات 
کاملة بل وفصول مستقلة عن الاأحوان 
اللسلمین یجعل الموضوع منحصراً فی جماعة 
واحدة دون غیھا ء ولا یشفع لە فی ذلك أنە 
أطلق تعبیر الحرکة الإلسلامیة وأحله محل تعبیر 
الإاحوان المسلمین . بل ان ذلك یعنی لدی 
الکاتب انا الجماعة الوحیدة ال جحدیرة 
بتسمیة الحرکة الإسلامیة والتي ینطبق علیہا 
تعریف ا حرکة الإاسلامیة دون غوھا . وھذا 
أمر فیه تعصسف وتجاھل للصحوۃ الاسلامیة 
المعاصرۃ وا ممتدة لی العالم الإاسلامی باسرہ ۔ 
( انظر ص ۱٠١‏ وما بعدھام 


٢‏ النظم السیامة 
یقول الکاتب الفاضل فی ص ۷٢‏ : 


۸ه" 


وعلی الصعید السیاسبي ن تتحمل 
النظم ( دیقراطیة وعسکریةڈ؛ جہوںة 
وملکیة ء رئاسیة وبرمانیة ) مسوولبة العفن 
والاحراف الذي اُصاب ا حیاة السیاسیة عل 
کل صعید . فالاستغلال وانحسوبیة والرشوۃ 
والتسلط ؛ یی عن أن الفتن وانجازر 
والثورات والانقلابات والتصفیات والاغتیالات 
وغیرھا قد غدت طابع هھذہ النظم 
جعاء > ۔ 
ونحن لا نسلم مع الکاتب بہذا الاستتاج 
فالنظم لا تتحمل مسعولیة التطبیق . ولا 
یصدق ما یقوله الآخرون عن تحمل النظام. 
الاسلامی مسفولیة الاتحرافات والفتن التي 
حدثت عبر التاریخ الاسلامی منذ الفتنة 
الکبری حتی ہومنا هذا . وانھا تکون مہاجمة 
النظم أو محاورتا یمنہج موضوعیي یکشف 
عن عیوہہا کا یبین حسناتہا ۔ ویفرز ما یقبله 
الإاسلام منہا وما یرفضه بصرف النظر عن 
انحرافات البشر إلا ما کان منہا برجع إلی 


: النظرة إ یىی السلطۂۃ‎ -٣ 


یقول الکاتب الفاضل فی ص ۹۷ : 

×٭ ان ھذا العمل ۔۔۔ العمل للإسلام ۔۔ وما 
حتاجه ویتصل بە وبتفرع عنہ وبتطليه هر 
واجب |إسلامی شرعی لا یسقط حتی تقوم 
السلطة التی تتولی القیام بہذہ ا لمسوولیة 


وترعی شرون المسلمین . ومادامت عذہ 


ااسلطة غیر موجودة ‏ فان کل تقصیر من 
الماملین أُو قعود من اللمسلمین ہو فی شرع 
ال |ٹم لا یرفعہ الا ا مبادرة السریعة للاہوض 
پکالیف العمل للڑسلام > ۔ 

إن الکاتب فی عذہ العبارۃ وفی غیرعا لا 
بنرف بوجود سلطة تعمل للڑسلام وما 
یناج وما یتفرع عنه وپتطلبه . وم بین لنا 
ہب ھذا التعمم الذتي أطلقه وم یسٹٹن منه 
اأحداً . حتی السلطات التیي تنادي 
ااإسلام ؛ أو تحاول فعلا تطبیقه ؛ أو تجح 
نی بعض حاولامہا .. کل ہذہ اأسقطھا من 
حسابه ولا ندريی ماذا یسمی السلطة فی 
أتطار إسلامیة معاصرق مثل باکستان ء أو 
إبران ء أو السعودیة ء أو السودان ٠‏ أو 
مالیزپا ... او غیرھا ؟ 
ان اأُخعشی ما خشاہ ان یتصور بعض 
الکتاب والنظرین المتمین لی حرکات 
سلامیة ان أيی سلطة لا تستحق اضفاء 
صفة الاسلامیة علمہا أیا کانت نوایاھا 
وانجازاتا مالم تکن بأیدي رجال ھذہ ا حرکة 
آر تلك ... 

وجنی یوع تصل إحدی الحرکات آأو 
الاحزاب الإسلامیة إل السلطة لف قطر من 
اقطار فلن نعدم من یقوم وہنادي باسقاط 
صفة اإسلامیة عنہا لاختلافہ معھا فی شأن 
من الشوٰون ۔ 


٤‏ حلبل الصراع 


غول الکاتب فی ص ۱۳۲١‏ ما نصه : 


< وھناك ھیعات ذات اتجاہ ثقانی نشاأت فی 
النصل کردة فعل عاطفیة؛ لو بفعل 
ا منافسة با ٹل للمنظمات مسیحیة أو یہودیة 
کجمعیات الشبان المسلمین مثلا ... مما 
جعل ہذہ اغیثات ملتزمة بخطھا التقلیدي 
الذي انطلقت على أساسه وقامت ابتداء 
بفعل ضغطہ وتأئیوِ .. بل ان مثٹل ھذا 
النوع من الواجھات الاسلامیة کان یسیء 
للاسلام اُحیانا کٹوقے بسایرتهہ لأنظمة 
وعہود عرفت بعداتھا ارم للاسلام 
وأھله .. وھذا ما یآباہ الشرع وتاباہ طبیعة 
الإسلام التمیزة > لقد اتہم الکاتب ۔۔ في 
کلمات قلیلة ۔- جعیة عریقة کالشبان 
المسلمین باساءتہا إإلی الاسلام ولسایرتہا 
لعھود معادیة اڑسلام وأھله . وھذا القول 
جانب الصواب مرتین . 

طرۃ الال لأنہ لم یذکر ھذہ ا جمعیات 
فضلهھا فی استقطاب الاف الشباب 
للأنشطة الریاضیة والکشفیة وال٥ثقافیة‏ 
الشروعة ؛ واعتببھا مسیعة لاإسلام لہا م 
تتخذ مواقف العداء من الانظمة التي 
اضطھدت جماعة الإاأخحوان ( وھی ال جمماعة 
التی اعنبھا الکاتب الحرکة الاسلامیة 
الوحیدة فضٍِ ھذا الکتاب ) بل وأطلق حکما 
تحلیلیاً لنشاتہا کردّةۃ فعل لمنظمات مسیحیة 
أو یہودیة جرد تشابه لافتتہا مع لافتة الشہبان 
اللسیحیین وم یقدم لٹا مبررا اخر لدعواہ . 
أُما الیہودیة فلم بخونا با٘ي المنظمات الیہودیة 
کانت ترید دیق بہا ومنافستہا ۔ 

ان نشأة 7 خییة و ذات أعداف 


۹٘۹ 


محددةۃ وانتشارھا ظاھحرقۃ صحیة بجب 
تشجیعھا ء وإذا رید التعرض ا أُو لنارنٹھا 
بالتحلیل والنقد فلیکن ذلك بشکل 
موضوعی ببین إمنجابیتہا وسلبیاتپا ولیس 
بشکل عاطفی یعتمد علىی مواقفھا ا لمتعاطفة 
أُو التباعدة من جماعة الاحوان او غیرھا ۔ 
جانبه التوفیق مرقۃ أخری عند اعتبار بعض 
العھود معادیة للڑسلام وأھله ... وھنا لنا 
تساؤل ھهل کان العداء الذي مارسته 
السلطة ا حاکمة فی اي دولة من دول عا نا 
المرنی عداء للاسلام وأھله ؟ 


ان بعض الأئنظمة الی جاءت إل یىی سندّة 
الحکم بشکل جبري وفرضت نفسها عل 
الشعوب اتخغذت موقغاً عدائیاً من کل من 
یہدد سلطانہا ۔- بصرف النظر عن دینە أو 
لونه أو انؾائه. ان کل عا یعنہا هو 
سلطانہا ء ومن السذاجة أُو ا مغالطة ان نعتبر 
العداء موجھا إللی الإسلام ونصبخہ صبفة 
أیدیولوجیة أُو عقدیة ما یترتب علىی ذلك من 
اأحکام شرعیة توضع فی غیر موضعھا , 
وأما اعتبار جماعة معینة ھی أھل الإ‌سلام 
الذین تحارہہم السلطة . فلاشك أنہم أُھل 
الإاسلام حقاً ء ولکنہم من جھة لا یستاأترون 
بہذہ الصفة دون بقیة الملایین من أھل البلاد 
السلمین ء ومن جهة أخری مم تحارہم 
السلطة بہذنه الصفة ‏ ولا ھی اضطھدہم 
لذا السبب ء وانھا الئمر یدخل لی دائرةۃ 
سلوك ا حکم الدکتاتوريی تجاہ من یہدد 
فردیتہ وطغیانہ حتی لو کان من رفاق 


٭َ‌" 


السلاح ؛ وم من ثورة کلت أبناءھا وک سن 
و سو مہ کہ سے 
سجون ومعتقلات تلك الأنظمة الٹی : 
المتناقضات . وعلىی الذین بللون تاریخ 
ا حرکات الإاسلامیة ان یتفھموا ! حقیقة الصراع 
حتی لا پنخدعوا فینخدع بہم غیعم . 


بًٛ ے اخلط بین الدین والاصلاح الدیني 


یقول الکاتب ۔۔ فی معرض حدیله عن 
خصائص الحرکة الاسلامیة سے لین ص‌ 
٤‏ : 


و والحق پنبغی ان یُعمل لە بقوة.. 
وپٔضحی فی سبیلهہ بکل شيء ء دون ان 
یساوم عليهہ بسبب من ترغیب أو 
ترھیب 4 . وھذہ بدیہیات لا خلاف 
فیہا .. الا أنە ضرب أمثلة لذلك فقال : 
٭ فسحرة فرعون عندما تبین ھھم ا حق تردوا 
علی کل عہدید واستعلو بإمائہم فوق کل 
مصلحة وقالوا لفرعون فاقض ما آنت قاض 
اغا تقضی ھذہ الیاۃ الدنیاء إنا آمنا بنا 
بیو س سرت وما اکرھتنا عليہ من 
السحر واللہ خیر وأبقی . ورسول الل کَلّ 
یوع عرض علیہ الملك وا جماہ وا مال مقابل ا 
خفف من دعوتہ ینتفض قائثلاً : والہ لو 
وضعوا الشمس فی بینی والقمر نی یساري 
على أن أترك ھذا الئمر ما ترکته حتی بظھرہ 
الله آأو أُھلك دونە > ۔ 

وھذہ الشُثلة لبست فی مکانہا ا مناسب 
عندما یکون اخدیٹ عن اخرکة 


إإ‌لامیة . فقیام فرد او مجموعة باصلاح 
أحوال المسلمین بختلف عن قیام الرسول 
ا بالدعوۃ إل الإلسلام ف محسم مشركد 
ال ء بعبد الْٹان . وبختلف أیضآا عن 
رعون وسحرته عندما امنوا فھددھم 
بالعذاب ۔ والقیاس الفاسد ء پسقط کل ما 
رب عليہ من احکام أو اقوال ؛ أو 
امتنتاجات ٠‏ 

فدعوة المشرکین لی التوحید لیست 
کدعرة الملسلمین إلٰی الإصلاح ؛ ھذہ لیست 
کكلك لا من حیث المدعیین ؛ ولا من 
حیث الاأھداف المدعو إلیہا ولا وسائلھا .۔۔ 
وا خلط بین ھذین التباینین ء یودي إلٰی لبس 
الفھم یفتح باباً للموقف ا حاطیء 
والسلوك امنحرف .. 
٦‏ قذدف الأخرین 


بعد ان عاجم الکاتب ا حمعیات التی تقوع 
لخراض جزئیة ونماہا < مبتورة شوھاء > 
استشھد بتعبیر شائع لامام البنا نصه ٭ اہ 
الاخوان انم لم جعيیة خییة ولا" حزباً 
سیاسیاً ولا عیئة موضوعیة لأخراض محدودة 
القاصد ولکنکم روح جحدید پسريی 6 قلب 
ھذہ اللّة فیحیيه بالقران > ص .۱۳٣١‏ 
والذڈي نلاحظه فی ھذا النص اُن الإامام البنا 
ر مہ اللہ م یہاجم جمعیة من ال جمعیات و 
ُدان حزباً من الأحزاب ولا اتہم اُحداً 
الاسامة مل الإسلام ء کا فعل الکاتب عند 
استشھادہ بالنص:بھذا من جھة . 


ومن جهة أخری تد أن کەاً من 
الجماعات الاسلامیة ترفع شعارات کلیة 
شاملة ء وحتی التی ترفع شعارات جزئیة ۔_ 
سیاسیة مثلا أو تربویة ۔۔۔ فھي تفعل ذلك 
لأنہا تعتقد ان طریق الاصلاح الشامل یبدا 
من السیاسة ہُو ییدا من ال تربیة . والعبق 
دائما تکون با ممارسات لا بالشعارات ومن 
ہنا ندعو کاتبنا وغوھػ من کتاب الرکة 
الاسلامیة ان یضعوا ذلك فی حسبانہم قبل 
التعرض لھاجمة الآخرین وادانتہم ۔ 


تحت عنوان : أن اُدرك أبعاد انان للحرکة 
الإاسلامیة . یقول الکاتب الفاضل فی ص 
۹ء والبعد الآخر الذي یتبغي اُن یتحقق 
فی الانتاء للحرکة الإلامیة ھو البعد 
اللصیري . أي ان یکون انتاء مصیر 

بمعنی اُن پرتبط مصیر ا لنتمی بمصیر الجماعة 
او کک الظروف (!) فلا یکون 
انقاء مرحلة ینتہی بأنتہاٹھا أو انتاء ظرف 
ینتہی ‏ بزواله ۔ لا ایکون انیام پی مرحلة 
الشباب والعزوبة وادبارا فی مرحلة الرجولة 
واازواج :لا ایکون 'انعاء فی عالة الفقر 
والمسر وھروباً فی حالة الغنی والیسر . لا 
یکون انتاء فی الرخاء ونکوناً فی البلاہ ۔ 

یجب أُن یکون الانتاء للحرکة اناء . لا 
انفكاك فيه أُو نکوٹ علہ أو عروب مله 
حتی یلقی ا لتتمی ربه وھو على ذللعم ۔: 
وھذا ما کان عليه اُسلافنا الصاخون (!) ؛ 


بل ھذا ما أکدته کثیر من آیات:اللہ البینات 
منہا قوله تعالی ظل ومن الناس من یقول آمنا 
باللہ فإذا أوذي سی اللہ جمل فسعة الناس 
کعذاب اللہ واٹن جاء نصر من رك 
لیقولن الا کنا معکم أو لیس اللہ بأعلم بما 
ليٍ صدور العا مین ء ولیعلمن اللہ الذین 
آمنوا ولیعلمن ا منافقین 4 ( العنکبوت 
٠‏ ء) وقوله ہل ومن الناس من یعبد 
اللہ علىی حرف : فان أصابہ خیر اطمأن 
بہ ء وان أُصابتہ فتنة انقلب علىی وجهھ ء 
خحسر الدنیا والآخرق ذلك ہو اخخسران 
المبین 4 (زالحج )۱١‏ رنولہ ہل وکاأي من 
نبي قائل معہ ربیون کٹیو فما وھنوا ما 
اصابہم في سبیل اللہ وما ضعفوا وما 
استکانوا واللہ بحب الصابرین ؛ وما کان 
قوشم الا أن قالوا رہنا اغفر لنا ذنونا 
واسرافنا فی أمرنا ولیت أقدامنا وانصرنا علی 
القوم الکافرین ؛ فآتاھم اللہ ٹواب الدنیا 
وحسن ٹواب الآخرة واللہ یحب انحسنین 48 
(ال عمران )۱٤١۸ ۱١١‏ 
ولنا ہنا کلمتان .. الی اُن ھذا التصویر 
لعملیة الانضمام أُو الانتاء پل الحرکة 
الاسلامیة وکأنه دخول فی دین جدید تصویر 
بجانب الصواب ء ویوٌدي إإلٰی تکریس الفجوة 
بین من ہو داخل التنظم الحزني أو ا حرکی 
ومن و خارجھ ‏ فی الوقت الذي یفتقر إلل 
أي سند شرعی أو عقل أو حتی سیاسی أو 
تربوي . 

والکلمة الثائیة ان الآیات الکریمة التی 
استعان بہا الکاتب الفاضل لم تکن عوناً 


گی 


لہ لأنہ وضعھا فی غیر مکانہا . فالآر 
الاژل وھی من سورۃ العنکبوت والٹائیة ومی 
من سورۃ ا حج تتحدثان عمن پرند عن دین 
الاضلام ولا علاقة خما بالأنتاء رک 
إسلامیة أو اخروج منہا . وھذا اإإمام ابن 
کثیر رمه اللہ یفسر الآیتین معا فیقول'"' 

*< یقول تعالی اخباً عن صفات قوم اس 
ا ملکذبین الذین یڈعون الامان بالستہم و 
یثبت الإآممان فی قلویہم ء بأنہم إذا جاءبہ 
محنة وفتنة فی الدنیا اعتقدوا ان ھذا من نقمة 
اللہ تعا لی بہم ء فارتدوا عن الاسلام ء وفدا 
قال تعا ی ل٭ل ومن الناس من بقول امنا بالہ 
فإذا أوذي لی اللہ جعل فنة الناس کعذاب 
اللہ ک4 قال این عباس : یعنی فتنتہ ان پرتد 
عن دینە إذا اأوذي فی اللہ وکذا قال غیوہ س 
علماء السلف ء وھذہ الایة کقوله تعالی 
ومن الناس من یعبد اللہ علىی حرف فان 
أصابہ خیر اطمأن بہ وان أصابته فتة 
انقلب علىی وجھهہ ۔۔۔ إلی قولہ ٭ ذلك هر 
الضلال البعید 4 آنتہی کلام ابن کثیر . 


أما الاأیة الثالثة وھی من سورة آل عمراں 
فتتعلق بالجھاد فی سبیل اللہ ولا نید مھا آآدں 
علاقة بحدیث الکاتب عن الانتاء للحرکە 
الإسلامیة . ولنظر معاً ماذا قال فیا 
للفسرون : قولہ تعال هل وکاین من نی قعل 
مھدہ ںاموٹ کثیر 4 ق بذلؤك اہن کثیر 
ونافع وأبوعمرو ء وقاً الباقون ‏ قاتل .. 

اک 
ضعفوا وما استکانوا 4 الومن الانکسار 


اخوف . الضعف : نقصان القوة . 
الالتکانة اخضوع . ومعناہ فلم ٹوا 
الخوف ؛ ملا ضحفوا بنقصان القوة ولا 
ستکانوا با خضوع . وقال ابن اسحق : فما 
بھنوا بقتل نبیہم ولا ضعفوا عن عدوھم ولا 
سنکانوا ا أصابہم. وقولهہ تعا لی : 
إ أتاھم اللہ ٹواب الدنیا وحسن ٹثواب 
الآخرة پ4 فی واب الدنیا قولان : أحدھا 
اانصر علی عدوھم ء وھو قول قتادة والرہیع . 
رالثانی الغنیمة وھو قول ابن جریج ۔ وحسن 
ثواب الآخرة ء ا جن فی قول ا جمیع >'”' ولا 
اُری الکاتب موفقاً فی الامتشہاد بہذم الایة 
التعلقة با جھاد والنصر والغنیمة وثواب 
الآخرفء فی حدیله عن الازتباط باحدی 
اخرکات الإسلامیة والانتظام فی عضوتہا . 


نوظیف الّیات 


تحت عنوان وضوح الطریق . یقول الکاتب 
الفاضل ( ص )۱١۹‏ ما نصه : 
ہ ویجب ان ندرك كذلك ان العسل للإسلام 
یعنی العمل لتطبیق شرعة اللہ فی الارض .. 
بعنی احلال عذہ الشریعة مکان شرائع 
موی والطاغوت > وعذہ الولّات لا علاف 
علیہا .۔ الا أنه یستطرد : 

وذلك ؛ لا یکون التعایش مع ا ماعلیة 
-- أمداً وقدراً ۔ الا فی حدود ما تحتاجهہ 
عمیة الانقلاب علہا۔ من قوی 
رامکانیات .. لئ الغایة ھی تحقیق عذہ 


اللقلة .. وکل عمل لا یکون مساعداً عل 
تحقیقھاء أو مساصاً فی بلوغھاء یکون 
تلهیا با هو اد عن الذی ہو خیر 
( فلذلك فادع واستقم کا أُمرت ولا تبع 


م یوضح کاتبنا الفاضل ۔۔ رغم أن 
عنوان الفقرة وضوح الطریق ۔۔ ماذا یقصد 


بالجاہلیة والطاغوت ولا ما یقصدہ 
بالانقلاب ء وما هي صور ہذا الانقلاب 
علی ا جتمع امراد اصلاحہ والاحذ بیدہ إ ی 
الأفضل ؟ وما وجہ الاستدلال بالاآیة الکرمة 
ہی سو ہبی 
بدعو پل القرآن والتوحید ولا ایتبع أھل 
الکتاب الذین دعوہ إ یل دینہم ؟۴ .2 ما 
قاله فیہا المفسرون . قال ابن ا جموزيی 
٭ فلذلك فادع ؛ للمفسرین فیه قولان ۔ 
اُحدہما آئە القرآن ء قاله ابن السائب 

والغافی انه التوحید ۰ قاله مقاتل ٠‏ وقوله 
تعالی : ھ'لے ولا تع اھواءہم 4ء یعني أھل 
الکتاب لا نہم دعوہ إی دینہم >”' وما قاله 
الطبري وابن کثیر قریب من ھذا الذی ذکرہ 
ابن ا جوزي ء رضی اللہ عنہم ۔ ولیس معنی 
استشھادنا اللستمر ۔۔ فی ھذا التعلیق ۔۔ 
باقوال المفسرین اُننا نعد تفسیر کتاب اللہ 
حکراً علی ھژلام اللفسرین دون غییمم ‏ أو 
انتا نتکر علی الکاتب حقہ فی تفسیر کتاب 
اللہ ما براہ ۔۔۔۔ باجتہادہ ۔۔ أنہ ہو العنی 
امراد من الوحی القرانی حتی ولو خالف فیه 

الآخرین 6 ولکننا لکيی نوضح اائۂر للقاريیء 
الکریم نورد أقوال الملفسرین عندما نجد البون 


سیک 


شاسعاً بین ما اجمعوا عليه من تفحیر آیة من 
الآأیات وہین ما انفرد بە الکاتب من وضعھا 
فی موضبع بعید عنہا کل البعد بُٔغیة دعم 
تکرتہ وندریڑھا ۔----- 


۹ ۔- الانقلاب المستحیل 


لقد أُدی نجاح الانقلابات العسکریة فی کثیر 
من دول العالم الثالث إلی الظن بأن الانقلاب 
فی کل الات ال حیاۃ ہو ا حل ونی نفس 
الوقت هو المکن . فانتشرتِ بین الکمّاب 
عبارات الثورۃ الثقافیة والثورة الاخحلاقیة والثورة 
اخضاریة مع تفریق ہین مصطلحي الثورة 
والانقلاب لی الدرجة لا فی النوعسظنا منہم 
اُن تغییر الائسان -۔ فکراً وسلوکاً وحضارة 
۔- ییکن أن یتم بمجرد ان ینجح انقلاب 
عسکري للسلطة الحاکمة ۔۔ أُو علی أحسن 
الظطن تخغبیر سیاسیيی ہما - بحیث بتلکھا 
رجال پریدون تطبیق ا منہج الالسلامی ‏ 
فیصدرون بذلك البیان رقم ١‏ فإذا با جتمع 
قد تحول إل مدینة فاضلة ء تختفی منہا 
الرذیلة ء وتعمھا الفضیلة ؛ وبرفرف علہا 
بقول الکاتب الفاضل فی ص ٠٥٠١‏ : 

٭ فإذا کانت غایة ا منہج الإسلامی ۔- کا 
ہو معلوع ۔۔ ھی تعبید الناس اللہ في 
سلوکھم ومعاملاتہم دو أنظمتہم 3 
وتشریعاتہم ؛ وی کل مناحی حیاتہم .. 
فان ذلك یعني احلال ال منہج الإسلامی محل 


٤ 


النظم الوضعی"ة .. یعنیي ‏ استبدال وضع 
بوضع .. یعني نقض الاأسس وا رتکزات 
التیي یقوم علیہا ا جتمع ونقض احضارۃ الني 
پتبناھا ویعتمدھاء لیتم بعد ذلك عملۃة 
البناء علی قواعد الإاسلام ووفق سے 
ومرتكزاته > 

ان ذلك یفرض اُن تکون طبیعة العمل 
للاسلام تغییة ولیست ترمیمیة .. تغییںة 
معنی انا تی الترقیع والقبول اأنصاف 
ا حلول .. تانی الانسجام مع الناھج 
الجاعلیة .. ثابی التعایش مع الذاقف 
الوضعیة . کل ا مذاہب الوضعیة > ٹم سی 
علىی ھذھ النظرة الانقلابیة نتتیجة غریب 
فیقول فی ص ۱٥١‏ : ال لیس من مھلة 
العمل الاسلامی أن یلتمس حلول 
الملشکلات التعلیمیة والاعلامیة أو الغذائة 
والکسائیة ء أُو السیاسیة والاقتصادیة ‏ أو 
سوھا امن الشکلات الئی علّمہا الظم 
الوضعیة الفاسدة ! 4 

لقد فات الکاتب ان مساعدة النظم ۔۔ أیا 
کان رأي الکاتب فی ہھذہ النظم ۔۔۔ عل 
حل مشاکل ال مسلمین عو من صمم الاهتام 
بأمر السلمین . ولا ندری کیف بتعرف 
الناس علىی منہج الشنلام نف حل 
مشاکلھمء إذا کان ال متصدرون للعمل 
الإاسلامی متتین عن وضم الخلول 
الإسلامیة لحذہ المشاکل -۔ ناہیك من 
المساممة الفعلیة فی حلھا __ بدعوی ان ھذا 
الاسہام ٭ یساعد عذہ النظم علی التسلط 


إلاتمرار ؛ أو یہیء تھا فرص البقاء 
واتماء > ص .۱٥۴‏ 


کا فات الکاتب الفاضل ان ینظر حوله إلیٰ 
اادول التی ملك ناصیة السلطة فیہا رجال 
پریدون تحقیق شریعة اللہ __ ولیأحذ مثالاً 
ربباً لذلك من ایران او من باکستان ۔۔ ھل 
اننہت مشاکلھما بمجرد اُن امتلکا ناصیة 
الحکم ؟ 

أم ان المعرکة الکبری التی یواجھانہا في 
اسلمة ا جتمع بدأت مع اعلان البیان رقم ١‏ 
ر ثنتہ بعد ؟ 

ان آسلمة السلطة جزہ واحد من اسلمة 
ا جتمع ولیست هي بدایة الطریق ولیست 
ھی نہایته ۔ ولا یکن دعوة المسلمین إلی 
اترقف عن اصلاح ال جتمع انتظاراً للیم 
الوعود ء والا هُھم الناس ۔- وھم معذورون 
ذلك ۔ اُن اغدف ال لمستتر وراء دعواھم 
ہو تغییر الأشخاص لا تغیبر الاضاع . وقد 
اتبی الکاتب _۔ فی تسلسل مطرد ۔۔ إلی 
نصور الئمر على النحو الذي یعطی البرر 
الکامل من متبنّوا ھذا الفھم فقال  :‏ ان 
بضة ا حرکة الإاسلامیة اینبغی ان تکون 
موجھة دائماً وباستمرار لی مقاتل النظم 
الوضعیة ا حاکمة .. إلی مرتکزاتہا الاساسیة 
وقواعدھا ومنطلقاعا .. وحذار من خطوة 
تکون سا فی عیٹھا لا مسماراً فی 
نمٹھا .. حذار من خطوة تکون مبرراً 
لبفاٹھا لا عاملاً فی زواهھا وفناٹھا > ص 
9090 


ان ھذا المنطق مدعو (لی ادائة الجھود 
الاصلاحیة الٹتی آفنی السلمون أعمارعم 
فیہا . والتی قاموا بہا فی ظل أنظمة 
( وضعیة ) ۔ ابتداء من المصارف الإاسلامیة 
وتقنین الشریعة وآسلمة العلوم وانتباء إل 
ا جھاد فی سبیل اللہ - بالنفس أُو با مال ۔۔۔ 
لتحریر ما اغتصبه المختصبون من بلاد 
المسلمین ۔ ان ھذا المنطق یؤودیي بن یؤمن به 
ویتبعه إی العزلة الکاملة عن حیاۃ المسلمین 
وواقعھم ؛ وتجولہ من عنصر اجتاعي فعّال 
إلل عنصر متریص برید ان ینقضنٌ ء تدور 
عیناہ بحٹا عن النقائص لیفضجھا ء ولا عمعد 
یداہ لاصلاح ما یراہ فاسداً من أحوال 
المسلمین ۔ وھذا کاتبنا الفاضل بقول : 

< وإذا کان لائد من التعرض اخل عذہ 
اللشکلات ۔۔ التعلیمیة والاعلامیة أو 
الخذائیة والکسائیة أُو السیاسیة والاقتصادیة 
فبقدر ما یوّدي إلىی ادانة النظم التی 
أُفرزٹا؛ وبقدر ما یعری ھذه النظم 
ویفضحھا ویؤکد بطلانہا > ص ٠٠۴۳١‏ 


٠۰‏ ۔ اصلاح آم اععزال ؟ 

ان غرابة هذا المنعلق ترجع أبضاً إل تناقضه 
الکامل مع فکر وواقعم جماعة الاخوان 
ا مسلمین التي أُفردھا الکاتب ۔۔ دون غیعا 
- بالا حتبار والتقدیر ؛ وخصھا ۔۔ لی نہایة 
الکتاب ۔ بنقول کاملة من مطبوعاتہا 
ورسائلھا ۔ 


فعل الستوی النظري نصت لوائح الاعوان 


ار یں 


عق الأعداف الاجماعیة _لاأقسامھم 
الرثیسیة . فقسم العمال والفلاحین ۔۔ علی 
سبیل ا ثال .. ٭ تنص لائحته على ان من 
أغراضه دراسة وشرح "ونقد قوانین العمل 
وتبصیر العمال بحقوقھم والعمل للحصول 
علی مذہ ا حقوق وتوجیه الشرکات العمالیة 
وصبغھا بالصبفة الإسلامیة وتوجیه العمال 
الصناعیین للاشتراك فی النقابات وا مطالبة 
بعمل نقابات للعمال الزراعیین وبث روح 
التعاون فی صفوف العمال من الاخوان 
والاستفادة من تکتلھم في مشروعات 
تعاونیة 4 

٭ وفرع الزراعیین ورد فی أأغراضه : اعداد 
المنامج الاصلاحیة من الناحیة الزراعیة ومنہا 
دراسة مشروعات الصناعات الزراعیة وتنفیذ 
ما بھکن تنفیذہ عن طریق شرکات مساممة أو 
جمعیات تعاونیة مثل منتجات الالبان وحفظ 
الخضر والفاکھة ومستخرجات النباتات 
الطبیة والعمل على رفع مستوی الانتاج 
الزراعی وزیادة غلة الفدان وذلك بث 
المزارعین علىی اتباع اُحدث الطرق الزراعیة 
واستعمال التقاوي ا لنتقاةۃ والعنایة بالانتاج 
اخیوانی وتربیة السلالات المتازة واستغلال 
الألات المیکائیکیة استغلالاً تعاونیاً لقصر 
ا حیوانات علىی الانتاج فقط وتربیة الدواجن 
على سس علمیة صحیحة ونشر تربیة النحل 
ودودة القز ونشر الصناعات الریفیة وتسویق 
اخاصیل تعاونیاً ہ٢‏ ' ولا یتسع ا لمقام لتعداد 
برا مج الاخوان التعلیمیة والاجتاعیة والسیاسیة 
والاقعصادیة ا ماثلة . 
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وھذہ اللوائح ۔۔ التیي تشبه برا ج الاأحزاں 
السیاسیة من حیث موطا لکافة الأنشطاۃ 
الحیاتیة ۔ لم نکن حباً علی ورق ؛ للا 
کانت ذرا للرماد فی العیون ؛ أو استجلاً 
لاصوات الناخبین ء وانما وجدت طرقھا 
للنتفیذ بقدر ما سمحت بہ الظروف . نعل 
المستوی التتفیذي نُجد الامثلة لا یتسم ھا إلا 
سفر کییر . ولنورد بعضاً منہا : 

٭ قدم قسم الیر وا لحدمة الاجۃَاعیة التاہم 
للاخوان قبل ا حل ( حل جماعة الاحوان من 
قبل ا حکومة ا مصریة] خدمات کدیق لا 
سبیل إلی حصرھا ؛ وکان للقسم قبل اخل 
٠‏ شعلة فی أنحاء القطر المصري تشرف 
علیہا وزارۃ الشعون الاجماعیة >! ٴ۶“ 

فی عام ۱۹١۷‏ اشعد وباء الکولما ف 
الوجہ البحری [ فی مصر] وجندت ال 
رجاھا . وکان کثیر من ا مسعولین للآأسف 
یفرون امام خطر ا موت : وانتشار الوباء ؛ 
فاذا بقیادۃ جوالة الاخوان تضع تحت امرة 
المسعولین ...ر۷۰ سبعین آلف جوال 
لیعملوا فی عاربة ھذا الوباء >''۔ × فتح 
الاخوان عدداً من ال مدارس حو الامیة وئنمیة 
الثقافة الدینیة با حان ومکاتب لتحفیظ 
القرآن الکریم نہاراً ومدارس لیلیة لتعلیم 
العمال والفلاحین وأقسام خاصة للراسبین ي 
الاہتحانات العامة یتولی الندرپس فہیہا اُساتذة 
أخصائیون من خریجی المامعة وشعب لتعلم 
الغلمان الذین حرموا التعلم لاشتغاھم 
بالصناعات ومعاعد لتعلم البنین ومداى 
مہات الؤمنین "تنعل البنات ودو 


از ناعات ملحقة بالمعاعد یتعلم فیا الذین 
لا پستطیعون اتھام التعلم العلمیي >''' فإِذا 
ازفا إلی الاثلة السابقة اشتراك الاحوان 
السلمین الفعلی فی حرب فلسطین وف 
حروب القٹال وإذا أضفنا مشارکتہم الفعلیة 
انشاء الشرکات التجایة وی فتح 
التثفیات وغیر ذلك من الاسھامات 
الضاریة آيی جذور ا جتمع ء لبدت لنا صورة 
ناطقة لتارغ ھذه ا مماعة ختلف عن 
مفولات کثیر من الکتاب ا معاصرین الذین 
پتحدثون باسم الاحوان المسلمین . ولَدا لنا 
ان الکاتب الفاضل عندما پقول فی ص 
٣ھ‏ لیس من مھمة العمل الإاسلامی أن 
پلنمس حلول الملشکلات التعلیمیة والاعلامیة 
أر الغذائیة والکسائثیة ہو السیاسیة 
والاقتصادیة أو سواھا من الشکلات العی 
خلفتہا النظم الوضعیة الفاسدة > انما یعزل 
نفسه بہذا المنطق ؛ لیس عن امسع 
نحسب ء ولکن عن فکر وواقع ال حرکة 
الإسلامیة بوجه عام والاحوان المسلمین بوجه 
خاص . والاُشڈ غرابة ما سبق ہوا آن 
جاعة الاعوان املسلمین وھي مازالت 
تل مکاناً بارزاً بین ا حرکات الإاسلامیة 
العاصر رغم ما تعرضت لە من أُزمات ۔- 
معن وتدج لکٹیر من الکتابات ا لمعاصرق 
رد أُہا تَجّد تاریخ ال خحماعة أو تقتعطلف 
قولا من نشرااء وذلك بدلا من اأُن 
تنکشف لانباعھا الفارق اغائل بین ما تحمله 
ہنہ الکتابات من أفکار وہین ما حلته 
'ہجماعة ۔۔۔ من نشأعہا الؤُلی ۔۔ من مناھج 


۹۱۹ بین التعمم والمخصیص 


رسائل الستاذ البنا رم اللہ . وعمّم ما فہا 


ا من توجیہات خاصة للاخوان ء فجعلھا 


صالحةً لکل زمان ومکان ء بل واستبدل 
داخل النصوص عبارة الاخوان اللمسلمین 
بعبارۃ ہز الحرکة الاسلامیة > (ص ۱٥۷‏ 
۹ء) تعربزاً لفكرتہ في صلاحیة ما جاء 
فیہا لکل حرکة إسلامیة ء منہجاً وتطبیقاً . 


ومن لم به لدی العاملین فی شتی مجالات 
ا حیاۃ الاجتاعیة ۔۔ قداً وحدیثاً -۔ أن ما 
یقال فی مرحلة زعنیة معینة ء موجھا إل 
جحموعة خاصة من الناس ء استجابة لواقع 
جغرافی محدود ء لا بیکن اطلاقہ علی کل 
زمان ومکان . ان ما قاله حسن البنا وما 
بہ فی الریع الثانی من القرن العشرین 
شیقاً مطابقاً مختطلبات الواقع الديی ۰ 
تماما کا بمکن اعتبار ما قاله بدیع الزمان 
النورسیي وما قام به فی تر رکیا خلال النصف 
الال من ھذا القرن او اق به ۔۔ من 
_ السید أ مد خان فی شبه القارة 
المندیة فی النصف الٹانی من القرن التاسع 
عشرء وما قام بە محمد بن عبدالوعاب لٔي 
شبه الجزیرة العرییةء فی القرن الثامن 
عشر .. إ ی آخر ھذہ ا خلقات المتصلة منذ 
انحراف الناس عن الإاسلام والممعدۃ إلی ما 


۷ 


شاء اللہ ۔لوإاہکانت تلبیة واستجابة لواقع 
عاہشوہ ؛ واکتشفوا بہصوتہم النافذنة سر 
انحرافہ ؛ فوضعوا أیدیہم علی مکمن الداء ‏ 
واستتہضوا الناس بعثاً عن الدواء . لقد وضع 
کل واحد منہم لبنة كي ال جدار الذي برید ان 
ینقضنّ ؛ وم یدع واحد منہم لنضه أو 
جماعتہ فضلا آکبر من حجم اللبنة التي 
وضعھا . ولسنا بصدد الاسھاب فٰ تآأثیر 
کل حرکة اصلاحیة فیما جاورعا ۔-۔ جغرافیاً 
۔ وفیما اأعقہا ۔_ تاریاء من حرکات 
الاصلاح ؛ عبر تارٹخنا ا حدیث . وانغا اُردنا 
أُن نعلق علىی منہج الکاتب فی تعممم ما ھو 
خاص بطبیعتہ من مناہج وتنظیمات وی 
إطلاق ماعو مقید بحدود زمانه ومکانہ من 
وصایا وتعلیمات, غیر منکرین عليه أو علی 
غیو ما بستشھدون بە من أقوال الصلحین 
ما یرتبط باأصول الدین وقواعد السلوك الثابتة 
العی لا پنال من صلاحیتہا تعاقب الزمن أو 
اختلاف ا لمکان . 


۴۲ - الطاعة نعم .. ولکن لن ؟ 


أورد الکاتب الفاضل ۔۔ تحت عنوان الطاعة 
وحکھا الشرعی ص ۱٦١٦١‏ ۔ نصوصاً 
قرائیة وبویة توجب الطاعة لہ عز وجل 
وللرسوں گیگٹگ ولڈول اائمر ‏ ونبین جزاء 
العصیان ومفارقة ا حماعة . کا أورد أرأ لعسر 
ابن ااخطاب رضی اللہ عنه اُوردہ البخاري نی 
عذا الصدد . وحمل الکاتب ھذہ الأأحکام 
الشرعیة ملا من مکانہا فی الفقه ۔۔۔ وجوب 
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طاعة اللہ والرسول وأولی الئہمر ۔۔ ووضعہا 
فی باب من الکتاب بعنوان : ان ادرك شروط 
البیعة والعضویة ء مشیا ۔۔ دون ان یذکر 
ذلك صراحق ۔- لی أُن النصوص التي 
قدها والأحکام الشرعیة التي بنیت 
علمہا ء ہ تصلح لا تشمل طاعة المرؤوس 
لرئیسە والعضو لاہی ٤‏ فی الننظیمات التي 
تنشٹھا ا حرکات الاسلامیة المعاصرق ۔ وھذہ 
النفسیرات اهتحیزة للنصوص تع القاريء 
أمام نتائج یناقض بعضها بعضا. ون 
مظاھر ھذا التناقض ما نشاھدہ من 
استشھاد القضاة الذین اُدانوا بعض شباب 
الحرکات الإالسلامیة فی قضایا تتعلق بأمن 
الدولة نی عالمنا العریي بالاّیات التی توحب 
الطاعة لاولی الشمر ء بینا کانت نفس الّیات 
ھی الٹی اعتمد 'علیہا ھولا الشباب - 
طاعة منہم والتزاما باوامر قادتہم -_ عندما 
نوا اأعمالاً جُرمھا القانون فی أقطارهم ۔ 
فجاءت الاأَیة الواحدة على لسان الم ہم 
والقاضی معاً ۔ وقضیة ( الطاعة لن .؟) 
قضیة قدیة فی التاریخ الإلسلامی منذ فقنة 
عمان رضی اللہ عله. وعلی من بتناوفا 
بالبحث ان پسیّن حدودھا وشروطھا ویفرق 
ہین اُنواعھا ء ویزیل ما التبس على الناس من 
أمرھا ہ لا أن یوردھا _۔_ مجردة ۔- حث 
سد أُن پستعین بہا لی احکام و 
تاركاً ما یترتب على تفسم من آثار قد 
تکون ضارة مندمرةۃ بیا أُرادھا عو مثمرۃ 
بناعق ۔ وآخر دعوانا أُن ال حمد اللہ رب 
العا مین . 


افواسسشں 


_١‏ ابن کثیرے الحافظ عماد الدین أبو الفداء 
إماعیل ات ٣۷۷ھ‏ ) . تفسیر القرآن العظم ء 
۴۱۷۔ بوروت : دار الأندلی ء ۳ "َء 
ہ٠٥/۳۔‏ 


۲- اماوردي ‏ أہو الحسن عل بن حبیب ات 
٠۰‏ ھ) . النکت والعیون تفسیر ا ماوردي ٤ ٢‏ 
مم تحقیق خضر محمد خضر ء مراجعة عبدالستار 
أوغدں الکوھت : وزارۃ الاوقاف والشعون 


اإللامیةے ١١ف‏ ۰ ۷/۱٣۳۔‏ 


٢‏ ابن ا جوزي ء أبو الفرج عبدالرمن رات 


. ھ) ۔ زاد اللسیر فی علم التضسیر ؛ ۹ ج‎ 5٦ 
حھس‎ ۹٤  یمالسنالا دمشق : ا مکتب‎ 
۔:۔‎ :.۸۷ 


٤‏ ے زکی ء محمد شوق . الاحوان السلمون 
واجتمع الصری . القاحرۃ : دار الأنصار ‏ 
۸۰ء ص ۱١١‏ 


ء٠٣ ۔ ال مرجع السابقی ص‎ ٥ 
١ المرجع السابق ص‎ ٦ 


۷_- المرجع السابق ص ۱۸٦١‏ ۔ 
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فی الدراسات القرانیة 


حي الدین عطیة 












(تشتمل ھذہ القائمة البلیوجرافیة ا متقاق علىی أھم ما صدر من کتب ومقالات 
ودوریات وأطروحات جامعیة وبحوث مؤقرات ومحاضرات ؛ منذ مطلع القرن ا خامس 
عشر افجري حتی تاریخ إعدادھا ( ٢٤٤١‏ ۔۔ ٢٤٤١١‏ ھا) : وذلك ف مال 
الدراسات القرانیة ۔ 

ولا تشمل ھذہ الدراسات علوم القرآن ء ولا التفسیر والمفسرین ء ولا الإاعجاز 
القرآلی ؛ حیث افردنا ھذہ ا جالات الفلاث قوام مستقلة تنشر ف غیر ھذا الکان . 

وتغطي القائمة ما صدر من إنتاج فکربي باللغتین العربیة والانخحلیزیة فی العا م المرنی 
وخارجہ ‏ من مؤلفین عرب وأجانب . وقد رتبت مداخل الواد تحت رؤوس 
موضوعات هجائیة مخصصة : وأ خق بالقائمة فھرس قاموسی یضم ا ماء الؤلفین 
والملشارکین مع عناوین الکتب والأطروحات فی ترتیب ھجانی واحد . کا ذیلت 
! بقائمة بالناشرین وأآخری بالدوریات العی وردت بہا ۔ 

وقد بذل الکثیر من الجھد لکی تکون البیانات البیلیوجرافیة المعطاة دفیقة وکاملة 
قدر امستطاع ] : : 





دب الترغیب ف القرآت 
آتے ہے علم الدین ء اُحجد حمد/ادب 


الترغیب ف القرآن الکرم .)٦ --١(‏ 


القدس . ع ۱۸ -- ٢٢‏ (رہ ہہ 


۹۶۰۲ء 


أدب العرھیب لی القرآن 
٢‏ ۔- علم الدین؛ اُجد حمد/أدب 
الترھیب ف القرآن الکرم ( ١‏ ۔۔ )٤‏ 
الفکر الإشلافی . س ٠١‏ : ع٢‏ ۔ ١١‏ 


(۷۔۔ ۱۹۸۱/۱۰ء). 


القرآن ۔۔ بحوٹ 
۳ ۔۔ بن نبي ہ مالك .۔ 
>نصع'٣ت()‏ × نال بٴائنله٥۷٢‏ .ننا8× ےط 
صف ۸۴۴0 : ۵ص ن10 .0۵د ۰۶ت ئا 
.1983 ب,حد ناف ناا۶ ؛:د٦۲_'‏ 


٤‏ -۔۔ خلیف ؛ یوسف/دراسات فی القرآن 
وا خدیٹ . القھرق: مکتبة خریب ٠‏ 
۱([ءءم .۔۔ ٢٦٢٢‏ ص۔ 


٥‏ ۔ الشرفی ء عبدا جید/آفاق الدراسات 
القرانیة من کتاب حمد آرکون : قراءات 
للقران ۔ و ۳۲٢۹+‏ (تونس) ع ٭ 
(۳/۸١١٤٣ھمے‏ ٥/۱۹۸۳م)‏ ص ص 
٦‏ ۔ ۲۹ 


٦‏ العماري ؛ علی مد حسن/اعل 
ہاش الدراسات القرائیة : الاقتباس 


9۹ٔ‌ 


والتضمین )١(‏ . العضامن اللسلای . س 
۷ ج _- ١۱‏ (۴٤|ا/۳؛دھم۔‏ 
۸۲"ءھ) ص ص ۷: -- .٥‏ 


۷ العموري ء الطاھر/الدراسات 
القرآئیة وا حدیلیة فی المھد اخلعی . 
تونس ؟ الکلیة الزیتونیة للشریعة وأصول 
الدین ء ۱۹۸۱ء . دکتوراہ ۔ 


القرآن ۔۔۔ خطوطات 
۸ ۔۔ جیمس : دیفید/بدائع ا خطوطات 
القرانیة . افاق عربیة . س ١١:۸‏ 
(۱۹۸۲/۹ءع) صص .۱١١-- ٤‏ 


۹ -۔ نور الدین ‏ فاروق/من ال تراث العلمی 
العرنی خطوطة القران الکریم -_ ا حساب 
والإاحصاء والفلك فِ قصص الکتب 
السماویة وایات القرآان الکریم . فی الؤقر 
السىٹوی الخامس نارخ العلومم عند 
العرب . حلب : معہد التراث العلمي 
العربی ٠١ھ‏ ع۴ ۱۹۸۰۱۰ ۱۴-٠‏ 
ص. 


القرآن معاجم 
٠‏ ۔ الصفار : إبتسام مرھوت /معجم 
الدراسات القرأئیة الطبوعة واغخطوطة ؛ 
القسم الرابع . امورد . مج ۹+ ۱١‏ : ع 


٤ء ٣‏ شتاء ۱۹۸۱ء خریف ۴۱۹۸۲) 


۱١‏ _ عطیةء مححي الدین/دعوة إ لی 
لکشیف القران الکریم مع نموذج کشاف 
موضوعی للجزء الثلالین . السلم 
للعاصر . س ۹: ع ۳٣۳‏ ز۔ا ےہ 
۳١ھ‏ ح۱٢۱‏ ۱۹۸۳/۱ءء) 
ص ص ۲٢٢ ۱١۷١‏ ۔ 


: عممع اللغة العربیة . القاھرة‎ ١٦۲ 
تعجم الفاظ القرآن الکریم . بیروت : دار‎ 
۷٥٢ ء٤‎ ١٤٤٢١ --. الشروق ء؛ ۱۹۸۱ عم‎ 


ص. 


القرآن والاٌُعىة 
٣‏ - البارء محمد عی/أطوار الجنین ل“ي 
الفران الکریم . الوعي الالسلامی . اس 
۸ع ۰۸ (٤/٢٣١ھ)‏ صص 
۳ مت ۱۲١‏ 


٣‏ البار حمد علی 

.۰ھ ۰"۵ک۸۸ ۰8۵۰ھ 

ا1 صا 8:٠‏ آادءنعماہ: 770 

ال ۵ء34 ناسھک ط؛8 ھطلا ۔مصد0ہ 

0نلاطلا چمنل× ۰ ۸۸ن .دعدمدہ ادہ0 
.4 4۰م ۴۷د :نا۸1 


٣۶ث‏ ہہ جونسون 6 مارشال وعبدا جحید 
زندانی 

۸۰ )0ص716۵ ۓے لعط۸۷۷۵۴5۰ .5 ,صدمعصطد2۔ 
٭کنا ان ۴ 0۸۸ر طا2 ددھ ۶ہ (×٣‏ 6ڑ 
ادد ‏ حمنتععللاا۳٣‏ بصدہنلعمنہدہصا ) 
0 3005مصنطٰہ0 0-04 
1134۷:٥٥8٤‏ حصه. ۶ہ اصەعمندی0 


۵ 1أمصدصہەت) ث۰ذم ‏ ۔× توەمنادنی٤عدعتحت‪(|‏ 
طا ھ٢‏ ۔ز طك1 قصد صع'ءد)) طا۳۷ 
۶1۷۵۸۰۰ .۶:۳۵۷۶ تو9 لي :۸5:4 نتومدڈ 
٤8٥ءھم‏ ۷ ۷ ۳د :نا۸4 انلەط ۶:8 

104. 


. ے حسین ء سکندر‎ ٦ 

ند نعہاہ۶۳۳۳۳7. ۳۰د تٌ٤‏ انگ , مصنوہ٭ دا 

۳۰ نم۳۶ ہ۸ٌ)) عط۲ ٤ہ‏ 26ص16 نصعنک5 

۶ :۔ج 0101 ع۲5))> <<د0۸اھتھ >> 

8ٔ 0 1012581001 15181- 

ان۳8 0> م: ۲1 تہ ُء دا ء۶ 
.182 


۷-۔ خان : نواب محمد وعبدا جید زندانی 


۸ ,تصة 71514 4ؿ .۸۸ حا٢۸٦٥ہ‏ ,صدطا۶۲ 
.نآ ٤ہ‏ راد ١ا؛‏ ےمم ہب نا-7 
صع'ءدب) ٤ہ‏ غطعناً ذّ٦۲‏ صز( "۷۸٢٣‏ 
لو ة:۸3۸ ۵11 8ھک 5ا81 ٦‏ جا: 1130 8چھ 
٤ئنلەط‏ عىن! :۰ /۷۲۵۸: ےہ دہ۲:۳ ت00 

.44 4۴1۲۰ء۸ ۸4111:8307 


۸-۔ طاھر ؛ محمد وعبدا جید زندانی 


جشھ 7:518١,‏ قغ ۸۷۸٥٥۵٥۸۳۰٣۲۰۰3٢‏ ب,عنطةھ٣_'‏ 
۲ز خ۰ا :516051 ٤ہ‏ داجردءدہ'> ء3۷۰۷۵ 
1ا۔-ہ5 ط٤‏ 8 15 . طانفہ1 اص صہ'+-0 
۸18 : 1۷۱۸۷۸ ھ167 تہ لم ا۸310 
.4 بد ادءم ۸۸۱:8۳۷ ا ئلەط5 


۹ ۔ مور ؛ کیت/مطابقة علم الأجنة ما 
فی القرآن والسنة ء ترجمة خلیل سلمان ۔ 
الفکر اإشلافی ۔. س ۲ا ےع ٣٣‏ 
(ہ/٢٠ھ‏ - ۴ (۱۹۸۳م) صص 
۲ے ۷۹ ؟ 0 


۰٣۳۴۳ 


ے 


القرآن والگأعلاق 

٠‏ سمید حکم محمد 
.٭٢'‏ .اک ص٥۰۸‏ صا اهہاا ,4 نە5 
قھوی) وہ اوجدحدکیت ند 'ءہیا 
اعامصع؟آ ۲‏ : نطاعدعوف× ۔ مماءعطامظ 
۶۱۱٠٠٢٥٠۶٢٣٥٢), ۰.‏ 


١‏ ۔۔ شیووانی ء ناظم/الاَّعلاق بین القرآن 
والذناھعب الفلسفیة تآلیف سیح 
مھاجري . ال توحید ( طھران ) س :١‏ ع 
ص( ٤٣١٣/۱٢۲‏ ١ھب‏ ص ص٠٦٦‏ 
ہ- ۷۰۸. 


القرآن والگحخرّة 
٢‏ ۔ حامد؛ محمد عبدالتواب/رابطة 
الُحوة بین المسلمین کا یقررھا القرآن 
الکریم . الاقتصاد الإسلانی . اس ١‏ :اع 
٢/۸۹‏ ٤٥١ص‏ ص ص۸٣۲‏ ۔ہ 
٦۹‏ 


القرآن والادارة 
۳٣‏ ۔ بسیون ء عبدالعظم/بعض الفاہم 
الشاسیة لعلم الإادارۃ کا وردت فی القرآن 
الکرم. الوك الإضلفیة . ع ۲۸ 
(٤/٢۱؛دھء۱۹۸۳۰/۲م)‏ صص 
٦‏ .لس ۱۴۳. 


القرآن والادب 
٤‏ ا خحضري ؛ عمد عبدالواد/أثر 
القرآن الکرم فی الاًدب العالی . منار 


9۹9٤ 


اؤإغلام ۔ س ۷:ع ٢/٣( ٤‏ یب 
ص ص ۱١‏ ۱۷. 


القرآن والأدویة 
٢٢‏ ۔ ھاشم محمد عمد//لاأدوبة 
والقرأن الکریم . جدق : الدار السعودرۃ 
للنشر والعوزبمعء ٠٤٥٤١‏ ھ > ۱۹۸۳ 
٠ے ١٢٤١‏ ص. 

القرآن والاستشراق 
٦-۔‏ ا جندي ء أنور/اللستشرقون والقرآن . 
الندوة العلمیة عن ااإملم 
والستشرقین ۔ أعظم کرہ ( افند ) : دار 
الصنفین ؛ ٣٤٥٤١‏ ھ ح ۱۹۸۲م. 


۷ - حسین ؛ اُطھر/القران والمستشہقون 
( بالاخلیزیة) ۔ فی الندوة العلمیة عن 
اإٹلام والستشرقین۔. أعظم کرہ 
(افند) : دار الملصنفین ٣‏ ١٤٠۱ھ‏ 
۶۲ء" 


۸ _۔۔ خلیفة 2 

سيد.٣() ‏ حدااظ*ة × دا٢‏ ۸۰ :؟العطکا 

١ہ‏ ,16۷ئ0 ۔ صاندادماان دہ 
.262 .ّح ,1983 مھاھوەمآ 


۹ ہہ شلبي 7 عبدالفتاح إماعیل/رسم 
الصحف العثانی وأوهام الستشرقین فل 
قراءات القرآن الکریم دوافعھا ودفتھا . 


الشروق ؛ ١۳‏ ) دھ ے١‏ ۱۹۸۳مع؛٣ ۱۵١۵‏ 
صس(ف الدراسات القرأٴنیة واللغویة ) ٠‏ 


ے الصخیر: عمد حسین 
عل/الستشرقون والدراسات القرائیة ۔ 
بروت : الؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر 
راتوزیع ں؛ ٦٥٤١‏ ھہ < ۱۹۸۳ء .۔- 
؛٣١‏ ص؛ ۱۹ سم. 


١._ے‏ الندوی 5 عمد صدر 
الحسن/المستشرقون والقران الکرم ١(‏ ۔ 
.٦‏ البعث الإللئفی . س ۲۷ :ع ۳ 


.)ھد٣۰۴/۷‎ ١(٠ - 


۲ ۔ النشمي ٠‏ عجیل]/القرآن فی نظر 
بعض المستشرقین . الوعي الإلسلاامی . ع 


۱۹۸۳/۳ ٢۲ں‎ ھ۱٠۳٥‎ ۱١ 
.۔۲٤٢‎ ١١ ص ص‎ )۴) 


- النشمی ؛ عجیل/القرآن کمصدر 
نشریعی لی رأي المستشرقین . الوعی 
اضافیي . ےع ۳/٣ ۲١۸‏ دھم۔ 


۶۶۱)) ص ص ۱۹ .٢‏ 


القرآن والشرة 
٤‏ ۔ سلامة ء عبدالباتی اأمد/القرآن 
الکرم ونظام الشر . الریاض : مکتبة 
امارف ؛ ١٢١٠ھ‏ ۱۹۸۱ء ۸٦.‏ 
ص٢٢٤۲٢‏ سم ۔ 


القرآن والأعلام 
٥‏ آبات ؛ محمد أحمد سید/الشلوب 
الإإعلافی ل القرآن الکرم . الریاض : 
العھد العالی للدعوة الاسلامیةء ٠٠٤١‏ 
ھ . ماجچسمعیر . 


٦‏ ۔ بلیق ء عز الدین/ھوازین الإأعلام لی 
القرآن الکریچ . بوروت : دار الفتح ‏ 
۳ ١ھ‏ ے ۱۹۸۳م.- ۹۹ ص: 
٤‏ سم. 


۷ - الشیتی ء عبداللہ/کتاب جدید فے 
موضوعه زامن قضایا الإعلام ذ 
ددم تھا کا مر فا 
الاعلام فی القرآن تألیف رمضان لاؤند . 
الجلة العربیة . س ٤‏ : ع ١١‏ (۱۹۸۱/۲ 
+۶) صص ۱۷۸ -- ۱۸.۔ 


القرآن والاعلان 
۸ _۔ خشبة ء ناجی عحمد فوزي/ھم 
کن أن نتعلم الاعلان من القرآن ۔ هد 
ااإللم .۔ ج ۲۷: ع٢‏ ر٣/٤١٥‏ 


ھ) ص ص ۹ - ۱۲١‏ 


القرآن وأفعال العباد 
۹۔۔ ا جدوب عبدالعزیز/أفعال ال میا 
فی القرآن الکریم . تونس : الکلیة الزیتون 
للشریعة وأصول الدین؛ ۱۹۸۱ ءم 


1 
اھ .۔ ۰ 


القرآن والالّة 
٠‏ ۔۔ البغدادي ‏ أحمد/المضموت السیاسی 
لفھوم الامة فی القرآن . مملة العلوم 
الاجیاعیة ( الکویت ) س :١٠۰‏ ع ٢‏ 
(۱۹۸۲/۷م) صص ۷ - ۲٢۲۔‏ 
(ملخص باللغة الاتحلیزیة ص ۳٣٣‏ ) ۔ 


١‏ -۔ فرحات ؛ أحمد حسئ|الشة ف-ي 
دلالتہا العرییة والقرائیة ۔ عمان : دار 
عمارء؛ ٣٥١١‏ ھہ۔- ۱۹۸۳ء .۔ ۷ 
ص ۰ ٢٢‏ سم۔( بحوث قرانیة حضاریة ) ۔ 


القرآن والششراض 
٢‏ ۔۔ ا خطیب ؛ حمد/القرآان الکریم أُول 
من اٴشار لشراض الوراثة۔ اھدایة 
(البحرین) س ٥ہ:ع ٦( ٥٢‏ ا٢١٤٠‏ 
ہا ) ص ص ۱١‏ ۔ ۱۸۔ 


القرآن والٹششن 
۳ - سبع توفیق حمد/أمن ا جتمع 
السلم کا یصورہ القران . الوعي 
اإشلافی ۔ ع ۲١۸‏ ر٣/۳٣‏ ۵١دھہے‏ 


۶۶۱)) ص ص۸٦‏ ۷. 


القرآن واائمومة 
٤‏ ۔ آبو عبداللہء عبدالعزیز/الہٌ فی 
القرآن وا حدیث والشعر المري قدباً 
وحدیناً . الأڑھر . س ػےه٥:‏ ع ۷ 
٣٢/۷(‏ ١ھ‏ صص ۹٠٤‏ ۔ ١٤٦۹ء‏ 


القرآت والأبیاء 
٤9٥‏ _ [براہیم ء نجاشمي علی]/لقاء موسی 
بالخضر کا یصورہ القران الکریم ( )٢‏ سر 
الأحداٹ . منار الإلسلام .اس ۸ :ع٢‏ 
(٢/۳دھْ٘‏ ۱۹۸۲/۱۲م) سس 
ض ۲۹ے ۲۹ 


عليه السلام ودعوته فی ظل القران الکرم 
والسفنة . مکة الکكرمة : کلیة الشریعة 
والدراسات الاسلامیة جامعة أم القری؛ 
٦٦‏ ھ . ماجسخعیر . 


۷ - قورۃ ء محمد فتحی حافظ/القرآن 
وأنباء الأبیاء ف-ىي ا حدیثٹ عن العجزة 
ا خالدة وأولی العزم من الرسل . القاعرة : 
مکتبة مصر ء ۱۹۸۱ عم .- ۲٢۷‏ ص. 


القرآن والانسان 
۸ ۔۔ برکات ‏ لطفی/الطبیعة البشریة لی 
القران الکریم × دراسة نفسیة تربویة 
اجؾاعیة > . الریاض : دار ا مرنخ ء ۱٠٤١‏ 
ھ ۴ ۱۹۸۱م ۔ ۱۹۲ ص:. 


۹ _- البکريی ٤‏ صلاح عبدالقادر/القران 
وبناء الأانسصان . جدۃ : عبامةء ١٤٠٣ھ‏ 
- ۱۹۸۲ء۔ 


ے خطر: عدالمصصس-سلم 
۔دالمی/الانسان فی الکون بین العلم 
والقرآن . جدق : عام المعرفة ء ری 
٢٤٢؛‏ ص٢ ٢٤‏ ہم 


١ہ‏ - الدوالیبی ء معروف/القرآن الکرم 72 
رسالة اللہ إل الآانسان ۔ متنار الإلسلام ۔ س 
٤١١١(۷‏ ھ) صص٦-۔۔‏ 
ا١.‏ 


٢‏ ۔ طافر؛ محمد وعبدان جحید زندانی 


ومصطفی النجار 

شے با صھل ص721 ے٭ بعد صدصعط۸ ,×نطد٣'‏ 
ا٥٥‏ ٥٥٦)و[51‏ 0۸402 تد زز۸ا۸-[ 
۶10 ٤ہ‏ ۱4م۶یّ ء88 


دز ام حصیے] طعنلص ا صد ۱ >-نصحرہ([ءب- 
85 1 غؤ صہ'٣دا))‏ من ١۱۹ء1‏ عنط٤‏ 
.٭٭۶ ٢ّ‏ لی ۸۸*۹۵ الادک خط ا١٢‏ 
٥|٤‏ ة[58ڈ هجچمنلا :۲ڈ 

ھ:ج9أء٥‎ 404۰ 


>٢‏ ۔ العجمي؛ ابو الیزید/حقیقة 
اإنسان بین القرآن وتصور العلوم . مکة 
الکرمة : رابطة العال م الإاسلامی ء ٢٤٤١‏ 
ھدے> ۱۹۸۳م .۔ ے_ ۱۷١ص‏ ەر۰٢۲٢‏ 
سم [دعوة احق ۔- ]٣۲‏ 


ا٥‏ ۔۔_ العزب ؛ محمد احمداماذا علىی 
لإنسان ؟ کا پرید القرآن . الشحة . س ١‏ : 
,۶۲ ۶۶۰۸)) دص ص ۲۰۹ ۔۔ 


یا 


القرآن والایمان 
*٥‏ ۔ خلیفة محمد عمدا/مع الامان ليٍ 
رحاب القران . القاھرة : مکتبة النہضة 
الصریة ء ۱۹۸۲ء ۔ 


القرآن والبحث الجنانی 
مھدي ‏ محمد عبدا حکم/البحٹ 
الفنی ال جٰنائی فی القرآن الکرم . الوعی 
اإشلافی ةےع ۲٢٢‏ ر٥/۳٣٣‏ ھم۔۲٢‏ 


۱۹۸۳/۳ءع) صص ۳۸ .٤٤‏ 


القرآن وبر الوالدین 
۷ ۔. سکجھا ء نظام/ہر الوالدین ي 
القرآن الکریم والأحادیث . عمان : اللکبة 
الإا‌لامیة ۱۹۸۳ء .- ۸۲ ٢ص٢ ٣٢‏ 
شی 


القرآن والبیئة 
۸ سے الفقی ء محمد عبدالقادر/القرآن 
الکریم وتلوث البیئة ۔ الوعيی اإنامی .٠س‏ 
۸ع (۲٢٢۰‏ ۷/١٢٢٣١ھ)‏ صص 
٥ _‏ 


القرآن والتاریحخ 
۹مں,یٰٗ۔ْٗ . کامل 3 عبدالعزیز/القرآن 
والتارخ : الکویت : دار البحوث العلمیة ؛ 
٤‏ ١ھے‏ )۱۹۸ م.ہ ١١۱٢ص‏ :؛ 
۳٢‏ سم . 7 :_ ٠‏ 


>//۰ك۷۰ 


القرآن والٹریڈ”- 
٠‏ ۔ أآبو العینین ‏ اأمد/فلسفة التریة 
الإشلاہیة لی القرآن , القاھرة : دار الفکر 
العرنی ء ۱۹۸۲ء ۔ 


٦٦‏ ۔ أآمعد اجد عل|تفسیر القرآن 
المرتب منہج للیسر التربويء ط .۲٢‏ 
دمشق : دار السوال ء ۱۹۸۳م . 


٢‏ ۔ ہو أحمدے راشد/تقدم وعرض 
کتاب منہج القرآن فی التربیة تأٗلیف محمد 
شدید . اھدایة ( البحرین ). س :٦‏ ع 
٤١٢١/ ٥ر ٣‏ ھ ۱۹۸۳/۳مء) ص 
ضص ۷۲ -- ٣۷.۔‏ 


٣‏ -۔۔ کحالة : زھیر/من ا مغازي التربویة 
لایات القرآن الکریم : ہدی الاإلسلام .دمح 
۷ عع٦(/۰۷۳‏ ٣١ھ‏ ۱۹۸۳م) 
صص ٠٠‏ ۱۸ء 


. ۔۔ کیف نترف بالقرآان الکریم‎ ٤ 
ص‎ )ھ١٥١٠/٤(‎ ١١۳ النطلق . ع‎ 
.ا٤‎ ۱۸ ص‎ 


٠٦‏ - ا حمود ؛ عبداللہ العلی/منہج التربیة 
الإّلامیة ف-ي ضوء الکتاب والسنةء فضي 
الندوۃ العالمیة لدب الإضلامی . لکھنژ 
(راقند) : ندوۃ العلماء ٦٤٤١٢ ١‏ ھا ۔۔ 
۱۸۱ھ 


ھ۶۸ 


٦ے‏ غخحیسن ؛ محمد سالم/العبادات لی 
ضوہ الکتاب والستة وأٹرھا في تریة 
السَلم ٢٢‏ ج ۔ القاہرة : مکتبة القاھرقف 
٤2ھ‏ ۱۹۸۳ ۶٣۷۹ص‏ تب 
سم 


ا القرآن والتعلم 
۷ ۔ الطیب ؛ عبدالله/ضرورۃ الرجوع إل 
القران الکریم فی التعلمم . اللدوحقة . س ٦‏ : 
ع۷۰ (۱۹۸۱/۸۰۰ء) صص -۱٣۳‏ 
۷۔ 


۸ - الکردي ؛ أ مد/المدرسة القرایة 
بین الاضی وا حاضر . فملة کلیة اللغة 
العربیة ( الریاض ) . غع ١١‏ ( ١١٤٣ھ‏ 
٦۱(۱ع)‏ صصضص .۳۰٣۰ ۱١‏ 


۹ ۔۔ ثاتی ؛ سحمد عغان/مباديء التعلم 
فی القران الکریم . عالم الفکر ( الکویٹ ) 
س ۱۲ع ٤ر‏ کب ۱۹۸۲۰۱۳م) 
صص ٣٤٥‏ ن۔ .٥٤٤٥ ٤‏ 


۰ اغول ٦‏ حامد/التعلم والتعلم قِ 
القرآن الکرم : الکویت : مكتة الفلاح ' 


۱ژَٔ‌"0 م۰ 


القرآن والتلمود 
۱ -۔ سعید ء عبدالستار فتح اللہ/معرکة 
الوجحود بین القرآن والتلمود طل ٢ے‏ الررقاء 


(الژدن ) : مکتبیة انار ۲ء .ہہ 
٣۰‏ ص> ۳٤‏ سم ۔ 


۷۲٣‏ _ القاعودء حلمي حمد/معرکة 
الرحود بین القرآن والتلمود تأٗلیف عبدالستار 
تح اللہ سعید . التعضامن الإاسلامی .اس 
۳۷:ج ۹ ( ٣۳/٣‏ ھ2 ۱۹۸۳/۸ 
+) ص ص۷۰۸ ۸۲. 


القرآن و التتاسل 
۳ ۔ شوماشر ؛ جہارد وعبدان جحید زندانی 
۲ؿ ٥ ٣.)‏ دا5اء٭5١٥)‏ 8ء113 ء5 
۶۰ 8ا1 ١٤۱١ذ0ٹھازہنگ‏ .ھ ,نۃ2710603 
5۷:٣٥۰ 7‏ ۰۱۷۰د٣۲۶۰۰۸مء‏ 
٤ہ‏ 51ئ1 ١ط‏ ص17 تلع صنصضفث۸: ۹۷م۸۵: ۷۵ہ 
۳۴ :207'۸۰۶ ٭ ۲۸ ۹د ھش/؟۶٥٥٠٥۷٥٥۱ء5‏ 
49 ۱× :دہ آد 0ء۸5 01و8 
,(ہ ل۵ھ سبحح؛نانا٭ ةنلعط× ‏ یہن×ا 
.1404 
_۷٤٢‏ ا حسني ؛ عبداللہ حمد/نماذج 
انوحید من البیان القرانی )٢(‏ . البعث 
اإافی . جح ۲۸ : ع ٢٤۳/٦‏ 
لے ۷ ۱۹۸۳/۹م) صص --۲٢‏ 
۰۲ 


۵۶۵ ًٌحںے القناعی 3 عبدالعزیز العلی 
الطرع/توحید الکلمة علىی کلمة التوحید 
رعاب القرآن الکرم ۔ الکویت : الرکز 
العربی للاعلام ؛. ٠٤١١‏ ھ ےسج ۱۹۸۳ 
ہے ٦٠۳٦٢١‏ ص٢٠١٣‏ سم ۔ 


8 


٦‏ ک_۔ الندوی؛ عبداللہ عمد 
الحسنی/نماذج التوحید من البیان القراني ۔ 
البعث الإشلامی . ج ۲۸: ع١١‏ 
(ر۰۳/۹: ١‏ +ھم-٦۔‏ ۱۹۸۳/۷م) 
صعص ۳٢٣‏ ٠٤١ؤ؟..‏ 


القرآن والٹقافة 
۷ ۔۔ ] ماعیل ؛ شعبان حمد]/الثقافة 
اإاہیة ف۳ ضوہ القرآن والستّة . 
الریاض : دار ا مریخ للنشر ؛ ٣٥٤١‏ ھ ۔ہ 


رہ ص۔٦ص.‏ 


۸نب فاسل ؛ محمد 


نسھا:ا ط۲“ ۹ء صعط۷ ا ددة ۷۷ 
ع۳ ۴: ءىھ اهہز٤ؿ3ءناططھ‏ ١اا‏ ,ھ٢‏ 
٤اا‏ ےہ د٭'٣٢()‏ عط؛ 1ص؛: ۲۷۰۰۵۸۸۱۰١۹‏ 
”٭ع588ء اا+داادء ٢٤؛:‏ ہزانان5اد٥ 44٥7‏ 
٦٥٠۱٢‏ .۷1 5,.۱۷۰۱۰ 151800160 90310:ھ۶1 

7۰ 3ک صص ( 1983 ع18 طظ5 ) 


القرآن والجخدل 
۹ ۔ حر افھادی/مواقف اخحجاج 
والجدل لی القران الکریم . تونس : الکلیة 
الزیونیة للشریعة وأأصول الدین ؛ ۱۹۸۱ 
م ._ دکتوراہ ۔ 


القرآن واخجرمة 


۸۰ سے الفحنة ٤+‏ عبداللہ بن عحمد 


الئین/علاج القرآن الکرنم للجرمة ۔ المدینة 
المنورة : الجامعة الإاسلامیة ء ٦٤٤١١‏ ھا۔. 
ماجسعیر ۔ء -؛: و 


9۹۹ 


القرآن وا+غغرافیا”” 
۸١‏ سے خضر؛: عبدالعہسسم 
عبدالرحمن/مفاہم جغرافیة فی القصص 
القرانیة ء قصة ذي القرنین ۔ جدہ : دار 
الشروق ء ٦٤١١‏ ھا > ۱۹۸۱ م .۔- 
٣‏ ص . 


القرآن والجحماعات 
۲ سے السید رضوان/تکون مفاہم 
ا جماعات ف القران الکریم ۔ تار العرب 
والعا غم . س ٣۳‏ :ع ۳٣۳‏ (۱۹۸۱/۷م 
ض۴ بے.4۹/ 


القرآان وا جن 
۳ ۔ الطتطاوی ‏ ناجی/حقیقة ا جن فی 
الکتاب والسنة ٣ - ١‏ . ال جلة العریة ۔ 
س٥‏ :ع (٦-٣‏ ٦س‏ ۱۹۸۱/۹ 
٠‏ 


٤‏ ۔ الوراق ؛ مصطفی/انکار ا حن من 
شطحات التفسیر الموضوعی للقرآن . جلة 
الجامعة الإشلشیة ( الدینة النورة ) س 
فص ع۹ء٣‏ (١١١١ھ).‏ 


القرآن وا جنس 
٥‏ -۔ بیرساود ٭ت . ف . تن وعبدا جید 
زتدانی 


م۹۸ 


جھ ب,اص2158 ےھ ۸۔۳۰۷٣‏ ,ا ددہ۲م 
5×81 ۵۲0[08ع-ڈ ەدەلتڈ ءنصہ سو 
ط۲ ۶ہ ۲٦50- ۹۸۷:٤‏ طھالكۂ ٢۱٥۷م‏ ئا 
1ی 3401 52001 تنا تھا1 دیزم 
0+ ہ٣5‏ : 8ك۷×۵ذ ٭ہ۲۶۱٢۲دیی‏ 

۸۸۷۱:::٢۷ :24ھ‎ 404. 


٦‏ عور ؛ کیٹ وعبدا جید زندانی 
ھ۸ ,ص2168 ً٭ے .ا۱ طالم٭ہ× :ہ۸۷ 
٤4‏ ]ہ٭ہ8٥ٌہاء۷‏ ء18۵ ٭>×ہگ5 1080 
٤:۶ )(د٣'جصص ٤8‏ طا۳ وہہ ٥٠٥-ین‏ 
۱ ا۸8۴ آادہھگ ا؛ 8 ×لاّ ۔داند1 
684 يیدتػغ : ۱۹۹ن؟ ء-ہ:::٢ہہ0‏ 
۲٥۷۲: 404.‏ ۵دء ۸ 11:1:۷ 


القرآن واخب 
۷ ۔ ابن الشریف ؛ محمود/ا حب ف 
القرآن . القاھرة : دار ا لمعارف ء ۱۹۸۱ 
.ےہ ۱١۸‏ ص 


القرآن واخج 
۸ - علی ء بشارت/ا حج فی القرات . فی 
ندوة الحج الدولیة . : لندن : المھد 
اڑچاھی؛ ۱۹۸۲۰ م. ( الع 
الانحلیزیة ) ٠‏ 


۹ ۔۔ الصائعی ؛ سید مہدیي/الحج ل 
المھد الاسلامی ؛ ۱۹۸۲ء . 


القرآن وا خجاب 
رق یت الألعی ١‏ زھرة أحمد/التیرج 
وا خجاب فی ضوء الکتاب والستة . أیہا 
(السعودیة ) : نادي آبہا الادلي ٠٤٤١١ ١‏ 
ہ. ہے سلسلة آلوان ثقائیةڈ 


۹۹۱ مزاء نور الشہیق بکیة 
زراب/حجاب الرأة السلمة فی ضوہ 
الکاب والسفنة . مکكة الکكرمة : کلیة 
الشریعة والدراسات الاسلامیة جامعة أم 


الفری ؛٭ ۰١٦٦‏ ھہ . ماجچسختیر . 


القرآن وا حدائق 
۲ ۔ سلمء؛ عبدائجیدہ حسین 
عل/مباديء تنسیق الحدائق فی القران 
الکریم ..۔ ال عربیة (قطر) ع ٦٦‏ 
(ال٤؛ف؛١+ھ‏ -۔ ۱۹۸۳/۱۰۰۰م) ص 
ص ٦١١‏ سے ١١۱۔‏ 


القرآن والحرّف 
۲ - صبح عل مصطفی |التصوبیر 
القرآنی للاأعمال الحرفیة . الفیصل . س 
٢٤١/۰١ ۷٦۰ ۲۷‏ ھ ۔- ۷ _ 
۸ئءءھ)) صص۸: ۔-- ٭ہ. 


القرآن واخریة 
۹4 ۔ الصدر؛ محمد باقر/احریة فی 
القران . الخنطلق . ع ۱۸ (ح/١٢١٤٢‏ 
ھ) ضص ص ۸ ۔ ۱۳. 


القران واخضارۃ 
٥‏ -۔ خلیل ء عماد الدین/الرؤیة ال حضاریة 
فی القرآن الکریم . الحة . س ١:ع‏ ۷ 
(١٥/۱۹۸۱ع)‏ ص ص ۱۷ ۰. 


٦‏ - البوطیي محمد سعید رمضان /منہج 
اخضارة الانسائیة فی القرآن ۔ دمشق : 
دار الفکر ؛ ٦٤٠١١‏ ھا - ۱۹۸۲ء .۔۔- 
٢۲٤٢ ٢ص ٦‏ سم. 


القرآان وحقوق الانسان 
۹۷ - خلف الله 'محمد أحمد/حقوق 
الانسان فی القرآن . العرلي . ع ۲۹۸ 
(۱۹۸۳/۹4ع) ص ص ٢۳۴‏ ۲۷۔ 


القرآن واخکم 
۹۸ ۰-_۔ عوبديی؛: نھمی/القرآن 
والسلطاناء محوم إسلامیة معاصق ۔ 
بیروت : دار الشروق ء ۱۹۸۱ م .۔ 
١٦‏ ص۱ ٢٢٤‏ سم. 


القرآن واخلق 
۹ -۔ بدر ؛ حامد/حکمة ال لق والعبادة 
فی ضوء القرآن الکریم . الأزھر . س ب٥١‏ : 
ع٦(٦/٢١ھ)‏ صٴص ۲۰ھ ۔۔ 
.:٤‏ 


:۲ ہے جونسون 4 مارشال وعبدا جحید 


زندانی 


'ْ 


۸)۱ 


,نصعلہ715 گے العط۳ہ/ ۔2 ,دممصداہ[ 
4ء دہ ھ٥‏ ۶ہ یچھ؛ڈ لھنانصا ۔ھ 
ء٭ط ٤ت٠‏ دمعضظدحہہ٣٢٥‏ دا ۴۱۰۳۰٢:‏ 
اھ5 ظا 8 کل طانلك 1 قصه 0-۶0" 
قمنگ : ۸٣ن‏ .دعدہ دی لو نا1 

.4 ۰٠٥۵4ء۸‏ ۷ذ1 1116ک2 


٦‏ ۔ خلیفةء محمد معمداخلق 
الانسان فی القرآن ۔ الأزھر . سح ٤*٥‏ : ع 
(٣‏ /۰۳؛٣‏ ۱ھ ۱۹۸۲/۱۱م) ص 
ص .۱٥٢١ ١۱٤١‏ 


٢‏ _ الغرب ؛ محمد أحمد/علق الانسان 
فی میزان القرآن . الكحة . س :١‏ ع ٠١‏ 
(۱۹۸۱/۸ع) . ص ص۸۱ .۸٤-‏ 


۳٣‏ ۔ وافی ؛ عبدا جحید/ کرامة الانسان فی 
القرآن والنشوء والارتقاء عند دارون . منار 
اإشلام . س ۷ : ع ٠٤٢١/١٢ ( ٢١‏ 
ھ) ص ص۰٠۱‏ ۹١١۱.۔‏ 


القران والدعاء 
گا کے تو جھاد یونجا/الدعاء ف 
ضوء الکتاب والسنة . مکة الكرمة : کلیة 
الشریعة والدراسات الاسلامیة جامعة ام 
القری ؛ ٣٥٤١١‏ ھ . ماجستیر . 


القرآان والدعوة 
٥ػ‏ ۔ شقرة محمد إبراھم/رکائز الدعوة 
-ي القرآن عمان : الکتبة الإانلامیع 
۳ءء .۔ ۴۹ ص۱۸ سم. 


۲ٌ٭ھ۸ٌ۹" 


٦‏ عبید أحمد حد صود/نیجۃ 
الدعوة لی القرآن الکریم . المدینة الئوة : 
الجامعة الاسلامیة ؛ ١١٤۱ھ‏ . د اف 
٠۷‏ ئوفل ؛ آبو انجد الےدان 
أسالیب الدعوۃ فی القرآن الکریم ء الاسالیب 
التطبیقية' ٢×‏ >. منلنہ سمل 
(الریاض ). غع ٤ ٣( ٥‏ دذدھ ے 
۳ع)) صا ص ١۱۔-‏ ٦ے‏ 


القران والدولة 
۸ -۔ خلف اللہ محمد أحد//القرآن 
والدولة سے ط ٢‏ .۔ بیروت : الؤسسة 
العربیة للدراسات والنٹر ؛ ۱۹۸۱م 


. ص‎ 7٣۳ 


القرآن والرہا 

ژ8“ -۔ قادريی؛ س .ےم 
>نمصع'صسىەسلو) عط] 53۸1 ,44:۰1 
٤ہ‏ دتّ٥اضا۶۲۱ط‏ عط٤؛‏ ہ٠‏ حاءدہبڑھھ 
-[19180 ۶ہ ٥0:6۸۲‏ ےط صز ؛دہءء اد( 
٭:٤ھ.)‏ عنعسەلما 'ہ 5۲ لن ون م5 
.رص ( 1981 ) 1۷ ۷۱ ,( 1۷7۸:۶38٥‏ ) 
.35-47 


انقرآد والرحة-_ 
"‌ًََّ٠‏ _ الفقی ء عحمد کامل/بین المران 
والرمة . ا جلة العوبیة ۔ س ٥‏ : غ ؟ 
(۱۹۸۱/۱۱م) صص :١ ١-٠۰‏ 


القرآن ورمضان 
١‏ آل مود عداللہ بن زید/صلاةۃ 
ویخ وفضل قاءة القرآت فی رمضان . 
3 .اس :١‏ ع ۹ (۱۹۸۱/۷م) ص 
۲ ٦۱ء‏ 


٢‏ _ الدسوق ء معحمدامعنی إنزال 
آن فی رمضان . الدوحقة . س ٦‏ : ع 
۱۹۸۱/۷۰ء) ص ص٣٣‏ 


ل 


القرآن والزکاة 
۹:۰ ہے دار ذغر. 
ء صع'٣٭ز)‏ ٭ءطا؛ ھا اھ اھ2 ذ۸ , عدہ0ا 


أ۲ ۳۴ا م62٥‏ ۰ ۴ة 5ئ5ہہ۶ 81 . صتھلفنا 
01586718110] ,1982 ,80ا15 ٤ہ‏ 5)۷ 


القرآن والزمن 
۴۷ہ خلیل ٠‏ عماد الدین/القرآن 
بعد الزمني . القاھرۃ : دار الاعتصام ء 
۵۸ء .۔ ۳٣‏ ص ؛ ۱۷ سم ( افاق 
لامیة - .)١‏ 


القرآن والستّة 
۱۔ آبو ید اأحمد/القرآن والسنة 
وی . عالم الفکر ر الکوھت ) س ٣١‏ : 
اوری ٢‏ ۱۹۸۲/۳۲١م)‏ )صص ۳٣‏ 
١‏ 


٦‏ -۔ حاق ؛ أحمداالستة والقران 
وا حدیث القدسی ء فی اللعقی السادس 
عشر للفکر اإشلامی عن السنة البویة 
الشریفة  .‏ تل..مسان ‏ ( اجزائر ) ء 
۰/٠۰‏ ھ٠‏ ۰۷۶ ۱۹۸۲/۸ء۔ 


القرآن والسیاسة 
۷ _- بلیق ء عز الدین/موازین الدین 
والسیاسة لی القرآن الکریم . بیروت : دار 
الفتح ء ١١٤١ھ‏ - ۱۹۸۳ء .۔ ۱١١‏ 
صب ۱۷ا سم 


القرآن والسیرة 
۸ ۔ الریس ء ا حسیني مصطفی/آسرار 
بدر فی القرآان الکرم. اهدایة 
(ابحرین)..: س :5٦5‏ ع ‏ ٦ٗ٦ا‏ 
(٣/٢۰٣١ھ‏ ے ۱۹۸۳/۱ء) صص 
٦‏ ۔۔ ۷۰۵. 


۹ ۔ مرزوق : عبدالصبور /السمرة 
البیة فی القرآن الکریم . مکة الکرمة : 
رابطة ‏ العالم الاسلامیى ٠‏ ھ 
(سلسلة دعوة ا لحق ) ۔ 


القرآن والشباب 
٠‏ _ القاضی : علی/مشکلات الشباب 
وحلوفا فی ضوہ الکتاب والسنة )٢(‏ ۔ 


البعٹ الإشلاشفی س ۲۷ : ع ٤‏ 
(١/٤٢٣١٣١مِا)‏ صص ۳٣-٢٢‏ 


غ۳م۸۰ٌٛ۹" 





ِ القرآن والشیعة - 

۰ ۵ 1 

٢‏ سس فاسل ء عمد 

عنصنماء٦ً‏ ۲-2 .ءھ۸۸ ہ,اءد:ۃ ۳ 
ےھ ۔؛ا مد دہۂ؛دءنل0ح کا1 ,۵۳ا 
٤ا‏ ۵صہ مد'٣ہ()‏ ءط٤؛‏ دا ۲۷۰۵۱۰۷۱ 
ءعصق٥‏ تمعناالت0 ٤٢‏ ا نزآندادمھلہ 


7185903۶0 181:0. . ۷۵۰۱ ۷1 ۸1٥۱١1 
۰۔ 3گ .ہہ ( 1983 عص(م5)‎ 


القرآن والشعر 
۲٢‏ ۔۔ أبو عاطف ؛ حمد/القرآن لیس 
شعراً ولیس نعاً . افدایة ( البحرین ) س 
۱۹ع ۷۱( ۱۹۸۳/۱۰۰۱٢٢٢٤‏ 
۳۴) ص ص۳۴ ۔ ۳۹. 


تمکی صمود؛) نور الدین /تأثیر القرآن 
الکریم فی شعر اخضرمین علىی صعید اللفظ 
والمعنی والئسشلوب . تونس : الکلیة الزیٹونیة 
للشریعة وأصول الدینء ۱۹۸۱ م۔. 
دکتوراہ : 


کی ۔_ العظم یوسف /الشعر وا لشعراء 
ل٣ی‏ الکتاب والسنة . عمان : دار الفرقان 
۴٣2ھ‏ .- ۱۹۸۳ء .۔۔- ٢١١١‏ صت: 


٤‏ سم . (دراسات فی أدب الدعوة 
الاسلامیة -- )١‏ ۔ 
القرآن والشیخوخة 


٥ع‏ ۔ وق محمد فوزي/رعایة السنین 
فی ضوہ القرآن الکریم وا حدیث الشریف ۔ 


۸۰ 


منار الإلسلام ۔ س ۸ : ع (٣‏ ۳/۳ 
ہے ۴۱۹۸۲/۱۲) صص ۸۲ _ 
۹ء و 


القرآن والصحابة 
٦ہ‏ السطیفی ؛ محمد امغرلي بں 
النبانی/إتحاف ذوي النجابة بھا فی القرآن 
والستة من فضائل الصحابة .۔ القاھرة : 
دار الأنصار ء ۱۹۸۳م ۔ 


القرآن و الطب 

۷ نے الصیاد إبراھم 
٤ہ‏ 18:6 جآ :8 ,۶۲۷۸۷۸۰-ھ۸ 
زا1 عم '۶٤ہ‏ کاءمدم عءآآناہءزء5 
8 0 . صلب تعدت لد نل:۸۸ ص5 صعو!ص۱ںەو0 
.ہد٭۷٭٭٤٥ہ)‏ آھاة٭31 59۵۱ ۔طا 
۷ه انا[4 ×٦۱‏ بیدا ۷۱۵۰م 

.4 ,30:007:ھ۸ھ 


۸ ۔ عادق عبداللہ/الطب ف 
القرآن ..۔۔ القاہرة : مکتبة الحانحی : 
الریاضص : دار الرفاعی ء ۷۰ ۔.۔۔ 
٢‏ ص . 


القرآن والعا م 

۹م فاروقی 6 ح.آزاد 
٤ہ‏ ےمتےءویە لوہ“ 4[عتۂ .1.11 ٣۲8۶۵۷,‏ 
صا مصععمنّ ن۱ اصع صوتلعدئی٤٢۷تھنا‏ 


۸40079۰ ءطا؛ قصء عصعمت'صد۶+د9 ٭طا 
حم ( 83) ٠٠.‏ ۰1۷٭ .۷۱ گب 
٥440.‏ ۔ 


٣٠‏ - مرزوق : عبدالصبور /عایة 
الإلسلام کا نجدھا می القرآن . الأمان . اس 
۸۸۰۸-۰۴/ ۰٥-ےہ‏ 
٦٣٢‏ ھ۸ ۔ ۱۹۸۲/۱۰۰ءم) 
ص ص۸٣٥‏ -۱۸۰۹. 


القران والعدالة 
۱ ۔ أ مد ؛ محمود کامل/مفھوم العدل 
فی تفسیر العتزلة للقرآن الکریم . بیروت : 
دار النہضة العربیة ء ۱۹۸۲ ع . ۳۸۰ 
ص٤٣ ٢٢‏ ہم 


القرآن والعقیدة 
۲ نہ الندوی؛ أبو الحسن علىی 
احسنی/العقیدة والسلوك فی ضوء الکتاب 
والسنة والسورق النبویة . لکنہؤ ( افند) : 
ا جمع الإسلامی العلمی ( ندوۃ العلماء ) ٠‏ 
۲۲ء 


القران والعلاقات الاجتَاعیة 
۳ ۔۔ العلاقة الاجتاعیة من منظور 
قرآنی . اشطلق . ع ٠١‏ (٦/١٣:ھ)‏ 
صص .٤٤٦٤ - ٤‏ 


القرآن والعلاقات الانسانیة 
٤٣‏ لے فودق مز إبراھم/العلاقات 
الانسائیة فی القرآن الکریم ۔ مکة الكرمة : 
نادی مکة اللکكرمة الشقافی ؛ ٣٥٤١‏ مہ . 


القرآن والعلاقات الدولیة 
٥‏ الخحسن : عمد عل|العلاقات 
الدولیة فی القرآن والسنة . عمان : مکتبة 
النہضة الاسلامیة ء ۱۹۸۱ء 


٦ف.‏ .ے عبداحمیہد.: ہمد 
زغلول/العلاقات الدولیة فی القران والسنة . 
مراجعة کتاب العلاقات الدولیة فی القرآن 
والسنة تألیف حمد عل الحسن . ا جلة 
العربیة للعلوم الانسانیة ( الکویت ) س 
١٦ع‏ ۴( صیف ۱۹۸۱ع) ص ص 
٥ػ‏ سے ۲٢٢۰‏ 


القرآن وعلم النفس 
۷ ہہ ترکی ؛ مصطفی/القرآن وعلم 
انس .الیل العرییة للعلوم الانسانیۃ 
(الکویت ). س :٢‏ ع ۷ (صیف 
۰۲)ع) ص ص۹٦۲۱ .۲٢٢‏ 


۸ - سسیق : (إبراہھم حمد/النفس 
الانسانیة فی القرآن الکریم| . جدة : 
تہامة ١٤٤٣ھ‏ - ۱۹۸۱ء .۔ ۱١١‏ 
ص. 


۹ ۔ القاسمی ء راشد/القران وعلم 
الٹفس للذکتور محمد مصطفی نزندان ۔ 
افدایة (البحرین) س ٥ہ:‏ ع ٦۸‏ 
(٢/٢٤٤١ھص)‏ صص ٢ہ .۶٤‏ 


۰مھ 


نپ 
۱ 
ا 
موک 


٠‏ - نات ؛ محمد عۂان/الفزقق وعلم 
الفس . بیروت : دار الشروق ء ۱۹۸۲ 
25 


۱ ۔ ناتی ء محمد عات . 

0 _ہ۸ئنفنئنتا ۔ ط۸۸0 ن بذاوزہا 

:ا۲۲۵" لی نوہ امطل[ء:۶ گے صد مد0 

عملسولمت لوحمڑا ت۶۳٥ھ‏ عووعء5 -ج1]' >( 

ہانتھ ۶۱۷ ہصعتہہہ دہ عذا۔ :1< 
.182 


القرآن والعلوم 
٢‏ ۔ ابن سعدي ؛ عبدالرحمن 
الناصر/الدلائل القرآنیة فِي ان العلوم 
والأعمال النافعة العصریة داخلة لی الدین 
الإضلامی ‏ طظ ٣ں‏ بیروت : مؤسة 
الرسالة ء الریاض : مکتبة الرشد ء ٠٤٤١١‏ 
ھ١‏ ۱۹۸۳ء ٢٥٥.‏ صء؛ ۱۹سم. 


۳٣‏ ن- ہوکاي ؛ موںس ]/القرآن والعلوم 
ا خدیلقة . أبوظبی : نادي اأبوظبی 
السیاحی ء بت ھ .۔۔ حاضق ۔ 


٤۶‏ -۔بوکاي ؛ موریس 


نہ8 )٭ .كحصعاسط) ‏ .۰ و٣۷‏ ڈ5 
اوصھ سد 'س)) ٭ط ,عطانظ عط؛ ,٭(انعمصەںظط 
دمزاعلعده ۲ طخنلقصت .٭٭-مدنن5 
٣٠۵4‏ ۷ ,۱۷۰۰۱ وه سوا 0د11 

:۱11-113 رم ( 1982 ٣٤٦ص‏ ۳) 


ھ٦‎ 


٥‏ ۔-۔۔ خلیل ؛ عماد الدین/حول القرآن 
والتہج العلمیٰ )٢(‏ . عتار الإشلام . س 
۷ ٤/٠٤٣ھ)‏ ص ص١٠‏ 
.0۱۹۹ 0 


٦۹-۔ ‏ نقرة ء التہامی/العلم فی القرآن ہیں 
الغیب والشہادة . شؤوٹ عرلیة . ع ٣‏ 
(٥/۱۹۸۱ء)‏ صص ۱۰۷ ۱۱۸۔ 


القرآن وعلوم اخیاۃ 
۷ث ً۔ حمد؛ عبداحافظ حلمی/العلوم 
الببولوجیة فيی خدمة تفسیر القران ء منہاج 
وتطبیق . عا م الفکر . ج ١۱١‏ : ع ٤را‏ 
-- ۴۱۹۸۲/۲) ص ص .۱٥١ ٦٦‏ 


القرآن والفطرة 
۸ - ا لیس ء خلیل/فطرة الاسلام بین 
المفسرین واحدثین . الفکر الإلسلامی . س 
یی اعە(+ /۸۰ ١‏ )×صص ٤هہ-‏ 
۴'"*" 


القرآن والفقر 
۷۹ - بیان ؛ سید جان/مشکلة الفقفر 
وعلاجھا فی القرآن الکرییچ . القاعرة : کلیة 
أصول الدین جامعة الأزھرء ۱۹۸۳ء 
دکتوراہ ۔ 


القرآن والفلسفة 
٥ا‏ ۔ عوسی عحمد یوسصسف/القران 


رالفلسفة . القاحرة دار ا معارف 6 
۷۰۲۳ھ 


القرآن والفلك 
٥١‏ - شحاتة ء حسن/مظاھر فلکیة من 
القرآن الکریم . الدارق ( الریاض ) س ۷ : 
۶٣٣١ھ‏ ۱۹۸۱/۱۱۸ءم) 
صسصض ۸۲ -- .۱۰٢۳‏ 


القرآن والقتال 
۹۲٭ً(]تث ہہ شلقوت٠‏ : حمود/القرآن 
والقتال . بیروت : دار الفتح ء ١٤٠٠ھ‏ 
> ۱۹۸۳ء . ٢۳١‏ ۔- ص١ ٥٦‏ 
ئم: 


القرآن والقضاء 
۴۳ لم القحطانی ء ذیب/القضاء 
والقضاة في کتاب اللہ وسنة رسولە . 
الدینة النورة : الجامعة الإاسلامیة ء ٠٤٤١‏ 
ھ . ماجستیر . 


الفرآن والقویة 
٤‏ - الأنصاري ء محمد جابر/القومیة فی 
الفران حقیقة مؤکدة . العرلي . ع 27 
(٢/۳٣ھم۔‏ ۱۹۸۳/۱م) صص 
۲ لے ٥۳ے‏ 


القرآن والقیامة 
٥‏ ۔ سلامةء عبدالباقی أحمد عحمد/ہین 


3ڈ 


یدي الساعة ء من القرآن الکریم والسنة 
امطھرۃ ۔ الریاض ؛ مکتبة المعارف ء 
(٦‏ ھ ّح ۱۹۸۱م ۔۔ ۱۸۸ ص 
٤٢‏ سم. 


٦‏ ۔۔ فشوان ؛ محمد سعد حسن/حول 
مدلول الساعة فی القرآن الکریم . الوعي 


اإشافی ع ۲٢٢‏ ز( ٣٣١۳/٦‏ ھم-حص 
/۴۱۹۸۳) ص ص ۱١‏ ۔- ٢۲۔‏ 


۷ ۔-۔۔ قطب : سید/مشاھد القیامة پي 
القرآن . ط۷ ۔ القاہرة : دار الشروق ء 
دار المعارف 6 ۱َّٰٛٔ‌ 0 ہے ۲۰۲ ص۱ 8 


القرآن والکمبیوٹر 
۸ ۔۔ موسی: عل حلمی/استخدام 
الالات الحاسبة الالکٹرونیة فی دراسة ألفاظ 
القران الکریم . عالم الفکر . مج ۱١‏ : ع 
(٤‏ ۱۹۸۲/۳م) ص ص ٠١٠١‏ 
١٣۱۹ء‏ 


القرآان والکون 
۹ف .ہے خطر ۃ؛ عدا < 
عبدالرحمن/ھندسة النظام الکونی فی القرآن 
الکریم ۔ جدق : تبامقةءے ٦١٦١۳‏ ھ سے 
۳ ءم .ے ۲٣٥٢٢۹‏ ۔ص ( الکتاب 
ال جامعی _- ٢٠)۔‏ 


٠‏ ۔ الشعراوي ء محمد متوی/القرآن 


9+ ۷ 


وقزآئین الکون ۔ واء الإلسلام . س ہ* : 
ع ٢٢٢ر‏ ٢/۳ئ‏ دھ ٠ء۱۱‏ 
7۶۲ ) ص ص۷۱ .٠١‏ 


٦‏ ۔- عبدالرزاق ؛ حلمی/آیات اللیل 
والنہار فی ضوء القرآن الکریم والسنة 
والعلم الحدیث . القاھرۃ ء ۱۹۸۱ء ۔۔۔- 


راف . 


٦٢‏ غتمء کارم السید/التحقیق 
العلمی للایات الکونیة فی القرآن ؛ احیته 
ومنہاجه . الفکر الإلسلٹمی ۔ س ١١‏ : ع 
٣۹‏ ١١/۳٠٣٠ھ‏ ء ۱۹۸۳/۹م) ص 
ص ٦٤‏ ۔۔ .٦۹‏ 


۳ افواري ۰ عبدالستار/الایات 
الکونیة مفتاح سائر الکنوز 

الأزھر . س ب؛٥‏ : ع ٢٤٢١/١١ ( ١١‏ 
ھ) صص .۱٥٠١ ۱٥١۸‏ 


القرآن واللغة العربیة 
٤‏ ۔-۔غلهة ؛ أحدالغة القرآن الکرم فی 
جزء عم . بیروت : دار النہضة العربیة ء 


ام" ٔە0 ۹9 م ٥۷٢٥۸.‏ ص. 


٥9‏ - سعید ؛ جمیل/القران الکریم واللغة 
المریة . فِي الندوة العامیة : للادب 
الإسصلاضی ۔. لکھنڑؤ (افند): نوہ 


العلماء ء ۱٤١١‏ ھ ۔ ۱۹۸۱ 7<- 


۸م۱۸ 


٦‏ ۔ الخرقاوي ء عفت/بلاغة العطفق 
القرآن الکرم * فان اُسلویة ۔ 
٢۲٣ ٤ص ۲٤۷ ٠٢‏ سم 


ا القرآن واجمع 
۷ ۔ باجودةء حسن ممد/اجىم 
السلم کا أرادہ القرآان الکریم ( ١‏ ۔ ۴) 
التضامن الإلسلانی . س ۳۷ : ج ( ۹ 
٦١×‏ ٣٥ا٣‏ ١دھ‏ “-۔۱١_ہ‏ 
۳ء6" 


۸ _۔ خلف اللہ محمد أحمد/لقرآن 
وہموم انجتمع العری ١(‏ -۔ )٢‏ العري . ع 
۱ء ۲۹٢‏ رفک ٣٤١٣/۷‏ ١ھب‏ 
۸۷) :۔ 


۹ -۔ زعموت : کامل/عن القرآن مم 
ا جتمع العربی غحمد مد خلف اللہ ۔ 
العرفيی . غع ۲١۹‏ )ر۳۷۱ ١۰‏ ھ > 
۱/۰ء)ع) ص ص ۷۰۱ ۷۱. 


۰ -۔ شلعوت ۰ حمود امنہج القرآن : 


بناء اجضعمع . القھرة؛ دار الال ؛ 
۱۷ء . ١۱۹ص‏ 
القرآن والملسرح 


۱۷ ۔ے حسن ؛: ابو عل/القرآن واملسرح 
والالتزام بالحقیقة تآألیف محمد کاظم 


الظواھري ٠‏ اللّة ۔ س :۳٣‏ غع ٢٢‏ 
١ ٢/٣ (‏ دھے ۱۹۸۲/۱۲م) ص 
ص ٢٢‏ ۲۸ے 


القران والمسیح 
۲ ۔۔فراف ء م. ح . 
۹ عاصھ'٣00)‏ ۲۵-2 .۸۷۷1 ہزم د0 
: نطاء3 ول .3 اناد طاھ 
:۶ ٭طادناحان۶ ع نحصعلداً لعدہ ۵٤1‏ 10:16 
.4ھ .حم ,1983 


القرآن والمعجزات 
۳ن. .۔۔ ا حمیضي ٠+‏ عبدالرححن 
راھم/مخوارق العادات فِ القران 
الکریم .سے جدق : شركکة مکتبات عکاظ ؛ 
٦ھ‏ - ۱۹۸۲م .۔ ۲۷۳٢ص‏ 


القران وا معرفة 
٤‏ ۔ پان ء أمین محمد علی/قرامة فی 
کتاب فلسفة ا لعرفة فی القرآن لعل 
عبدالعظم . المسلم الملعاصر . اس ۸ : ع 
١ٴر ١٤١٢‏ ما ص ص ۹١٠۔-‏ 
٦ء‏ 


القرآن وا لمقرئون 
٥‏ ۔ عیان حسین|الشیخ حمد 
رفت أعظم صوت رتل القرآن الکرم لی 
ااعصر الحدیث ۔ الدوحة . اس ٦‏ : ع 
۰۷۷ءع)ع) ص ص ۸٦‏ 
۸۹., 


القرآن والمنافقون 
٦۹--۔‏ عبدالحکم ؛ محمد البیومی/النفاق 
وا لنافقون من خلال القرآن الکریم . 


القاھرة : کلیة أُصول الدین جامعة الازھر ء 


اگ ںا ‌. دکتوراہ ٤‏ 
القرآن والوحعی 
۷ز ںل۔ موسی ؛: کامل عبود/الوحی 


وعلاقته بالقرآن الکریم . الفکر الالسلامی ۔ 
س ٠۰‏ : ع ٢‏ (۱۹۸۱/۲مء) صص 
٦۱ے‏ ذ٦٦.‏ 


القرآن والہود 
۸ -۔ خلیة: حمد جواد/اسرائیلیات 
القرآن : تفسیر اسرائیلیات القرآن یظھر 
حقیقة الیہود وعقیدتہم الصهیویة . 
بیروت : دار ا جوادء ۱۹۸۱م .۔ ۲٤١۸‏ 
ص٢ ٢.٢٤٢‏ سم 1 


القرآن والیپودیة والمسیحیة 
۹ نآ عمارة ؛ حمد/دین اللہ واحد 
الذین یلیسون مسوح العلماء . مراجعة 
کتاب صلة القران بالیہودیة والمسیحیة 
تألیف فلھلم رودلف . الدوحة ۔ س ٦‏ : 
غ ٦١٦‏ (۱۹۸۱/۸۱ع) ص ١٤١۔‏ 


الفَسَم القرآنيی 
۰ ن العمري ؛ اأٴحمد جال/أسلوب 
القسم فی القرآت العظیِ . قافلة الزھت '. بج 


۸۹ 


۱: عہ (ہقہإا٣ئ‏ دم۔۲ ٢ہ‏ 
۶۸۳ھ ) ص ص١‏ ۳. 


القصص القرآنی 
۱ -۔ خلیل ء عماد الدین/ما وراء 
القصص القرآنی .. الوجود الارائیل ۔ 
الوعی الإسلامی . س ۱۸ : ع ۲۰۹ 


۔۳٣‎ ۳٣ ص۔ص‎ ھ١٤١‎ ٢/ہب(‎ 


۲ ۔۔ رضوان ؛ فتحی/القصة القرآئیة ۔ 
القامرۃ : دار افلال ۰ ا . 


۳ ۔۔ سعید ؛ عبدالفتاح/قوم غضب الله 
علیہم ء عی مدائن صاخ بین الواقع والقران 
الکرم . منار الم .اس ۸ :ع٣‏ 
٢٢١٢/٣(‏ ھ.- ۱۹۸۲/۱۲م) ص 
ص ۳۸ ۔ .٦٦‏ 


ھ۸ ے صفوت؛: حمد/القعص لی 
القرآن الکریم . القاہرق : نہضة مصر 
۲ػَمٰ‌‌َُّٰە9 9" 7 


۹٥‏ - طوقان ؛ فواز أحمد/قصة أھل 
الکویف وکھفھم ومعجزۃ ظھورعم ۔ 
الفیصل . س :٥‏ ع ٥٤٥‏ (۰ ۱۹۸۱/۸ 
۳۴) ص ص ٦٦ہ .٦٦‏ 


٦‏ ۔۔ القیسي ؛ عودة اللہ منیع/صحة 
الحدث التارخی فی القصص القرآنی تدحض 
افتراءەات کاتب . منار الام . یس ۸ : 


"3‌ّّ۰ 


۸/۹-٥ ٥ھ۱٣‎ ۸(۸ 


۷ مقلدء طه عبدالفتام/ا 
القراِ بن المفسرین والقصاص قدیا 
وحدیٹا . القاہزۃ : مکتبة التجارۃ والتعاون ء 
۰ء ۔- ١۱۷٦١‏ ص. 


ا ٹل القرآنی 

۸ ۔۔ابن قم ا جوزیة ء آبو عبداللہ محمد 
بن نی بکر/الشغال فی القرآن الکرم 
تحقیق محمد نمر اخطیب ۔ بیروت : دار 
المعرفة ے ۱۹۸۱ ٣ے‏ ۲۸۸ ص ۲٤٢‏ 
مض 

۹ - اظریني ء أبوبکر/تآأثیر أمثال القرآن 
علىی أمثال اللغة العربیة . جلة دار ا حدیث 
الحغسنیة ( الرباط ) ع ٢‏ (١١٠١+ھ“۔‏ 
(۱۷ءع) صص ٤‏ ٤٥؛۔‏ ۷۸. 


۔۔ ۔ اطرینی ء أبو بکر/خصائص اٹل 
القرآنی . مجلة دار الحدیث ا لحسییة ۔ ع ۴ 
( ١٤٤ھ‏ ۱۹۸۲مع) صص ۱۱۹ 
١۱۸۔‏ 


المدح والذم فی القرآن 
۱ _- ال جھاوي ؛ عوض/الدح والذم ض 
القران الکریم مملة کیة اللغة العریة 
اما 3۲0 ع1 10000 ھرت 
۱عٌ)ء. 


فھرس قاموسيی 


زیضم اسیاء اللؤلفین وامشارکین وعناوین الکعب والأطروحات فضي ترتیب مجانی واحد) 


آل محمود ء عبداللہ بن زید (۹١۲‏ 
آیات اللیل والہار فی ضوء القرآان 

الکرم کش 
ُبات ‏ محمد ا مد سید ٣‏ 
إبراہیم ‏ تحجاشی علی اس 
ابن سعدي ؛ عبدالرحمن الناصر ہت 
ابن الشریف ؛ حمود ۸۸ 
ابن قم ال حوزیة ۸۸ 
أبوزپد ا مد "۹ 
ابو عاطف ؛ محمد ۲ 
أبو عبداللہ ء عبدالعزیز ٤‏ 
أُبو العینین ے ا مد ٠‏ 
|تحاف ذوي النجابة بجا في القرآن والسنة من 

فضائل الصحابة ٢‏ 
مد محمود کامل ۱ك 
ال یه والقران الکریم ۲۰ 
ا ائیلیات القرآان م۱۷۸" 
اعد اُحمد علی 0٦‏ 
انت الإاعلامی فی القرآن الکریم ٣٣‏ 
إ ماعیل ء شعبان محمد ۷ 
أنعال العباد فی القرآن الکریم ۹ 
لألمی زھرة اُحد ۹٠۰‏ 
للة فی دلالتہا العربیة والقرآنیة 3 
الأعال لی القرآن الکرم ۸۸" 


الإنسان فی الکون بین العلم والقرآن ٠٥٠‏ 


الأضاری و ضة جار ٤١‏ 
باجودةۃ ؛ حسن عحمد کو 
البار ؛ محمد علی ٣‏ لا 
بدر ء حامد ۹۹ 
بر الوالدین فی القرات الکرم والَحادیٹ ۷٦‏ 
برکات ء لطفيی ۸ 
بسیونی ؛ عبدالعظم ۲۳ 
البغداديی ؛ أحد ٤‏ 
البکری ؛ صلاح عبدالقادر ۹ 
بلاغة العطف فی القرآن الکریم ۷٦‏ 
بلیق ء عز الدین "۲۹١۹۷ ۳٣‏ 
بن نبي ء مالك ۱ ۳ 
بو اد ء راشد 5٦٢‏ 
البوطی ء محمد سعید رمضان ۹٦‏ 
بوکاي ؛ مورپیس بت "٤‏ 
بیان ء سید جان ٴَ‌ً 
بیرساود ء ت.ف.ن۔ ۸۰ 
بین یدي الساعة ء من القرآن الکریم والسنة 

"٥ امطھرةۃ‎ 


تأثیر القرآن الکریم فی شعر انخضریین ٣٢۳١‏ 
التبرج وا حجاب فی ضوہء الکتاب والسنة ۹۰ 


مل اُحد "٦‏ 
ترکی ء مصطفی اعد 
تعلیم والتعلم فی القرآن الکرم ۷۰۰ 
تفسیر القرآن ا مرتب منہج للیسر التربوي ٦٦‏ 


"َ‌َٰ٢ 


سجیہ 


توحید الکلمة علىی کلمة التوحید فی رحاب 


القرآن الکرم ۷ 
تونج ء جھاد یونجا "۰٤‏ 
الٹقافة الإاسلامیة فی ضوء القرآن والسنة ۷۷ 
ا جندي ء انور ۴ 
ا جھاوي ء عوض ۱" 
جونسون ؛ مارشال "٠ "٠‏ 
جیمس ے ‏ دیفید ۸ 
حامدے محمد عبدالتواب ۲ 
الحب ف القران ۸۷ 
حجاب الرأق اللسلمة فی ضوء الکتاب 

والسنة ۹۱ 
حسن ؛ أبو علل ۴/۱گك0۱۷ 
ا حسن ‏ محمد علی ۰1٥‏ 
الحسنی ء عبدالٰك حمد ۷ 
حسین ؛ اُطھر ۲۷ 
حسین ؛ سکندر ھ 
حقیقة الانسان بین القران وتصور العلوم ٥٥‏ 
انی ء اُحمد ۹"‌٢‏ 
حر افاديی ۷۰۹ 
حمزةۃ ؛ محمد فوزي کہا 
حو عبداح۔ن قاسم حاج ٦‏ 
ا حمیضی ء عبدالر من براہیم ۹۹۳ 
خان ء نواب عحمد ۷َ‌ 
خشبة ؛ ناجی محمد فوزيی ۸ 
حضرم ؛ عبدالعلِم عبدالرحمحن ۹۲۱٠۹ ۸۹ ٠‏ 
الخضري ؛ محمد عبدالواد ۲٤‏ 
اخطیب ؛ محمد ۲ 


خلف اللہ ء عحمد اُحد ۹۷ ۱۰۸ ٦٦۸‏ 


بگہ 


خلیف ؛ یوسف ٤‏ 
خلیفةف م ۸ 
خلیفة ؛ حمد حمد ٥‏ کی 


خلیل ء عماد الدین ۹۰ ۱۸۱۱٣١١ ۱۱١‏ 
خوارق العادات في القرآن الکریم ‏ ۱۷۳ 


دارے رء رہ 
دراسات ف القران وا حدیثٹ ٤‏ 
الدراسات القرائیة والحدیثیة فی العھد 

ا حقغصی ۷ 
درانی +٭م.ح ۲ك 
الدسوق ‏ حمد ۹١۲٢‏ 
الدعاء فی ضوء الکتاب والسنة ١‏ 


الدلائل القرانیة فی ان العلوم والاأعمال النافعة 
العصریة داخلة فی الدین الأاسلامی ٠٤١١‏ 


الدوالیبي ء معروف 5 
رسم المصحف العثانی وأوھام المستشرقین فی 
قراءات القرآن الکریم ۹ 
رضوان ؛ فتفحی ۸۲ 
رکائز الدعوۃ فی القران ٠٥‏ 
ریان ء أمین محمد على ۷٤‏ 
الریس ہ ا حسینیي مصطفی ۱١/۸‏ 
زعموت : کامل ۹ 
زندانی ء عبدا جحید ١٥٥ ۱۸ ۱۷ ٠١‏ ۷۳۴ 
۰۰ھ کت 

سبع توفیق حمد ال3 
سرسیق ے إبراہم محمد 22۸ 
السطیفی ء محمد ا لمغری بن التبانی ۲ 
سعید ء جمیل "٥‏ 
سعید ؛ حکم تحمد ٢‏ 


معید ء عبدالستار فتح اللہ ۷۹ 


سعید ؛ عبدالفتاح ۸۳”۳ 
سکجھا ء نظام ۷ 
سلامةء عبدالباقی أحد ‏ ي٣‏ ١٢ہ‏ 
سلمان ؛ خلیل ( مترجم ) ۹ 
سلم ؛ عبدال جحید حسین عللی گ 
السید ء رضوان ۸۲ 
السو النبویة فی القران الکریم ۱۹۹ 
شحاتفء حسن یں 
الشرفی ؛ عبدا جید ٥‏ 
الشرقاري ء عفت ٣٦‏ 
الشعر والشعراء فی الکتاب والسنة ٢٢٤١‏ 
الشعراوي ء محمد متوليی کہ 
شقر؛ حمد إبراہھم پر 
شلبي ء عبدالفتاح إ ماعیل ۹ 


شلتوت ؛ محمود مت ۷۰ 
الشنقیطی ء عبداللہ بن محمد الین ۸۰ 


شوماشر ؛ جہہارد ۷۳ 
الشیتي ء عبداللہ ۴۷ 
شروانی ء ناظم ۲٢‏ 
ااصانعی ؛ سید مھديی ۸۹ 
صبح ؛ على مصطفی ۹*۳ 
ااصدر ؛ محمد باقر ۹٤‏ 
الصغیر ‏ محمد حسین عل سا 
الصفار ء ابعسام مرھون ٠‏ 
صفرت حمد ھ۸ 
ممود ؛ نور الدین ۳ 
الصیاد ء إبراھیم ۱۲۷ 
طاھر عحمد ۸" 5٦‏ 


الطب فی القرآن ۸ 
الطبیعة البشریة فی القرآن الکریم ۸ 
الطنطاويی 3 ناجی ۸۳ 
طوقان ے فواز اُحمد ۹"۰" 
الطیب ؛ عبداللہ ۹۷ 
العبادات فی ضوء الکتاب والسنة وأٹرھا فی 
تربیة اللسلم ٦‏ 
عبادة ء عبداللہ ٢۸‏ 
عبدا حکم ؛ محمد البیومی ۷٦‏ 
عبدالحمید ؛ سعد زغلول ۳ 
عبدالرزاق ء حلمی "8۲٢‏ 
عبید ؛ اجد جمد عخحمود یں 
عمانَ حسین ّ۱۹" 
المجميی ۹ ابو الیزید ۳ 
العزب ء محمد أحمد ٤‏ کت 
عطیة ؛ میں الدین ۷٦‏ 
العظم ء یوسف ‌‌٤‏ 
العقیدة والسلوك فی ضوہ الکتاب والسنة 

والسوق النبویة رک 
علاج القرآن الکریم للجریة ۸۰ 


العلاقات الانسانیة فی القرآن الکرم ٣۳١‏ ' 
العلاقات الدولیة فی القرآن والسنة  ٠۳١‏ 


علم الدین ء ا مد محمد ۱ ۲ 
علی ؛ بشارت ۸۸ 
عمارة محمد ۱۷۹ 
العماري ء على محمد حسن ٦‏ 
العمريی ؛ اأحمد جمال ۰مھ" 
غنیم ؛ کارم السید ۲ 
فاروقی ء ؟ . ح . آزاد ۹ 

‌ّ۳ 


فاسل ء حمد ۷۸ ۱۲" 
فرحات ؛ احمد حسن ٤‏ 
فشوان ؛ محمد سعد حسن ات۱ 
الفقي ء محمد عبدالقادر ہہ 
الفقی ء محمد کامل ‏ کی 
فلسفة التربیة الاسلامیة فی القران ۰ 
فودة ء حمزة إبراھم ٤‏ 
قادري ء س۔م۔ ۹٘8 
القاسمی ء راشد ۴۹‌ 
القاضی ء علی ۰" 
القاعود ء حلمی حمد ٢۷۲‏ 
القحطانی ء ذیب ۴۳ 


القرآن وأنباء الأنبیاء فی ا حدیث عن المعجزة 
ا خالدۃ وٌولی العزم من الرسل| ١٤۷‏ 


القران والبعد الزمني (‌٤‏ 
القران وبناء الانسان ٤‏ 
القران والتاریخ ۹ 
القران والدولة ۸ 
القران والسلطان ۹۸ 
القران وعلم النفس "٤‏ 
القران والعلوم الحدیثة ۴ 
القرآن والفلسفة ‌‌٠‏ 
القران والقتال ۲۴ 
القرآن الکریم ونظام الاشرة ٣‏ 
القصة القرانیة ۸۳ 
القتصص القرآنی بین المفسرین والقصاص 

قدبا وحدیٹا ۸۷ 
القصص ف القرآن الکرم ۸٤‏ 


القضاء والقضاۃ فی کتاب الله وسنة 


ٔ ٤گ‎ 


رسوله او 
قطب ؛ سید ۷" 
القناعی عبدالمزیز الملی الطوع ۷٢‏ 
قورۃ ء محمد فتحی حافظ ۷ 
القیسیيی ؛ عودة اللہ منیع ھ۸ 
کامل ۶ عبدائعزیز ۹ 
کحالة ؛ زھیر ٦٣‏ 
الکردي ء احمد ۸ 
لغة القران الکریم فی جزء عم ٦٤‏ 
ا جدوبے عبدالعزیز ۹ 
مجمع اللغة العربیة ٢‏ 
محمد عبدالحافظ حلمی ۷ 
احمود ء عبداللہ العلی ٠‏ 
حیسن ؛ محمد سام ٦٦‏ 
مرزا ء نور الشھوق بمکیة نواب ۹۱ 
مرزوق ء عبدالصبور  ‌٣ ۱٢۹‏ 
ا مرینی ء أبوبںکر ڈ۶۸۹ ۰ 
ا مستشرقون والدراسات القرانیة ٦‏ 
مشاھد القیامة فی القران ۷ 
مشکلة الفقر وعلاجھا ف القراد 

الکرم . ۹ 
مع الإآیمان فی رحاب القران 8 
معجم ألفاظ القرآن الکریم 2 
معرکة الوجود بین القرآن والتلمود ۷۱ 
المعموري ء الطاھر ٠‏ 


مخلیةء حمد جواد ۱۷۸ 


مفاہیم جغرافیة في القصص القرانیة خ 


مفھوم العدل فی تفسیر العتزلة للقراك 
الکرم ۳۱ 


مقلدء طهھ عبدالفتاح ۷۶۷ 
منج ال حضارۃ الانسانیة فی القرآن ۹٦‏ 


منہج القرآن فی بناء ا جتمٰع ۱۷ 
مہجیة الدعوۃ فی القران الکریم 8٠٢‏ 
مہدي ؛ محمد عبدالحکم ھ 


مازین الاعلام فی القران الکرم ٦‏ 
موازین الدین ۔ والسیاسة فی القرات 


الکریم ك۷ٰ١۱۹‏ 
مواقف ا حجاج وا جدل فی القران الکریم ۷۹ 
مور ؛ کیت ۹‌ ۸٦‏ 
موسی ؛ علی حلمی ۹١١۸‏ 
موسی ؛ کامل عیود ۷۹۷ 
موسی ؛ محمد یوسف "‌‌٠‏ 
الیس ؛ خلیل _|۸ 
با ء عمد ععان ١٤١١ ٦گ. ١٦۹‏ 
النجار ‏ مصطفی یھ 
الندوی ‏ أبو الحسن عل الحسنی _ ۱۳٣‏ 
الندویں عبداللہ محمد الحستني ۷ 
الندوی ؛ حمد صدر ا حسن ۳۱ 


النتشمي ء عجیل نھش ۳ 


النفاق والمافقون من خلال القرآان 


الکریم ٦‏ 
النفس الانسائیة فی القرآن الکریم ۱۳۸ 
نقرة ء التہامی ‌ ٦‏ 
نور الدین ء فاروق ۹ 
نوفل ‏ أبو انجحد السید ۰۷ 
عاشم ؛ عحمد عہد ٠٢‏ 
ہندسة النظام الکوفی فی القرآن الکریم ۱٥١‏ 
اغواریي ء عبدالستار سا 
افول ؛ حامد ۷۷ 
عویدي ؛ فھمی ۹۸ 
وائی ے عبدا جید ۳" 
الوراق ء مصطفی ۸٤‏ 
یونس عليه السلام ودعوتہ فی ظل القرآن 
الکریم والسنة ٦‏ 
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0۷۷۳۷ 


نہ 


مسلانیں۔ 


قائمة الناشرین 


عہامةء ص ب ز(٥ف۵٥٥٥٢)‏ جدط. 

دار الاعتصام ء ص ب ٦٤٤(‏ ) القاھرة . 
دار البحوث العلمیة ء ص ب ( ۲۸۰۸۷) 
الصفاۃ ء الکویت ۔ 

دار ا جواد ء ص ب (۱۳ہ۸٣٢  )٠٢١‏ 
بیروت ۔ 

دار الرفاعی ں؛ ص ب )۱٥۹۰١(‏ 
الریاض ۔ 

الدار السعودیة للنشر والتوزیع ء البغدادیة ۔۔ 
عمارة الجوھر ۔ الدور الثانی جدة 

دار السوّال ء اطزق ء جادة عمر ا حیام رقم 
٥‏ ۔ دمشق 

دار الشروق ء ص ب ۸۰٦٤١(‏ ۔ )١١‏ 
بوروٹ ے 

دار الشروق ء ص ب )٦٤٤٤(‏ جدط8. 
دار الفتج ء ص ب ٦٢٤٤(‏ ) بیروت 
دار الفرقان ء ص ب ۲۰٢‏ ۹۲۱۰) عمان 
دار الفکر ء ص ب )۹٦۲(‏ دمشق . 
دار الفکر العري؛ ص ب )٣۳١(‏ 
القاھرة . 

دار ا مریج ء ص ب (۱۰۷۲۰) الریاض 
دار الصنفینء ص ب ۹۳ لکھنؤ: 
آفند . 

دار ا معارف  ۱٢۱۹‏ کورنیش الئیل ‏ 
القاھرة . 

دار المعرفة ء ص ب )۷۸۷٦(‏ بیروت . 


٦ 


دار النہضة العربیةء ص ب (۷۹ _- 
۱) بیروت ٠‏ 

دار اغلال ؛ ٦٦١‏ شارع حمد عز العرب ء 
السیدة زینب ء القاھرة . 

رابطة العا م الاسلامی ث؛اص ب (۱۳۷) 
مکكة الكرمة . 

شرکة مکتبات عکاظ ؛ ص ب )۸۲٦۷(‏ 
جدة ۔ 

عا م ا معرفة ء ص ب ز(٥۷٣)‏ جدة 

ا حجمع ااسلامی العلمی ( ندوۃ العلماء ) ء 
ص ب لکھنڑء افند 

الرکر العرفی اوعلام ء ص ب )٦۹١۹(‏ 


حولی ء الکویت ۔ 
الکتبة الإاللامیةء ص ب )۱۱١(‏ 
ا جبیہة ء عمان . 


مکتبة التجارة والتعاون ء ٠۰٣‏ شارع إ ماعیل 
سريی 6 المنئوق 6 المامرة ۰ 
مکتبة ا خانجی ء ص ب (ہ۱۲۷) 


القاهرق . 

مکتبة الرشدء ص ب :)۱۷۲٢(‏ 
الریاض 

مکتبة غریب ١ ١‏ شارع کامل صدق : 
الفجالة ؛ القاھرة . 

مکتبة الفغلامء؛ ص ب ٦۸٣۸(‏ 
الکویت ٠‏ 


مکتبة القاھرق ء شارع ال ینادقیة بالازھر 


 ةرھاقلا‎ 

رکیة مصرء ص ب )١١(‏ الفحالة ء 
القاھرة ۔ ٰ 

مکبة العارفء ص ب (۳۲۸۱) 
الریاض ٠‏ 

مکتبة النارء ص ب ۸٤٤(‏ ) الزرقاءس 
الژدن 

مکبة النہضة الإضلامیة؛ ص ب 
)۱۳۱١٣(‏ عمان ۔ 

مکتبة النہضة المصریة ء ص ب (۲۱۷۲) 
القاھرة ‏ 

الوٗسة ال جامعیة للدراسات والنشر 
واتوزیع ء ص ب ١٦٢٦١٦١(‏ ۔ )۱١١۳١‏ 
بیروت ۔ 

مؤسسة الرسالةء ص ب ۷٥٢۰(‏ ۔ 
۱) بیروت ۔ 

ا لؤسسة العربیة للدراسات والنشر ؛ ص ب 
٥٤٥٥٥ (‏ ۔۔ )۱١‏ بیروت ۔ 


قائمة 


افاق عربیة ٤‏ ص ب ( ٠٤٤٢٤‏ ) بغداد . 
الازھر ء إدارة الأزھر القاحرة . 

لاقتصاد السلامی ٢‏ ص ب )۱۰۸۰) 
تیر می 

لأمة ء ص ب (۸۹۳ ) الدوحة ۔ 

لإیمان ء ص ب )۳٥٥(‏ الرباط ۔ 

البعٹ اإسلامی ص ب )١١۹١(‏ 


لکھنڑ احند ۔ 


ناديی أبہا الأدبيی ؛ أبہاء السعودیة ۔ 
نادی مکة الکرمة الثقافی ء مکة الكرمة . 


نہضة مصرء؛ ۱۸ شارع کامل صدئق 
بالفجالة ء القامرة . 
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الدوریات 


البنوك الاسلامیة ‏ اتحاد البنوك الإسلامیة ٢ ٢‏ 
شارع العروبة ء مصر ال جدیدة ء القامرة 
تاریخ العرب والعالم ء ص ب )٢١۹۰٥(‏ 
بیروت 

التربیة 

التضامن الإاسلامی ء ص ب )۲٢٢٢(‏ 
مکة الملكرمة . 

العوحید ء خیابان طالقالیء خیاہان 


‌َّ۴۷ 


۔اصاھے۔ 


ایرانشھر شمالی -۔ کوجە ما بلاك ٢‏ طھران 
6٥٠۹ء‏ ص ب ( )٠۰٢٣ ٤١‏ تونس ۔ 
الدارۃ ء ص ب (ہ٢١٢۲۹‏ ) الریاض . 
الدوحة ء ص ب )۲۳٢۲ ٣(‏ الدوحة ۔ 
شوّون عربیة ؛ شارع خیر الدین باشاےء 
تونس 

عالم الفکر ؛ ص ب (۱۹۳) الکویت . 
العرنی > ص ب )۷١۸(‏ الکویت 
الفکر الاسلامی ‏ ذار الفتوی : شارع ابن 
رشد ء بیروت ۔ 

الفیصل ء ص ب )٣۳(‏ بیروت . 

قافلة الزیت ء ص ب (۱۳۸۹) الظھران 
القدس ء ص ب (ا۷٦٦‏ ہصح یں) 
بیروت ۔ 

لواء الإاسلام ء ص ب (۱۹۸۲) القاھرة ۔ 
جلة ا لحامعة الاسلامیة ء ص ب (۱۷۰۱) 
ا لمدینة النورة 

مجلة دار ا لحدیث الحسیة ے الرباط ۔ 

اجلة العربیة ؛ ص ب ٢۲۹۷۳(‏ ) الریاض ۔ 
ا جحلة العربیة تلعلوم الانسانیة ء ص ب 
)۲٦۰٦۸٢(‏ الکویت ۔ 

جلة العلوم الاجتھاعیة ء“ ص ب (٤و٤٣أ)‏ 


الکویت 


مجلة کلیة اللغة العربیة ؛ جامعة الإمام محمد 
بن سعود الاسلامیة ء الریاض ۔ 

السلم ا لمعاصرء ص ب (۲۸۸۷) 
الصفاقےء الکویت 

منار الاسلام ٤ص‏ ب ۲۹۲٢(‏ ) أبوظی ۔ 
النطلقٴء ص ب )۲٥٢٠٢٢(‏ الغیري 
لبنان ے۔ 

المورد ؛ دائرۃ امکتبة الوطنیة ء باب المعظم 
بغداد . 

اهدایقف ص ب (ەه۴؛8) المامةظف 
البُحرین: 

مدی الاسلام ء ص ب )١٦٦٦۹(‏ عمان ۔ 
ہذہ سبیلی ء ص ب ٦۸٤١٤(‏ ) الریاض . 
الوعی الاسلامی ؛ ص ب )۲۳٦٦۷(‏ 
الکویت ۔ 
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دلیل القاريیء 


إی الکتب ا جدیدة 


سرحانء عبداخمید حخالد /العقائد الإشافیة 
ری تیدافا 
اإغافیة ۳١٤١ھ‏ - ۱۹۸۳م ۔۔ ۱۰١١‏ 
صقر ٦٣٣‏ سم 


یستعرض الوٌلف نقاط الاتفاقف بین 
العفیدة الإسلامیة والدیانة المسیحیة ء تلك 
النقاط التي وردت ف |نجیل برناہا . ویستدل 
ولف بذالك علىی التحریف الذي تعرضت 
ل٭ کل من الدیانة الیہودیة والمسیحیة علىی ید 
اُباعھما طمساً للحقائق وحقداً لیحذفوا ما 
بشر صراحة برسول اللہ محمد عَلله . ھذہ 
الحقائق التي وردت فٴ انیل برنابا وم یرد 
ذکرھا نی الاناجیل الأحری وأُعم عذہ 
انفاط هي : 


ألاً : ان السیح عیسی ۔ عليه السلام _۔ 


صلاح الدین حفنی 
وزارة ا ترییة -_ الکویت 


عبداللہ ورسوله ء ولیس را ء أو با أو 
ثالٹ ثلاثة ۔ 

ٹانیاً : تبشیر الملسیح عليه السلام برسول 
الله وخاتم الأنبیاء والمرسلین ۔_ محمد 
کی ہہ 


ثالثاً : أن الذبیح الذي أمر اللہ تعا ی إبراہیم 
عليه السلام ۔۔ بلعحه هو إماعیل ۔ 
عليه السلام ۔ ولیس (إسحاق عليه 
السلام ‏ 

رابعاً : ان السیح ۔۔ عليه السلام - لم 
بُقعل وم یصلب : وا کان الذيی صلب 
وقتل ٭ یہوذا الاسخریوطی > ا حائن بعد ان 
اُلقی اللہ تعالل شبه المسیح ۔۔ عليه السلام 
عليه ؛ وغینزل اللسیح ۔۔ عليه السلام 
۔ إل الاَإض مرة أخری ۔۔ قبل نہایة العالم 


"۹ 


حاکما بکتاب اللہ وسنة رسوله حمد 
کت . 

وقد استشھد الف بنصوص من انجیل 
برناہا ۔.۔ مثبتا مکانہا ء وحللھا واستخرج 

منہا المواقف العقائدیة التی تتفق مع الشریعة 
الإسلامیة نصاً وروحاً مستشھداً من جھة 
أخری بابات من کتاب اللہ ا حکم : 
وكذلك بالأحادیث النبویة الشریفة ۔ 

کیا أورد الؤلف عشر عقائد من إنجیل 
برنابا حول رسول اللہ ا کلھا متفقة مع 
العقیدة الاسلامیة وألبت الولف ذلك 


بالآیات القرانیة والاحادیث الشریفة . 
۳ ۵× 


خضر عبدالعلم عبدالرحن/المہج الامانی 
للدارسات الکونیة فی القرآن الکریم| ۔۔۔- جدق : 
الدار السعودیة للنشر والعوزیع  ٢٤٤١١‏ ھ - 
۹ء دہ 68ص ٣۲نم۔.‏ 


ضمن سلسلة بعنوان العلم والقران 
أصدر الؤلف کتاباً بعنوان الظواھر ا جغرافیة 
بین العلم والقران ء وھذا الکتاب هو الحلقة 
الثائیة من تلك السلسلة وینادی ا ملف فی 
نہ ا جحموعة بتطبیق ال ملہج القراني 
للدارسات الغرافیة بجامعات المالم 
الإإسلامی ومدارسهہ بل وفی جامعات الدنیا 
ومدارسھا . لٹ انیج ابعتبر القرآن 
دستورہ ؛ والقرآن عوجه إ ی البشر اُمعین 7 
وھذا اللنہج یتبع اخطوات التالیة : 
دراسة کل ما قالم اصحاب الفضیلة 


٣ح‎ 


الملفسرون القدامی والمعاصرون غٰذہ الآیان 
الكریمة . 

۔_ ترجمة المفاہیم القرائیة وتفسمھا بدقة إی 
التطبیق ا جغرافی ما جاء نی ھذہ الحقائی 
ا حرئیة , 

التوصل إلی مدی التوافقیة بین ما جاء بی 
العلم وما أشار إليه القران والتفسیر . 

۔ إیضاح الإاعجاز القرانی فی معالجة 
الظواہر ا جغرافیة 


۔ إیضاح سبق القران لکل ما وصل إلہ 
البشر جمیعاً فی ا جال الجمغرانی نی جزثیات 
ومفاھم حدودہ . 


ویقع الکتاب فی تسعة فصول : 


الفصل وك : الشمس ف القرآن والِحٹ 
العلمي . وأھم ما یثبتہ الولف لی ھذا 
الفصل عو ان کلمة الله آکبر تطوف مع 
الُذان حول الکرۃ الاَژضیة بلا انقطاع إل 
یوم القیامة بفرض أن الاذان یستغرق اُرعة 
دقائق وأن الشمس تستغرق فی انتقاا من 
خط طول إلی الذي یلیه أریعة دقائق . ویتع 
سے الاّذان من بلدة لی أعری عدد! 
خط الطول الذي تقع عليه وغالباً ما یکون 
بد سن حر لد سا 
یڈن فیہا جمیعاً فی نفس الوقت وکذلك آکڑ 
من عدینة بین خطی طول متتالیین کا یشت 
کذلك ان الکعبة هي مرکز الاژض ۔ 


الفصل الٹانی : ظاھرة الظل وکسوف 
الس فی القرآت الکری۔ وسترض 
بلؤل ہنا الیات القرانیة ‏ مسععیاً 
بنفسوھا من کتب التفاسیر ال معتمدة کےا 
بشرح ظاھرتی الکسوف وا خسوف ۔ 
الفصل القالٹ : الکواکب السیارةۃ فی 
القرآن والبحث العلمی : بعد إیراد الآبات 
الني تذکر الکواکب وما أودع اللہ من أسرار 
نی عالم السموات -۔ یستعرض الوٌلف تاج 
ما توصل إليه البحث العلميی مسععیناً 
بالنکنولوجیا الحدیثة والامکانات اللمبارۃ التی 
استطاع بہا أُن بحدد حجم وسرعة الکواکب 
وكکذلك المسافة اتی تفصل بین الاژإّض 
وینہا .. ویدلل علی ما ني ذلك من إعجاز 
ونوافق مع آیات القرآن الکریم . 

الفصل الرابع : القمر بین العلم والقرآن : 
یستعرض ال ولف الآیات النیي وردت ف 
ذکرہ ویقابلھا بالمفاہم العلمیة الٹتی توصل 
إلیہا العلماء حدیيٹا؛ خاصة بعد زار 
الانسان للقمر ودراسته عن کٹب ؛ کا 
یستعرض حرکة القمر على مدار الشھر 
القمري وعلاقنہ بحساب الاام والسنین 
وتحدید مواقیت بعض العبادات . وکذلك 
علاقة القمر با مد وا حزر وآثر ذلك علىی 
نباطز سرع ہوران اض والتی اثیتہا 
العلماء ۔ 

الفصل احامس : ظاھرة الشھب والنیازكد 
بن العلم والقران وبشرح فيه الفاحم 
المغرافیة ٹم بستعرض الآیات القرانیة واراء 


امفسرین وپورد ما توصل إليه العلم ا حدیث 
فی ھذا الصدد مبینا حکمة وجود هنہ 
النیازك والشھب ووظیفتہا . 

ویتیع الولف نفس ال منہج فیما تبقی من 
الفصول مستعرضا آیات القرآان الکریم 
وتفسیر المفسرین واخر ما توصل إليه العلم 
الحدیث ف أواخر القرن العشرین مفسراً ما 
عجز العقل البشري عن تفسہت علل مر 
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الفصل السادس : کرویة الااٛضس ہین العلم 
والقران الکریم . 

الفصل السابع : دوران الازض بین العلم 


الفصل الٹامن : القرآن الکریم بدعو إلل 
دراسة التاریچ ا جیولوجي للاُرض ۔ 
الفصل التاسع : قش الأأض بین العلم 
والایمان . 

وفی نہایة الکتاب ثبت با لمراجع وکتب 
التفاسیر التی استعان بہا الموٌلف . کا اأورد 
فھرسا بالموضوعات . 

بل جن جار 

محضر ‏ عبدالعلمم عبدالرمن/الظواھر اخغرافیة بین 
العلم والقرآت .۔۔ جدة : الدار السعودیة لللٹر 
والنرزیع ء ٤١ھ‏ ْ--)۱۹۸ءم۔-- ۲٢٢‏ 
سس .: ٢٤٦‏ ےم 





ھذا الکتاب هو باکورة سلسلة العلم 
والقران وقد رکز ا ملف جھودہ لُابراز 


۰۰۴۷۱۷ 


إبداع ا خالق سبحانہ وتعا لی فی الکون من 
خلال النصوص القرآنیة وآخر ما توصل إليه 
العلم ا حدیث . مستعیناً۔ بتکنولوجیا أواخر 
القرن العشرین ۔ 

وا ملف فی مذا الکتاب یرس للدارِ 
أو الباحث فی علم ا حغرافیا منہجاً جدیداً 
یسميهہ ×× المنہج الامانں للدراسات 
ا حخرافیة > ٠‏ 


ویرتنکز ہذا ا منہج علی الدعائم التالیة :۔_ 
البحث عن عظاھر القدرة الالھیة فی 
جمیع امظاعر ا لمغرافیة اتی نلاحظھا مثٹل 
زحزحة القارات ؛ وغرس جذور ال جبال فی 
طبقة السیما < 510018 > اللینة حتی لا تحید 
اض ء ونی حرکة اللیل والنہار ؛ وفی رفع 
السموات بغیر اأعمدة پراھا البشر ‏ وفي 
الفصل بین الاء العذب الفرات وا ملح 
الاجاج ء وفي تسییر الفلك ؛ وف توزیع 
المعادن والذرات > وف دفع السحب وإثارۃ 
الریاح وإنزال الاُطار .. فی حرکة الشمس 
وتسخیرھا مصدرا للضوء وا حرارة والطاقة .۔ 
ف-ی ممدد الکون واستمرار خلق ا جرات 
والنجوم .. فی حمایتنا تحت القبة الزرقاء من 
الشھب والاشعة الکونیة ء فی تشریف اماء 
بقولہ تعالی ٭ل وکان عرشه علل اماء 4 وی 
قولهہ تعال ٭ل وجعلنا من لماء کل شيء 
س >. 

وحم فی کشف الطریق إل حقیقة 
الوجود للرد علىی اللحدین وا ادین وعبدۃ 


۲٢۰۰۲٢ 


الطبیعة ء وإزالةة غشاوۃة العناد عن عیون 
النکرین للیعث وآ اب 


سس وو سس 
الکل المطلق ون الملم مثل اللمزئیة اغحدودۃ 
ظوما أوتیم من العلم !لا فیا ی 
(الہرء۱۴٥م۸)‏ 
۔_ إثبات سبق القران الکریم لذکر کل ما 
وصلت إليه العلوم الحدیثٹة وما جاء علی 
لسان حمد منذ أربعة عشر قرناً امس 
الزمان فی بیثة ھی القسوۃ وھي العزل 
إلثبات التوافقیة بین منہجیة البحث 
العلمی ا مغرافی وہین اُسلوب القرآن الکرم 
ومنہجہ فی معالحة الظواہر الحغرافیة اس 
منطلق ان الظواھر ا جغرافیة صورة للکون .. 


فی من عمل اللہ .. والقرآان کلام 
2ہ ولا تعارض بین عمل اللہ وین کلام 
الله سبحانه ۰ 


۔ہ إثبات ان اللہ سبحانه وتعا ی بیجري إرادته 
فی الکون وفق القانون الإإلھي العام الأعظم 
للکون والذي اکتشفت علومنا ا حدیثة ختی 
القرن العشرین جزثیات بسیطة منه فقط . 
آما القانون الالھی العام الأعظم للکون 
نقسه .. فھو سر الأسرار وسیظل فی علم 
الله وحد٭* ۔ 


وِكکذلك یہدف ھذا ا منہج الایمای لل 
إیضاح ان القران الکریم والحدیث البوي 
الشریف بثان علی طلب العلم والانتفاع 


۰ 


ویفع الکتاب فی ستة فصول 
الفصل الأُل : الاُطار فی العلم والقران ۔ 
الفصل الغائی : ظاعرة :التوتر السطحي بین 


العلم والقرات . 

الفصل الغائث : القبة الزرقاء بین العلم 
والقران ۔ 

الفصل الرابع : المادة الکونیة الال بین 
العلم والقرات ۔ 

الفصل ا حامس : مدد الکون بین العلم 
والقرآن ۔ 

الفصل السادس : القانون الالھی العام 
الأعظم . 


وقد زود الکتاب بمجموعة من الصور 
الملونة الدقیقة للظواھر الجغرافیة والکونیة 
الوارد ذکرھا فی الکتاب . 

کا أثیت فی نہایة الکتاب قائمة بالمراجع 
اي استند الہا وكکذلك فهرسا 
للمحتویات ۔ 


جج ج١‏ 


رفزرقفے۔ محمود حمدي/الامتشراق واخلفیة 
الفكریة للصراع اخحضاري .۔۔ الدوحة : کاب 
الام راسة ال حام الشرعیة والشعون الدینیة ء 
٢٤‏ ھ - ۱۹۸۵م .مہ ۱٥۵١‏ .ص”صء 
0ر١١‏ سم ۔ 





ٹلا فصول عن الاستشراق وخحدد المفھوم 


الذي بدور حوله ا حدیث معرفاً الاستشراق 
بأئه الدراسات الغربیة التعلقة بالشرق 
الإلسلامی فی لغاتہ وادابہ وتاریخه وعقائدہ 
وتشریعاتهہ وحضارته بوجه عام . 


ففي الفصل ااژل یتنحدث عن نشاة 
الاستشراق وتطورہ ء وفیه یذکر دوافع الغرب 
ای تعلیم لغة الشرق ودراسة احواله وعاداتهہ 
وتقالیدہ ودیانته ۔ ویستند اللمولف لل مقولات 
المستشرقین أنفسھم فی ذلك الصدد . کا 
یعرّف بالمدارس اختلفة العی نشات ف أاوروبا 
می جات رای عون 
وأتجاہاتہم فی الفترۃ الال لظہور حرکة 
الاستشراق ۔ کا یبرز الولف جوانب 
التحالف بین الاستشراق وکل من الاستعمار 
والتبشیر ١‏ وکذلك ارتباط التبشیر بالحرکة 
التجاریة وفتح اسواق جدیدة لنتجات 
املصائم الاوروبیة فی البلاد الاسلامیة ومدی 
ما تفید به دراسة اللغة والعادات فی ذلك . 
ویذکر الموؤلف اُن قلة من المستشرقین الذین 
اہتموا بالدراسات الشرقیة بہدف خدمة 


العلم ۔ 


الفصل الغانيی : وجاء بعنوان المستشرقون 
وموقفھم من الإاسلام ٠٢‏ وفیہ یستعرض 
الف مواقف ال مستشرقین اہ الاسلام 
ومدی التزامھم بالروح العلمیة الموضوعیة ء 
کیا یتعرض ل مناہھجھم فی الدراسة وکذلك 
اعماضم ومنجزاتہم . ویذکر المؤلف ان من 


١‏ - التدرپس ا جامعی حیث فتحوا أُقساماً 
فی جامعات اُوروہا للدراسات الشرقیة . 

٢‏ جع اخطوطات وفھرستہا ۔ 

. التحقیق والنشر‎ - ٣ 

٤‏ ۔ الئٹرجمحة ھن العربیة إلی اللغات 
الاوروبیة . 

٥‏ _۔ التألیف فی شتی الات الدراسات 
العربیة والإاسلامیة . 

الفصل القالٹ : وھو بعنوان موقفنا من 
الائستشراق . یوکد فیهہ الؤلف ان 
الاتشراق انما ہو حرکة فکریة عائلة 
تستہدفنا وتستہدف عقیدتنا ولغتنا وتراثنا 
وتارجخنا وأنہ لزاماً علینا أُن نہ بہا وندرسھا 
وأن نکون علىی مستوی ممائل من الوعی 
والیقظة للرد علىی أي افتراء أو مجوم أو 
انحراف مس عقیدتنا وترائنا . ویفترض فی 
ذلك الصدد بعض الافکار الي تساعد علی 
الوصول لی ذلك افدف وھي : 

. إنشاء موسوعة للرد علىی المستشرقین‎ -١ 
إنشاء مؤسسة إسلامیة علمیة عالمیة ۔‎ ٢ 
۔-۔ إنشاء دائرۃ معارف إسلامیة جیدة ۔‎ ٣ 
۔۔ إنشاء جھاز عا می للدعوة الإإسلامیة ۔‎ ٤ 
ے عمل ترجمة إسلامیة لمعانی القرآان‎ ٥٭‎ 
: الکریم‎ 

٦‏ ۔۔ تنقیة الٹراث الإاسلامی ۔ 

۷_ الحضور الإاسلامی فی الغرب . 


۳َ 


۸ ۔-۔ اخوار مع المستشرقین المعتدلین . 


۹ ۔ إنشاء دار نشر إسلامیة عالیة . 
جا جز 


اخالدي ؛ صلاح عبدالغتاح /نظریة التصریر الفنی 
عند سید قطب .۔ عمان : دار الفرقان 
۳٣۰ھ‏ ۱۹۸۳ء .۔- ٠٤٠٤‏ ص٢٤۲٢‏ 


سم . 





موٌلفات سید قطب ء؛ وھذا الکتاب ہو 
اح الثانی من رساله ماجستیر وفيه پہیں 
نظریة سید قطب اف التصوبر الضیي ىٍِ 
القران والذي یعتبر بلاشك رائدا دہ 
النظریة الحمالیة ۔ 

ویقع الکتاب فی ثلاثة آبواب : 
الباب الال : من أربعة فصول . 
الغص الال : یتحدث فيه عن ا مراحل انی 
مر بہا رکب التذوق الادبی هذا الحمال الفئی 
الذي بے قاريِء القران ۔ 


الفصل الغالی : التصویر لی الشعر العري . 


اویسایر فيه ا ولف تطور التصویر فی الشعر 


العرنی ابتداءاً من العصر ا جاھل حتی العص 
العباسی مرورا بصدر الاسلام والعصر 
الامويی ۰ 


الفصل الٹالٹ : بنتقل فیه إل موا 
التصویر عند سید قطب فی نٹھ وشعرہ والتی 
أآدت بە إل نظریة التصویر الفٹی فی القران : 
الفصل الرابع : مصطلحات فیة بعرف فم 


الؤلف ببعض المصطلحات الفنیة یشرح 
مفاھیمھا ۔ 

الباب الغالي : وفیہ فصلین . 

الفصل الال : بتحدث فیه عن سید قطب 
کرائد لنظریة التصوہر 

الفصل الٹانیي : غصائضن التصویر الفنی فی 
القرآن ویستعرض فیە ألوان التخیل والتجسم 
ٹم التناسق الفتی وخلص إلی استعراض افاق 
اتناسق الفنی ف القرآن ۔ 

الفصل القالث : اآفاق التصویر الفنی فی 
القران : اوفیه ایستعرض الصور الواردة في 
القران للمعانی والحالات وا حوادث العی أبدع 
سید قطب فی تصویرھا . 


الباب الفالٹ : من خخة فصول . 
الفصل الال : مقارنة بین الظلال 


والتصویر ۔ 

الفصل الٹاليی : فضل التعبیر بالتصویر 
الفصل ال فالث : بین الاعجاز والتصویر . 
الفصل الرابع : أثر نظریة التصویر الفنی في 
الدراسات القرائیة ا معاصرق ۔ 

الفصل اخامس : تقوعم نظریة التصویر 


الفني ء وھنا یورد الولف الملاحظات التي 


٠‏ سوات 
من عمر زز ال مسلم المعاصر > 
بمناسبة مرور عشر سنوات على صدور العدد الافتاحي من الجلة 
سوف یصدر العدد القادم (رقم )٠٥٤‏ عشیٹة اللہ کعدد متاز 
یعضمن مستخلصات لکافة الأُحاث العی نشرت فی السنوات العشر 
اڑل من عمر ا جلة ؛ وعددھا ۲۳۳ بثاً ء بالاضافة إلی فھرس ال جلد 
العاشر والکشاف التحلیل لمواد ا جلة ف-ی عشر سنوات . 















تصدر عن وحدة المعلومات التابعة للندوۃ العالیة 
لا!: ۰ ۱ 7 ۱ ب2الاسلام ے٤‏ 
ہ معحالحوادرث 
٭ مترتمرات 








ہ دورییاٹت 
ٗ‌ اٰ٘طروحات 
سر 
٠‏ صدرحدیٹا للمشترکین فقط 


الناشر : دار الیحوث العلمیة 
ص. ب (۴۸۵۷) الصفاء ۔- کویت ۔- ت ٣١٤٤٢٤٠٢‏ 





٥ (‏ دینار کویتي للافراد ٠۰١‏ دینار کویتي للھیئات ٠‏ سنویا ء جمیع انحاء العالم ء خالص البرید ) 
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ٰ ۱ الۓة العاشرۃ 
ج- العدد ٠٤‏ 





عدد متاز 
ب+ اللم العاصر فی عشر سوات 
پر مستخلعات البحوث خلال عشر سنوات 


فھارس رکشافات تحلیلیة 





اادے ا ھا 
ٌ ے 7 : 
ےم انعاےس 
كَلد صلی تکررة 
تعتالج شوُون الحَيَاۃ المَامَِ 
می الش يک الانلامی> 











العاشرۃ 
٠‏ 
.۰ )۱١١ھ‏ سو ٤5م‏ 
ایا 26 صاحب الاستیاز 
اخجة اکویر وبیٹیس الع بے امڑوات ہے 
الد کتررجال١الں‏ عطيه 


مرلسلات الخرہیں : 
۸۵ ھ۰۹ ھ6 .-0 
4 9 ۸۶۰۱۹۰ م۵ 56۰ 
-٥9١: 4٥۵6‏ ء؛4'6 ۲618 ,25 
٢()06046‏ 1450 





چا مم ث٠‏ 
صرب : ٢۲۸08۵‏ لصف - 
تثٹوت ؛ ٦4۱٤٤۰‏ - برقی؛ کا شف 


ٹسقددفق 

لبنان 

تلامارلت 

السعودیة ریال 
سریٹیا ٠.٠‏ برت 


السردان .فرشا 
توف ٭,١‏ دھنار 
الیم ۱۰١‏ ال 
امرہیکا ٦‏ دولازات 
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0‪ 0111 
عزویق 


ا٭حرھ: 
"ء×ٴ 


السلم المعاصر فی عشر سنوات 


_۔ من عجائب ھذا الزمان أُن تسعمر جلة کا مسلم الما ۱ نتظم عث 
830 تستمر مسلم ا لمعاصر فی الصدور ال منتظم عدر 
۔۔ وہزداد العجب ۔۔ أو لعله یزول حسہا ینظر الناظر -۔ إذا علمت ان ا جلة لیس بہا 
وک ہو ا ا تہ کثیر ء وأن حکومة من ا حکومات 
و شخصیة من الشخصیات الموسرة تفکر یوما نی دعمھا بالما ما 
کر کر سے لم تفکر یوما نی ل رضم کاںق ما ینفق علی 
۔۔ وہزداد العجب ۔ او لعله یزول ۔۔۔ إذا علمت ان ما یوزع عل سبیل الاھداء اأضعاف 
ما یوزع عن طریق البیع او الاشتراك ء ون ما یوزع عن طریق البیع بحقق خسارۃ للمجلة 
ذ ان تکلفتہا أعلی من سعر بیعھا .. 
تقدیر القراء ھا وحاجتہم إلیبا ء وما قررِہ بعض الجامعات العوپیة من اعتبارھا مجلة 
وسد مت مہ سر وت شید واج انتا ۱ تم 
ترقیتہم فی سلم الاستاذیة ۔ یه بیو و و 
۔ وھذا الکسب وذاك ما تعتز بە اجلة ویدفعھا إِل ال اُداء رسالتہا وا مفابرة 
ا ا تعتز ویدفعھا ٍل الاضرار علی آداء رسالتہا واظثابرة رغم 
موی کی یا مال فان سا 
قلة الانتاج الجیدٴالذي یصلح للنشر وفقاً للمقابیس الٹی وضعتا اخلة ء 
چ و دو یھ ار الفکريی حول ما یکتبه غیعم مما خخائفت: 
ا یہم ء رغم ان معظم القضایا الني تطرحھا اغلة تشاجة إل الاثرزاء عن طریق اخوار ؛ 
نہا بطبیعتہا یما تختلف فیە الآراء وختاج إِل اتمحیصس والانضاج ۔ ا 


ٰ ۔۔ وقد تسبب ہذا الفتور فی بقاء بعض القضایا المامة مطروحة للنقاش غترۃ طوپلة دوق 
ز حم مما جعل بعض الاآفاضل یقولون : وم ا حسم ؟ لعل القضیة لم تتضج بعد 






و للحسخء وائیں من واجب ا جلة حسم القضایا بل یکفیہا إثارتها وإتاحة الفرصة للحوار 
خوفا ۰ ٠‏ 
ونقولَ ھا یدعونا ال استصجال ا حسم ہو ان بعض القضایا یتأاجل طرحھا 
انتظارا حم قظاھا ُعری أساسیة وأولیة بالنسبة فا ولا یعنی ا حسم علىی کل حال 


اتقالِ باب اخریع ایا : ك الاطظعتان لعرض القضایا 
نصب أعیننا الالتزام بالموضوعیة والاھیام بالمنہجیة .. 


جا جار جا 
۔۔۔ یکنا تبسیطاً للموضوع ان نرد اہتؾامات ا جلة فی الفترة السابقة إلل قضیة أساسیة 
ذات عدة مداخل ... 
-_ ھا القحیة نی العافرط اق امشدت اف یا وا 
__ وأما المداخحل فھی الاجتہاد ء والعظیر ء والأٔلمة .. 
أُ اقدطرعت و میڈ عددھا فی مسألة الاجتباد لا فروع الفقه فحسب 


ورغم اعتراض البعض ف أُول سی نت آسربہ الافتتاحی ‏ 
وعزام فی ٢‏ وکال فی ۸) إلا ان الاتجاہ قد تآید وتأکد فی عدٴةبحوث تالیة ( وصفی فی 
۲ والقرضاوي فی ٢‏ ۔- ٦ء‏ وعثان ف-ي ٥٥۱٦‏ ٦ء‏ وعویس فی ٦٦٣٦‏ والموا ي ٤:‏ 
والفاروقی فی ۹ ء وجابر فی ١۱ء‏ ١۱ء‏ وأتاي فی ۲۸ ؛ ۳۷ء ومعین الدین فی ۳۹) 
بل وتطرق البحث إلی امور یعتبرھا البعض ذات حساسیة خاصة کموضوع السنة غیر 
التشریعیة ( العوا فی الافتتاحی ء والاشقر فی )٣١‏ وکموضوع تقنین الشریعة ( عطبیة 
يف ١‏ ۲٢۱)۔.‏ 
غیر ان الموضوع عموماً لم یتحرك کت بعد تقریرہ من ناحیة ا بدا ء باستثناء القلیل ما 
کتب فی منہج تطویر اُصول الفقه والاجتہاد ( جعفر فی ٥‏ ء وعطیة فی ٦ء ٢٢٢۷‏ ۔- 
٥ء ٣‏ وا مبارك فی ۱۳ء وحیی الدین فی ۳۸ے وا لجمالی فی ۳۹ء وسردار فی ۳۹) 
وھذا علی الرغم من معاودة طرح ال موضوع من زوایاہ انختلفة فی عدة کلمات افتتاحیة ۔ 

پسی۔ ہپ وس سی ہس سی سو سوہ رتو وف 
نظریة عامة للاسلام توّديی اأغراضاً ثاالة : 
أُوغا داد کو قد فی قظہت عمق وو سے تروص 


الأُمکام الفرعیة والتفاصیل ء ۱ 

وانیہا : ان تکون بیانا لتعریف غیر المسلمین بالاسلام فی کلیاته ‏ 

والٹھا : اُن تکون۔میثاقاً للمسلمین ینطلقون من عبادثه التفق علیہا لبناء ۔حضارتہم 
المعاصرق ۔۔. 


ورغم ا حاولات الجیدة التی نشرتہا انجحلة (ٴ مقداد فی ۷ء وآبو السعود فی ۹ء البارك فی 
٤ء‏ ١۱ء‏ واسحق ف-ي ١۱ء‏ وآبو ریدة فی ۲٢‏ ء والفاروقی لی ۲۷ء وا جار في ٣۳ء‏ 
وبیان انجلس الئوروفی فی ٦٢‏ ء )٣٣‏ إلا أن ہذہ ا حاولات غیر کافیة خاصة لتحقیق 
الغرض الال ؛ ولعل جھداً جماعیاً لو بذل فی ھذا السبیل یخرج لنا بالنظریة العامة التي 
تحقی عذہ الأخراض الثلائة . 
ج ۔۔ ونظن ان حظ المدخل الثالٹ ۔۔ وعھو أُسلمة ا معرفة سے کان اأوفر من ال مدخلین 
السابہقین ۔ 
فقد حظیت الفکرة بدراسة مسهبة من کل من أبو سلیمان فی ۳۱ ء والفاروقی فی 
١‏ ۔ ۳٣۳‏ ء ۳٣‏ ء وغازي فی ۳٣‏ ء وقاضی م-ي ٢٣٥٠ء‏ وسردار فی ۳۹ . 
۔ کا حظیت تطبیقاعہا فی العلوم ا ختلفة بدراسات مسھبة كذلك ؛ من ذلك علی سبیل 
ا مال ۔ 
پی العلوم التعجرھییة : النجار ف-ي ٦‏ ء وصدیقی فی ۱۷ء ۱۸ء وخلیل فی ٢٦ء‏ وعحرم 
فی ٢۲ء‏ وصقر فی ٢۲ء‏ وغنم فی .۳٣‏ 
وفی الطب : الکیلانی فی ٢٢ء ٢٢‏ ء والصیاد فی ٢۲ء‏ ۳۸ء وآبو غدة فی ۲۸ء 
٥ء‏ وشرف الدین فی ۳۱ء وحتحوت لپٍي ۳٣‏ 
وی علم النفس : بدري فی ١ ٠٢‏ ٦۱ء‏ ۳۲ ء وحامد ف-ي ۱۸ء وعبدالشھید فی ۱۹ء 
وسولیفان فی ۲٢‏ ء وظباء فی ۲۹ ء والطیب فی ۳۲ ء والقعید فی ۳٣‏ ء وابو القاسم فی 
۳۸ 
وفی تففسیر العاریخ : علیل فی الاقتتاحی ٤٤٤٤٤‏ ۰ ۳۲ ء وکال فی ۳ ء ومصلوح ف ۷ء 
فی ۷ء وعویس فی ۱۳۔. 

الأعلام : خلیف فی ۸ ء ونحیب فی ۸ء والرکابی فی ١٠ء‏ وعرفة فی ١٠ء‏ وآبو انجد 
فيِ ۱۹ء وکامل في ۲ 
وی الفعوت : : جعفر فی ۱۱ء والفاروقی فی ۲٢‏ ۔- ٢٢ء‏ ٣۳ء‏ ولیاء ي ۲۹ء 


آنا الاقتصناذ : فقد تال حظاً وافً من الیحٹ ف الاعداد ٢ ٤‏ ٥ء‏ ۸ء ٦٤٢۹‏ -- 
۸ اک ا 


فکتب فی النظوهة ابو آلسعود فی ٤‏ ؛ وصدیقی فی ۳۸ء وشحالة فی ١۱ء‏ ۱۷ 
۱۷" ٢۲٣۲ء‏ ۲۹ء وعبدہ فی ۹ ء والزیقا فی ۱١‏ ۔۔ ۱۷ء واسحق پی ۲۲ 
چشت ہس ام ہے قتت 


کا تب ق النظام عفر فی ٥ء‏ وشہا فی ٥١‏ -۔۔ ١۱ء‏ وقحف فی ۰ء وا جارحی فغ 
٠ۃ‏ وعبدالمنان فی ۳۷ ء؛ وصقر فی ٢٢ء‏ وعبدالسلام فی ٢۔‏ 
أما الصارف فقد کتب فا النجار فی ۸ ۰۰ >وعبدالرسول في ۱۸ء وصدیقی ؤ 
۹ء وبدوي ف- ۲۱ء ووہبة پی ٦٢‏ ۔ ۲۸ ؛ وعطیة فی ۲۷ ۳٣۸:‏ واخطی 
فيٍ ۲۷ء وابو السعود في ۲۸ ء والزرقا فی ۳۱ء وامصري لی ۳۲ء وندوة ایکون غ 
۳ء وبودوفتش ف-ٍ ٣۳ء‏ والامین ف-یي ۳٣‏ وحمدیي فی ٣۳ء‏ وحود فی ۳٣‏ 
والانصاري فی ۳۷ ء واللجنة الباکستانیة فی ۲۸ . 
۔ وا تتبع حرکة البنوك الاسلامیة علىی وجه المخصوص یشعر بالتأئیر الواضح التبادل بیز 
کتابات ا جلة والممارسة سس ٤‏ فکما ان ا ممارسة قد فتحت اآفاقاً جدیدة للبحث : 
کكکذلك کان للأبحاٹ الٹی تنشرھا انجلة أثر فی الممارسة العملیة للبنوك الاسلامیة ۔ 

کا مات تو کت الممھد العالی للفکر 
الإاسلامی جھدہ فی ھذا السبیل ء وقام متعاونا فی ذلع مع الجامعة الإاسلامیة لی اسلام 
آباد بتنظم مور خاص غذہ السآأَلة ‏ ھذا إل جانب الؤقمرات التی عقدتہا بعض 
ا جامعات واطیعات العلمیة لفرع بعیله من فروع المعرفة کالاقتصاد والتعلم 2 
النفس .. اح ۔ 

جر جو جار 


ول جانب قضیة ا معاصرة بمداخلھا الثٹلاثة ء کان لاد جلة اللسلم المعاصر من الاہتاہ 
مجالین اساسیین لقضیة المعاصر ہما مجال ا حرکة الاسلامیة ویمال الأبحاث الیدائیة .. 
جو جلہ جلٌ 

ما مال الکتابات ا خرکیة ء فلم بحظ با بستحقہ من عنایة ‏ وہیدو ان الانتاج الفکری 
فی ہذا ا مال ضعیف ونادر ء أو ان أصحابه یؤٹرون ابقاءہ فی نطاق تنظہماعتہم ا حرکیا 
حرصاً علىی السریة التی اضطرت إلیہا معظم التنظیمات نتیجة الاضطھادات التلاحقا 
ھا ۔ 

وأیا کان السبب ء فمن الواضح آأنہ لم تتکون بعد نظریة عامة للحرکة الاسلامیة ء وك 
کانت: فی سییلھا إلی التبلور ء وقد تناولت ا جلة من حین لآخر قضایا حرکیة حامة کانت 
فی معظمھا سباقة إلی بٹھا ء وہالامکان أُن نتصور ۔۔ من مجموع ھذہ الکتابات ۔ 


ہدایة محاولات للنظریة العامة للحرکة الإاسلامیة : 
زمن خصائص ا ركة کتب الطیب فی العدد الافتتاحی ۔ 
وعن منہج ا حركة :کتب ادریس فی ۱۳ء ۱۸ء وعطیة فی ٢۲٢ ١٢٢‏ ء وعویس لپ 
۲ء والتعلیقات عليه فی ۳٣ ۳٣‏ ۳۷۔ 
وعن عیادین العمل کتب عطیة ف-ي ۳٣ء .٥ ٢٤‏ 
وعرضت نہماذج للنہضة الإتسلشمیة ( بدیع الزمان لی ۰٠ء‏ والمودودي ف-ي ۳۱ء وشریسعی 
ضقض ٣٣)۔.‏ 
وعن تقییم ا حرکة بصورة عامة نشرت عدة ابحاث : عطیة فی ۱۱ء وصدیقی نپ ١۱ء‏ 
۹ء ومراد فی ۳٣‏ ۔ 
کا تناولت عدة کلمات افتتاحیة نواح خاصة من الحرکة بشکل موجز : عطیة ف-ي ١١ء‏ 
۸١ے‏ .٣ے‏ ا٢٢‏ ۲۹١٢ی‏ ١٣ب‏ ٣٣ب‏ ۳۵ے 
وتناولت کتابات أخری مسهبة نواح محددة : عماد عن کتابة تاریخ ا حرکة پيی ۲۷ء 
وجلبی عن النقد الذاتی فی ۲۸ ء ونحرم عن ا موقف من الري الآخر فی ۲۹ ء وعزام عن 
حرکات الشباب ففٍي ٤‏ ء وکامل عن اغتراب الشباب فضي ۳٣‏ ء وحیي الدین وصقر عن 
ثقافة الشباب ف-ي ۳۷ء والقرضاوي عن الغلو فی التکفیر فی ۹ ء وعحرم عن العنف في 
٥‏ . 
وحظیت قضیة الیسار الإاسلامی بعنایة خاصة نی الاعداد الافتتاحی ؛ ۱۱٢١٠١ ٠۳‏ 
گا ماب ۹ ہب ۷۰ے 
کا حظی ا مستقبل بدراستین : عطیة في ۱۲ء وسدار في ۱۹ ۔ 
جا ہر 
أُما فی ممال الاَبحاث ا میدانیة ء فما زالت ا جلة متخلفة ء ونرجو اُن یتجاوب معنا الکعاب 
کل فی اختصاصه لسد ہذا العجز الواضح فی أداء ا جحلة رسالتہا الاصلاحیة . 
الوھمکم 
فھذہ مجلتکم فی عشر سنوات ؛ با ھا وما علیہا ... 
وإذا رجعنا إل الاھداف البی رہمتہا ا جلة لنفسھا : والتوقعات وردود الفعل التی 
احاطت بظھورھا ( عطیة ء وحبی الدین ء وعثان فی الافتتاحی ء وعطیة يپ )٢‏ وال 
الندوة التي راجعت فیہا انجلة مسوتا (العدد ۳۰) نشعر بثقل التبحة والحاجة لی . 
الاعواوں فھل ۔من معین ..۔؟ 7۲ - 
ٰ مال الدین عطة 


اتب ' وق 


۱ 3 الف ارف العا.ة 


نو یمان عبداخمیل- 
سلامیة ا معرفة 
یں ۸ : ٭ر ۱۰۰۷۷) صاص 
۰۹ 2 ۱ 
یشیر الکاتب فی ہدایة بحثہ قضیة إسلامیة 
معرفۃ ء ون ارہ ہیں ٹیر .-- 
لاشك ۔۔ لدینا قضیة تخلفَ ِب 





جی۔ اود مو وک اھ 
لامکانات ا مادیة آٗ او البشریة ط ینقصھا 
لتاریخ ون العجارب العی نحت فہہا أمتنا إلی 
قلید الغرب في حاولة التقدم قد باءەت 
الفشل فی ترکیا ومصر . 

وتحت عتوان × کیف بدأت آزمة 
لمعرفة > یتحدث الکاتب عن کیف عني 
الام بیناء کیان الائة على ساس سلم 
بن العرفة وأن الغرب لم یتمکن من 
لنہوض والوقوف فی وجه الإللام الذي 
قتحمه علی ید العائیین إلا' عندما ا ماع 
لتنوپر ف‌ کیانه ؛ ویتساءل اللکاتب این 
زھبت تلك القدرة والطاقة والتالق والبادرۃ 
انطلاقة الفکر وحسن ا اخذ الذي عرفته 
لئ٥ة‏ الإالامیة ؟ وەجیب : أُن الأ٣باب‏ 
اضحة جلیة ؛ أوھا انفصام القیادة إلٰ 


لكکریة ‏ وسیامتیة ؛ وأن ھتاك معرکكة ھامة: 


جرت وقائعھا فی العصور النأحرة ھي علاقة 


لعقل بالنقل فق آصو المرفة والثقافة ' 


اخضارۃ الإلامیۂ؛ >٤‏ وأن آزمة الفکر 


ہم 
' 


ل0ی 


اعقافی والحضاري ء وأن الناظر پان مان 


الاسلامی العاصرة تکمن فی طبیعة مہاج 
الدراسة الإإلْلامیة التی انترکز یی علوم 


ا النصوص واللغةٴ والمغون الفقَهّیة 'الموروٹة ۔ 


ویری الکاتب أن اس الاضاحح 
الفکري الإسلامی تکمن فی ما بل : 
١‏ - تصحح علاقة العقل بالوحی فی 


الفکر ۔ 


٢‏ ۔ إعادة رسم وفھم مجال ا لمعرفة والاجتہاد 


دید الفقيه فی الصورة ا جحدیدة للمعرفة 
"ا او بین الاجتہاد والافتاء فی الفکر 


الاسلائی ٴامعاصر ۔ 
٣۳‏ -۔ إعادة بناء خعطلة منہج ال تربیة والتعلم 
الإلسلامی بحیث ہي إزدواجیة العرفة 
العقلیة والاجماعیة والذبذبة القانونیة 
وازدواجیةالقیادة السیاسیة والفکریة . 

ات 


إِن الشوری 
لیست الدیقراطیة رغم أُنہا عہدف إ لی اختیار 
وانتشار القیادات والوصول إ ی القرارات التي 
یقبل بہا ویساندھا جمھور الاّة ۔ وعن الدین 
والدولة وا خلافة یقول ان الامر انتہی بالعدو 
ان بلغ غایته فی صفوف کثیر منا بدعوی 
تمجید الاسلام کٹراث وقبولهہ کمسلمات 
غیبیة تتجاھل توجھاتہ الاجاعیة لملا بعد 
ذلك فکرہ ولیه بمفاہم الاسععلاء والعنصریة 
والقومیة والتنظیمات * العلمائیة والیساںة 
ا منافیة ‏ لاڑإسلام وغایات . الاسلام وبادلہ 


وموشاا می بد ہے ڈرال جا 5 


المعارف العامة 


انی ء زین العابدین 

نظرة إسلافہة لی الاعلام 

۴: اع. ٤: ١١‏ /۷۳۹۷) ص|ص 
.۷٦۹ ۳٣‏ 


یقرر الباحث أن لااإسلام نظریة کاملة لي 
'علام والعلاقات الانسانیة ء ھا مضموتہا 
کل وخصائصپا الفصلةء أُما عن 
ضمون الکل فیستشھد بایات من القرآن 
کریم والعی نزلت بعد انتقال الدعوۃ 
ملامیة من الطور ‏ السري لی الطور 
علني . فالعلن ہو منہج الوحی وأسلوبه فی 
نطاب الناس ونشر ا حقائق . والوحی هو 
با العظیم ہے عم پتساءلون عن ا 
عظیِ الذدي ھم فیہ مختطفوت کہ والانباء أي 
لام بکلام اللہ عو وظیفة الأنبیاء 
لرسل . کذلك فان الحق ہو مضمون 
رسالة ہل وبا حق آنزلناہ وبا خق نزل کہ 
(صر البحث مخحصائص النظریة الاعلایة 
سلاہمیة لی النقاط التالیة : 
لأً : الوسیلة : على ال مسلمین ان یستفیدوا 
نجزات العصر الحدیث: من 7 
(علامیة مغل الاذاعة والتلفزیون وا 
رکالالے الأنباء والصحافٰة والطباعة ود 
ان مناپر ال ساجد وقاعات الدرس . کا 
بب تبیہ االکوادر ' الاسلامیة القادرة عل 
رر یہ ۱ 


٤ وقواعدہ‎ 


ثانیاً : الد مل : ویقسمہ ال شعبتین الال 
الحاذبیة وا مال وهي إحدی المداخل ل 
نفوس الناس ومفاتیح عقوغم وأفکارھم . 
والثانیة می مشارکة . النای ومھم ۔ 
ومشاکلھم وعاولۃ تقتم اخلول عم 

ثالثاً : الاصال : وھو جھد الانسان 
بہدف [نشاء صلة بالاس على أساس 
عقائدي . ویعتبر حسن الاتصال من أُقوی 
وأنجبح اخطط الاعلامیة . رابعاً : الظھور 
اإاعلامی  :‏ ویقوم الظھور الاعلامی 
الإسلامی علىی حقیقة کلیة أساسیة نزل بہا 
القرآن الکریم ہے هو الذدي أرسل رسوله 
باغدی ودین اخق لیظھرہ علىی الدین 
کله 4> خامسا : إذاعة ا حقیقة فی بانہا : 
مع إختیار الأوقات المناسہة لتصل إل عقول 
وقلوب الناس 

سادسأاً: آبعد من الواقع الفرصة 
المفتوحة : من خصائص الاعلام الإاسلامی 
مخاطبة السلوك الانسافی على أساس 
<( الفرصة اللمفتوحة > ۔ ۱ 
سابعاً: اإشتخدام الؤْق للوسائل 
اخقدمة : رعا بلفظ من قول إلا لدیه 
رقیب عتید > فالانسان محاسب على کل ما 
یتلفظ بہ قلینظر ماذا یبقول . 

ثامٰاً : العلاقات الإانسائیة : بھلم فا 
شروط وقواعد وعلم مستقل وعل اللتصدین 
تاوعلام اانلامی_ الأعد' بجوانب ھذا مم 


صلاع فی 


۲ 


ل٦‏ 
دیھی محمد معون ‏ ے 
ٹس الپشاشیة للظطم رمترجم عن 
( زۃ ) ۱ 

٤‏ : ۳ )۱۳۹۹/۹:۱) اص 
"ا إ۳ س ھ. ع ۰۸ 

ہ٢٢‎ ٣٢ صص‎ )/٤ 

یتجہ کثیر من الغربیین لی ان الآراء 
دینیة بالنسبة للکون ‏ واصله ومصیی ء 
خعاصة مصیر الانسان ؛ ومنزلة القم فی 
عیاته ء تتعارض مع الرؤیة العلمیة للکون ء 
پالالی فلا خیار فی رفضھا وقبول الملسلمات 
لعلمیة القائمة علی حقائق ملموسة وتجریب 
طلمی ء ذلك أُن الادیان تقوم علىی ساس 
مصادر مشکوك فی أمرھا مثل الوحي ۔ 

وھذا الوقف فی الفلسفة العلمیة 
معاصرۃ ء لا یتجہ إلٰی الاسلام فحسب بل 
بستوعب النظرة الدینیة کلھا “سماویة کانت 
أو وضعیة . ذلك ان جمیع هذہ ا لمعتقدات 
تحتوي على أقوال خاطئعة فیما یتعلق بالکون 
اُصله ومصیر الانسان ۔ 

ونقطة اخطاً نی ہذا النقد من وجھهة 
النظر الاسلامیة ھی التعممِ لأنم یسوي بین 
التراث الدینی للإآنسان بکل آساطیو 
وشطحانہ وہین الإسلام باعتبارہ الدین الاخی 
الخاتم ‏ ولن یدھشنا نحن ا مسلمین د۔حض 
ما ہو نتاج الحدس الائسانی بواسطة 
اللاکتشافات العلمٰیة ۰ ولن تفسر الانسائیة 
شیا إٰذا انھتسح تیار الاکتشافات العلمیة 
جیع تلك الآثار البالیة 'احطاء الانسان 
اج 


وہہ 


"‌٣؛‎ 


المعارف الحامة 


إن السلم یدرك أنہ یؤسن بالإسلام لٹ 
الام ہو الحقیقة التی تنبع من ا خالق 
ذاته ء الذيی ہو مصدر جمیع الحقائق ‏ 
ولیس کنتیجة لرد فعله العاطفي أو الوائعی 
لوضعہ فی الکون او کنتیجة لکون العقوی 
قیمة مستحبة ۔ إن النظریات الاجتاعیة التی 
تتحدث عن اُصل الادیان مثل الحخوف 
البدائی والرھهبة من قوی الطبیعة الخغامضة 
وتجسید تلك القوی أُو نظریات علم الس 


التعلقة بالدین ء مثل صورۃ الا التی یم 


تجسیدھا فی اللہ لا تنطبق علی المسلمین ء إن 
السلم لا یحثٹ عن شيء مہديء لیقلل 
من مخاوفه أو یشرح الأشیاء ء ولکنە یؤن 
إماناً قوباً با حقیقة العظمی ء حقیقة اللہ 
والتوحید بھ . 

لقد “انہار الدین فی الغرب عندما اصطدم 
بالعلم لاّہاب تتعلق بالدین الغرلی ء 
وبالظطروف التاریخیة لنہضته العلمیة ؛ وادا 
حدث ذلك فی البلدان المسلمة فلن یکون 
بسبب وجود صراع آساسیي بین الإسلام 
والعلم فلا یوجد اُساساً ذلك الصراع ولکن 
بسبب وقوع القیادة الفكریة الاسلامیة 
للمائة عام ا ماضیة ثي أیدي الغربیین ۔ 
إن الام فقط هو الذي بستطیع نم 
الافتراضات السابقة للعلم ون یقدم سام 
صلباً للدشاط العلمی ء إن الالسلام فقط مم 
الذيی یقدر علی تسیق جیع الأنغعط 
الائسائیة ء مما فی ذلكٴ الٌسصطة العلپب 
والفلسفیة ۳ والفتیق ۰ والاقتصادیة 
والسیاسیة وی القیفةٴ فإٰن کل لشاط ف 


امعارف العامة 


الاسلام یعغبر عبادة اللہ لو آأنہ کان یتم أداؤہ 
دحقیی ا حدف الذي خلق الانسان من 
املہ ء وھو أن یکون خلیفة لے فی اض ؛ 
بھذا اللفھوم للعمل لا یوجد فی الواقع ا 
مبرر للصدام بین العلم والاسلام . إت العلم 
هو تنظم للمعرفة الانسانیة ولیس تنظیما 
لعالم ء وہذلك فھو لا یفغرض علینا أیة رؤیة 
معيںة للکون ۔. ان الادیة والحتمیة ‏ 
وا مثالیة . وغیر ذلك من ا۔لمذاھب تعد 
نلسفات فیما وراء العلم ء ولا تتبع من العلم 
بطریقة منطقیة . 

رانا کان العلم یستطیع تنظیم العرفة 
الاسانیة عن طریق تجڑزئتہا إلی موضوعات 
حل بحث وا افتراضات حل اثبات فإن 
ئضيیة الأَلوہیة بعیدة عن عتناولهء إن 
ا حقیقة البسیطة ھی أُن الانسان إذا توصل 
مل إثبات وجود اللہ ء فإنه یکون قد عیبر عن 
اللہ من خلال تصورہ هو ء وإن الدارس 
الذي بیجب أُن نتعلمه جیدا ھو أُننا بجب ان 
لا نحاول السعی وراء اثباتات لوجود اللہ فیپ 
نطاق العرفة الانسانیة ء ألیست آیات اللہ 
کافیة للیٹر ؟ 

إن الرؤیة الإاسلامیة للعلم تععليه القدرة علی 
تصنیف العرفة الانسائیة تفاریق وأجزاء أما 
لرؤیة الکاملة للع م. غانہا خارج نطاقه 
والعقل المسللم ینبغی ان یلتزم بأساسیات 
نإذا کان. العقل بطلفة غائة یستطیح ان 
ناش صغقق محمد کرسول أو یرف ۔دعوا 


فی الرسالة قبق اُن؛ یدخل إل الاسلام ء فإنه, 


عندما یسلم لا ملك مطلقاً الحق ف ھذ 
المناقشة . وعندما لا یکون الٹيء قابا 
للملاحظة فإِئه یکون موضوعاً لا شأن للعد 
به ء وکل ما هو من عا م الغیب ییثٹل حقیة 
إسلامیة مؤکدة ولکن لیس عن طریق العق 
والعلم واھا عن طریق الوحی والإآبمان ۔ 
ُما الرؤیة الاسلامیة لعا م الغیب والشہاا 
فإن القرات یعلمنا إیاھا علی الدحو التالی 
١‏ -۔ ان اللہ ا حخالق کان مرید عاقل لی 
کمثله شيیء . ۱ _ 
٢۔۔‏ ان ا خلق لیس آثراً ضرورپاً لتعجل قد 
اللہ ولکن اللہ مخلق ما یشاء ۔ 
٣‏ أُن الکون بکل ما فیيه حقیقة ولیہ 
وھہماً ۔ 
٤‏ ۔۔ أن کل شیء خلقه اللہ منحه ترکیاً 
وشکلا وحجماً معیناً ء مم زود باھدایة ۔ 

- ان خلق اللہ یتسم بالکمال ‏ وبوہ 
توازن وانسجام بین العملیات الختلفة وسو 
یستمر ذلك إ ی أن یشاء اللّه. وھذہ ا مسا 
وغیرھا تمثل حقائق تول الوحی بیانہا للا 
فلا یضیع العا م وقته فی التفکیر حول ال مسا 
ا خارقة للطبیقة لئ اللہ زودہ بالمعرفة الضرو 
والکافیة بالنسبة ذہ السائل بأُعتبا 
الشُس الاسلامیة للعلم . وفذا فھو یکم 
جمیع نشاطہ فی الوصول (ذلی الد“ 
وتعبیقھا ء۰ سواء کانت معرفة الشریعة 
محرفة العا م ا مادي وتنکون حیاتہ متعکاملة 
کل ما یفعله فی طاعة اللہ بعد عبادق ظ 

. محمد مال إ 


۰ 


4 ۱ المعارف العامة 


مہہ 


قء سعید مود 

لام اإشسلامی نی ضوہ نظریة إلیظم 
۳٣ع ٠١‏ رز ۱۳۹۷/4) صص 
۹۲ ۱ 

واقم الاغلام الحالىل فی الدول العربیة 
لامیة بصفة عامة واقع وموّم والظروف 
لة بنا من الناحیتین العملیة والعلمیة ؛ 
ض× وجود الاعلام الإسلامی ضرورة حیاة 
وت . والاعلام الإلسلامی بشقيه النظريی 
لبیقی ء یجب ان ینظر إليه علىی أُنه نظام 
امل ؛ وہو جزہ لا پتجزاً من النظام 


لامی نظریة وتطبیقا ۔ 
مرۃ المتأنیة اوعلام الإاسلاميٰ تکشف 
ُمرین : 


٦‏ -۔ حاجة العالم الإلسلامی الیل إعلام 
. من العقیدة یواجهہ حالة الکراعیة 
جهة إليهہ من أجھزة الاعلام الوضعیة . 

۲ -۔ أن الاعلام اإنلامی عملیة 
نمرق ولیست مرحلية ‏ فھی اذن 
والعسل انحوري نی هذا البحث یقوم علل 
ا عام هو مراعاۃة الترابط بین الباديء 
ىلامیة المقررة فی الکتاب والسنة ء وہین 
ںداف ا ملطلوب تحقیقھا ء٣‏ وین الوسائل 
ارة ۔ وھذہ ھی الابعاد التی تتنطوي علیہا 
یة النظم والئی بحاول ۔۔ الکاتب فی ھذا 
آل ۔ اسمتخلاص زطار نظري االاعلام 
ملامي منظوراً إليه علىی أنہ نظام فرعي 
لام . الإسلامی العام ء حکوم بأمدافہ 


ومبادئہ وی إختیار الوسائل سی الاعلام 
الإلسلامی فی ضوہ ہذا التصور ۔ 
وتکفل عذہ اخاولة سے وھی ۔ کخۂ ام نظریة 
النظم فی الأعلام الإاسلامی ۔_ (لقاء الضی 
عل صفة التکامل فی الإاسلام الذی لا یا 
الباطل من بین یدیہ ولا من خلفہ : کا 
تساعد علی فھم دور الإاعلام لی الظام 
الإسلامی : 
وطبیحة النظام الإاسلاميی وفقاً لنظریة النظم 
الاول : تکون النظام الإسلامی من نظامیں 
فرعیین ؛ نظام فکريی ونظام تطبیقی أي 
من عقیدة وشریعة ؛ عقیدةۃ تتاسس علی 
العوحید والایمان باللہ وملائکته وکتبه ورسله 
والیوم الآخر ء وشریعة التطبیق العملل غذہ 
العقیدة تحقق أمدافھا وتحمی مبادٹھا ۔ 
الثانی : الترابط الوثیق بین النظام 
العقائدي والنظام التطبیقی الاسلامی بحیٹ 
تصبح العقیدة الدائرۃ الأکبر التی تعمل اس 
داخلھا الشریعة باعتبارھا دائرۃ اصغر ۔ 
وینتہی ۔ الباحث من تملیله ۔۔ إلی اُن 
الام نظام, متکامل ل مقوماته النظریة 
والعملیة الصالحة للتطبیق فی کل زماد 
ومکان ء وبالتانی غإن الاعلام الاسلامی جزء 
صن النظام الفکريی الاسلامہی لاد ان 
یکون لە صداہ فی النظام التطبیقی ء وعو ما 
بحاول البحث ییانہ فی عرض تفصل 
د . محمد کال امام 


ال ممارف العامة ٠‏ 


' 

نازی محممود 

سااہیة ا عرفة -. الفکر السیاسی 
الدسعوری ز مترجم عن الاشجلیزیٰة ) 
ں۹ غ )١٤١٣١/ ٤ز ۳٣٣‏ صص 
۷ے ۸۹ 


یبدا الباحث دراسته بقوله : نحن نعیش 
عھد تغلب عليه الصبخة الغربیة فی التربیة 
!لحضارۃ وف ا مظھر الحارجي للتفکیر 
التدریب الثقافی ۔ ہذه الخحقبة یمکن ان 
لدعی بحق حقبة الاستعباد الفکريی مسبقة 
با خضوع السیاسی والعسکری . وأآن 
السبب ا لحقیقی لبقاء ھہذا الاستعباد عو 
الطریقة الأکادییة والثقافیة ا حالیة التی ترتکز 
عل التصور الغرفی للثقافة ۔ وأنہ لکی 
نتخلص من ھذا الاستعباد ینبغی أُن نتامل 
کیف فعل الشیوعیون عندما تسلموا السلطة 
روسیاء لقد رفضوا کل العلوم الغربیة 
واستبعدوھا بوصفھا علوماً بورجوازیة وشعروا 
بالحاجة ال اإعادة بناء کافة العلوم فی ضوےء 
ا مفاہیم ا مارکسیة اللیںینیة . وأن علیى العالم 
اإسلامی اج یتردد فی ان ینحو نحو المثال 
الشیوعی . وأنه لاہد من اتباع طریقة إسلامیة 
العرفة التی بیجب أن تھر یثلاث مراحل : 
لآعادۃ والبحث والدراسة لکافة العلوم 
الاجماعیة والانسائیة وتوضیح أأوجه نقصھا 
الناصر التی لا تتلایم مع مفاہیمنا 
آادة تقنین ما تبقی منہا بحیث یتمشی مع 
رانا الادبي والفنیي والفكري والانتفاع 
الکامل بالتجارب الفکریة واللکتشفات التی 


حققھا العالم اللتحضر وف نفس الوقت بعثٹ 
ا حیاۃ فی علومنا التقلیدیة . 

تم بنتقل الباحث الپی ببان الخلفیة 
التاریخیة للفکر السیاسی الضري وکیف أُنەه 
یرتد بأأصله واسباب نوہ إلی الفلسفة الیونانیة 
والفکر الرومانی ء وکیف اُصبحت الکنیسة 
مؤسسة ھائلة السطوۃ على الواطن فی أوروبا 
حتی القرت التاسع عشرء وأن 
مشکلات الفکر الغربی السیاسي والدستوري 
تتقسم إ لی أُربعة اأقسام أوردھا الکاتب على 
سبیل الحصر ء خ م انتقل إ یل تبیان بعض 
ا مشاکل الرئیسیة التي انتقلت إلینا من 
الغرب وأن الواجب یقتضینا إعادة بٹھا 
ویورد الکاتب عشر مشکلات رئیسیة تبداً 
من أصل وتطور الدولة وتنتہي بالاحزاب 
السیاسیة والجماعات الضاغطة الوثرة ۔ 

ویقٹر ح الکاتب مخمس خطوات من أُجل 
أسلمة الفکر السیاسی والدستوري للغرب 
وتقویة وتنشیط ال جانب الإسلامی منه ؛ مہا 
تاریخ الفکر السیاسی اف الغرب وتارہ 
واضح للفکر الاسلامی ؛ ئم یلحق الباحمثد 
بدراسته ملحقا یتضمن اخطوط الرثیسیٰ 
للفکر السیاسی والدستوري الإلسلامی 
( دراسة تاریخیة مستقبلیة) وھو مٹرو۔ 
طموح جدا ینبغی ان تحعشد لە العدید مر 
الطاقات الإسلامیة اخلضة من أجل تأسیسم 
نظریة إسلامیة اف الفکر السیاسی 
والدستوري . 

۱ حمود حنفي كسان 


٠ 


کہ السید 


بیة الم والمعرفة عند 7 ۱ 
۰ : :ع ۳۹ رز )۱٢٤٤٤١/۷‏ صص 
٤۔۸۹‏ " 


عناول هذا الیحث قضیة العلم وا محرفة 
سی المسلمین علىی مدار ممسة. فصول : 
فصل الال : رفعة العلم ومکانة أھله : 
سعشہد الؤلف فی مذا الفصل بالیات 
كریمة اتی ورد فیہا ذکر العلم والعلماء 
كذلك بیبعض الَحادیث البویة الشریفة . 
دللاً بذلك على رفعة العلم وعلو شأن 
عله . الفصل اژالی : ساھل العلم 
گسوعة : لقد أُذن اللہ سبحانه وتعا ی للى‌اس 
التعلم واتھاس العلم منه سبحانه وھذا فضل 
کبیر منە علی عبادہ أما العلم الکامل فلله 
بحده* فھو سبحانه علام الخیوب ؛ ولقد 
عدد اللہ مصادر العلم وفروعه لیسھل علی 
لبشر الانتفاع بھ والاستزادة منه ومن ھذہ 
مناھل ١٠‏ العلم العلقانی ۷٠ے‏ العلم 
لتلقینی . ۳ ۔۔ العلم اللدنی ۔ وقد تناول 
الباحث بالشرح والتحلیل کل نوع علی 


حدق . 


الفصل الثالث : مجالات العلوم اختلفة ل 
امنظور اإئسلامی : پستشھد الباحث 


المعارف العامة 


بأقوال الإمام ابن القم فی آواع العلوم 
ومجالاتا فی الإاسلام ومنہا ما ہو فرض عین 
وسا هو فرض کفایة شارحا کل نوع من 
عذہ الفروض . 

الفصل الرابع : جوانب ال نیج الإشاامی 
تلعلوم المقصودة : لکی یکون العلم من 
جملة )لعلوم انحمودة التی دفع الإسلام ال 
العلم فیہا والاژتقاء جہا ء جب ان تتوفر یہ 
عدة ضحانات او مات بارزة منہا :--۔ 

٦‏ - الاٹراء الایمانی ٢ ٢‏ ۔۔ نفع العلم 
وعدم الافساد ہہ ۔ ۳-- خطر ولوج الہُور 
الغیبیة ۔ ٤‏ ۔ الئانة العلمیة ٥.‏ ۔ ایز 
بالشخصیة الاسلامیة ۔ ٦‏ ۔۔ الاخلاص للہ 
تبار وتعال ی . ۷ ۔۔ عدم الاخترار بک 
العلوم أُو غزارق ا معارف . ۸ ۔ اقترآن العلم 
بالعمل والسلوك . 


الفصل الحامس : حتمیة ارتباط العلم 
بالدین وجریة الفصل بینہما : 
رکز ہنا على ان العلم یدعو إلی الایمان کا ان 
الایمان یدعو إلی العلم ء کا أورد نتیجة 
احصائیة علی تردد ا جذور الثلائیة فی القران 
فقد ورد جذر کلمة ( امن ) ومشتفانہ 
بتردد ۸۷۹ مر کا ورد جذر (علم) 
بتعردد ۸٥٥٤‏ مرة ء وھذا بدل علىی ان الایمان 
یسبق العلم ون ناك ترابطاً وثیقاً بین الع 
والآیمان ۔ 

صلاح الدین حفنو 


المعارف العامة 


وتی ؛ إ ماعیل راجی 

لام والمدنیة ۔_ قضیة العطم ز مترجم 
اپتجلیںیة) ترحمة صلاح الدین حضی 
٤ع ۱٤١٣/١١ ٣۹٣‏ صصص 
-۲۹ 

عرض الباحث للوضع الراھن الذي 
پہ اللّة الاسلامیة والتحدي امخطیر 
ارة الخغرب وخطر مدنیته علی ا حضارة 
لامیة. متسائلاً ساذا کعب علىی 
لمین أن یکونوا آدق من زملائھم 
بن > 

ریستدرك الباحث لیشیر لی ان الطلبة 
ن أرسلوا للدراسة فی الغرب خلال المائة 
او اکٹر ا ماضیة قد فشلوا فی مھمتہم 
اب منہا : 

: أآن الطالب الذي اأرسل لم پرسل لأنہ 
کثر کفاءة فٰذہ المهمة من باقی المرشحین 
ا لئ عائلتہ من الغنی بحیث تستطیع 
ىاق علی تعلیمہ فی ا خارج أو أُن لعائلته 
النفوذ ما یضمن لە منتحة دراسیة فٔي 
رج ۔ 

ا آن البتعث للخارج لم یکن لدیه 
م کاف للکد وبذل ال جھد وإغا کانت 
فقط الرغبة فی التسلق الإاجتاعی خلال 
تہ الدراسیة وکسب عیشه عن سعة بعد 


لہ . 
ا : ان الطالب لا یتعلم أکٹر من القواعد 


لریة الساسیة للمعرفة ویحصل علىی درجته 
حیة من أُساتفته الغربیین لأنه تعلمذ عىی 


أیدیہم فلابد ان حکموا عليه بأنه مقبول ۔ 


رابعاً : بعود إلل وطدہ حاصلا على درجة 
علمیة باحثاً فی تحسین مرکزہ الإاجتاعي 
وامادي ء غیر محاول تعزیز حصیلتہ العلممه 
البسیطة الٹی حصلھا ۔ 

ویری الباحث أُن التعلم فی الحارج 
للشباب ا لمسلم بجب ان تحکمہە الباديء 
التالیة : 
أولاً : جب أن تنوافر فی المرشح شروط 
اأُساسیة منہا الذکاء والکفاءة والاعداد ا جید 
ثانیاً : بعد الاعداد السابق یجب ان یسمح 
فقط . للدارسین الذین تحرکھم النظرة 
الاسلامیة للامور ء بالسفر للدراسة فی 
اخارج ۔ 

وہتناول الباحث أَیضاً مراحل العرفة 
والعلم الي یر بہا الطالب المسلم والئي 
تطلب وعيیا عمیقا للنظرة الشمولیة 
الإاسلامیة التی منہا بمکن ان ینطلق الطالب 
فی تحصیله العلمی دون أن تؤثر فيه المدنیة 
الغربیة ا لمتعارضة مع قاعاتہ الال٥ساسیة‏ 
وقداعاتہ التربویة الاسلامیة ۔ 

فععلیة التعلم نفسها سواء کانت فضي 
میدان العرفة ء أُو فی ختلف العلوم 
والفلسفة ء فإن إدراکھا بتأنِ وصبر لا یکن 
تتبعه دون إطار من الق والاأعلاق ء وہدون 
المنظور الإاسلامی . 


صلاح الدین حفضي 


ك۷ 


: 


م۸ ال معارف العامة 


الفاروق ء إ ماعیل راجی -- 
اسلمة العرفة ر مترجم عن الاجلیزیة 
ترجخة فؤاد خودة وعبدالوارث سمید 
س۸ : ع ۳٣‏ ر ۱٤١٢/١۰‏ صص 
۹ سس ۲٢‏ 

یتناول ہذا البحث بالتحلیل ا رکز 
الوضم الئردي للاُمة الإلسلامیة فی الوقت 
ا حاضر وتداعی الأم الأُحری علی ال مسلمین 
تغریباً وقزیقاً وإستغلالاً ۔ 

ٹم تناول الباحث فی إستعراض مکئف 
کیف تسربت الأئظمة المضادة فی الات 
التربیة وتحت ظل السیطرةۃ الاستعماریة 
فعزلت الل٥ة‏ علىی النہج الإسلامی الصحیح 
في التربیة وشتی مجالات الفکر ٹم عملت علىی 
بٹ المنامج العلمانیة ا مادیة السائدة فی العام 
غیر الإسلامی فی الغرب والشرق 


واغخرج عو إعادة صیاغة الل٥ة‏ وصبغھا 
بہصیفة الإسلام روحاً وفکراً ومنہجاً . ولن 
پتاتی ذلك إلا بإعادة صیاغة العلوم جمیعھا 
صیاغة إسلامیة اأُصیلة تقضی على هھذہ 
الثنائیة او الازدواجیة القائمة فی مناھج 
التعلیم ومعاحدہ ء وھی من اُخطر ما صاب 
اللمة فی کیانہا ۔ 

اوقد حدد الباحث _۔۔ جزاہ اللہ خیاً ۔۔- 
خطوطاً عریضة ومنہجاً اُساسیاً للقیام بہذہ 
ا لھهمة الجلیلة ء تٹرکز خطواتہ فی : 
١‏ ضرورۃ الوعی بأُبعاد المشکلة والالتزام 
بالعمل غلىی علاجھا ۔ 
۲۸ 


۲ - تقسم فروع الدراسنة لا ی أبواب وقواعر 
ومواکب للعصر . 

۳ ۔ وصف شامل لمکونات کل فرع 
دراسی یستوعب تاریخه وتطورہ یہی 
وأأحدث ما وصل لليه فی الغرب . 

٤‏ ے تمدید مدی ما لتراثنا الإلسلامی من 
مساہمات فی کل من تلك التخصصات 
وقیمة تلك السا مات 

٥‏ __ تحدید أھم مشاکل المة فی کافة 
اجالالتے حتی توجه إلیہا جھود العلماء 
لتعمل علی حلھا ۔ ۱ 

٦‏ وبری الباحث ۔ بحق ۔۔ أنه لا حر 
الغرب ولا خحبق المستغربین من المسلمین 
بقادرۃ علی حل مشاکل ال مسلمین ون الحاجة 
ماسّة إپی تحریكث عقول ال لتزمین بالاسلام من 
أُھل النخصصات الحدیثة فی الاّة ونکلیٹھا 
بل هھذه اللشکلات ۔ 

۷ ۔ وینتہی الباحث لی وضع تصور محدد 
یری فیيه بدایة عملیة لآنجاز مھمة <( اسلمة 
اللعرفة > التی عی الطریق یل إنقاذ الأّة ء 
فوضع بعض امخطوط الرئیسیة لاعداد کتب 
دراسیة موٌسلمة للتخصصات ا ختلفة ؛ 
ولنشر ناتج اسلمة العلوم على أوسع نطاق 
فی الّة ء وأوصی بعقد سلسلة من الؤقرات 
بین الامختصاصیین بہدف حل ا مشکلات 
العامة فی جال الألمة ‏ وبوضع بائح 
لعدریب اُعضاء ا میثات التدریسنیة علی کیفیة 
إستخدام الکتب الدراسیة الموسلمة . 


عبدالوارٹ سعید 


المعارف العامة 


۹ 

الفاروقی ؛ (ماعیل راجی 

سیاغة العلوم الاجتاعیة صیاغة إسلامیة 
س ٥‏ : غ ٢٢‏ (۱۳۹۹/۱۱) ص 
س ٣٢‏ ۔ ٦٣٤‏ 


إن اضفاء الصفة الإاسلامیة علىی العلوم 
الاجماعیة لازم وحتمی لحمیع الدراسات ٤‏ 
سواء کانت تتصل االفرد أأو الجماعةظ 
الانسان أو الطبیعة بالدین أو العلم . ویجب 
علیى العلوم التیي تدرس الانسان وعلاقاته مع 
البشر ان تقر ان الائسان یحیا فی ملکوت 
یحکمہ اللہ فی کل من الناحیتین الغیبیة 
والقیمیة . ٹم لا یجب اھدار مکانة العلوم 
الخاصة بالمة بواسطة العلوم الطبیعیة فإن 
کلیہما یحوز علی نفس امرتبة فی الحخطة 
ا خاصة با معرفة الانسانیة . وفی ھذا الجال 
ابد من الاشارۃ إ ی ان اُعضاء عیعات 
التدریس فی ا جحامعات المسلمة فی جمیع انماء 
الما م لیسوا بالعدد المطلوب ولیس ئمة جامعة 
سلمة واحدة تستطیع الادعاء ان منہاجھا 
ؤ العلوم الاجعاعیة یتسم بالصفة 
اإسلامیة ۔ النا لا نستطیع ان ننکر وجود 


مراکز متفرقة فی العالم الإإسلامی تتسم بقدرۃ 
اکبر من الاستتارة ولكنه توجد حاجة ملحة 
لغایة یفنقر إلیہا: التعلیم الإاسلامي وتلك ھی 
الورد الانسایة . ان لدینا حقیقة مات 
الالاف من حملة اماجستییر والذکتوراہ ء 


ولکن القلیل منہم یمکن اعتبارہ من بم 
ھوٌّلاء الذین لدیہم حتی الادراك بوجود تل 
الشکلة التعلقة باضفاء الصفة الإاسلامم 
على فروع الدراسة ء لئ معظمھم قد ھ 
بعملیة تامة من غسل ا مخ فی الغرب حم 
انہم ‏ اصبحوا اعداءم اشداء ضد اضف 
الصفة الاسلامیة علی العلوم الاجؾاعیة 
وفیما بی سنذکر أربعة إجراءات جب اتخاذ؛ 
من اجل الخروج من وضعنا ا حالمی ا تہ 
با لجمود : 
ح٦‏ -۔ تکوین اتحاد للعلماء الاجاعب 
الملترمین بالاسلام ۔ 
۲ بط مثل ذلك الاتحاد باحدا 
ا جامعات ال مسلمة لتقوم بتزویدہ با لوا 
الانسانیة ۔ 
٣‏ -۔ ان یکون ھوّلام العلماء ممن لد 
الموعبة للقیام بالتفکیر ا خلاق . 
٤‏ ۔۔ تدریب اعضاء الاتحاد وتنظم برا 
خاصة لن حوزون درجات علمیة تفم 
الدکتوراہ لالتکمال ثقافتہم وتوجیہھا ‏ 
اضفاء الصفة الإلاہمیة على الما 
الاجماعیة ۔ ِ" 
غالی عردة ائنتا 
۱ 


. 


قاضيی ۰ ل نو 
اأُئمة ا معارف العلمیة ا حدیثة ز مترجم 
ھن الشملیزیة ) ترحة محي الدین عطیة 
س ۹ : ع٢٣‏ ز۷ )۱٤٤١/‏ طاص 
۵٥‏ ٤؛۹‏ 

قدم ھذا البحث پل ندوة عن أُسلمة 
المعرفة عقدت فی إسلام آباد عام ۱۹۸۲ 

وقد استہل الباحث تاوله للمشکلة 
بعرض الصورة الخالیة للعالم الإلسلامی ء 
وکیف ان العلوم ا حدیثة شیدت بطریق 
اخطاً على قاعدة الفصل بین الدین والدنیا 
نفقدت بذلك آسامھا الشلاق ۔ 
واستعرض الدورات الثلاث التي قفزت فہا 
العلوم التجریبیة قفزات هائلة ملحوظۃ ؛ وھی 
المحضارات اطندیة والیونائیة ؛ م الحضارة 
الإالسلامیة ء ٹم اخحضارة الغربیة الحدیثة ۔ 

وانتقل البحث بعد ذلك إلی بیان وظیفة 
ا محرفة فی ا مفھوع الإاسلامی ء وفرّق بین العلوع 
الاجؾاعیة والعلوم الطبیعیة ؛ کا فرق بین 
فقتین من علماء المسلمین ء ہما فعة العلماء 
التقلیدیون ونفة العلماء الذین تلقوا العلم علی 
ید النظام التربوي الغربی ۔ 

واختعم الباحٹ لیله بوضع مباديء 
لأئلمة العلوم الطبیعیة تتلخص ف الات : 
ا ۔۔ اعتبار طلب العلم فریضة على المسلمین 
من الھد ل اللحد ۔ 
ب ۔ اعتبار العلم المفروض هو الذي 
یدخل فی إطار وحدائیة الله عز وجحل وصاخ 
الانسانیة جعاء ‏ وتحریم البحث الذي یفتقد 
ادف : أُو لا پستحق العناء ۔ 
چ ۔۔ رسالة العلم وثیقة الصلة بوظیفة 


ى* 


٢‏ المعارف العامة 





العلم ‏ أيی التوحد ہین الانسان وی 
معارفه . 
دا لا یکن إستیعاب الفلسفات الغرییة 
الرأسمعالیة والشیوعیة ء وصیخھا العمل 
إستیعابا کاملا داخحل افیکل الاسلام 
للمعرفة والعمل لغرابتہا عليه ہ_ 
ہہ ۔۔ على الآانسان ان یکون مؤمناً برسا! 
قبل ان ایقدم على الملسامة فق برا 
الہّلمة . 
و ۔۔۔ علوم الوحی فھا مکانة متفوقة ء ویج 
أُن تنبشق منہا کل الإزشادات والتعالم . 

مم ینتہيی الباحث بخطة عمل مفادھا 
١‏ العقارب بین العلماء الشرعیین والعلد 
الطبیعیین ٠‏ 
٢۲-۔‏ إعادة صیاغة الکتب الدرسیة 
العلوم بحیٹ تعکس وجهة نظر ال 
الإاسلامی فی العلوم ٠‏ 
۳ ۔۔ زبراز امسا مة الفذة التي قام بہا عل 
السلمین فی عذہ العلوم . 

ویضع الباحث ملاحظعین نہائیتین 
أرلاهما ان الإصلاح التعلیمی یجب 
یصاحبهہ تمحول ‏ إجتاعيی وإقتصادع 
وٹانیتہما ان ھیکل الفاہمم والتصور 
العلمیة هو الذي سوف ٹرکز فیه علی و 
نظر الام أما التفاصیل وطرق الا 
واحتویات نفسھا فسوف تبقی على ما 
عليه : ۰ ۱ 

خیں الدین ٭ 


۱ ا معارف العامة 


کال ء یوسف 
وسائل ا عرفة 
س ۲ : ع٦ )۱۳۹5/٤(‏ صاص 
۹ ۔ ٦٦‏ _۔ 

ان الإممان باللہ هو البدایة الصحیحة 
اعرفة حقیقة الکون وا حیاة . والصلة بین اللہ 
سبحانہ وتعا لی وخلوقاتہ ضرورة منطقیة 
تفرضھا حقائق الکون وا حیاۃ . ولقد بعثٹ 
اللہ الرسل بین الحین وا حین ‏ رمة منه وفضلاً 
لنکون الصلة بینه وپین عبادہ ولتبلغھم رسالة 
السماء ولتہدیہم الصراط المستقم لیدخلوا فی 
السلم کافةء مع أنفسھم ومع غیھم بل 
وىع الکون پاسرھ . 

وسن رحمة اللہ أن پرسل للناس رسولاً 
یتفاھم بلغتہم؛ ویدك إدراکھم ویحس 
إعساسھم ؛ ویقیم أمر اللہ فی نفے أولا ٹم 
یکون حجة علیہم ببشریته مثلھم . لأنه لو 
کان اُسطورۃ أو خارقة او ملکاٗ ما قامت بە 
حجة . ہل وما منع الناس أن یؤمنوا إذ 
جاءھم اخدی إلا ان قالوا أبعث اللہ بشراً 
رسولاً ء قل لو کان فی الأَرض ملائکة 
یشون مطمندین لنزلنا علیہم من السماء 
بلکاً رسولاً 4 ( الانراء : .)۹٥٥ -- ۹٤‏ 


والانسان المعاصر لا یجد الیوم صعوبة لی 
مضم ھذا الادراك الراشد فقد فتح تقدم 
للرفة الباب على مصراعيه لیحتل الایمان 
بالغیب مکانہ .الرفیع فی وجدانه ومدارکه ۔ 
كذلك فإن إمکانیات ا لعرفة فی الانسان 
تع أفقھا بدراسة الاغام وغیو من ظواہر 
الرفة الأمری ( التلباثی أو الشعور على 


البعد ) ولقد أجریت تجارب عدیدة فی ھذا 
امضمار آأٌثبتت ان لدی البعض القدرة علی 
الشعور والادرايكہ علىی البعد دون تفسیر 
علميی مقنع وععدد فٰذہ انظاحرة ۵ وھناك 
الأُحلام التی تتحقق بالتفصیل کا حدث 
لیولیوس قیصر وإبراہام لنکولن ... علىی 
سبیل ا مثال ۔ 

ولقد استعرض الباحث أعمال عا مین من 
علماء النفس ہما الأستاذ کریبز والستاذ 
دوبروف وکانا پیحثان فی علم السیکوترونیات 
وھذا یہم ببعض الظواہر النفسیة مثل : 
إنتقال الشعور بین الأفراد عن بعد 
-_ رق یة الأشیاء غیر النظورةۃ 
۔ہ الادراك ابق ( صمنانمعہ۲۲۴) ۔ 
التغورات النفسیة الدینامیکیة . 


وتوصل إلل حقیقة ان القلب أو الفژاد 
وحدہ هو الأّداة الصالحة لمعرفة الغیب وھو 
الذي ینقل إلینا ا حیویة بین اجزاء الوجود 
کل فإنیا لا تعمي الُصار ولکن تعمیي 
القلوب العي فٔ الصدور 4 زاخج : 
)٦‏ ولیس معنی ذلك ان علوم الغیب 
کامنة فی الفواد وانما فی الفواد القدرة علی 
الإادرْك الضیبي النذی یعجز عنه العقل . 

ولاند للقلب أن بیصر بعین الوحی لأَنە 
وحدہ دون الوحی یزیغ وبطغی أما الوحي 
فإنه احق الذيی ینجی من الضلال ٠‏ 
فاوحی إلی عبدہ ما أوحی ؛ ما کذدب 
الفژاد ما رای ٭ (النجم: ٠١‏ -- 
جہڈج . 
صلاح آلدین حضضی 


۳۲ 


۲ المعارف العاعة 


مسوسہ 


صدر العرفة 
ں ٣‏ : غخ ھ٭ ز1١/7٦۱۳۹5)‏ ص ص 
٤٣ے‏ ٠أ ٠‏ 

لابد للانسان ان یتبین حقائق الوجود 
إلتاریخ ء لف ہذا البیان ضرورۃ فطریة 
ِضرورۃ عقلیة وضرورۃ حسیة ؛ ضرورة فطریة 
ٹَْ الانسان مجبول علیہا ۔ وضرورۃ ة عقلیة لا 
اعلم لکی یکون د تل 
الوجود کله لہ مترابط متصل ؛ 
ضرورۃ حسیة لأْ الانسان وھو کت ۹ 
ھذا الوجود لاد ان پنسجم معه لیحقق 
جہدہ انحدود اکبر خیر مکن . ولا یتحقق 
ذلك إلا بإبصارہ حقائق الوجود التیي عتہدي 
لی سبیل الرشادء وھنا یرحم الانسان 
نفسه من عذاب وشقاء الإاصطدام بنوامیس 
الکون نتیجة تخبطهہ فی ظلمات الضلال 
الفکريی : 

وفی محاولة لتحدید موقف الانسان من 
الإآمان بالغیب یتلمس الباحث الطریق 
للوصول لی ا حقیقة مستعرضاً ا لمراحل التي 
مرّت بہا الفلسفات الانسانیة ویصل ال ی 
حقائق دامغة من خلال تجارب اُصحاب 
تلك القلسفات ومن خلال اُقواھم ونتائج 
أبحائھم . إلی أنە لاہد من الایمان بالغیب . 
حتی العلم وإن کان قائما علىی التجربة 
واحقائق انحسوسة إلا آنہ فی نہایة الطاف 
یقف عاجزاً أمام بعض الظواہر الٹي یعجز 
عن إجراء التجارب علیہا أو أُن یتلمسھا علی 


۲۳ 


الرغم من إحساسه وادراکه للاثار الٹربۃ 
علیہا۔ وھذا یثبت محدودیة القدرة علىی 
المعرفة عند الانسان . 

كذلك لائد سن الایمان بوجود الله 
سبحانہ وتعا یل ء لئ الآیمان باللہ دہ 
الانسان عمیقاً فی فطرتہ وفی حسم ویعرنہ 
العقل حتماً إذا ما فکر فی نفسه وفی الوحود 
ومصدرہ وما یری من بدیع خلقه ۔ إن الاله 
البسیطة تملىی علل العقل أن وراءھا صانعاً وأہ 
لا یکن ان توجد ھکذا إتباطاً ہ فکیں 
بسماء ذات أبراج وأرض ذات فجاج . 

ولابد أیضا من الایمان بالیوم الآخر لا 
الوجود ا لحقیقی اکر بکٹیر من ظاہرۃ 
الشہود . إنه الدنیا والاآخرة لا الدیا 
فحسب . والوقوف عند ا جس فی التعرف 
على الکون موقف بدائی سطحی لا یلبث اد 
یصطدم مع الواقع حین یتسع أفق العریة 
وتعمق النظرة العلمیة لابعاد الوجود ۔ 

ولقد بدا العلم بدرك لا نہائیة الوجود 
بدراستہ للمجرات التی لا یستطیع آل 
بحصہہا عدداً أُو حتی یتابع رڑیتہا وھی تبنعد 
بسرعة سرع من الضوء . والایمان بالآخرۂ 
مقروہ فی کتاب الکون المنظور وإدراکھا 
بالعقل میسر کإدراك الوحدانیة ولٰذا کان 
الدلیل القرآنی ٭ قل سیوا فی الأض فانظرہ 
کیف بدا اخلق ثم اللہ ینشیء الشأة الآخرۃ 


واللہ على کل شيء قدیر > ٠‏ 
صلاح الدین حفني 


المعارف العامة 


۱ 

ارك؛ محمد 

بادر الأصلیة للمعرفة فی الإشلام ۔- 
غل والوحی . 

وااع ۱۳ (۱۳۹۸/۱) صص 
۵ ٢أ‏ 


عرفة الحقائق فی الاسلام مصدران أو 
انان > ہما العقل والوحی ؛ ویختخص کل 
احد منہما بنوع من ال حقائق 
ىا العقل ء فھو الطریق لائبات نبوۃ النبي 
صادق ء ورد نبوۃ ا متنبيء الکاذب ودلیل 
لك استعمال الّدلة القرانیة فی الکتاب 
”لبات نبوۃ الأنبیاء جیعاً وخاصة خاتم 
نبیین محمد عَلِكّك وھذا اللصدر ۔ العقل 
دج سے سس وت 
لشك والتحقیق فی صحته خروج ذلك عن 
ختصاصہ : وہ الوحی هو مصدر مباشر 
لحقائق من مصدرھا وعو اللہ سبحانئ ‏ 
ندرجة الیقین فیه أعلی من الیقین ال حاصل 
ن طریق العقل . أما الوحی ؛ وھو التعلِم 
و اإآعبار الڑھی المباشر للأنبیاء من الله 
سحائد والئسل فی اختصاص الوحی 


إاعبار عن حقائق عالم الغیبٔ مما برید اللہ 
تبلیخہ إلل البشرء وإخبارھم بہ کالحیاۃ 
الآخرة وأحوالحا وصفات اللہ تعالی ء التی لا 
تدرك بالعقل مباشر ء وکالاخبار عن بدایة 
الخلق وا مصیر . 

ومن اختصاصه كکذلك معرفة القم المطلقة 
فی ایر والشر سواء اُکان ذلك مما یستطیع 
إدراکە بالعقل أُم لاء والغالب اُن یکون 
إِدراك العقل لە حین یدرکه خاصا غیر عام 
وقد بحتاج إلل عصور طویلة وتجارب کشیق . 
ویدخل آی اختصاص الوحی تحدید العبادات 
التي أمر الله عبادم بہاء فھيی کا یقول 
علماؤناء توقیفیة ؛ وتعبدیه ؛ لا مجال فیہا 
إلا لتنفیذ الشر بالکیفیة العي ورد الشرع بہا 
عن طریق الوحی . 

ونرید علی ذلك ان کل ما ورد عن طریق 
الوحی ء ودل النص دلالة قاطعة عليه ء ولا 
مجال فیہا للتفسیر والتاویل ۔۔۔ ولو کان من 
اختصاص العقل ۔۔۔ فالوحي أولی بە . لأأنہ 
الطریق الَٛثق والأکٹر دلالة على الیقین الذي 
لا خطاً فیہا ۔ 


وھناك مواطن یشترك فیہا الوحی والعقل 
ما فاوط یظضم معالمھا الاَساسیة 
وخطوطھا الکہری ؛ وقواعدھا العامة ء وبترك 
للعقل تفصیلھاء أو یذکر حکماً وپترلغ 
للعقل القیاس عليه ‏ وھذا باب فی غایة 
الأمة وجھله أو تباعله یوقم صاحبهہ يپ 
خطاً کبیر ویعدہ کنیا عن فقه الدین ۔ 

د . محمد کال زژمام 


۲۳ 


ا" 
النجارں زغلول راغب _ _ 
ضرورة إعادة کتابة العلوم من وجھة النظر 
الإضلالیة . ١‏ 
س ٢‏ ٴ: ع٦‏ ر٤ )۱۳۹٦/‏ صص 
۵ے 4۸٤‏ 

بعد أن وضح الکاتب فی مقدمة قیمة 
أُن الکعابات العلمیة التی ظھرت ف القرنین 
ا ماضیین __ بصفة خاصة ۔۔ قد کتبت فی 
معظمھها بخلفیة مادیة إحادیة منکرة ۔ 
کموقف معارض . وکرد فعل حاولات ا حجر 
على العقل البشري ؛ رسم ا خطوط العریضة 
إآعادةۃ كتابة العلوم من وجمة النظر 
الإاسلامیة: من ھذہ اخطوط : 
١‏ ۔ التأاکید علی الایمان باللہ وملائکتە 
وکتبه وزصلة والیوم الآخر . 
٢ہ‏ التاکید علىی قیمة العلم فی الاسلام 
والدعوة إلیہ والاقرار بأنہ فریضة علی کل 
مسلم ومسلمة . 
۳ ۔ [(براز عظمة الکون وکل ما فی من 
خلوقات .۔ 
٣‏ ۔-۔ إبراز عظمة الکون وکل ما فیه من 
خلوقات ٠.‏ 
٤‏ ۔۔ التأاکید علی ان هذا الکون التنامی فی 
الانساع مبني علىی نفس النظام من الذرۃ ٍل 
ا خلیة إپی ا جموعة الشمسیة ؛ مم ان مکوناتہ 
علی تباینہا یکن ردھا ل لبنات أریع ھی : 
امادة والطاقة والرمان والمکان . 
٥‏ ۔۔ ان ھذا الکون لیس أزلیاً فقد کانت لە 


فی الہُسل بدایة وأنہ لا یکن أن یکون آبدیا -۔ 


 ةیاہع‎ 
۲٤٤ 


المعارف العامة 


٦‏ - التاکید علىی أن العلم فی جوھرہ مم 
حاولة جادة للوصول لی ا حقیفة وعل ذلل 
فلابد لکل مشتغل به من التذرع بصفات 
الأمانة والدقة والرغبة الصادقة فی التوصل إإ 
المعرفة . 
۷ أن إبراز العلم الانسانی لا بتعدہ 
کونە محاولة بشریة لتفسیر الظواہر الکن 
ا حیطة بالانسان والاستفادة بہا فی عہرار 
الاّض ۔ 
۸ - ال تأکید على ان العلوم التجریبیة ھی وٍ 
حقیقتہا معارف جزثیة زادھا الكىخصمر 
ضیقاً وتحدیداًء والعلم انی لیس و 
مقدورہ ان جیب علىی تساؤلات الانس 
الشاملة ۔ 
۹ -۔ التأاکید علی أن الإاسلام ہو رسال 
السماء إلل اض منذ ان وجد الانسان إإ 
ان تقوع الساعة وآن القرات ہو آخر الکن 
السماویة والوحید الذي لم یتعرض للتحریف 
والتزییف ۔ 
٠‏ ۔ طفرورق التأاکید علی أن العتإ 
البشري ہو إحدی النعم الکبری التي مو 
اللہ بہا على الانسان ۔ 
١‏ _-۔۔ إبراز الاستتتاجات العلمہة الکری 
ذات المغزی الامم بالنسبة للاإنسان خاص 
ما یؤکد منہا علی حقیقة الاآخرۃ وإمکائہ 
الوحی السماوي بل ضرورته . 
٢۲‏ ۔ (براز إضافات المسلمین للعلوم ؤ 
مختلف العصور إنطلاقاً من ایمانہم ۔ 
٣۳‏ -۔۔ الٹاکید على اُن القران یقدر مسنول 
الانسان عن حواسهہ وعقله ویام 
بإستخدامھا فی البحث عن العرفة ۔ 
صلاح الدین حفغم 


٥ 

أُہو رید حمد عبدافاديی 

ااندارۃ اإضشلاہیة ۔-_ اسسپا الدییة 
ومیزاتا ومکانہا بین اخحضارات العالمیة ۔ 
س٦‏ : ع ۲٤٢‏ ز( )۱٠٤١/١١‏ صص 
۹۔۲٠‏ 


الخضارچ لغة تقابل البداوق ۔ وحیاة 
احضارة ھی حیاة الانسان الڈيی یبستعمل 
فکرہ وخیاله ویدیە وما یصنع بہما لترقیة ذاته 
وامور حیاتہ وترقیة البیئة التی یعیش فیہا . 
ولکل حضارة روح تسري فیہا وطابع عام 
میڑھا ومظاہر تتجلی فیہا ء وکلھا مستمدة 
من تصور أُھلھا للوجود والکون والیاة 
والقیم ؛ ومن تکوینہم کأُمٍ ھا خصائصھا 
ا حسیّة والمعنویة ومن شعورھم بذاتیتہم 
ورسالتہم فی ال حیاۃ ء ومن ظروف حیاعہم 
ومکانہم فی التارخ . ویحلل الف روح 
الحضارات القدییة مصریة وصینیة وھندیة 
ویونانیة ٹم یوضح تآأثیر الإسلام ومکونانہ 
علی نظرة الآنسان الحضاریة ٹم بعرض بثيء 
من التفصیل إل ہیزات الخضارة 
الإإاسلامیة . ومکانتہا بین ا لحضارات العا میة 
موضحاً انا حضارة تقوم باسم اللہ تعا یل 
وعل ید ااانسان ؛ وایا مفتحۂ تقبل کل 
الٹمرات الروحیة والعقلیة وآ مادیة لعناصر 
اخضارة الصحیحة . وأُنہا تنتشر انتشااً 
تلقائیاً . ا ولذلك فالاسلام دین اخحریة فی 
العقیدة والعبادة ودین النسانح البنی علىی أنە 
مصدق للحق فیما سبقه من أُدیان ومتقیّل 
للحق ایا کان ۔ 
صلاح الدین حفي 


۲۰ 


"6 


ابو السعود محمود ٦‏ 

الفکر الإسلامی ا معاصر ۔ مضمونہ 
ومستقبله ٠‏ 

س 8 : ع ۱١‏ ز۱۳۹۸/۱) صص 
۳٣‏ ۹ہ 


میں 


چو 


کن لنا اأن ندرج ھذا البحث القم فی 


إطار ذلك ا لجھد الممتاز الذي یضطلع به 
العدید من المفکرین السلمین من أُجل 
إجلاء الضباب عن الوجه ا حقیقيی لاسلامنا 
امناضل ٦‏ وإظھارہ کنظام کامل للحیاۃ ء 
بحل المشکلتین : الادیة والغیبیة ء وبداً 
الکاتب بحثەه با حدیث عن بعض ا مسلمات 
العي تسیطر علىی فکر عدد کبیر من ا متہمین 
بالمسأَلة ء أوھا افتراض ان العالم الإسلامي 
یتعٹر فی خطوہ نو النہضة وأن آسباب 
انکفائہ ترجع لی ذلك التيه الفکكري الذي 
خم عليه بسبب حوته بین إسلامیته وما 
یسود العالم من مذاھب مادیة . والمسلمة 
الثائیة ھی وضوح الإ‌سلامیة وقوتبا 
والثالثة : ھی أُنە لن تقوم للمسلمین حضارق 
مالم تتوحد لدیہم فکرۃ إسلامیتہم ء ویعیب 
الکاتب على البحوث الإلامیة في ھذا 
الصدد وضعها منجمة وھذا یؤديی إ لی 
تشعت الأفکار ‏ وأن المھم جداً التقریر 
بالإاسلامیة ومعرفة مذھبیتہا . 

وینتقل الکاتب إمل سحمدید !اف ژالیة 
الإإاسلامیة وانہا شرعة واقعیة ویتحدث عن 
وحدة اخالق ووحدة اخلوقات : والنسبیة 
الوجودیة التی تمیز الإاسلامیة ومکانة الانسان 
۲٢‏ 


فی الکون والتی بناء علیہا تقرر الإإسلامیة ان 
الانسان مخلوق وخالقہ واحد وآنہ أي 
الانسان یعیش لیعبد اللہ ء وآن علیہ أن 
یعمل ء وأن پنشد السعادة بالدأب عل 
العبادة واشباع الغرائز یشقیپا وآنہ ایتمٹع 
بحمل المائة وآنہ حر فی دنیاہ وأخراء وهو 
مسعول عن عملہ ... ئم الانسان خلیفة نی 


ا اض ومعنی ذلك مسفولیتہ عن انحافظة عل 


ذائہ والاصلاج لکل ما یعایشہ ء ون 
السلامیة تخاطب ا جتمع البشري بکاملە ؛ 
ون نشأة ا جحتمع لا تحیري إلا بإجتاع الذکر 
والأنشی ون الائسل فی التجمع البشري هو 
فعل الخیر ء وآن الجتمع السلم لاہد أن 
یستند لی وحدة العقیدة وسلامتہا 
ووحدةۃ النظم : وأُن ا جتمع السلم هر ذلك 
الذي یؤمن أفرادہ بشرعة اإإسلام التي تنظم 
العلاقات کلھا فی إطار قوانین کلیة وقواعد 

شرعیة یلتزم بہا ا جمیع . 
ونی ختام البحث آُکد على تقریر 
شرعة الام لضرورة العمل علی اس 
یستطیعه ؛ وأن ال مساواۃ التامة الکاملة بین 
الناس جمیعاً مکفولة ء وأن العدل الشامل 
ینتظم کل أحکام المعاملات وھہو نوعین 
عدل فی ا حکم وعدل فی التکلیف والتقیة 
والتتفیذ . م ھناك التکافل بین أفراد :مع 
جمیعاً ء وا جزاء الذي یقوم علی : لا جزاء بلا 
عمل ء ولا عمل بلا جزاء ء وللعامل ا٠ی‏ 
الکامل ف-يی جزاء عمله ؛ کا اُن ناك فوق 

جزاء الدنیا جزاء الآمحرة . 
محمود حنفبي کاب 





۷ 

ار السعود محمود 

الذھیة الإشلافیة 

س :٣۳‏ غ ۹ (۱۳۹۷/۱) ص ص 
۳٣-۹‏ 


بیدا الکاتب با حدیث عن طوری 
لانتصادي الإاسلامی وأوھما ہو تصور 
مرضوع الاقتصاد فی الفلسفة ال مذھبیة أو 
الثالیة الإاسلامیة ؛ والطور اشانی هو تطبیق 
مجموعة من القواعد العامة والقوانین 
راستحداث اأنظمة تحکم ا لمعاملات الادیة 
بہن الافراد فیما بینہم ء وبین اطیثة ا حاکمة 
ھذا ا جحتمع وہین أفرادہ ٤‏ وتستمد ھذہ 
لقراعد والقوانین والأنظمة منطوقھا وأصوفا 
من ال ثالیة ا لمقررۃ ۔۔ وذلك اسہاماتہا فيی 
تحقیق ھذہ ا ثالیة وتٹبیتہا بالعمل والواقع 


زیر الکائب ما عم وو اہ 


الذھبیات الوضعیة ؛ رأحعالیة ' وشیوعیة ۔_ 
ذھیة إسلامیٰة جدیدة ہت ما یزعمون 
باطل إذا وو فو سد در 
علمي ومحیص جدي کل مشاکل ھذا 


. مان ونجد ھا الحلول ؛ ‏ م بقرر أُن من 


دا2 


اخطورة_ کان ترك ا جتمع الم دون 
تصور لا جب ان تکون عليہ الأِضاع 
الاقتصادیة حین تطبق المذھبیة الإاسلامیة ‏ 
إن الواقع الذي لا جدال فیە اُن تطبیق نظم 
اقتصادیة تنتمي إل مذھہبیات غیر إسلامیة 
تڑٹر فعلا على الأفراد وتنای بہم عن 
إسلامھم ؛ وتدفعھم دون هوادة إل اعتناق 
تلك المذھبیة التی بعیشون فی ظل نظمھا 
اختلفة ۔ 
وعن ا مذھبیة یقول الکاتب : انا فلسفة 
تجیب على : اذا اأعیش کفرد ء ولاذا نعیش 
اصسضسع وکیف نعیش ؟ حیث ا مذھبیة 
عقیدة تتضمن الغیبیات وما وراء الطبیعة 
تضمن الواقع ا مادي والسلوك البشريی 
المذھبیة الإسلامیة تقوم علىی أساس - 
ومنطقی فی ان واحد ؛ الا وھو مبداً توحید 
ا خالق ووحدة الکائنات ء ووحدۃ الکون 
ووحدة خالقه . 
وینہي الکاتب بثه بقوله بأن ال مذھبیة 
الإسلامیة تقرر . 
١‏ ۔ ان الانسان خلوق ء اللہ تعا لی 
خالقه ؛ وھو یتمتع بحمل الشانة وہالتکریم ٠‏ 
۲٢‏ ان الائسان یعیش لیعبد اللہ فی إطار 
قوائینه الأزلیة ٤‏ 
٣‏ ۔۔ ان الانسان یعمل تحفزہ غرائز مادیة 
ومعنویة ۔ 
٤‏ -۔ ان الانسان یسعد عادازم الدأب علی 
العبادة واشباع الفرائز بشھیپا ۔-- 
محمود حفی کسابُ 
۲۷ 


کر 

أبو شقة ۔۔۔ عبداخلم محمد اجد ۱ 
خواطر حول أزمة ا خلق المسلم امعاصر 
س١‏ : ع )۱۳۹۵/٤( ۲٤٢٤‏ صص 
۱١۔۷۷‏ 


یقول الکاتب ف القدمة : الحاسة 
ال خلقیة أمر فطري جبل عليه الانسان منذ 
خلق فل ونفس وما سواھا فأمھا فجورھا 
وتقواھا ۷ فھي تعني إدراك للخیر وللشر 
وانفعال أیضا بالحیر والشر ثم نزوع لفعل 
الخیر والشر ء وأن العقیدة تنمی الاُعلاق 
با حب قبل ال خوف ؛ بحب اللہ والتقرب إليه 
با بجب واللہ بحب السموں مم أن العبادة 
تدمی العقیدة وندمی الاعلاق معا . 

ویتحدث الکاتب عن أخلاق الفکر 
وکیف ان استقامتہ تساعد على استقامة 
حیاة الآانسان .. م بعرج الکاتب علی 
الأعلاق المركہة وپورد عددا من ا لمعادلات 
للتدلیل علیہا ؛ موینتقل إلل وحدة البناء 
ا خلقی فی المؤسسات مثل المامعة .. 

وتحت عنوان الاتجامات الفکریة وأُٹرھا فی 
الأعلاق یشرح الکاتب أثر العقلیة العلمیة 
وھدین بعض الاخلاقیات ویقرر اُن السلوك 
ا مہجی السوي یتسم بإدراك الفرد ان قضایا 
افتمع تحٹضع لفقوائین کا تغفضع آمادة .. 
وعن أثر الغیب الخرافی بقول : الغیب ال حرافی 
ہو کل تصور للغیب منحرف عن الغیب 
الڑھی العال ء الڑھی ما کان مصدرہ اللہ 
جل وعلا والعلمي ما کان قطعي الورود 


۲۸ 


قطعی الدلالة ء وپورد أثلة لأثر الئی 


ال خرافی منہا نزع سلطان التغبیر من اید 
الانسان وتصور اُن ھذا السلطان لے 


وحدہ .. وعن خطورة الاغحراف ا خلقي 
الفکري بقول : ان الرسول عليه السلام کان 


پتشدد نی الاحراف اخلقي الفکري ویترفق ' 
یٴ الوقوع فی معصیة عابرق اون ال 


.۔العشدید فی اشر الژل فولہ مل < أفتان 
ات یامعاذ > !ا حین أطال على الناس نی 
صلاۃ العشاء ‏ ویعاجخ الکاتب فی حری ‏ 


مستقل الفروق بین اأخلاق النہوض وأخلاق 
ا حمود وپورد بعض الأقوال لاأستاذ ان 
الاملی المودودي للتدلیل علی سلامة نہجہ نی 
تناول السأَلة .. 
وہلحق الکاتب بدراسة اکیدة جزناً 
خصصه ‏ مناصحة التجمعات الإسلامیة 
والتحدث عن أُزماعہا ا خلقیة ء وھو جزہ ۔۔ 
فی :رأینا ۔۔۔ تنظیمی |إذ أنه موجہ بالدرجة 
ال من واحد عاش عمرہ منذ عقل متنقلا 
ہین اأحضان بعض تلك ا جماعات ء إِلا ان 
ار یستحق منا ا لمتابعة والاطلاع ؛ فھو آأپي 
الکاتب بجذر تلك التجمعات من الغلو 
والتطرف والتفرقة بین المظھر وا جوھر وضرورة 
الاھتام با جوھر ء وا حذر من الاُعیة .. مم 
بخعم کلمتہ ( مناصحتہ ) بملاحظتین ھامتین 
عن اإحدی ال لجماعات الاسلامیة لپ 
الباکستان ء اي تغلبت علىی ظاھرة الائعمة 
باعماغا للنقد الذاتی ا لمستمر وعلى تناقضھا 
مع السلطة بعدم حمل السلام مطلقاً ۔ 
مود حدفي کساب 





۹ 

ابو شفقةء عبداخلمم حمد أجد 

عواطر حول آزمة العقل المسلم امعاصر 
س ١‏ : ع الافعاحی )۱۳۹٣/۱۰(‏ 
ص ص ٢۱۷‏ ۲۸ 


یقول الکاتب فی مقدمة ھذہ ا خواطر 
الٹرۃ : إن العقل الواعی ا لتحرر التامل هو 
اأحسن ما فی الانسان ء بل ھو أُنبل ما بیزہ 
عن ال حیوان ء وھو الاأداةۃ القیمة والوحیدة 
القادرۃ علىی رفع الانسان ومنعه من ان یتحول 
پل سائمة اجتاعیة . ون تحرر العقل یعنی 
وعہ بذاتہ ویھا حولہ وأن من کال التحرر ‏ 
التحرر من غرور العقل ذاتہ وإیقافہ عند 
حدودہ ویعین علی کال التحرر التعلم ‏ 
فالتعلم غذاء للعقل وانقتاح ء وا حفظ فسح 
للعقل وجعله شیاً غخڑی جا واتقایت من 
للعقل وجعله حیواناً معصوباً یدور نی 
ساقیة . 

وتحت عنوان الغیب سکن العقل ؛ یقول 
الکانب : الإیمان بالغیب فىي دیننا یقوم 
ساسا لی الإآممان باللہ تعالی ء ومن أھم 
خصائص الأُلوعیة ثلاث یستطیع ان یدرکھا 
العقل الواعی التأمل دون قھر أو تبط 
وھی : الوحدانیة المطلقة والسمو ال مطلق : 
ا خلق والابداع للکون ‏ واخدایة للبشر . 
والکاتب یشرح ہذہ الخصائص کل علی 
حدة ٹم بنتقل إلل نقطة عقلان امام الشرع 
وفہا بقرر : أن العقل :الکي الواعي الأمل 
هو الذي یتلقی ھدی اللہ فیمزجه 
باستقصاء للواقع وحاجانہ کا بخرجہ بعلومہ 


٠ 


ومعارفہ ئم بخرج للناس الخیر الکٹیر ۔۔ 
فیعمر الاژّض ویصنع النظم ویقم اخضارۃء 
ما ا حفظة والنقلة فمثلھم مثل الاجادب 
ویطلعنا عل اجتہادات عمر رضی اللہ عنه نی 
مسألة جمع القرآن . 


وتحت عنوان < حول السلبیة من الفکر 
الانسانی > یورد مواقف من یفرق بین العلوم 
الانسانیة والطبیعیة ۔۔۔ ومن یرفض النظریات 
ا حدیثة ء ومن پیرمی الفکر الائسانی کله 
بالکفر أو با جاعلیة ء ویقرر أنە من الواجب 
ان أخذ بالعلوع الطبیعیة والانسانیةۃ معا 
بشرط علمیتہا ء وآنه لابد من إفساح ا جال 
للمختصین لیقولوا نقد النظریات ا حدیئة أُو 
قبوفا ء وأن الفکر الانسانی کله لیس کفرا 
وزندقة بل فیه بقیة من مدی اللہ . ٹم 
یتحدث عن النظرة ال خاطعة لی تاریخ العالم 
والمخلط بین الشْسالة والانعزال وأن القوم 
الشساسی لاُسالتنا هو دیننا وان الدین معناہ 
فلسفة معینة للحیاة ء وأن انظار الدین و ان 
الدین نی بکل ضیىی اتحماھین ینبغي النظر 
فیہما علیل همدی ان اللہ خلق تو وقدم 
لە ھدیا یضم مجموعة من العقائد الغیبیة 
یؤمن بہا وجحموعة من شعائر العبادات 
مارسھا وجموعة الاعلاق والاُحکام یہتدي 
ہا وترك لە بعد ذلك صنع کل شيء . نم 
بخعم الکاتب خواطرہ بالحدیث عن الخلط 
بین الغزو الفكري والتفاعل الحضاري وماذا 
تعني ا حضارۃ الغربیة الیوم ؟ 

ر × 

حمود حنفي کساب 
۹ 


امش ١‏ جح 

أبو القاسم محمد ۱ 

علاِقة علم النفس بالأعلاق لٔي الفکر 
الإنسلامی ر مرجم عن الا میںة ) 
ترمة د . محمد رفقی عیسی 

س۰ ع۳۸( )۱۱٤١١١/‏ صص 
۷۔٤۹‏ 


تنقسم ھذہ الدراسة لی ثلائة أقسام 
پتناول القسم الال عنہا العلاقة بین 
المناقشات وبین الشلاق 7 والقسم الغانی 
یتطرق إل بیان العلاقة بین النظریات 
الفلسغیة الّعلاقیة وہین النظرتین الفلسفرۃ 
الإاسلامیة والصوفیة ء والقسم الثالٹ إختص 
یبیان بعض الاسباب الي دعت إلی الٹرکیز 
علی لم النفس التقلیديی دون الدارں 
ا حدیقة فیه ۔ 
القسم الال : ما ان القرآن وتطبیفانہ 
النبویة ہدفھما ھدایة الناس اُجمعین ونی کل 
منحی من حیاعہم من اُجل السعادة التی تم 
عن طریق تزکیة الروح بممارسة المعتقدات 
والعبادات ء فقد إرتبط بالاخلاق التي تعتبر 
حور هھذہ الممارسات . ولکن الفقهہ 
الإاسلامی بإعتبار ان عدفہ الأساسی تنظم 
العلاقات بین الحام وا حکومین لم تتطرق 
أحکامہ إلی الُاس النفسی إلا فیما ندر 
وأعٹمت بالمظھر الخارجی غذہ العلاقات . 
وإرتبط علم العقیدة إِرتباطاً اُساسیاً بالقم 
والاأُعلاق وناقش العملیات العقلیة والنفسیة 
ا موْدیة للعقل مستخدماً الطریقة التحلیلیة 
عل عکس الرئچة الفلسفیة الاسلامیة فقد 
قام الفلاسفة ال مسلمون بربط ھذہ العملیات 
بالأفکار الیونائیة فنشأً نسق جدید من 
الیونانی . أما الصوفیة فقد استخدمت علم 
النفس بطریقة أکٹر شمولیة فی ترکیڑھا عل 
السمو بحال الروح کأساس للسعادة ۔ 


القسم القاليی : إختار ممس نظریات ترتبط 
مزياطاً أآساسیاً بالنسق الاُعلاقی : نظریة 
الروح کیادة لا نستطیع إدراك کنہھا وا 
صفة الوجود الہُدي وقد قال الصوفیون بہذا 
الیداً واعتبروا هعدف الأُعلاق تزکیة الروح 
عن طریق ممارسة الفضیلة ‏ النظریة الثناثیة 

والتي تری بن ا سد منفصل عن الروح 
کادة ویقوم مقام الاأداۃ ما ران العنایة با حجسد 
ھدفہ العنایة بھسکن الروح ومن م فإن 
الشُور الطیبة للروح تحتل القام الال وھی 
رؤیة الصوفیین والمفکرین المسلمین ء النظریة 
النفاعلیة الی تقوم على مبداً التفاعل بین 
الروح وا جسد رغم تعارضھما وقد اُسس 
الصوفیون والفلاسفة علىی ھذا البداً رؤتہم 
لإزباط الوثیق بین مات الشخصیة 
والسلوك و ہین ذات الشخص الداخلیة 
وذاتہ الخارجیة ء ونظریة العلاقة الدائریة ہین 
الروح وا حسد والتي تعتبر إمتداداً للنظریة 
التفاعلیة فإذا ما وجدت صفة خلق ما فی 
الروح تعود ا حسم القیام بالعمل الذي 
یناسبپا وھذا العمل یقوم بدورہ بتدعم ھذہ 
الصفة نی بوخ وقد هیمنتِ عذہ النظریة 
على کافة آراء الغزالی لی الاعلاق ء وقد 


الفلےفۂ 


ظہرت نظریة أُفلاطون حول ملکات الروح 
فی کتابات المفکرین السلمین وأضاف 
الغزالی إلی ا للکات الئلاث ( العقلیة ء 
الغضبیة ء الشھوانیة ) ملکة رابعة هي 
المدل ولکن یلاحظ علىی کتابات الفلاسفة 
السلمین إتجاہہا نو الناحیة العلمیة ہصفة 


القسم الفالٹ : یُرجع الکاتب عدم إعتاد 
امداریں الحدیثة فی علم التفس فٔ دراسة 
الاُعلاق من الوجھة الاسلامیة إلی أسیس 
ہذہ الداریں علىی مظاہر مرفوضة ي 
الاسلام ھی : 


؟) إنکار الإزادة الانسانیة وتشبیہھا 
سلوك الانسان بسلوك الألة . 

ب ) إعقاد الملاحظة والتجربة کاأساس 
أوحد فىي التوصل إلل العارف حول 
الانسان ۔ 

ج ) إنکار ا معتقدات الدینیة أو دورھا 
فی بیان العلوع الانسائیة ۔_ ولکن ذلك لا 
یمنع وجود بعض الممارسات الداخلة فی ھذہ 
النظریات والتی یمکن الاتفادة منہا ہبصفة 
جزئیة ۔ 

۵. عمد رفقی عسی 


۳۲ 


گے 
آٹاي ء حسین 


الام لی الزمان والکان 


سہہے 


س۷ :ع ۲۸ ( ۱٤۱/١١‏ )ص ص 


٠٠ ۷ 


من الشمور امامة التي بجب أن یسلم بہا 
کل مسلم ان الدین الإسلامی دین خالد 
باق ء وانه لن یأتی دین بعدہ ففي أُي مکان 
وجد فیه الائسان وفی أي زمان کان ء فان 
دینه ہو الاسلام . 

ان الاس یعیشون فی ظروف طبیعیة 
ختلفة ؛ وعلاقات اجتاعیة تمیز کل بیثة عن 
غیرھا من البیعات الأُحری وفٰذا کان علینا 
ان نعمل علی وضع الإسلام فی مکانہ 
الصحیح اللائق به من جھة أسسه وغایانہ 
ا مرنة الني لا نتجمد ولا تتکر . فالإملام 
دین أُوحی بہ اللہ تعال لرسولہ عَّه وھو 
نظام یتوافق مع فطرة الانسان لکونه جملة 
اأُحکام ومباديیء یمکن للجمیع تطبیقھا بیسر 
وسھولة ىم ذلك فالمسلمون انقسموا فیما 
بینہم إلی طائفتین : 

الال تری بضرورة تقلید السلف والثانیة 
تعارض التقلید بشدة وتدعو إلی اجتہاد 
جدید فی الأُعکام الرثیة والفرعیة علی 
السنواء ہس وحتی یظھر فی ساحة الاسلام 
الفھم ال جدید للحیاۃ لابد فی راینا من 
فصل الثقافة الدینیة عن الدین . وأعنی 
بالٹقافة الدینیة ا لمعرفة التي مر من نتاج 
الائنسان والتی یشکل الفقه جزعاً منہا ۔ 


ں۰۲۳ 


ان اعتبار الشریعة أي القران والسنقف 
دائماً المنطلق ااغائی 'للمسلم یجعل الدین 
می یتمٹی دائماً مع احیاةۃ المتطورۃ. 


”وم الاجتہاد فی زمن الصحابة والامریں 
والعباسٰین. والسلاجقة والعانیین لا تطبیقاً 
ا نوافقٰ ا مقظلبات تلك الٴمتۃة فلیعمل 
الانسان بالحکغ: الاجہادي حینا یتاج 
إليه ولیغیو وقتا یشفر بعدم وجود ضرورۃ 
لبقائہ وذلك بالرجوع إپی القرآن والس'ۃ 
بدراسة حدیثة ۔ 


لقد أفر الرسول علُلگ بمق الاجہاد 
لصحابته وطیّق ذلك فی حیاته . فالاجتہاد 
محفظ حیویڈ الإاسلام وتیعل انسلم متصلً 
بدینه ومرتطاً بالحیاة ت ارسال النبي پک 
السفراء إ ی البلدان الاُعری لتبلیغ الإسلام 
لشعوبہا إلا اجتہاد من الرسول نفسه ء کا 
أُن محاربة اي بکر رضي اللہ عنه للعمتتعین 
عن دفع الزکاۃ لیست الا نتیجة لاجتہادہ 
ال خاص ؛ وکذلك عزل عمر بن ال خطاب 
رضی اللہ عنه الد بن الولید من قیادة 
جیوش المسلمین ء وتوزیعه الّاضی الزراعبة 
علىی الناس فی العراق لیس الا دلیلا حیا علل 
اأن الإسلام راعی ظروف الیاۃ وأحکامھا . 
وھذہ وأمثاما نماذج تبین لنا کیفیة التصرف 
فی فہم الایات والحادیٹ وہذہ الصورة 
نستطیع ان نعمل ونتعامل فی حیاتنا الیویة 
ونعیش الإسلام فی کل زمان ومکان ۔ 


و حسین آتاي 


۲٢ 

إدرپس ؛ جعفر شہخ 
ااٛس الفلسفیة للمذہب الادي 

س ٢‏ : ع ۸ (:۱۳۹۹/۹۰) صصص 
۲۹-۱ 


-- 
00+ 


مثٹلما یقول ترفو ال بارزةۃ التقط 
القفاز .. ھنا في ھذا البِحث ء التقط 
الکاتب القفاز وأشرع سیفه ۔۔۔ قلمه وبارز 
لمادیین ١‏ وبوسائلھم أُو حججھم قاتلھم 
بلہ وضعھم فی مأزق ومن خلال مقولاتہم 
قِ العام والانسان واللہ ٤‏ وهو ۔۔- أيی 
الکاتب ۔_ یبدا بحثه بقوله فی القدمة : 
پالغرب تفوق بزعمھم -۔ الذین ینادون 
بالنُسی بالغرب فی کل شیء ۔ لاعذہ یبدا 
فصل الدین عن الدولة ء أو لاطلاقہ ا حریة 
للانسان یفکر ویعبر ویسلك کیف شاء ؛ 
ار لانباعہ النہج التحلیل ء او لقدرتہ علی 
التجریة أُو لٹرکیزہ على الواقع المشاھد ء بینا 
ھن لانزال نعانی من عقابیل ال منہج 
النکاملی ء والعجز عن التجرید ‏ 
والاتغراق فی الغیبیات ؛ وتقیید الفکر 
ولتعبیر والسلوك بقیود الدین وا خلق 
ولاعراف .. اح . 

وأما حین بحاولون تقدیم فکرة متکاملة 
فاہم انا یدعون إلی الاّعذ بالملذھب الماديی 
لی صورة مِن ضورہ القعددة ... فھل یصلح 
هذا املذھمب بدیلا عن الدین الإاسلامی 1 
ژھل یفیي بحاجات البشر وہل محقق مم 
اإبحاظ اليی ینشدون ؟ 


مم بعرض الکاتب أُسس الاب الماديی 
وخصرما ئی عشرۃ آسس ھی :۔۔ 
۱ لا موجود إِلا احادة ۔ 
٢‏ آلادة أزلیة لم تخلق ولا تفني . 
۳۔۔ کل ما فی الوجود من أشیاء تکونت 
بمحض الصادفة من حرکات ھذہ ماد 
الأزلیة ٤‏ 
٤‏ ۔وإڈذن فلا إلە ولا ملائکة ولا جن وإذن 
فالدیان کلھا باطلة ۔ 
٥‏ ۔ وإڈذن فلا بعث ولا نشور ولا حساب 
ولا جزاء . 
٦‏ ۔ طبیعة کل شيء وخصائصه اما هي 
نتیجحة ترکیب معین لذرات هذہ الادة . 
۷۔- کل ما نسمیه عقلاً أونفساً او روحاً أو 
فکراً انا هو شکل من أشکال المادۂ . 
۸ ۔۔ تشکیلات آلادة وحرکاعہا خحاضعة 
لقوائین طبیعیة لا تتخلف وہا بمکن ان 
نفسر کل الظواہر الطبیعیة ء وا خالات 
النفسیة ‏ وا حوادث التاریخیةء من غیر 
حاجة إلی الابمان بقوة وراء الکون تحفظه 
ونسوں ۔. 
۹ ۔۔ اآلادیة مذعھعب علمي ولیس مجرد 
ایدیولوجیة کسائر الیدیولوجیسات 
وائفلسفات والادیان ۔ 
۰٠۔‏ الانسان سید نفسه ومالك مصیو 
فھو وحدہ المسعول عن اُن یشرع لنفسہ فی 
السیاسة والاقتصاد والاجتاع وسائر نواحی 
حیاته وھذا هو امقصود بعبارة 10003804571 
( الائسیة ) . ۱ 


! 


ا محمود حغي کسابٰ 


گا 


۲۳ 


اسحق ؛ خالد ۱ 

الدعوقة !لی الالتزام (مترحم عن 
الاانجلیزیة ) 

س ٤‏ : ع ۹٦١‏ (۱۳۹۸/۸۰) صص 
۲٢٤ ۹‏ 


کغیر من بنتمون إ لی ا جماعات الإسلامیة 
بزعجھم أن یڈکروا بمغزی إلتزامھم 
اإسلامی ء بل إنہم پیدر منہم ما یقارب 
العداء لْلعك الذہن یقومون بواجب 
العذکیر ؛ ومع إقتراب القرن العشرین من 
نہایته ء فان علینا أُن نعید ثقوم أدائنا ء ون 
نضع خططاً للمستقبل عى اُساس من ھذا 
التقوم ٢+‏ وف حالهَ رغبتنا الصادقة فی 
التصمم على اُن نعمل ما ینبغي عملهء فإِنه 
یتعین علینا اُن نبتديء نی شق طریقنا إلی ما 
ٹرید ء وعلینا ان نتحرك للعمل حا ما نعقد 
العزم علی الالتزام بالنہج الإسلامی ۔۔۔ ولیس 
ھناك غیر ھذا الطریق ۔۔ فإنه علینا ان 
نتحرك للعمل وأمامنا حیاۃ الرسول گل 


معیااً خیانا وأُدانا وی ایکون یلڑکتا: : 


معیاراً لسليك, البشریة . 


۳ 


والوعی الإاسلامی الذي یتمٹل الآن فی لا 
نادرۃ ینبغي ان تدسع دائرتہ حتی پشمل کل 
اںجتمع ویصبح عامء وإن قرونا من 
التخلف والاہمال تحتاج إل ان مسح اُڑھا 
الخضاري الضار ء ولابد ان یصبح التوحید 
ہو 'الالتزام. الال فی حیاتنا ء وأن نذکر 
مجتمعنا ۔۔ أقیاداً وجماعات _۔۔ بکانة 
الانسان ومرکزہ فی الکون من التصور 
اإإسلامی ۔ 


ودورنا فی ھذا الصدد ینطلق علی جہتین : 


الال : تصحیح مسوق ال+جماعات الدییة 
التی تتصور ان أعماھا فوق النقد وأُن صواہا 
یقین لا یہتز . 


الثانیة : بیجب علینا حیال أاوليك الذین 
یتصدون لنا محاولین إضلالنا عن الصراط 
السوي ان نتوجه إلیہم باخدایة والإزشاد . 
ننا سوف نکون قد فشلنا فی أداء مھعتنا 
کدعاۃ إذا مم نقدم إ لی أولك النفر نور 
اإاسلام وھدایہ . وینبغی ان نعلم نحن 
المسلمین أُن التقدم العلمی الراھن تقف بە 
الأانیة علی فوهة برکانه ء ون إنقاذ الناس 
والعالم من ھذا المصیر المظلم هو واجینا 
الرئیسی ء وهھدفنا عو ان یری الانسان 
ا حدیث ان الإإسلام وحدہ من بین کل نظم 
ا حیاۃ هو الذي ملك ان یکون البلسم 
الشانی هٰذا العالم احزین ۔ 

د . محمد کال إمام 


۲٤ 

الجمار حاآمد 

اإسلام کأیدیولوجیة ےب فکر عل شریعتی 
( مرجم عن الائجیںنۃ ) 

س۹ : ع )۷٤١٣١/٤( ٣٣٣‏ صص 
۲۸-۹ 


یتمحدث الباحٹ عن 
تی التی تبدأً بقدومه إلی الدنیا فی 
عام ٣۲۳‏ ودراسَّه واهماماته وبعثتہ مل 
بارپس وعلاقاته بعدید من الدوائر الثقافیة 
والسیاسیة ومنہا جبہة التحریر ال حزائریة 
واللستشرق الفرنسي لویس ماسینیون الذي 
کان لە أثر کبیر فی توجیه شریعتي إإی دراسة 
المارکسیة مھا مكنە من توجیه انتقادات هامة 
إلیہا ء وفرائز فائون .۔ وکیف أُصبح شریعتیي 
مدرساً فی قسم الاجتاع فی جامعة مشھد 
بعد الافراج عنه من الاعتقال ؛ ما مکنە من 
تکوین شعبیة هائلة لە حیث کان یتنقل فی 
البلاد علقیاً ا حاضرات ےم اعتقل مرة 
أخری ء وأفرج عنه إلی المنفی ؛ ئم اغتیل فی 
انجلترا عام ۱۹۷۷م ٠‏ 
ویتقل الباحثٹ لإل فکر شریعتیي 
فبقول : لقد قدم الاسلام لیس باعتبارہ دینا 
بای الشائم لدی الغرب ۔۔ أي کمساألة 


حیاة شریعتی 


مًوویوےہ وچ ہج 


ت' الفرد مع خالقه ۔_ بل باعتبارہ 


الفلےغفۃ 


ایدیولوجیة _۔۔ أي رثیة شاملةُ للعالم والحقیقة 
۔۔ وخطة لتغجیر إمکانیات البشر ؛ علی 
کل من المستوی الفردي وا جماعی ‏ 
بأسلوب یؤدي إلی تحقیق افدف الشامل من 
وجود الانسان . وآن ساس أفکار الدکتور 
شریعتی هو ما یطلق عليه الرقھة العا لمیة اي 
التوحید ‏ ٹم ینتقل الباحث إلی تبیان ثلالة 
أفرع رثیسیة لأفکار الذکتور شریعتی خاصة 
بعلم الاجؾاع ء وعلم الانسان وفلسفة التاریخ 
وکلھا تقوم على ساس القرآن الکریم . 

ٹم یستطرد الباحٹ بقوله : لقد احضع 
الدکتور شریعتي کثیاً من الأفکار الرئیسیة 
مدرسة الشیعة و الانتقادیة ء کا 
أعاد تفسیر الفکرۃ ا لخاصة بانتظار ظھور 
اإٹمام ء الٹی تظھر کحجة للموقف السلبي 
للخمول وعدم النشاط : فأأوضح أُن انتظار 
امام یعني بالضروري انتظار ظروف 
عودتہ ؛ وحاولة تمہھید الطریق هھا بتحقیق 
جتمع عادل یخشی اللہ 

ٹم تبع ا حاضرق مناقشة اشترك فیہا مع 
اغحاضر تسعة من ؛الحضور بالاضافة لی 
رئیس ال جلسة وا حاضر الذي أُنہاھا بقوله : 
إِن لدي عدداً من التحفظات على الکثیر 
من فکر شریعتی وأن إحداھا تشتق من 
حقیقة أُنني سنی ء فی حین أنہ کان من 
الشیعة ویشتق البعض الآخر من موضوعات 
أُخری لیس ھا صلة ممسالة السنة والشیعة 
ولکنني اُجد أن قراءۃ أعمالہ اکثر فائدة من 
أيی کاتب امت معاصر آخر ۔ 

حمود حنفي کساب 


۳۰ 


۲٢ 

إمام محمد کال الدین 

اخریة وامسعولیة لی الفقہ الإضلامی 

س ۹۰ : ع ۳۷ر( )۱٠٤٤١/١‏ صص 
(٥٢‏ ۔۔ ٦٤‏ 


لا ینبغي الاعتقاد اُن الفقھاء کانوا بعیدین 
عن ا جدل الدائر فی عصرھم حول حریة 
الارادةء فالاژزاعی فقیه الشام هو الذيی أفتی 
بقتل غیلان الدمشقی والإمام أبوحنیفة حاور 
بعض من عاصروہ من أھل الجدل ء والإمام 
مالك ۔۔ کا یقول مترجموا طبقات ا الکیة 
۔. لہ کتاب فی الرد على القدریة أشار إليه 
این فرحون ؛ وکذلك الشافعی وأمد بن 
حنبل کلاما واجه عصرہ بکل ما سادہ من 
معارك کلامیة ء وشبہات عقائدیة أٹارھا 
ا خصوم وغیرھم فالفقھاء إِذن تبادلوا التاثیر 
والتاثر مع عصرعم ؛ رکان رلٔہم في ھذہ 
ا مواقف الدقیقة وتلك اللحظات ا حرجة یمٹل 
العواصم من القواصم ‏ وم تکن مواقفھم 
مجرد حوار عقلی تجریدي بل کان لە آثرہ من 
آرائھم الاصولیة وأحکامھم الفقهھیة ء ہذا 
فإننا لا ینبغی ان نصرف الہد عند الکابة 
ھذا الوضوع إالی مجرد البحث 
الکلامی ء بل حتی تکون الصورة أُمینة 
والمحث علماً لاہد أن پستوعب البحث 


اس 


أُصول الفقه وفروعه علی حد سواء وقد انتبی 
بنا البحث العلمي إلی نتائج حددة بالنسبة 
لفقھاء المذاھب الشیعة وغیعم . 

١‏ -۔ فالإلمام ابو حنیفة انتھی س کا بینا _ے_ 
مل اأُن للانسان قدرة واستطاعة هما ساس 
اللعولیة فھو صاحب موقف فکري وانجاہ 
اصولی مع حریة الازادة 

۲ - الاہام مالك أقام فروعہ وأصولہ علی 
ساس من حریة الازادة الانسائیة وإن م 
ماس ال جدل الکلامی بأٗبوابه المعقدة 
وأسعلتہ ا حرجة ۔ 

٣‏ ۔- وموقف الإمام الشافعی أقرب إل 
الموقف ا الکی حیث یثبت للانسان حریة 
واستطاعة فی الواقع العملی ہما ساس 
ا مسئولیة والعقاب دون ان یشغل نفه 
بتحلیل الفعل الازادي فھو فقھا وأصولاً سی 
بأثرہ ا حسوس ؛ وتقریر الشارع لمسعولة 
الانسان ۔ 

٤‏ -۔ والی مثل ذلك یتجہ الإمام أ مد بں 
حنبل وغالبیة ال مذاہب الفقھیة الانحری لان 
مسعولیة الانسان فی فروع الفقہ الإسلامی 
دلیل واضح على اعتاد حریة الانسان أساساً 
حذہ ا مسٹولیة . وأھم النتائج فی ھذا الصدد 
ما لی : 

١‏ -۔ ان جمیع الفقھاء آٹیتوا حریة واختیاراما 
ساس ا مسعولیة والعقاب . 

۲ ۔ أن فقھاء الفروع والُسول على السواء 
کانوا یقیمون نظراتہم الاأصولیة وأُحکامھم 
الفقھیة علی ضوء من ھذہ ا حقیقة . 

۵ . محمد کال (مام 


غ 
ہام ء محمد گال الدین . 
ا عولیة وا حریة عند التصرفة 
سں ۹ : غ )۱٤١١/ ٤ر ۳٣‏ صص 
ّ۰" ے +۹8 

إن العتصوف الاسلامی ؛ جزےء من 
الفلفة الإإاسلامیة بالمعنی الواسع . وھو علی 
أمیتہ م یلق العنایة الکافیة کدراسة منہجیة 
الا خلال القرن العشرین ۔ ومن الصعب 
علینا ان نتصور اُن ا تصوفة کانوا بعیدین 
عن الصراع الدائر حول ا مسٹولیة وأأساسھا ء 
والحریة ومفھومھا . خاصة وأن من بین 
التصوفة من لہ فی الفلسفة مکاناً مرموقا أو 
کان عا ما کلامیاً یعتز برأیہ ء او فقیہاً مجتہداً 
ىی ا مقدمة من صفوف الفقھاء الاسلامیین : 
رلکی نبین أحمیة البحث فی ھذا الصدد لاہد 
شیر إلی أمرین . 
اہر ااٛل : ان الصوفیة ۔ ڑا و فلسفیاً 
س ہل تستقإ مصطلحات خاصف ‏ ومقامات 
ذات مدلول معین وینبغی للدارس حتی 
بستوعب موقفھم فھما وإنصافا ان یلم اما 
کافیاً بقاموس ا مفردات الصوفیة . 
ائمر الژانی : ان اُدعیاء الصوفیة لا حصر 
فو وجتی ایکون فھم الوقف الصوق 

واُصیلا لابد من التفرقة بین أعلام 


ااصوفیة وأدعیاٹھا ۔ 
وتعرض ا قال لفکرتین أساسیتین . 
امكرۃ اڑل : الصوفیة والسئولیة 


سائیة :من پین ما شیع عن التصونة 
ہم یسقطوتہ.اللسبولیة الانسانیة لأہم أھل 


۰ 
٭ 


حقیقة لا یعنیہم الظاھر جملة ء وھی مقولة 
ؤ1 ثثتت علہم لا یتعدی بہم عن حقیقة 
الإاسلام . ولکن البحث التأفسي ُکد ان 
اُعلام الصوفیة یصرحون ما لا مزید عليه بأن 
الشریعة ھی بدایة الطریق الصوفی وغایته ء 
ویعرف سھل بن عبداللہ التستري ا متصوف 
بأنهہ " إنقیاد الظاہر للشرع مع موافقة 
الباطن طراقبة الحق > . 

فالصوفیة لم یسقطوا المسعولیة ولکنہم رأوا 
حقیقتہا فی ترك ا ملذات الدنیویة والتوجه نمو 
الذات العلیا بکل جوارحھم وما ینبض فیہم 
من حس أو نفس . ۱ َ‫ 
وخلاصة القول فی هذا الصدد ان الصوفیة م 
تہدم التکالیف الشرعیة ء وم تسقط المسٹولیة 
عن الانسان بل یقول أبوسعید الحخراز ء کل 
باطن بخالف ظاھر فھو باطل . 

الفکرة الغانیة : الصوفیة ومفھوم ا حریة : إِن 
القول بمسئولیة الانسان یسبقه ضرورۃ القول 
بحریته ول یکن ا جبر مة ا لحیاۃ الروحیة في 
الإالسلام لئ المتصوفة أجمعوا کا یقول البعض 
على ان الانسان لە أفعال على ا حقیقة یٹاب 
ویعاقب علہا ولذا ورد الہمر والنبي وکان 
الوعد والوعید ‏ کل ما فی الہمر ان الصوفیة 
ُوغلوا فی الطاعة فکانت نظرتہم إی ا حریة 
نتضمن فضیحة التسلم الذي هو جوھر 
الفکرۃ عندھم فھم یبدأون من حریة الازادۃ 
للیصول للىل تمرر الازادة؛ فھم أمام 
العکلیف یؤکدؤن ا حریة ویٹبتون الاعتیار ‏ 
أُما فی مقام الطاعة فإنہم لا پیحٹون عن 
حریة وسر بل یٹارون ما یرید اللہ وجختاں ۔؛ 
د. محمد کال إنام 


پا 


۱ُّ 


أمین ؛ عژان ے۴ سیت 

الظافة واخغضارۃ 

یس :١‏ ع ۳ ( ٥/۷‏ ۱۳۹) اص 
۷۹ے ۹۸ : 


إن اثقافة وا خضارةۃ لا یرتجلئن ء ولا 
یستعاران ء؛ ولا یستوردان ء ولا یقومان 
باللوائح وا مراسم ء والشعوب لا تنتٹقف ولا 
تحضر إلا فی أناۃ وٹریٹ وعکوف ولن تبلغ 
ما ترید إِلا بالتعھد وائرعایة والعنایة وکلھا 
تنافق مع العجلة . والتہور والإاندفاع . 
فلیست الثقافة ولا ا حضارة محفوظات او 
مجھزات أو معلبات بل ھي کا قال ھریو 
٭ ما یتبقی فی نفوسنا بعد ان نکون قد 
نسینا کل ما حفظنا > والواقع اُننا لا 
نستطیع ان نبحث عن ثقافة أو حضارة 
معزل عن وعی الانسان وموقفه منہما . 
والانسان لیس جرد نتیجة للتاریخ ء بل ھو 
القوة ا حركة للتاریخ ء والدین دعامة أُساسیة 
للحضارة ء لأنہ منبع القیم الروحیة ولأأنہ هو 
البعد الداخلىی لالإنسان من حیث ہو 
إنسان ء فما من حضارة تصلح لْ یطلق 
علیہا ھذا الم إذا جعلت دیدنہا أُن تتتکر 
للدین ولقم الروح . 
إن الحضارۃ تقوم پی النہایة علی الآیمان کا 
یقول × ماداریاجا > والایمان رابطة أخلاقیة 
تحجعل الناس برتفعون فوق مصاھم 
الشخصیة ا مباشرق . ا تسع التحضر هو 
الجتمع الأُعلاتی ء أو الدینة الفاضلة > 


۳۸ 


الفلسفۃ 


بتعبیر الفاراني ؛ وھی تلك الئیي یجعل أھلا 
اُمور السیاسة خاضعة لقانون الأخلاق . 
وہدابون می أفکارھم وأعماخم علی الإانصات 


لی صوت الضمیر . ولا ریب ان العلم 


الاُعلاقیة والنفسیة والاجحجاعیة هي الیرم ازم 
من علوم ا مادة التی ہي أدفی إلى ان تکون 
جعاراً یتہدد الناس فی مجتمع مایزال أھلہ عل 
مالكث بی +فیں:ب ان تربیة إنسان متحضر 
وإعدادہ أاصطب من صنع حرك ؛ أو تعوید 
قرد علی أُن یلبس رباط رقبة ! 

ِن الزوح هي التي تتیح لااؤنسائیة ان تہض 
وتتقدم ؛ وحیث تغیب الروح یکون السقوط 
والانحلال . لئ من یفقد القدرة على الصعود 
لا ملك إلا أن یہوی منجذباً بثقل لا سبیل 
إ لی مقاومته ء والدین ہو <ز مجمع > الفقم 
الإأجتاعیة الانسائیة ۔ ولکنە یقوم بہذا الدور 
من حال نشأته وإنتشارہ وحرکیتہ ء حین 
یعبر عن فکر الجماعة ‏ أما حین یصح 
الإیمان مطو٦اً‏ بغیر إشعاع ؛ أعني حیں 
بصیر إماناً فردیاً ء فِن رسالتہ التارتقیة تنتبی 
على الاَْض ء إذ یکون عاجزاً عن تحریك دفة 
الحضارق ویصبح إیمان متعبدین یعزلون 
أنفسہم عن ا لحیاۃ ء ویہربون من واجباتہم 
ومسعولیاتہم . 

إِن الثقافة مرادفة سححضور القلب وبقظة 
الروح ء وہھما لا یکونان إلا مع الضمیر الحی 
والعقل الىاضج السلم إن الفقافة ال حقیقیة 
عي التي تالق غیہا نور العقل ونور الایمان ۔ 
دا عمد کال زمام 


۸ - 
بدری : عاللف ٦‏ 
علماء النفس السلموت في جحر الضب 
س ٤‏ : غع ۱٥١۰‏ (۱۳۹۸/۷) صاص٦ص‏ 
۵٣_ےہ‏ ۱۲8 س :٤‏ غ ٦٦١‏ 
(۱۳۹۸/۱۰۱) صص ۹۷ - ۱١١‏ 


فی هذا البحث یناقش الولف اخطار 
التقلید الأحمی من جانب علماء النفس 
المسلمین فی مالی الملاج والتدریس ہ ونقل 
النظریات التی وضعھا علماء الغرب على اُنہا 
مسلمات ف بیعة تخلو من الوازع الدیني بل 
وتعاديه ء عتناسین أو جاھلین الفروق 
ا حوهریة بین البیئتین الغربیة والاسلامیة ء وما 
یترتب علی تلك الفروق من اختلاف فی 
المعابیر والمقاییس التی یضعھا علم النفس 
الغرنی ا حدیث بالنسبة للمشاکل النفسیة 
ا ختلفة ‏ ومنہا علىی سبیل الال أبعاد 
الشخصیة الطبیعیة السویة ؛ وھي الفکرة 
التعي قامت على اُساسھا نظریة علم النفس 
الغری وأَنحاثہ العلمیة . إن علم النفس الغربی 
ینظر إلی الانسان على أنه حیوان مادي مدفه 
الوحید ہو التکیف مع بیثتہ الادیة 
والاجعاعیة لی المکان الذي یکون فیه وفی 
وقته الراھن ء وتعتبر وجھة النظر ھذہ إخحادیة 
فی حد ذاتہا . ولو تصفحنا آراء فروید فيٍ 
الدین لوجدناہ یقول عنه تارہ أنه اُحداث 
ماضیة طواھا النسیان ترجع إ ی التاریخ 
البدائی للعائلة الانسائیة وتارة أخری یصف 
الدین کاضطراب عصبی عا مي شدید ..>4 
مع ان الإاہلم یحدد دور الانسان ف 
ا حیاۃ ... الا وھو عبادة اللہ فی الاٛض ۔ 
وم علقت امن والائس الا 
لیعبدون پ4 . وُفھیم العبادة فی الإلام 


۳۴ 


4 


سع لیشمل جیع أنشطة الانسان 
ومشاعرہ . وبذلك نری مدی التعارض بین 
مفاہیم علم النفس الغرفي وتعالیم الإسلام ۔ 
ومن المؤسف ان نری :علماء النفس ا مسلمین 
پسلمون بنظریات الغرب فی علم النفی وفیي 
التحلیل النفسی وہرددونہا ویطبقونہا فی العلاج 
مع الإأاختلاف الواضح بین البیٹتین . ومن 
الخریب اُن الغرب بدا یتخىل عن بعض تلك 
التظرپات لفشلھا ومازال علماؤنا السلمون 
یٹمسکون بہا ۔ 

ویطرح الباحث سوڑٌالین ؛ أوغما : ما 
موقف علماء النفس ال مسلمین القلة الذین 
یوجدون خارج جحر الضب تاہ علم 
النفس الغرھی ال حدیث ؟ وثانہما : ما الذيی 
یستطیعون ان یفعلوہ بالنسبة للُغلبیة 
الساحقة من زملائھم الذین کرسوا أنفسھم 
لعلم النفس الغرلیي ؟ .. بالنسبة للسؤال 
الال فإنه یقرر ان علم النفس ال حدیث لا 
بعد غربیاً کلیة وقد نجد فیه أفکاراً ترجم في 
تایخھا إل ارسطو وغیو من الفلاسفة 
الیونانیین . وسوف نجد الکثیر ما قدمهہ 
الفکرون الشرقون على مدی المعصور 
بالات مثل الشخصیة وعلم النفس 
اإاجتاعی وحتی العلاج النفسی وسوف تجد 
عدداً من اسلافتا مثل ( ابن سینا ) فی مال 
الملاج النفسی والطب النفسی ( واہن 
خلدون ) فی الاجماع وعلم النفس 
الاجیاعی ؛ (وابن سمین) ف تفسیر 
الاحلام ء ز والغزالی ) و ( انحاسبی ) ي 
دراسات الشخصیة وھکذا ۔.. وقد یکون 


٤ 


لق ج- 


ٹی علم النفس الحدیث بالرغم من أنہ تاج 
المدنیة الغربیة قد یکون فیہ الکٹیر من 
الاأفکار وا ممارسات الفیدة التي لا تستطیع 
أیة ہولة اُن تستغني عنہا تماما إذا کانت 
راغیة فی تطبیق التکنولوجیا وتطویر نظمھا 
التعلیمیة والفنیة ؛ ولكنه من اغام لعلماء 
النفس ال مسلمین أن لا یعتمدوا فقط عل ما 
توصل إليه علماء الغرب ء بل علمہم ان 
ینزعوا إئی الاہتکار والثقة بالنفس حتی 
یتوصلوا إِلٌ معابیر ومقابیس جدیدة خاصۃة 
بالمسلمین ۔ ومحطموا قیود تبعیتہم للغرب . 
وفی إجابتہ علی السؤال الثانی وھو موتف 
علماء النفس ا مسلمین من زملائھم الذیں 
یدخلون جحر الضب أُو الذین کرسوا 
أنفسھم لعلم النفس الغربيی ١‏ فان العامم 
السلم سوف باول اُن یکیف نظریات علم 
النفس مھا یتفق مع إسلامہ ومع مباديء 
القران الکریم فھو فی امرتبة الاول مسلم 
وبعدعا هو عالٰ نفس ؛ وعليه ان یضع 
وظیفتہ ومعرفتہ ا حدودة فی خدمة إِمانه 
رمایدت وتقدیم العون بأمانة إلی من یحتاجونہ 
مساہماً فی تغییر التفسیرات ا خاطفة للاسلام 
فی أنفس الناس وإعطائھم ثقة آکبر فی 
أُنفسھم وفی خالقھم سبحانه وتعالی . مع 
تحذیر زملائہ من مغبة الانزلاق ف-یي جحر 
الضب بإظھار نقاط الضعف فی أُوجه علم 
النفس التعارضة مع الاسلام ٤‏ مع تدعم 
أقوالہ بالأبحاث قبل ان یلج إل الحصول 
علىی مساندة البراھین الإلسلامیة البحتة . 


صلاح الدین حفني 


۲۹ 

ایغمازانی ‏ ابو الوفا 

اإدلام والفکر الوجودي امعاصر 
س٥:غع‏ ۳ر ‌‌ٰۃ9ّٰٔەە0۳ 0 ) ص سس 
۲۹٢ ۹‏ 


یفند الباحٹ ھنا الفکر الوجوديی 
ستنواً بہدی الإاسلام مبینا مدی ضحالة 
ىا یأُئینا من الغرب من أفکار ۔ 

لقد أطلق على الفلسفة الوجودیة ھذا 
الاسم لأُنہا خلافاً للفلسفات السابقة تری 
اُن وجود الانسان سابق علىی ماھیده .. 
رلقد تحددت معا م الفلسفة الوجودیة في 
العصر ا حاضر بظھور کتابین الاول 
< الوجود والزمان > للفیلسوف الوجودي 
لان ھیدجر ( ۱۹۲۷) والکتاب الئانی 
< الوجود والعدم > للفیلسوف الوجودي 
الفرنسيی جان بول سارترِ (ح١٣۱۹‏ 
داعت تلكٰ الاآراء ذیوعاً کیو نظراً لتعبیر 
اُمصحاہہا عنہا بالکتابات الادبیة ولس یڈ : 
وناقش الباحث من خلال آراء سارثر ۔۔ 
بھو مثل الوجودیة الاللحادیة ۔۔۔ تصورہ عن 
رجود الانسان وحریته وسلوکه وموقفه من 
لآخرین ؛+ عبینا عوقف الاسلام من عذہ 
لاراء ۔ 


یفرق سارتر بین ثلالة أشکال من 
الوجود : ١‏ الوجود الواقعی ؛ ویعني بہ 
الوجود الکائن بالعقل ووجودہ موضوعی 
وثابت ومکن نا اُن مدد ماہیته ویعبر عله 
سارتر بالوجود فی ذاته . 


۲٢‏ وجود الانسان ویعنی بہ ما وجودہ 
متحرك متغیر زمانی وھو ینزع نحو المستقبل 
هاراً من ا ماضی وھو مفارق لذاته دائماء 
وجود حائر وبسمیه اصطلاحاً : الوجود 


لذانه . 


۳ ۔ وجود الانسان حین یکون موضوعاً 
ویطلق عليه اصطلاحاً : الوجود للغیر ۔ 


ونتمیز حریة سارتر بأمرین : الشمر الال 
ان ھذہ اخریۂ ضروریة بمعنی ان الانسان 
عندہ لیس حراً في أن یتنخل عن حریته . 
والشر الانی اُنہا ذات طابع ذاتی بحت ۔ بل 
إِن سارتر یمعن فی إطلاق الحریة فیقول إإنہا 
لیست سوی إرادتنا وآھوائنا . ورتب سارتر 


على فکرتہ فی ا حریة فكرته عن ا مسٹولیة . 
فلما کان الانسان هو خالق القم ( عندہ ) 
فھو لا یخلقھا من اأُجل ذاته وإنما من اُجل 
ا حموع . 


وبعد ان عرض الباحث اراء سارتر ؛ 
ناقشھا فی ضوہ الإلسلام مسنشہدا فی کل 
موقف من تلك الواقف بایة من القرآن 
الکریم مدللاً علی عہافت تلك الفلسفات 
وضحالتہا وتناقضھا ,مع الفطرۃ البشریة . 

۱ صلاح الدین حفنی 


٤ 


شی 


کے وہ 


--  ۔ہہہچک‎ 


ہا سے مر 


ےہ ج یہ لد ےکر لم خےد اے ےر ہج ٣م‏ 2 فسملمہ جج امکہء ڈارڑھد حم عم ھجت پک کا سح سا 


یک ہہ کر کے 
ہر ۹ں سی 


روب ہچ 
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٢‏ ہےں۔۔ 

جعفر محمد کال 

ثقافة اللم المعاصر بین الأصالة 
والعجدید 8 

س ٢‏ :اع ٭* ز۹۱ )۱۳۹٦/‏ صص 
۷۱ ۲۸ 


پیدا الف بدحض فریة جود الحیاۃ 
الفکریة عند ا مسلمین نتیجة للموقف السلبي 
الذي یقفونه من ا حیاۃ إمتثالاً لعقیدة القضاء 
والقدر والتی پرددھا المستشرقون ویلحون 
علیہا . ویؤکد ان ھذہ العقیدة فی صورتبا 
النقیة لم تکن حجر عث فی سبیل تطور 
ا حیاۃ الأانسانیة ولا فی سبیل تطور ا حضارة 
الإاسلامیة . وخیر دلیل على ذلك هو تدفق 
الىشاط الفكري الاسلامی عبر قرون طویلة 
مع وجود عقیدة القضاء والقدر : 

وعن مقومات اللسالة فی الژثقافة 
الإسلامیة یوضح أُنہا الخصائص ال موہریة 
والبذور ا حقیقیة التیي ینبثق منہا الطابع ا ممیز 
الثابت ٰذہ اشقافق . والتی تمثل نقاط 
الانطلاق لئٰة حرکة تجدیدیة . 

ویژکد اُن القرآن الکریم هو المصدر 
الال مقومات الأصالة فی الثقافة الإاسلامیة 
مشروحا بقول وفعل :وحال النبي الکرم 
عو . وفی ھذا التحدید مع الٹقافة 
الشسیل توفیر للضمانات ال موضوعیة لتحقیق 
الأصالة وئٹبیتہا عن طریق إستیعاب وسائل 
التربیة الثقافیة العی تضعنہا الکتاب الکریم 
والذي بعد بحق خیر مطلق للطاقات 
ک 


الفلسفة 


الاہداعیة لی الانسان لأنہ ۔_ 
الکریم ۔۔ برٹی فی المسلمین ملک 
مع الدقة والمانة لی نقل أو روا 
وضرورة التفرقة ا حا مة بین الع 

کیا یربط القرآن دائماً بیر 
الثقمافة والنتائج العلمیة ا ترتبٰ 
حیث النفع و الضرر . کا 
العقل' والبصیق علىی الکفاءة پي 
من خلال الک وتلمسِ ال 
الذي ینظم ما یبدو معتنافرا مد 

وعن تجدید الثقافة ونوعیب 
ذلك المفھوم بأنہ تجدید یرمي ا 
المعارف اختلفة التی يزخر , 
والمشاکل التعددة التي تواجم 
المعاصرة التيی تہب ریجحھا فتلفح 
بزمھریرھا وشواظھا دون وقایة او 
أُر ثقافیة . 

ویہیب الباحث بالقائمین عإ 
الاسلامیة من جامعة وعیعات 
بتکریس جھودھم لتقدم زاد ٹا 
یشمل تفسیر القران الکریم ' 
بین جانبي الفکر والوجدان مع 
التطبیق ؛ کا یشمل العلو 
الساعدة لادراك ا حقائق القرانم 
وسر . وأیضا یشمل خلا 
وا خلول للمشکلات العقلیة وال 
بنفس ا رونة والانطلاق الذيی 
معال حة قضایانا الفنیة وقیمنا ام 


صلاح 


۳ 
تعفر تعمد کال 
کر بلا نزعات ولا نزغات 
)۱٤٤١/٥( ۲ ۶.‏ اص 
۹ ۱۸ 

یٹیر الکاتب قضیة ھامة أصبحت رائجة 
عل أقلام کثیر من الکتاب ؛ وفی أفواہ 
العدبد من ال متحدثین ؛ وھی ما یسمی 
بالرعة العقلیة أو النزعة الصوفیة إلی غیر 
ذلك من المصطلحات التی تَخالف الواقع فی 
الفکر الإسلامی العظی الذي یشکل وحدة 
نکاملةء قتطلب من الائسان تعاون 
ملکانہ وقدرانہ وطاقاتہ فی (براز ردود فعله 
نکرأً ووجداناً وسلوکاً ء أو إبراز ٹمرات 
]بداعہ فی صورۃ منسجمة منسقة ؛ وبضرب 
ىثلاً فیما روج عن فکر ا لمعتزلة من أہم 
ذري نزعة عقلیة وأہا أي فرقة المعتزلة ٹل 
الحریة والعقل متناسین ۔۔۔ اي من ینسبون إلی 
العتزلة ہذہ النزعة ۔۔ اُن الفکر ا معتزلی یقوم 
۴ غیی من الفرق علی اائیمان والتسلم 
بصحة الئنص وإذا کان للبحث العقلی من 
دور فإغا یؤدیہ می إطار ھذا الإممان . 

وعن عظمة أسلافنا ف-ي ھذا الضمار 
بفول الکاتب أنہم حیث لا یفید إلا العقل 
٥عناہ‏ القاضي بالقدرة علىی التجرید وا جمع 
إلنفریق والتصنیف وا حکم ۔.۔ استعملوا 
اعفل فی حدود معطیاتہ وفی نطاق قدراته ء 
وحیث یقف العقل بالمعنی السابق عند 
عدود ‏ متطلق مشکلة أو موضوع 
استنفروا طاقة أخری ء رما أأ سماھا البعض 
بلبصیقٴ آوٴ امحدس . 


الفلےغۃ 


وینسب الکاتب ھنذا الأرق الذي نعالی 
من مفکرین ومستہلکین للفکر إلی التقوقع 
فی صنع وقوالب ومصطلحات مستوردة م 
تنیع من ذواتنا ولم تنشأً صریحة النسب إل 
تراٹنا الشیل . ومع ذلك فھم رأي 
اللفکرین الغربیین الذین تأثرنا بہم ۔۔ بریدون 
أن یفسروا فکرنا علینا ویتکلفون فی تعبعتہ نی 
ہذہ القوالب حتی و(ن لم بقبل مثل مذہ 
التعبعة المفتعلة .. وأنه لا بحق لدارس یتوخی 
الحقیقة فی عمقھا وأصالتہا أُن بیزق أوصال 
انتاج الفکر أو الفیلسوف أو العالم لیبدیہ 
من جانب دون جانب ؛ وأن تراٹنا ختلف 
ماماً عن تراث الغربیین قبل ان بنتقل إلیہم ۔ 
إذ أُن فيٗ تراٹنا تتصافح العاطفة مع العقل 
ویتضافر الوجدان وا خب مع العلم وامعرفة 
بل إنہما یتبادلان امو والزیادۃ ء فزیادة العلم 
والمعرفة توجب زیادة اغبة والوجدان ء وزپادة 
احبة والوجدان تستلزم زیادۃ المعرفة . 
وپأتی الکاتب بأمثلة من ترائنا : منہا حی 
بن یقظان لان طفیل الذي بعرض ٹر 
الفنان العالم والفیلسوف الذي یجمع بین 
الوجدان والتجربة والعقل فی تناسق 
عجیب ؛ وابن عرنی في تراثہ الضخم ولدی 
أعلامنا الوسوعیین أامثال الشمازي 
والغزالی . 
ویہی الکاتب کلمته بقوله : أنه لا بھکن 
ان ہوصف تراث علم من أعلامنا بأنه فو 
نرعة عقلیة معفردة فلیس ذلك من الطائع 
الذاتی لترائنا الشمنیل ۔ 7 
عمود حفی کتاب 


میا 


آفٌ۴ٌٛ۳٭۳۔۳٭۔ 
حاعد ‏ ید 


رسالة اقعصین لی الصحة الٔفضة : علم 
نفس اسلامی ز مترجم عن الاولینة ) 
س٥‏ اع ۱۸ ۲۱۳۹۹۸ص ضر 
۱۲١ ۳‏ 


سسرہہ 





ا وا 


ید الکاتب بث بقدمة یورد فیہا ئضٗ 
علم النفس ا معاصر والعلوم الطبیة والاجتَاعیة 
الأحری لعھدھا بالنسمة لمھمتہا الخاصة 
ومعنی ا حیاة ء وکیفیة العیش باسلوب متوازن 
وہناء . ون النظرة الاللحادیة تسیطر علی نتائج 
علم النفس وینتشر ذلك فی عدد کبیر من 
السکان ء ویبقرر - أیضا ۔۔ بأن علم 
النفس الاسلامی ا توافق مع الشریعة وفطرة 
الانسان بجب أن یکون اُحد أمدافنا 
المقررۃ . ویقدم من التوضیحات 
اللازمة عن ھذا العلم هي : ان علم النفس 
الاسلامي لیس جزہا من أي فرع من فروع 
علم النفس ء وأنه لا یتعضمن الفاہم الغربیة 
المتعلقة بالازدواجیة المطلقة وا میجلیة 
الثنائیة ء اأیضا لیس جرد استبدال مجموعة 
من الملصطلحات بأخری ؛ کا أنه لا یقوم 
علی ساس الاعتقاد بأن الانسان فی نزاع دائم 
مع الطبیعة ولا یقوم بہصفة رئیسیة علی 
اس ال حقائق التجریبیة بالنسبة لشخصیة 
الانسان وسلوكکه علىی حساب العرفة 
البدیہیة ء وأنه ۔۔۔ اي علم النفس الإلسلامی 
لیس إحادباً : 


عددا 


٤ 


ینتقل الباحث للل عمل اختص 
بالصحة النفسیة ویؤکد أنہ بجب عله 
جع عملائه ونفسه علىی ثشدان الازشاد 
مقتعفی الخضوع لمشیئة اللہ ء ویورد نوذجاً 
إسلامیاً خاصاً بالتکیف مدعماً بایان 
اعت امن کتاب اللہ . 
۱ وینہی :الباحث نے بقوله : إن الکٹیر 
ض اتا قٴ العالم المسلم ا لمعاصر قد نقدوا 
رق . پالیسہٰة لعلم النفس ا حقیلی 
واُصبحوا ء دون وعی ؛ یعرفون علم اللضر 
وینظرون إلیه من خلال نفس |إطار الرؤبة 
الغرنی . فنجد اُن رد فعل بعض ا مسلمیں 
تجاہە فکرة علم النفس الإاسلامی یتسم 
بالشك القلق وہذا نتیجة : النزوع إِل 
وضع جیع ال مسائل السیکولوجیة في ( قدر 
الانصھار ) ا خاص بالفلسفات الغربیة ذات 
الطبیعة الانسانیة ء والشك فی آراء الصحة 
النقسیة بسبب اتجاہات علم النفس الغرلي 
الغیر مستحبة ء ولکن مباديء علم النضر 
الإسلامي نغرس اف الذھن شعواً وا 
بالرقابة الشخصیة الذاتیة (أي النضر 
اللوامة ) وأُن ال ختص فی الصحة النفسیۂ 
الإسلامیة یزود بإرشاد واضح من القرآن : 
وحیاۃ وشخصیة وسلوك البی محمد علي 
السلام : 
٭ ياأہا الاس قد جاءتکم موعظة من 
رہکم وشفاء ما فی الصدور وھدی ورخا 
للمؤسین ٭ ( .)١۰۷ ۰:١۰‏ 
حمود حدفی کساب 


۳ 

عیل ؛ عماد الدین 

حول إسلافہة تفسیر ابن خلدوتن لادارخ 
س ۸ : ع ۳٣‏ ر۰ )۱٠٢١٢/۹‏ صص 
٢۔_۔‏ ھہ 


یشیر البحث ال ی کثق ما کتب عن ابن 
خلدون ومقدمته من أبحاث ودراسات لف 
الشرق والغرب طیلة القرنین الاخحیین ء 
ولکننا علىی ھہذہ الک لا نکاد نعٹر عل 
بث متکامل واحد یتناول البعد الدیني لِِ 
مقدمة ابن خلدون . فیینا اشبعت بعثاً 
النواحیي الإإجتاعیة والإٴقتصادیة وا مغرافیة 
والتاریخیة والسیاسیة وا حضاریة والفلسفیة 
والأدبیة والمقارنة والمنہجیة ء لم تنل السآألة 
الدینیة أُي أھؾام یذکر علىی عمقھا وانساعھا 
نی الملقدمة ء وعلی إرتباطھا بہذہ ا جحوانب آنفة 
الذکر جمیعاً 


بتشخص ا|!مادة الدینیة نی مقدمة اہن 
خلدون یکن ان نضع أیدینا علی اتجاھات 
أُر تیارات ثلاثة تحرك الرجل من خلافا ء مع 
وتشابك الرقیة عبر ھذہ الاتجامات جیعاً . 
وتمٹل أوها نی أطروحاتہ عن دور الدین فی 
الواقعة التارٹئیة : خلقاً أو اضافة أُو تعدیلاً 
ار توجہا وذلك ہو موضوع البحث 
ور سد رس ٭٭ 
ا مباشر بالوحدق ‏ ا گمنہجیة التحلیلیة مقدمتہ ء 
وصمورة الواقعة ‏ التاریخیة ونموها لی الزمان 


والمکان ء وسبب من علاقتہ ا لمباشرة بفلسفة 
التعاریخ ۔ 
ویتمثل ثانی ھذہ الاتجاھات لی تفسانہ 
الدینیة لعدید من وقائع تاریخنا الإلسلامی 
بالذات ء وھو الساحة التی أنصبت علہا 
جل اختباراتہ ومارس فیہا معظم جوانب 
استقرائه الذي قادہ إل صیاغة قوانینه 
العدیدة الٹی ضمنہا مقدمته ؛ وھو لی ھذا 
الاتجاہ بماریں ( تملیلا ) للتارخ یلقي الزید 
من الأُضواء علی صورورتہ وحصائصه . 
اما ثالث الاتجاہات فیتبدی فی تحلیلات 
این خلدون للدین فی آفاقه الشاملة ء الدین 
اللوحی بہ من اللہ سبحانہ إلی أنبیائہ علیہم 
السلام . ویقترب أُحیاناً کے من الحقل 
السمی بفلسفة الدین مییناً ( ضرورة ) 
التجریة الدینیة للمجتمع البشري ؛ والدور 
الکبیر الذي تلعبہ فی سیاسة اجتمعات ؛ 
مقارناً بین مصادر المعرفة التي تبلور فی 
الوحي والعقل ٠‏ مؤکداً المکانة الفوفة 
للوحی + متحدثاً عن الاخحطاء ا نہجیة 
والموضوعیة التي بمارسھا العقل 'فیما یسمی 
بفلسفة الافیات ء رافضاً خرافة التنجمم وما 
برقبط بہ من اُنشطة لا تقوم على الدین 
والعقل والمنلق ء سارداً فی نہایة ار لعدد 
من الممارسات والتجارب التي عرفھا 
الانسان منذ فجر التاریج ولایزال ؛ مما خرج 
عن دائرة المعقول وانحسوس ؛ میراً خلال 
ذلك ء بحسّه النقدي العروف بین العلم 
وا حرافة وا حق والباطل ۔ ۱ 
د . عماد الدین:خلیل 
ہت 


کے ہے 
خلیل ماد الدین 

خيە عنٗ الفکر الوضعی 

س ٠۰‏ حم زی وہ 
۵- "۱۰ے 


وہ 
ہت 


یسلط الباحث ہنا الضوم علىی حدودرۃ 
الافکار الوضعیة علىی اختلاف مناھجھا 
ومدارسها ؛ وین مدی التناقض الواقمة 
فیه ۔ تناقضِ داخل الفکر الواحد ٤‏ وتناقض 
بین فکر وآخر . وکلھا جمیعاً آلت إل 


الفشل 


ےےَوآمة الفکر الوضعی إِذا نظرنا لھا من 


جھة المفکر نفسه تکمن فی الزاویة التي بطل 
بہا علی العالم والمنہج الذي یعتمدہ فی التعامل 
مع الظواہر وا حقائق والاشیاء ... وسن جهة 
أخری ء أي من جھة التلقی عن ھذا الفکر 
وھو العقل الغرلی ا مثقف ؛ نجدهہ یصدمه 
ویجعل من نظریاتہ الافتراضیة مذھباً یفسر 
کل شيء ء وأن ما جاء فی ھذہ النظریات 
هو الحق ا مطلق :.. ویدفع ذلك ا شقفین 
أفسهم لل نوع من الاستسلام ھذا 
التصور 
وا حقیقة اُن الشکلة تکمن فی غیاب 
الرؤیة الدینیة ء وانعدام ا لمقاییس ال موضوعیة 
العي تنیٹق عن العلم الإالھي الشامل ؛ 
وھنا ء فی الساحة التی یتفرد فیہا بالسلطان 
العقل ذو رس یصبح الانقاء 
جرد اجتہاد قد جخطيء وقد 
یصیب ؛ وھو کے أصاب فإنه لا 
یتحقق با معرفة الکلیة الیقینیة الشاملة لأنہه 
لیس ممقدور عقل بشري أن پیلغ شواطتھا . 
صلاح الدین حفي 


۳۰٣ 

علیل ؛ عماد الدین 

التفسیر الإنسلامی للتارخ -- الصراع 
ودورہ في اخركة اخضایة 

س ١‏ : ع الافعاحی ( ٠‏ ) ص 
ص‌ ٦ے‏ ھ۸۵ 


بل < الصراع > جانباً مھماً فی معظم 
الذامب التیي حاولت تفسیر التاریخ البشري 
بإعتبارہ واحدا من عوامل الحرکة التاریخیة ء 
کا نلحظ ذلك ۔۔۔ علی سبیل ا ثال ۔۔ فی 
< الثالیة > میغل ء و ہ ا لادیة التاریخیة > 
مازکس وائغلز ء و طز التفسیر احضاري > 
لازنولد توینبي . 

وقد استہدف البحث الاشارۃ فی البدء 
پل نظرةۃ کل من ہذہ ا مذاہب الاساسیة 
الثلاثة لی الصراع ودورہ فی الحركة ا حضایة 
والتاریخیة عموماً ء قبل أن یدلف إل طرح 
الرویة الإاسلامیة بہذا الصدد؛ وھی ریة 
حولیة تنظر إلل آیة مسألة من کافة 
جوانیہا ء کیا ہو شانہا دائما لا تتشبٹ 
بجانب دون آخر ء ولا تقع ف-ي خطیفة النظرة 
أحادیة الجانب کا تفعل معظم المذاھب 
الوضعیة ۔ 

بتتبع ا معطیات القرائیة حول السآألة 
بلحظ ا مرہ کیف ان کتاب اللہ بمڈ الصراع 
پل بعد الآماد طولاً وعرضاً وعمقاً ٦‏ 
بالاتجاعین العمودي والأفقی ء مم ما یلبٹ 
ُن یغادر یه محورہ الُساسی : التقابل امتضاد 
بین آدم ٴوالشیطان ء إی آفاق أخری تعطیه 


(السألة 


صووتہ الکاملة والمقنعة فی الوقت نفسه . انە 
على مستوی الکون والطبیعة عتوغل فی صمیم 
ترکیبہماء وعلىی مستوی الانسان والبشریة 
خاتم فی نسیج علاقاتہما جیعاً . 

بشیر البحث إلی التقابل الشامل بین 
السالب والموجب ؛ الترکیب الزوجي الذي 
یتجاوز عوالم ال حیاۃ علىی اختلاف درجاتہا إل 
صمم الادة ء وکیف انە فی کل الاُحوال 
مصدر التولید والتکائر والانساع وا رکة 
الا یجابیة اغادفة ۔ 


ینتقل البحث بعد ھذا إلی تحلیل دور 
الجماعة الُؤمنة فی میدان الصراع فی شتی 
آفاق ‏ فیشیر ابتداء إلى أُن ھذہ الجماعة 
واحدة علی مدی التاریحخ ء م بعرض خطيٰ 
الصراع الذي یتحتم علىی ال مسلم ان بخوضه : 
الصراع الذاتی من أجل تغییر النفس ؛ 
والصراع الجماعی ؛ أو ال جہاد من أجل 
تغییر العا م ۔ 

ویختتم البحث بالإاشارۃ لی امرونة التی 
یتعامل بہا المنظور الإإاسلامی مع مفھوم 
الصراع ؛ فھو إذ بمڈہ إل مساحات واسعة 
لا یق علىی أن یکون صدوراً عن تقابل 
النقیضین ( کیا یفعل ھیغل ومارکس ) ؛ بل 
قد بخرج بە عن نطاق التضاد أساسأً ۔ 

والبحث ا مذکور ٹل مقطعاً من فصل 
اخضایة) ضمن کتاب 
للمولف ء نشر فیما بعد بعنوان ( التفسیر 
اإاسلامي للتارخ ) . 
۱ : د . عماد الدین خلیل 


د3 


۴۲ 

خلیل ؛ عماد الدین 

في انتدسیر الإصسلامی لادارخ : ال+آلد 
اخضاریة : 

س ١‏ :ع ٢۰٢٢‏ ر٤/۱۳۹۵)‏ ص 
صض ۹ - ٠٠‏ 


ےہ 


پیداً ہا حدیث عن تزاید أمیة السألة 
الحضاریة فی التفسیر التاریخی یوماً بعد یوم ء 
وکیف انہا تغطی مساحة واسعة فی أي 
مذھب للتفسیر مھما کانت بنیته وتشکل 
القاسم ال مشترك بین المذاھب جیعا . 

یقف البحث عند حادثة خلق آدم ۔_- 
کیا وردت في القرآن الکریم ۔- اتتبع دلالامہا 
ا حضاریة بإعتبارھا حجر الزاویة فی الوجود 
البشري ء ویشیر إلی ان التارخ اخضاري پي 
ا منظور الإاسلامي بمتد إل ما قبل آدم .. انە 
کل فعل إلھی تمتزج فیه إرادۃ اف رت 
با مادةۃ فختصوغہا کتلا کوليیة او نظما 
طبیعیة ء او خلائق تحمل بصمات الیاة 
الال ء أو غلقھا بشرأً سوا وخيء 
الانسان من ٹم ۔۔ خلیفة لل لاعمار الژْض 
الی انزل إلیہا وھو یحمل العدة الکافیة ھٰذا 
العمٰل ء ویمتلك الشروط العقلیة والروحیة 
وا جسدیة جابہة العالم وتطویرہ . إن ا حدیث 
عن خلق العال م یرتبط دائماً فی کتاب اللہ 
بالدور الفعال الذي سیلعبه الانسان فی 


٤ک‎ 


ساحته ؛ حیث تغدو ال حیاة الدنیا تحرۃ 
إختبار وابتلاء للتحقق والتقدم . 

ویعقد البحث عقارنةظ مرکزة حول 
(المدفیة) ہین الاسلام وبین الذاتف 
الوضعیة لکی یشیر إلی ھا تعائيه ھذہ 
المذاھب من قصور وتحدید وتناقض وما 
یتمیز بہ الاسلام من مرونة ‏ وانفتاح 
ووضوح . 

إِن ادف ھا ھنا هو عبادة اللہ سبحانه 
بالمفھوم الشامل للعبادة : التسلم لکلمة 
الله ؛ والتساوق والانسجام مع خلائقہ 
ونظمه وسننہ فی العا م . وئمة فرق شاسع علی 
کل ا مستویات الذاتیة والاجتاعیة وا خضاریة 
نی النتائج المتمزقة عن نشاط یبذله الانسان 
وھو متساوق مع نوامیس الکون ؛ متناغم 
مع مسیں ومصین ؛ أو وھو منشق علىل 
ہذہ النوامیس ؛ متنافر معھا بدءٗ ومصوا ۔ 

إِن الدین القادم من السماء ء و یعنی 
من العانی ء منہج عمل حضاري یعین 
الانسان علی التحققی الححضر لف العالم 
وتجاوز الفوضی والتناقض والرتجال وتفنتٗ 
الطاقات : والاعتقاد بعبٹیة اخلق ولا جدوی 
السعی البشري . 

ویخُتم البحثٹ بالحدیث عن بدا 
ظط السخیر > ؛ تسخیر العا م والطبیعة 
للإنسان ٢‏ وانعکاساتہ علىی أنشطدہ 
اخضاریة وتصورہ للوجود ء فیما بعد واحدا 
من أھم ملاصح التفسیر الإسلامی للتارحخ ۔ 

د . عماد الدین مخلیل 


۲۷ 

بردار ء ضیاء الدہن 

ان سکوتن عام ٠٢٠٢‏ ؟ ر مترجم عن 
ازاحلیزیة ) 

ں ٭: ع ۱۹ (۱۳۹۹/۸) ص ص 
۹۹ ۔ ٦۹‏ 


توجد أبعة اتجاھات عالیة تقود الکرة 
الارضیة إلی کارثة محققة ‏ وعذہ العوامل 
ھی : ١‏ ۔۔ التلوث البیثی . ٢‏ ۔۔ استنفاد 
ا لموارد الطبیعیة . ٣‏ - الانفجار السکانی . 
٤‏ تطور الألحة الذریة والکیمیائیة 
والبیولوجیة والعوامل الایعة سالفة الذکر قد 
غلدے من زعد الأئ) البدری وضاتہ 
منخفضاً للغایة کا أُن عوامل التغییر تستمر 
نی ا خفض من ذلك الحد وتزید من عہدید 
بقائنا وسعادتنا وعوامل التغییر ھذہ أربعة 
وھی ٢:‏ ۔ اتمدن ۔ ٢‏ ۔۔۔ البطالة . ۳ ۔۔۔ 


اوة بین الأغنیاء والفقراء . ٤‏ ۔۔ وسائل 
النقل والاتصال . 

ویخلص ال لف فی نہایة بحثه إِل اُن اصلِ 
اخالة ا خحاضرق للبثریة بعد روحیا 


بالضرورۃ ء وا لمھمة الٹتی أمام العلماء 
والملفکرین ھی إضفاء العنصر الروحی الدینی 
للطبیعة علىی علومنا ا حدیثة والتکنولوجیا . 
کا بحث على تضافر الجھود البشریة 
جمیعاً فی ذلك ا جال حیث أُن البشریة کلھا 
تسیر فی سفینة فضاء واحدة متمثلة فی کرتنا 
الأضیة ونظراً لاعؾادنا علىی مواردھا فإنه 
یجب الحافظة علی أمنہا وتوازنہا من اُجل أمنتا 
جمیعاً . وسن اأجل اخفاظ على بقائنا لٹ 
ذلك عو الضمان الوحید لسلامتنا عام 


ہے : 
صابع الدین خفمٰ 


و 
٤‏ 





: 7 ( مرجم عن الالجلیزیة ) 
اع /٣( ٢۹‏ ہی ضااص 
۹ ۔ ۱۳ کٹ 
یطلعنا الکاتب علىی جوانیات الأشخاصٗ 
امعرضین للاَزمة وخاصة المسلمین فی 
ا جتمعات الغیر مسلمة ؛ وھو یبدا بإیراد 
القول بأن : المسیحیین یدعون أنە بجب ان 
یتحملوا اُعباءھم مثلما مل البی عیسی 
الصلیب ؛ وانطلاقا من ھذا الادعاء یلااحظ 
الباحث ان موضوع العبء قد استخدم 
کاجراء دفاعی سیکولوجی اتبیر تصرف 
الستکشفین ا مسیحیین الاأائل الذین مھدوا 
الطریق للمبشرین ء والبعثات العسکریة التتي 
اتبعتہم فی استعمار وإخضاع ما کان یعد 
عالاً حراً ء أي حر من التنصیر : وأن فروید 
کرس جہودہ من أُجل تخلیص الیہود من 
عقدة الذنب وتوصل الیل تقدم ٌ 
للخلاص من تلك الاعباء النفسیة وتحقیق 
إمکانیة التحلیل النفسي. 
ٹم یتقدم الباحٹ خطوة 
أخری ویتحدث عن ثلائة اأجزاء لتحلیل 
الأشخاص العرضین للأزمة ء ویقرر نی ال جزہ 
الٛل ان الأشخاص ا یضطربون بمقتعضی 
الأحداث التي یواجھونہا ؛ ولکن بمقتضی 
الآراء التی یکونونہا عن الاشیاء ء وف ا +جزء 
الٹانی فیٹرکز علىی تشوبہ العقل الواعي 
للأحداث التی پواجھھا الشخص ف الیاۃ 
فإن یعتبرھا عقاباً بدلاً من اختیار و حنة 


رف 


وأُنه جب على العا لج ان یناقش بصراحۃ 
اُخطار تدخل الأنا فی حل الأزمة ء وأن یٹم 
بتعلیم الشخص کیف: یستخدم التری 
الروحیة بدلاً ما یدعی بقوی الأنا لحل الاأَرئ 


ہے ومنمع حدوٹھا . ویٹرکز ا جزہ الثالث فی إلقاء 
رق علی الغزی السیکولوجي للقضا 
۱ امام ںی الحیاة التي تشخط علیىی ذھن 


المعرض: لزیڈ ولکنہ دائماً ما یتم تجاھلھا 
من علماء النفس الغربیین . 
وی ختام بثہ یقدم بیاناً مفصلاً من 
عشر نقاط توضح : إذا کان اللہ لا یکلف 
نفساً إلا وسخھاء حینئذ کیف تفسر تلك 
الاؤقات عندما أُواجه بعبء یفوق مقدرنی 
علل التحمل اہ وذلك من وجھة نظر 
إسلامیة : اُن تفسمھم لأحداث الیاۃ یتأر 
با جتمع اکٹر مھا یتأثر باللہ . وأنہم یسیلون 
تفسیر اأحداث ا لیاۃ ‏ کا یسیٹون تفسیر 
الودائع التي منجھا م اللہ . وأنہم بظھرون 
0 غیر سوي یقوم علی ساس افتراض 
خاطویو ؛ ون افکارھم الغیر سویة تؤدي مل 
تکوین اأحاسیس (ما سی بالأحراض ) 
تعطیہم الشعور بأنہم یٹقلون بالاُعباء ء وأ ہم 
اج یدرکون حدودھم ٠.7‏ ان الانا ا خاص 
بہم فقد توازنه ء وأنہم یفتقرون إلی ا معرفة عن 
أنفسهم وعن اللہ وعن علاقتہم الصحیحۂ 
مع الخالق ‏ وأنہم أصیبوا بالاتباك حول 
07 اشاسیة و فی ال حیاۃ ء فضلاً عن اہم 
پوجھون اعتادھم وحضوعھم فی الوجھة 
ا خاطفة ( الشرك ) ۔ 
حمود حنفي کساب 


۰۹ 
الطیب ے محمد عبدالظاعر 
الأراء الفضىہة عید مسکویہ 


س۸ : ع )۱٥٤٤/٠١( ۳٢٣‏ اص 
۹١۴۹ ۲۳‏ 


پیکون الڑنسان عند مسکھہ من نفس 
وجسم ؛ والنفس عندہ لیست جسماً ولا 
جزنأ من جسم ء ولا حالاً من أحوال 
ا سم . ولکہا شيء آخر ء مفارق للجسم 
بوھرہ وأحکامه ء وخواصه . 

والنفس بطبیعتہا ؛ تواقة إلی ا معرفة ء وتکذب 
ا حواس ؛ فتمیز منہا الصادق والکاذب . 
الفروق الفردیة ۔- عراتب الناس ل قبول 
الاذداب : 

-١‏ بعض ال تلامیذڈ عندھم قدرة قویة 
وصادقة علی التخیل ؛ فھم یصلحون للعلوم 
اي تحتاج ھذا التخیل ۔ 

۲ آخرون منہم یتمیزون بالتفکیر 
الصحیح ‏ فتناسبہم الدروس التی تحتاج 
صحة التفکیر ۔ 

فریق الث من ا تعلمین یتمیزون 
بالنفکیر ا لجید ؛ بالاضافة لل قدرتہم علىی 
الحفظ . 

؛ ۔ غریبق رابم بجمع کل الصفات 
اسابقة ؛ وھم قلیلون ( العباقرة ) 

٥‏ - الفریق الأخیر وھم لا یصلحون لتعلم 
العلم ( ففات التخلف العقلی ) 

افر اللفسي للطفل : 

ا × نفس الطغل ٭ هی حلقة بین نفس 
لوان ونفس الانسان العاقل ۔ وھی تسبر 
ل نطورماً وفق ما یل : 


١‏ - هي ف أوها ساذجة من غیرانقش ۔ 
۴۷ تظھر فیہا القوة الیہیمیة . 

۳ ۔۔ تظھر القوة السبعیة:( قوۃ الغضب ) . 
٤‏ - خثم تظھر قوق اتھمییز . 

علم النفس العلاجی عند مسکوھہ : 


قسم مسکھہ علم النفس الملاجي إل 
قسمین : قسم پبغی حفظ صحة النفس ؛ 
أسقامھا ء 
والعلاج النفسي مم یوضع لاصحاب الشر 
فھژلاہ لا سبیل ال علاجھم . أما عن 
عہذیب الخلاق وھو ال جزہ الال من العلاج 
النفسي فھو یتناول أمرین ھامین : 
١‏ ۔-۔ عہذیب الغابات الئی یسعی إلیہا 
الانسان وھی اللذات ا ل+جسمیة وآ مادیةء 
بإحلال غایات أعری ۰ 
٢‏ ۔۔ عہذیب ا لملکات النفسیة التي تساعد 
الانسان علىی مقاومة العناصر المہیمیة . 
نا عن تطھیر الأعراق . وہو ال جزہ 
الثانی من العلاج النفسی : فإن مسکویە 
یفترض وجود أمراض نفسیةء وأن ھذہ 
الشراض ھا اُسباب نفسیة . 
وہتکلم مسکوھە عن علاج ال خوف بأُن بوقظ 
الانسان نفسه بإثارۃ نشاطہ الخاص وأآن 
یتعمد مواطن الخوف فیقف فہہا وعحمل 
نفسه علىی اخاطرات العظیمة بالتعرض ھا . 
وھذا العلاج ہو نفس ما توصل اليه 
المعالجون فی العصر الحدیث تحت اسم 
الملاج بالتعرض أو الغمر . 
۵ عمد عبدالظاھر لیب 
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ْ. کی 
سی 


تر موس 
عن (لائلیںة)۔ 

س٥‏ 1530211 ماس 
۸۹ لے ۱۱۹۷ 


-٦ 


پتناول الباحث بعض النقاط الرثیسیة 


پامناقشة والتحلیل لی ہذا ا جال من ھذہ 
الْنْقَاط : بناء الشخصیۃة 


75و الدین ۔۔ تقم 
القيَةْ السلوکیة للدین ۔۔۔ مقارنة البیانات 
اختلقة ال خاصة بالشخصہۃة السویة والفم 
الإسلامیة -- مو الادراك والدین الإاسلامی 
تعلیق علی النسبیة 'آلدینیة والأعلاقیة ۔_ 
النظریة الإسلامیة للٹمو السیکلوجي . 
ویخلص بعد الشرح والتحلیل وا مقارنة إل 
الاستتتاج اتال : أنه یؤکد انه لیس اللسلم 
فی ذاته هو الذي بحتاج لعلك الففصیلات ؛ 
فإنه پوجد جمھور غفیر من غیر العا مین وغیر 
الٴکادمین وغیر الملسلمین ۔ عارج دوائر 
المناقشات وا معاملات الأکادیة ۔۔ حتاجون 
بطریقة مماثلة لئ تصل رسالة الإاسلام إل 
مسامعھم . ومن ا أساة أننا لم نتوجہ 
بإھتامنا إلی تلك ال جموعة بطریقة ملائمة . 
وعل العلماء الاجتاعیین أن بملاوا ذلك الفراغ 
ون یستخدموا مھاراتہم ومواردھم لتقدم 
نوع من الدب جدید یکون أکار قبولا لدی 
ا جمھور العام الکبیر ۔ معبپن عن الإادراك 
والاحساس مشاکل آلحیاڈ الیومیة ے مقدمین 
ا خلول الإسلامیة ھا . وہذلك تزید من اھتام 
الناس بالاسلام وتزید من حٹھم عَل تغییر 
افسیم وخ ادمع . ۰ 
ہے الدین حفني 


٤٤ 

عوپس عبداخلم 

دوریڈ اخضارة الإنسلامیة وإمکانیة البعث 
۱ ۱ 

س ۷ : ع ۲۷ )۱٥٤١/۸(‏ ص ص 
۷ے ۹.۹ 


بری العلامة مالك بن نبّی أُن الانسان الذي 
بدخل الحضارۃ یکون ۔۔۔ ے قاما غیر مڑھل 
للدخول فی دورۃ حضاریة أآخری .. ونحن 
ختلف معه بالنسبة للحضارة الإسلامیة .. 
فإنسان الحضارۃ الإسلامیة حتی ولو ضل 
الطریق ۔۔۔ بعض الشيم ایظل ۔۔ إلی حد 
کبیر ونتیجة الضخوط الفكریة والغفطریة 
للحضارۃ الإاسلامیة _ مڑھلاً لکیي یستاأئف 
دورہ ٠.‏ شریطة ان یُجد القیادة الواعیة ٭ 
والتکییف ‏ الإسلامی السلم . وما یسمی 
برکات التجدید وزعماء الإاصلاح وحرکات 
اإاصلاح ء وحرکات العودة للکتاب والسنة 
-. لھا هي الدلیل العملی والتاییخی علىی 
صحة ھلم النظریة .---_ 

فیا اعخیل. إلیٹا ان سفینة حضارنا قد 
نحرفت تماما جن بارعا ء واننا موشکون 


عل ( الکارثة ) فی شمہ ( حتمیة۔ تایظیة )ْ 


- نی الویطان ) ز العظم ) الذي ظہر 


فجأق یصلح ۔ فی عدد من السنوات 
ا حدودة _ ما أفسدہ الآخرون فی أحقاب ء 


ویصل بالسفینة ال الشاطيء .. ھکذا کان 
عمر بن عبدالعزیز؛ وھکذا کان ( أہو 
عمران الفاسی ۔۔ عبداللہ بن یاسین ۔۔۔ 


وإبراھم بن کی اوالی ؛ وأبوبکر 
اللمتونی ) فی حرکة ا مرابطین هي ا مغرب . 
وھکذا کان عماد الدین زنکیي ۔۔ حتی 
صلاح الدین الاُويی ۔۔ فی المشرق . وھکذا 
کان فی عصرنا الحدیثٹ: محمد بن 
عبدالوھاب فپٔىي ا زیر وعبدالحمید بن 
بادیس فی ال جزائر ء وحسن الینا فی مصر :۔ 
وغیمم کثیرون .. إن ئمة دویة..خاصة 
تتمتع بہا حضارتنا الإسلامیة کمحضارۃ ہانیة 
خاتمة .. ا مھم ان .تلتحم القیادتان : الفکریة 
والسیاسیة .. وعند ھذا اللقاء ۔۔۔۔ دائما ۔ 
و میں ۰ ٌ 

دس 


۸< .ا 





عویس: عبداخلم ۰ 
اخضارۃ قبل أُن تولد 5>" 


س ۸ : ع٣۳ ٢٤١٢/١١‏ سخ 


۸-۵ 


فی مرحلة نشأة أیة حضارق ۔۔ وھی 
مرحلة لا تتکرر إِلا مرة واحدة عند النشأأة ء 
أو عندما تکون ثمة أثریة وشوائب قد حقت 
باُصول الحضارة الفکریة ۔۔ فی هذہ الرحلة 
لا یکن تحقق الافلاع الحضاري إلا بوقفة مم 
القواعد الثاہتة وا منطلقات الاساسیة تضمن 
نقاء الشسول الخحضایة . ومکن اقیل 
للىشأةۃ الصافیة النقیة .( بالإسلام ) الذي 
تواتر العلم بحفظ کتابہ الکریم ( القرآن ) 
من کل شائبة ہل إنا حن نزلنا الذکر وإنا له 
خحافظون م4 وحتی ( السنّة ) فقد انفصلت 
عن القرآن تماما . وعل النقیض من ذلك 
( النصرانیة ) الٹي لا یوجد ھا کتاب یصح 
نسبتہ إل اللہ تو إپل السیح ء وا هي 
مذکرات تلامذته الذین سجلوا ما استطاعوا 
تسجیل ء شم عملت فیما سجلوہ ید 
التحریفب۔والتغییر ء غمن عنا قبلت النصرانیة 


٤ 







التحریفات اختتالیة خلال جمع مقدویق 
وما تلاہ من قرارات . 

ولکی تحنی ا لجذور ا ختضاریة واللسول 
الئناىییة فلابد من ( العرلة) ورفض 


لالط الفکري ) ومن ہنا کان الرسول 


:قرا الصحابة__( التوراۃ ) أو 
ایق ایر البھد القرآن ۔ 
وعندما تین آپ جناعة الإافلاع ا حضاريی 
فی أیة فترق من التاریخ تحت الرایة ا حضاںة 
نفسھا فإن علیہا ۔۔ کا یقول روجيه جارودي 
۔_ أن تکوت ( سلفیة) الفکر نتمسك 
بالئسول الأُاسیة ولا تقبل أي مساومة 
بشاُنہا ء ولا لتعکر نہر حضارتہا کا عکرت 
الأنہار اخضاریة الاخحری ۔ وھذا لا یعنی 
( التقوقع ) کا یتخیل بعض السذج غیر 
الفقھین بقوائین ا حضارة 
وفی حیاة کل الأانبیاء وصناع ارات 
( فترات ) - تکون ) استقلالی ء وأیضاً 
( وقفات ) تستعصی على قبول أُدق مھادنة 
مع الباديء الباطلة أو تنازل ھا عن ادن 
جزء من مباديء الم وأُسسه ۱ 
ذلك لأَػ ( نقاء رحم الحضارۃ ) نف 
مرحلة ( النطفة ) هو ( اغویة) الہُساسیة 
التي ستظھر بە ( النطفة ) عندما تتجل فی 
نار .. وہین الفضلات العفتة للحضارات 
ثرۃ لا یمکن أُن تنشاً حضارة نفیة ء علی 
0 عذہ یں سور سے سس 


' اافضار النائعد ےن 
'الریاضش ہے رورس 0 202 


سج 

الفاروقی ؛ ڑ ماعیل راجی 

الىحرك الفلسفی الإسلامی اخدیث 

س ٠١‏ : ع ۳۹ ز( )۱٠٤٤١/۷‏ صص 
۲٢ ۱‏ 


پتناول الباحث النظریات الفلسفیة الغربیة 
اختلفة بالتحلیل والنقد . ویعزي إلیہا اتحدار 
الخیاۃ لی الغرب إلی ا مستوی الذي تشھدہ 
الیوم نتیجة انعکاس ھذہ الفلسفات علی 
النظریات التربویة ۔ ثم ینتقل إلی مناقشة 
الفکر الاسلامی وخحرکته ا حدیثة ففي میدان 
العلوم الطبیعیة ء بداأت المواجهة بین الفکر 
الغرنی والفکر الإاسلامی با حملة الفرلنسیة 
عل مصر وانبہار الملسلمین بالحضارۃ الغربیة 
واندفاعھم لتقلیدھا وتعلمھا . وم یثمر ذلك 
ا مري وراء الغرب شیها فلم بظھر حتی الاّن 

من المسلمین من کتب ف-ي فلسفة العلوم 
شیفاً یذکر ۔ ویفسر الباحث ذلك بتنازل 
العلماء المسلمین عن: الإسلام کوجھة نظر 
شاملة ء وعزل الإسلام لی أضیق الحدود 
ااحط وعیہم احضاري وانعدمت میزتہم 
کحملة رسالة ماویة ‏ واصبحوا غیر قادرین 
علی اتمھیز بین ما یتلائ م .مع حضارتہم وما 
نقضہا. کل الطض . وینتقل الباحث لمل 
میدان العلم: الاجتاعیة والانسائیة فیشرح 
کیف تضریت 'انظرات الفلسفیة الغیة 
اغالفة زی ا 2 اونضی على ید 


ابنائه ا مبتعٹین لی الغرب ؛ بل ونشأت طبقة 

من المفکرین می العصر ا حدیث یرددون ما 
تعلموہ من اساتذہم الخرہیین دون وعی أو 
نقد؛ یفرقون بین الدین والملم ویعرفون 
الفلسفة فی العالم الإاسلامی بأًنہا التراث 
المبتديء بالکندي والقا م بالفارابيی والمنتہی 
بابن رشد . ہل وھم محطون من قدر ذلك 
الٹراث الذي رفعوہ فوق الدین إمعانا فی 
تقلید الغرب . ویذکر الباحث أنہ م یتصد 
أحد من السلمین لصد ھذا اھجوم 
الکشوف على الئتراث الاسلامی سوی 
مصطفی عبدالرازقے الذي لم ایتخرج لی 
یدیہ الا القلیل من التلامیذ منہم الاستاذ 
سامي النشار الذي لم یتمکن من السیر 
بامنہج الججدید إلی امام بسبب نظم المعلیم 
ا مامعیة . کا لم یٹمکن من تعمیمہ بھن 
المفکرین . ولکن المعھد الع می للفکر 
الإاسلامی ہأمریکا یدعو. لاہعداف السوق 
العي باشرھا۔ مضطفی عبدالرازق وعلی سامی 


سر و کے وی ات مین 


صائخ الد خی 


٥ 


جہجچجووچدر 
نی 


٤٤ 
القاروِ ؛ امماعیل راجي‎ 
جوھر اخضارۃ اإسلامیة‎ 


۲۸-۹ 


لاشك ان جوھر ا لحضارة الاسلامیة ھو 


الاسلام . ولا اشك ان جوھر الاسلام هو 
العوحید . 


ھاتان مسلمتات بدیہیتان ۔ فالتوحید هو 
الذيی یعطی للحضارة الاسلامیة ھوبتہا 
وھو الذي بطبع کل مایدخل الیہا من 
عناصر فیؤسلمھا وبطھرھا فتخرج من 
عبورھا فی التوحید متجائسة مع کل ما 


0840 
التوحید تصور عام للحقیقة ء وھو یعنی 
ا مباديء الاتیة 


۱-۔ الحقیقة عا مان : عالم اللہ وعالم ا خلق . 


ینفرد بعالم اللہ موجود واحد لا شریك لە هو 
اللہ جل جلالہ . ما عالم ال خلق فھو عالم 
الزماٹ واللکان وکل ما احتوی من موجودات 
رفا وحراات 


۲× لا صلة بین احالق سے 
( !حلوق ) الا بقوۃ العقل ء وھی قوة فطریة 
تڑھل اخلوق لادراك إرادة .ا خالق. وحیا أو 


پ 


عون و 


جن غیرد تھا رر بعر عقرل سسقایة موہ ۱۰٠۰۰‏ 


٭ھار 2 


٣‏ ۔۔ ‏ عالم ا خلق غایة واحدة من وجودہ؛ 
ھی تحقیق إرادة ا خالق.. 
٤‏ ۔۔ طالا ان ا خلق کله خلق لغایة فلاہد 
ان قادر علىی تحقیقھا ء ففی الانسان قوۃة 
علی تغبیر نفسه وتخغبیر مجتمعہ وتخییر الطبیعة 
احیطة به . 
٥‏ ۔- |ذا کان الانسان مکلفاً بتحقیق أمر 
ا خالق وقادر علىی القیام بہ حق عليه 
الحخسابسء إذ بدونه تسقط جدیہهہ 
العکلیف . 

وللتوحید کجوھر حضاري جابان : 
جانب اسلوبيی وجانب فحوي . یحدد 
ا لجانب الالوي الشکل الذي تنتظم ە 
المباديیء ا مکونة للحضارة فی التطبیق أو 
التحقیق . اما ال مانب الفحوي فھو المباديء 
نفسها ال نتظمة بالشکل ٠.‏ 


ویتالف ا جانب الاسلوی من مباديیء 


اثلالة : الوحدق ءٴ والتعقل ء والُعة ومي 


تؤلف الشکل الجامع الذیٰ تطیم اخضارا 
۰۴ ٰ فا عودہ الطخ 
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کال یوسفر _ : 
پ..فة التاریخ کیا بینیا القران 
: ع ۴ ر۷ /۱۳۹۵) ص ص 
۹ ۳۸ 


من الشُور الواضحة ان ا حرکة التارخیة 
تشغل جانبا کبورا من التوجیه راف 
سواء ما کان منہا عبینا فی شرح القوانین 
انی غبیمن على حرکة الکون والتی تحکم 
نہضة الأم وإندحارھاء ہُو کان سردا 
الرسالات التی أرسلھا اللہ غدایة البشریة 
وإخراجھا من الظلمات إلی الئور ؛ ومن 
الضلال لل افدی ہ+ ومن العذاب انی 
الرمة ء أو کان بیاناً خلق الانسان والشمانة 
العی کلف ہبہا وما یلزمه من سیاسة في 
مواجھة الأعداء والاحرافات . 


وإدراك حقیقة ان القرآن قاعدة تفسیر 
للتاریخ وتحلیل للسیاسة جعله یخطی حیاة 
اللم کلھا 

وعلی اي باحث بتناول التفسبیر القراني 
لتاریخ بالمناقشة اُن بینی دراستہ علی ثلائة 
عوامل توثر تأثاً مباشراً فی ا حركة التارتخیة 
ونقدم الحقائق الضاریة في اُعماق الاضی 
والمستقبل .ومن ثم تکرت خطتہ فی اخحرکة 
وحلیله للسیاسة مرتیعلة بأأصالة بجذورعا 
اتارڈیة الحقة ۔ وعذہ العوامل ھی دہ 
١‏ - سنة اللہ التي لا تنبدل ولا تتحول فی 
الکون وسنتہ.تعالی التي. شرجھا اإانسان 


تہعدی ال رط عونمم بن کل 


فیکفر 4> 


نوامیس الوجود . ٰ 
٢‏ ۔۔ رسالات الأنبیاء العی بعٹھا اللہ لتقل 
الجتمعات من التخلف لی احضارۃ ومن 
الضیاع ل ا حیاۃ المتائة بالرمة والرشاہ.۔ 

مھمة ال خلافة التی علق اللہ الانسان 
وما یتلوھا من جھاد وتدافع لأظھار ا حق 
على الباطل ۔ 

إن التفسیر القرآنی للتاریخ أساسە ال رحمة 
لا الصراع کا یلو للفلسفات الأأحری ان 
تفسر التاریخ على أنە صراع مستمر لاوما 
ہذا الکون کا أراد اللہ لە علی سنة لا تتبدل 
ولا تتحول فھو یتمیز بالتنوع والاختلاف 
وا حرکة الدائبة التی تذدب فی أدق أجزاء الذرة 
کا ندب فی ٴکبر الاْحرام وانجرات ؛ ولکن 
هھذہ ا حرکة فی الوجود ولی الانسان وجتمعاتہ 
لا تعمل کیفما أتفق وإلا لتحول الوجود إیٰ 
فوضی توّدي مل إصطدامہ وفتالہ ء ڑا 
یتحرك بمقتعضی سنة اللہ تعالل 
والانسان محکوم بہذہ السنة فی حیاتە 
حکرم ہبسنةۂ :النفس لیحیا 6 وسئنة الطعام 
لیعیش ؛ وسنة الزواج بمتد 
إلا ان حکمة حکمة اللہ غضت أن یتركد 
لاؤنسان شق تار فيه تل انی عمله وعليه 
پکون ا حساب واجزاء می اخق من 
ہکم غفمن شاء اومن شاء 


1 نا اڈ 7 نیز 
می و یر یں ھری سا 
1 7 

7۰٦‏ ایر 


0 
7 0 لالم 
ہہ 

شس 


چا نو 


غرم محمد رضا 
أفکار الآخرین 
س۸ ۰ج۹ )۱٦۰۸‏ حاص 


ا 





إنطلاقاً من أُن الاختلاف ف الرأٌي لا 
یفسد للود قضیة ء وزماناً بن الاعتلاف 
امبي علی الاجتہاد واللتزم بقوانین اخوار 
موضوعیا وأُخلاقیاً و ضرورۃ حیویة ‏ وھو 
آمر مقرر فی کل مجتمع یسمح للفکرۃ أن 
نمو وأن یعبر عنہا بحریة والتزام ء وش ا حوار 
حول قضایانا للعاصرة أصبح ذا اأمیة بالغة 
للوصول فیہا إلی قرار قد لا یکون نہائیاًء 
ولکنە على الأقل قد ٹل الحد الد من 
الاتفاق ء وإلا فستضیع جھود کو وتتبدد 
أوقات ما أشد حاجتنا إلیہا . وقد حاول 
الکاتب أُن یبرز ان الرأي الآخر موجود فی 
تاریخ الفکر الإاسلامی وواقعہ ‏ وأن الإسلام 
لا بحجر علیہ ولا بجرمہ مادام فی حدود دائرۃ 
الاب والموضوعیة الإسلامیین ء كذلك 
اتعرض لآراہ الآخرین من غیر النطاق 


می مڑکداً أعمیة التعامل می 


لللاقادة منہم ومن خبراتہم . 
وقد اعم الکاتب بخثه بحدیث عن 


ریسول اللہ کكلل مڑکداً وجمة نظرہ رق 
نہ 


حالة ثبوت صحة الحدیث ؛) .- لپ 
احتیاجنا لئ اذ عن الآخرین شیثاً من 
عوائدھم ؛ أُو من أنکارهم ٠‏ موک أن البي 
2 قال : إن عبدالمطلب سن فی ال ماھلیة 
سنا أجراھا اللہ آئی الاسلام . حرم نساء 
الآباء علی الاہناء فأنزل اللہ قولہ تعالی ظ ولا 
ٹنکجوا ما نکح أباؤم من النساء 4 ووجد 
کنا فأخرج منہ الخمس وتصدق یہ فأنزل 
الله قولہ تعالل : ٭ل واعلموا ان ما غدمم من 
شيء فأن اللہ محسہ وللرسول ولذي الفرل 
والیعامی وا مساکین وابن السمیل .. ٭ وا 
حفر زمزم ماھا سقایة اخاج ء فائرل اللہ 
قولہ تعال : لے أجعلمع مقایة اخاج 


وعمازۃ اللسجد اخرام ‏ کمن آمن باللہ 


والیوم الآخحر پ4 وس فی القتل مائة من 
الإہلء پأجری اللہ عر اوجل ذلك لپ 
اإہملم . ف یکن۔ للطواف عدد عند 
قزیش × فغسن فیہم عبدافطلب .. سبعة 
أشواط ١‏ فأجری اللہ ذلك فی الإسلام ۔ 
ارس ہی وی 





۷ 7 
حول الفسیوات مارکسیة لظھور اإنلام 
۲٢ع‏ ۷ (۱۳۹۰۷) ص ص 
۷ ۔ ۹۸ 

بقرر الکائب ان دراسة الإاسلام فی 
الاتحاد السوفیتی تحتل الن مکاناً بارزاً فی 
تصنیف العلوم ؛ إذ تعد اأُحد المباحث اتی 
تکون ل_ي محموعھا علوم الارکیة ۔- 
اللیئینیة .. ذلك ان نشأة الإإاسلام فی البیفة 
اللکیة بنخاصة وا حجزیرة العربیة بعامة ؛ وانتشارہ 
پل زمن قیاسی بحیث ورثت دولتہ أملاكد 
الاہراطویتین الفارسیة والرومانیة تمثل أحد 
التحدیات أمام قوانین' ا مادیة التاریخیة فی 


المارکسہة .. وقد أوی اخزب وزعیمه لینین 
اك حاصة لرقفم کفاعءة دراسی الاہلام 
المارکسیینء وقد عاصرت دراسات 


السوفییت الال لإسلام غرة تمیزت 
؛لمواجھة الدامیة بین الٰسلطة السوفیتیة 
وشعوب ال مناطق الاسلامیة التی عانت الظلم 
الاضطھاد من روسیا القیصریة ون 
السوفییت لن یکونوا أُرحم من القیاصرة . 
وینہی الکاتب بثٹہ بزإیراد ملاحظاتہ علی 
تفسیرات' السوفییت وھی : 
أولاً : أن هذم التفسیرات تتناقض فیما بیتہا 
ناقضاً بنا ؛ فالإلسلام ہو إیدیولوجیة کبار 
التجار من بعضھا ہ وآیدیولوجیة صغارھم 
من بعضها إلآخرء وھہو عند جماعة ثالثة 
أبدبولوجیة الفلاحین ؛ وعند جماعة رابعة 


لیس دھناً على الاطلاق بل هو حرکة حجرۃ 


عفن اہو لد چا را 
ا پ- 


سے 


جماعید وف رأيپ خامس یدیولوٴجیٰة 
عاصرت التجول إل البناء الاقطاعیٌ ء ڑھذا 
العتاقئ یلقی بظلال من:الشك عل الْعلاقة 
الحدلیة التی یزعمونہا بین الواقع الاقتصادي 
وظھور الاسلام 
ثانیاً : ان ھذا التحلیل اید لە سلفاً أن 
یصب الواقع فی قوالب ا مارکسیة ومقولاتہا .. 
وہذہ مصادرات علىی المطلوب نزعزع الئقة 
فی التحلیل بل عہدمہ من أُساسه . 
ثالٹاً : ان ہذھ التفسیرات کلھاٴ علىی 
تناقضھا ایب ِل کونہا حوارا ذھنیاً بدور 
٠‏ بعض بٹشيء ماےء 

: ان مذہ التناقضات الی أوفعوا 
ای 0 و می مک 
ظھور الاسلام فی ال جزیرة العربیة لا ینقاد 
بسھولة مقولات عقل من عقول البشر بجوز 
عليہ الصواب واخطأ ویفسد أُحکامه 
اھوی والغرض . 
خامساً : أُن فی تاریخ صدر الإسلام تحجریة 
فزیدةۃ تحدی کل التفسسیرات الاقتصادیة 
السابقة ؛ ولذلك لا نعجب إذا رأینا کی 
الدارشین امارکسمین السوقییت یلفون خوھا 
او یلمسونہا بأطراف البنان > الا وهیٴ تجربة 
المژاخاۃ بین المھاجرینِ والأنصَار العي تفتعا 
یسل ! ال ہے عقب وضو ال ح 
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2 


۸6 ۴ 
افو مقداف ۱ . 

نیج السدید ور الللسل اإنلای: 
فا ۰ ۷ ۱۳۹۷/۷ ص ص 
۷٦ے‏ ۹ھ ۔ 


بعد ان شرح حقیقة الفلسفة بصفة 
عامة وانتقل إِل الفلسفة الإسلامہة بصفة 
خاصة ء خاول ال ولف ان حدد فی ہذا 
البحث منہج التجدید فی الفلسفة الإسلامہة 
لی النقاط ا عالیة : 
١‏ - وجوب استخلاص النظریات وا مباديیء 
الفلسفیة من النصوص الاسلامہة ( القرآن 


والسنة ) . 


۲ وجوب فھم الباديء الاسلامیة 
وتقومھا فی إطار الفلسفة الاسلامہة الشاملة 
وغایتہا العامة ۔ 

۳ہ تحدید موقفنا من دراسات السابقین 
پإتحافھا وسیلة من وسائل الفھم ون 
نستعین بہا عندما نواجہ مشکلة من 
المشکلات :التی لم تمد ھا حلاً مقنعاً ولیس 
فیا نص صرخ : 

٤‏ ۔ أن یکون ہنا الساسي ہو معالمة 


وو ھی جج مد یت 


٦ 


ہے 


٥‏ ۔ استخدام .النصوص ۔الإسلامیة التي 

تعتمد علیہا لی تقریر الافکار بعد التحقق 

من صدقھا والرجوع إلی معانیہا ہ__ 

٦‏ دراسة کل النصوص من آیات 

وأأحادیث وا تعلقة بکل نقطة من نقاط 

البحث ذلك ان دراسة ھذہ النصوص ککل 

بعطي صورۃ متکاملة عن جوانب الموضوع 
کما وکیفاً . 

۷ ۔ تقوم المباديء الإاسلامیة ودلالات 

النصوص من النواحی اختلغة ۔ 

۸ ۔ تجدید علم الکلام بحیٹ یستطیع 

تحقیق وطیفتہ الأُاسیة وھی تکوین اإآمان 

القويی ا خی الدافع إٰل الالتزام بالمبادي>ہ 

الإسلامیة . 

۹ ۔- إبراز غلسفة الحضارة الإسلامیة . 

۶ . إدخال: فلسنفة اٹلیڈ الإاسلامیة لی 


الغلسفة الإسلامیة : 
1۹( .مقار اقفصة: ااہلایة 
بالفلسفات الأخری 


حم 


ہے چے جو ث تم جواجی یں 
وھ کر رر رو رڈ ری یں 


مت ا 
۰ فناذ الدین 
نھب الآیات العلمیة نی القرآن 


6 
۱ع۱۳۹۹/۱۱(۰) صص 
- ج۱۳۵ ً 


القرآظ_ 


دہ إعدی اضاولات ارد فی بن 
تکشیف آیات القرات الكرم تکفیغاً 
موضوعیاً . حاول فیہا امؤلف ان بحصر کل 
الآمات التی تتحدث عن موضوع علم 
معین مع یعضہا . متجاوزاً .ڑ مشاھد 
القیامة ) التي تتحدث آیاعہا عن التغیرات 
التعي سیشھدھا العالم والکون یومعذ ء لأہا 
تخرج عن نطاق العرض الذي یستہدف 
متابعة الایات التی تتحدث عن الکون 
والعال م وا حیاۃ فی سیاتھا الطبیعی ۔ کا أنە م 
یذکر جموعة الصور وا مواقف القرآئیة التی 
تحدث عن ا جنة والنار ؛ وکذلك تجنب 
ذکر الآّیات ذات البعد الغیبی ء طاما أُنە لا 
العلم ولا سائر ال خبرات البشریة بقادرة على 
سبر غورھا على ما أوتیت من إمکانات . 

إلا أنه قد اُورد الاّیات التی تححدث عن 
اُفاط العقاب التي جوبہت ‏ بہا الأقوام 
وا مجماعات البشریة التي ُصرت عل 
کفرھاء وإشراکھا وغرورماء لگ عذہ 
الأحاط کانت مستمدة من صیغ جغرافیة 
طبیعیة ؛ بھعنی اُنہا جاءت معتمدۃ علی 

سنن الطبیعة ؛ لا خارقة ھا 

آما ا خوارق فلم بشر لہا الؤلف لاپ 
تفرج ھی الامری عن حدود منا 
التصنیف . وقد بدا بزیراد الاّیات التي فیہا 
ذکر علم الفلك ؛ غ۶ الجغرافیاء؛ فعلم 
النبات ء فالحیوان ء مم الاآیات التي ذکر فیہا 
خلق الانسان وأُخیا ما بخص الطب وعلم 


انفس ۔ .1د 
ا صلاحع الدین خی 


ی۔۔ 


۰. 


ا 
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ھچ العلیم الطیي . 


کت :۶ 1887619۸ع شض 


"سے ٦‏ ہے 


ا لی 


+٦ 


آلاسلامیات ۔۔ القرآن 


مر 
گی 


مع و مد ملا 


یری کثیر من المفکرین اللسلمین ان 
الصحوۃ الاسلامیة الحدیئة بدات تتاز 
مرحلة اکتشاف الذات والاقتداع بضرورۃ 
ا حل الإسلامی إلی مرحلة عملیة یتمٹل فہا 
التطبیق الفعلی اڑسلام کمنہج للحیاۃ . 


7 بین الملوضوعات ا مطروحق دراسة 
جوانب الاعجاز العلمی للقرآن الکریم فٍ 
مناھج التعلم الطبي . 
جز العفسیر العلمیي للقران ۴ کثاً س 
المناقشات بین مؤید ومعارض . فالؤیدون 
یرون أُنہا تخدم قضیة الاممان والمعارضون یرون 
انہا تخرج من ادف الاساسی لرسالة 
القران الکریم وتضعہ فی جال المناقشة مع | 
النظریات العلمیة التغیق . وھذا البحث 
یہدف إل حل وسط یسعی للاُخذ ب 
الاعتبار آراء کلا الفریقین ویقترح اُن یکون 
الاستشہاد بالکتاب والسنة فی مناھج التعلم 

ضمن خطة شاملة أسلمة العلوم 
تہدف إلی بناء إیمان قوي باللہ یتوازی مع نمو 
المعلومات الطبیة وفی نفس الوقت تعطي 
الطبیب ا مسلم قدراً من الثقافة الإاسلامبة 
تجعلهہ پستوعب نظریة العلاج والوقایة نف 
الإاسلام ویتخذ الوقف الناسب مع الریض 
یما یکسب المارسة الطلبیة فی ا جتمع 
الاسلا 
1 کی وت رشن دم الصیاد 


اوقد أثار مد 


ؤ4 


الاسلامہات سے القرڈ: آن 


۱ھ : 

عطیة ‏ حےي. الدین 

دعرة إلی تکشیف القرآن س ۹ : ع ۳٣‏ 
)١٤١٢/١(‏ ص ‏ ص ۲٢٢۲ ۱١۷١‏ 





دعوة إلی تکشیف القرآن الکرم 

یہدف ھذا البحث إلی استنہاض مم 
باخین لفھرسة موضوعات القرآن الکرم 
کا فھرست الفاظہ ءٴ خیٹ ان التکشیف 
الوضوعی ال بَخط بالعنایة الفائقة التیي 


حظیتِ بہا الأُلفاظ . فما . الباحفون, 
ینفقونٴ أوقاتہم فی البخث عن شوامد 
مستہدین بمعاجم الأُلفاظ ء فتسعفھم حینا 
وتخذھم أحیاناً .. ذلك أن من إعجاز 
القرآن تحمل أالفاظه بالوافر من العانی 
والأفکار ۔ 

والکشاف الوضوعیي للقرآن الکرم 
یستہدف خدمة الباحثین فی مال الدراسات 
الاسلامیة بوجه عام والدراسات القرانیة 
بوجہ خاص ء لذلك کان منطقیاً ان یقوم 
منہج العکشیف على ما یل : ( )١‏ کشف 
ما حمله النص القرآنی من حقائق ( )٢‏ م 
اختیارٴ رؤوس الموضوعات التی تبلور هہذہ 
الحقائق والتی یتناوغا الدارسون الإاسلامیون 
فی شتی فروع ا لعرفة ( ۳ ) ٹم الکشف عن 
علاقة راُس الملوضوع الواحد بسیاق النص 
(ر) م صیاغة کل من الرأُس والعلاقة 
صیاغة ختصرق معبق ٥(‏ ) وأُخیا ترتییہا 
بإحدی الطرق ا مناسبة والتي اختار الباحث 
منہا الترتیب الألفبائی ۔ 


إلا ان عملیتي الکشف والاختیار لا تمران 
بسھولة .. ذلك ان دلالة اللفظ علىی ا معنی 
الذي بددہ اللکشف لیست ذفلالة قطعیة ‏ 
بالغاً ما بلغ اللکشف من الاحاطة بکافة 
التفاسیر ا لمتاحة للنص القرانی الذي بھن 
یدیه ۔ , 


لی 7 ترسم ۰ الکفافٰ مال ابظل 


سے 


الاسلامیات ۔۔ القرآن 


کلما أضیفت إلی مراجع البحث تفاسیر 


أُما قضیة الاختیار فھی تعتمد عل تقد 
ت7 لمدی اعتبار اھ او امعنی أُو 

س اللوضوع الذي یۃ یتضمنه النلص اُساسیا 
انویاء عباشراً او غیر مباشر ء وثیق 
الارتباط با قبله وما بعدہء أم عارضا ۔ وھذا 
التقدیر مع ضرورة إعتادہ علىی الرؤیة 
العلمیة واللغویة للنص ؛ إلا أُنہ فی الہایة 
إجتہاد شخص للمکشف ؛ بختلف فیهہ مع 
یل ء وإن کانت تعززہ دائما الحخبق الفنیة 
لی تکشیف النصوص ء وا خلفیة العلمیة فی 
الدراسات القرانیة . 


٤ 


وتعتمد الصیاغة اللغوبة لرؤوس 
الموضوعات وعلاقاتہا بالسیاق ء علىی تصورِ 
اللکشف لاحتیاجات الباحثین تصوراً 
واضحاً ء مکنە من استعمال الکلمات التی 
یغلب علیہم استعماھا ہ. فان غابت 
الاہتعمالات الشائعة عن النص : استعان 
بالإأحالات منہا لی ما ہو موجود نی الص ۰ 
تیسواً علیہم ؛ بحیٹ یضع تحت أعیہم ٤‏ 
ف سا اللثر ء دلیلا میسر القراءۃ ٤‏ مادام 
قد کتبه بلغتہم . 
ٹم یقدم الباحث موذجاً عملیاً للکشاف 
الملوضوعی یشمل ا جزء الثلائین من القرآن 
الکریم ء مرتباً تریبا ہجائیاً بدا بلفظ 
الآحرة > وانتہاعاً بلفظ   “‏ الیوم 
الموعود > ۔ 
حيں الدین عطیة 


الاسلامیات _ القرآان ٠‏ 


٠۱ 

الیلی حمد 

الاعجاز القرآنی والتقلام العلمي -- رژیة 
معاصرة 

س ۹ : ع ٦٣‏ ر١١/١٤٤۱)‏ صص 
۹۱ _-ے ١٤٤۱ء‏ س :٠۰‏ ع ۳۷ 
٤/1(‏ ٤ی‏ ص ص ٤٢۔۱٦۸‏ 


یہدف مذا البحث إِل بیان وحدة النظام 
بن ترکیب کلمات القرآن وترتیپاء وما 
ترابط مع القرآن من السٹن اللبویة بجوانہا 
اقولبة والعملیة والتقریریٰة ٭ وبین ترکیب 
الکون من اجزائہ ء وترتیب أجزاء کل نوع 
من أنواع اخلق لی بنائہ العام ۔ 


رکا ہو واضح عن عنوان ھذا البحث ؛ 
نإِن التقدم العلمی ؛ وثیق الصلة ہقضایا 


لٹراکیب والتراتیب ء إذ ان الکون وا حیاۃ ء 
یقومان علىی مجموعات معقدة من روابط 
الجرثیات بالکلیات وأي تقدیم أو تأعیر فی 
ترتیب اأجزاہ کل نوع من نوع ال خلق ء 
بحمل معه الحدود الفاصلة بینە وہین غیو من 
سائر الأنواع . 

وسنری ان الترکیب والترتیب جزثیات 
النصوص ؛ فی الوحی القرانی ء ئم فی السنن 
النبویة ء مرتبط بہذا النظام ء الذي أقام الله 
عليه الوجود الکوني ۔ 

نظرۃ عامة اڑھجاز لی ترکیب القرآن 
وترتیبه 

پنجلی فی ترتیب السور القرائیة کا ھي 
٣ي‏ الصحف ؛ نظام إھی عجیب ؛ یقوم 
عل ترتیب کللى ء یکمن فی داعله ترتیب 
جزنی ۔ 

وھکن وصف الترتیوب الکل ‏ ہأنہ 
ترتمیب أنقي لکلمات القران جمیعا ؛ کا ھی 
مرتبة بہکل ایة فی سیاقھا من کل سورة . 

وھکن -۔ بعد ذلك ۔۔ وصف الٹترتیب 
الجزئی ء بأنه ترتیب رأسی ء حتوي علىی بیان 
عملی ا تنفرد مواضعہ او تتعددء من 
اخروف آر الکلمات أو ا حمل لَّ التی می 
أصغر من آیة بتامھا ء أو الیات في حال 
تعدد مواضعھا أُو تفردھا . 

مفردات القرآن وأجزاء ترکیمە وترتیبہ 

وقد تم بحث استقرانی واسم ؛ وخلال 


٦٦ 


الاصلامیات ۔_ 


سلوات طویلة ؛ لاستخلاص اجزاء الترکیب 
الجرٹی ء الذدي یتکون منہ الترکیب الکلی 
لات القرآن وسورہ ؛ کا هی مرتبة فی 
الصحف ء بتوقیف من اللہ تعالىل ۔ 
ولا : الام فی الوضع الواحد وذلك مثل 
ذلك الکحعاب لا ہب فه مدی 
للمعقین ی> ۲ ؛ البقرة ونکار الابات الني 
. النوع ء فھی اأغلب آیات القرآن . 
: الامة فی المواضع المتعددة وذلك مثل 
دای آلڈء ںہکما تکذبان 4 سورة 
ال من وما یشبه ذلك من الاأّیات ا مماثلة ۔- 
دہ الایڈ ۔ 
ثالتاً : الجملة التعددة الواضع ویقصد 
بذلك ال جملة الي تکون اأُصغر من ایة 
بتھامھا ء مثل قوله تعال : فل أفلا یعدبرون 
القرآن > بسورةۃ النساء/۸۲ مم بسورةۃ 
حمد/٢٢‏ ء وغیر ذلك کثیر . 
وابعاً : الکلمة فی ال موضع الواحد وذلك مثل 
کلمة ( شقي ) وکلمة ( سعید ) بسورة 
مود/ہ۰٠.‏ 
ومٹل کلمة (الصمد) بسوة 
اإاعلاص|/٢.‏ 
محامساً : الکلمة فی ا مواضع التعددة وذلك 
-ی' آٹال مجموعة الکلمات الحاصة 
بالطفولة؛ ومواضعھا فی اج اہ 
والنو ر/۳۱ ء والئور/۹١‏ وغافر/۷٦١‏ ۔ 
وسمأنی .بعد ھذا العرض العام ء بیان 


٦ 






تفصَیل لبعض ما لی مواضع الطفولۃ ل 
القران ؛ من وجوہ الإاحجاز فی الترکیب 
والترتیب . 
سادساً : ا حرف لی الوضم الواحد مثل 
(ص) و(قف) و(ن) وھی من ووتح 
سابعاً : ا خرف فی المواضع الحعددة مثل وار 
العطف ببوضعیہا من سورة الفاتحة . 
٦۔-‏ إیاك نعبد و إیاك نستعین ٥‏ : 
الفاتحة ے۔- 

غیر ا مغضوب علیہم و لا الضالین 
۷ : الفاتحة . 

بعض الشٗٴس والقواعد المستخلصة 
من ھذہ الفردات الس4سےعة 
أولڈ : نلحظ ان کل حرف آأو کلمة ۔ آر 
جملة ۔- أو ا و س6 
سد ۱ 

فاللغة تقدم ا لمعانی ؛ وبعض ما یتعلق بہا 
من الشُور ا مناسبة هھا ء بینا تراکیب القرآن 
حقائق العلوم ء فی وحی اللہ تعالی ؛ ثم نپ 
ثانیاً : تمثل ھذہ القواعد فی ثلاث حقائق 
ھی الثبات ء فنصوص القرآن لا تبدیل ھا 
وتجدد الاژتباط ء فکل نص قرانی متجدد 
الاژثیاط بکل سیاق دہ فيه ء والترتیب 
اللمجز ء نجائبیہ الأفقی والراأسي 


الاسلامیات -۔ القرآن 


تطبیق عملی علل مواضع الکلمات 
الدالة علی الظفولة کا مجدھا لی القرآت 
جاەت الکلمات الدالة علىی الطفولة 
بأبعة مواضع موزعة علىی أریع آیات ‏ فی 
ٹلاٹ سور . 

اوغا بقوله تعالی : ھے ونقر لی الژُحام ما 
نشاء إلی اجل مسمی ٹم مخفرجکم طفلا > 
نکلمة ( طفلا ) ارتبطت ہنا بمرحلة ا حمل 
ٹم الولادة ٠‏ الحج ۲٢‏ 
وٹانیہا بقوله تعالی : ٭ آو الطفْل الذین م 
بظھروا علی عورات النساء 4 
وکلمة ۔۔ الطفل ارتبطت ھنا با مرحلة الژتالیة 
للولادقء ۳۱ : الٹور : ٤٤٢‏ حتی سن ما 
قبل البلوغ ۔ 

والٹھا بقوله تعالىل : ظفل واإذا بلغ 
األفال منکم اخلم فلیےاڈنوا ‏ 
رکلمة ( الطفال ) اریطت ھنا بسن 
البلوغ ٭ رل ذلك زیادۃ واضحة علىی ما 
وجدنا بالموضع السابق ۔ 

وراہعا بقوله تعا لی : پل ھو الذي خلقکم 
من تراب خم من نطفة ثم من علقة نم 
خرحکم طفلا ٹم للغوا آشدم ٹم لیکونوا 
ٹیوخا ومنکم من یعوق من قبل ولبلغوا 
اُجلا مسمی ولعلکم تعقلون 4 ٢۷‏ : 
غافر : ٤‏ 

وكلمة ( طفلا ) اربطت ہنا بما تحتمله 
وقعاتنا من احقالات موت اي إنسان ء مثذ 
وحودہ فی رحم امہ ء ویعد ولادتہ عباشرة ؛ أو 
لی کل ما یستقبل من فترات حیاته . 


إن ھذہ الظاھرة تعئی ان تراتیب القرآن 
بعدد کلماته ؛ وھذا باب واسع جدا ء ثربط 
الاعجاز المستخلص من نظم القرأن َ 
بالاعجاز الملستخلص من نظم الاکوان ؛ 
مع توظیف الاعجاز لی تقدم العلیم ۔_ 

موضع السنن البویة بین القرآن 
والأکوان 

إن النظر با لمعجم الفھرس لأَلفاظ 
ا حدیث النبوي ء فیما یتعلق بالکلمات 
اخاصة بالطفولة ء قد تبین معه أُنہا جاەوت 
کلھا فی امور تفصیلیة بالنسبة ا سبق 
بیانہ ء من مواضع الطفولة می القران ۔ 

ومن ذلك ما جاء فی سیاق ا حنو على 
الطفل کا ني صحیح البخاريی ٥٤‏ انبیاء 
(أحناہ علىی طفل ) ؛ وھذا معنی تفصیل 
پا جاء فضي سورة ال حج/٥‏ عن الحمل 
والولادة . 

کیا نجد فی السنة النبویة ۔۔۔ کذلك ؛ 
بسنن الترمذدي جنائز ٥٣٤‏ ہز الطفل لا یصلی 
عليه ولا یرٹ ولا پورٹ حتی یستہل > وھذا 
معنی تفصیلی یتفاعل مع ما جاء بسورة 
غافر/۷٦‏ عن حیاة الانسان وموته . 

ٹھکذا یکون الوحی الڑفی کلہ ء فی 
جملته وتفصیله ؛ متفاعلا مع الواقع الانسانی 
والکوئی کله ء تفاعلاً ایضمن التقدم 
العلمی ء بکل انواعہ ؛ وا حمد لل رب 


العا مین ۔ 
حمد الیل 


۷ 





۳۲" الاسلامیات ے 


ے72 کارم السہ_... ۔ 
التحقیق العلمي للایات الکونیة لی القرآن 
الکیم 


س ۹ : ع (٦‏ ایی )اص ص 
٦٦ ٣۳٣۳‏ 

یدخل الباحث بمدخل یوضح فی أہمیة 
الدراسة والبحث فی القران ء ویذکر لە أماء 
ٹم أوصافا شتی ٤‏ ویعرج علل موضوع 
التفسیر فیعطى معنا للمقصود به . ینتظم 
البحث أریعة فصول : الال فی ہز التفسیر : 
اُنواعہ وأعلامہ ومراحله > یوضح فیه منہج 
الأئمة الاوائل من الصحابة ٹم التابعین فی 
التفسیرے مم تعدد الملشارب بعد ذلك وتوالل 
اٌفاط ختلفة کالتفسیر بالرأي والتفسیر 
اللغوي والنحوي والبلاغي والتفسیرات 
الفقھیة والتربویة السلوکیة وغیرھا ء تم یاتی 
دور النزعة العلمیة فی تفسیر الابات الکونیة 
فنجد فا جذور بعیدة منذ الفخر الرازي في 
کشافہ ء م طنطاوي جوھري فی جواھرہ 
إبان القرت ا ماضي . 
کیا ند فی القرنین ا ماضی و خالی تفصیلات 
لایات کونیة ارتبط جل التصنیف فیہا باأماء 
کالراغي والغمراوي والفندي وحنفی أحمد 
والقفل وحلمي ومنتصر وخان ونوفل وبوكاي 
وغیھم . واما الفصل الٹانی فیدور حول 
طز( حسم اع بین املفکرین للاتجاہ العلي 
فی تفسیر القرآن وبین المسرفین فی < بعرض 
فی الباحٹ لعیارین متناوئین أُحدھما ینکر 


علی ا مهتمین بالتفصیل العلمیي للایات 


٦۸ 


۔ی۔ ار 
کے اس 7 ام 
کر سک 


الگونیة صنیعھم ء والآخر الدا 
اتجاهھم من رجالات التشخصصات 
ٹم یذکر الباحث فی ختام الفصہ 
مناسبا فی ھذہ السآألة . وہ 
الفالئٹ : :ا فیعرضص 5 شروط 

۱ الصحیح فی التفصیل العلہ 
لو آ8ا اوفیہ بوضح مسالة تار 
وال شف ظ لو ضوعة ہشأنہ وھ 
باحٹ عم ما حوصل ال من ش 
منہج جب اترباعهہ عندولوج الا 
للایاتٴ :الکونیة ینتظم )١(‏ 
بالتفاسیر ا ختلفة ء )٢٢(‏ التھ 
مساعدةء؛ )٣۳(‏ الطبت مم 
الکشوف العلمیةء )٤(‏ مسر 
معانی اللفظ الواحد  )٥(‏ الہ 
وحدہ غیر کاف للاستدلال ء 
القرآن ؛ )٦(‏ مراعاۃ المواضہ 
تراغ شروط التأویل . وی الف 
والأعحیر : پتعرض لمسآألة ہامة و 
< ضرورة تعاون التشخصصات ا 
یتجه فیه أولا لرجال العلوم الا 
نماذج من ال خرافات ٹم پتجه ا 
العلوم الکونیة فیعرض علیہم نما 
من الشطح الذي بخبط فیه ہ 
یلجون ھذا ال جال دونغا فقه 

ومسائله ہم بختم الباحث فە 
بفقرۃ عن ا الشکل العام لتعہ 
العلمیة للاّیات الکونیة 4 فيه زہد 
ي ذلك الفصل ۔ 





کاخ ! 


الاسلامیات _ے 


ٔ٤ 

اسم عون الشیف 

س٤‏ : ع ۱۴ (۱۳۹۸/۱) صص 
۹ ۸۸ 


لقد کان القرآن الکریم ہو الئور الذي 
تح اللہ بہ علی رسوله الکریم ؛ وھو السبیل 
إل فتح آفاق ا حکمة وا لمعرفة والحضارۃ أمام 
ھذہ الاّة الشُیة ء فالتقلت بفضل ممجزۃ 
القران من أمة متخلفة إلی أمة تشرق 
حضارتہا علی رہوع العالم باسرہ . ورغم نزول 
القرآن الکریم ف أمة أُمیة بی إلا أنه کان 
فی جملتہ وتفصیلہ تعمیاً عمیقاً من مرحلة 
نقدمة من مراحل ا حضارة واتمدن . ولیس 
ال علی ذلك من نزول الوحی الکریم أو ما 
نزل خاطباً الرسول الامي بکلمة ( إقراً) 
ٹھذه المعجزق ء معجزة طلب القراءة من 
البی الذي لا یقرأ تقابلھا معجزةۃ وضع 
الرسالة المعبقے عن أرق صور الحضارة ليی 
الأمذ الشمیة الضاریة فی البداوۃ . وکلا 
المجزتین دالتان علىی قول اللہ تعالى : لے اللہ 
اعلم حیث یجعل رسالعہ 4 ۔ 

وا حقیقة أُن رسالة السماء المثلة في 
القرآن الکریم النزل عل سیدنا محمد عَآْ م 


کن میعھة لی ثك الة عاصة وھ 


القرآن 


کائت موجھة ہل البشر کافة . ولذلك فھيی 
لم تأأت معیے عن وضع العرب فی جزیرتہم 
ولا کانت تمبنا عن وضع البشریة 
جمعاء ٠‏ فی فترة انتقاہا من مرحلة البداوة 
وبساطة ا لیاة التمثلة فی النظام القبل 
والقائمة علىی رابطة الدم ۔۔۔ إنتقالما إل مرحلة 
اخضارۃ وتعقد النظام الاجتاعی القا مم علی 
الصلحة ا مشترکة فی حیاۃ ا مدینة ... تلك 
المرحلة الٹی هي أساسیة وسبب رئیسي لقیام 
کل اخضارات والدنیات القدیة ۔. 
وامتصفح للقرآن الکریم یجد ان رسالات 
السماء التی وجھت إلی الأآئم السابقة کانت 
موجھهة إل یىی تلك ا جتمعات ا تقدمة والی 
بلغ التناقض فیہا أشدہ بین القیم وواقع ا حیاة 
المعاش ۔ 
وفي النہایة یہیب ا ولف بالمسلمین ان 
یعیدوا النظر پي جالات ال یاۃ من منظور 
إِسلامي لبعث النہضة الإاسلامیة لیکونوا خیر 
أمة اُخعرجت للتاس ٤ک‏ أراد اللہ غم. 
صائع الدین خی 


۹ 


۰ 


7 ُ 
رر 


بقول الباحث اآنه من التزید ا مرفوض فی 
القول والفھم ان یدعی البعضض ان القران 
بحتوي إِلی جانب علوم الدین ء سائر علوع 
الدنیا ؛ کا یتہم اأسلوب التفسیر العلمی 
للقرآن بالانحراف . ویذکر الباحث ان ظاھرةۃ 
التوفیق بین القرآن وہین ما جد من علوم إِنما 
ھی ظاھرة قدیة ؛ بدایتہا ۔ کا یذکر 
الڈکتور الذھبي ۔ فی عصر النہضة العلمیة 
العباسیة ء مع ازدھار حرکة الترجمة والاطلاع 
والتعرف علىی الثقافات الاجنبیة ؛ حینعذ 
انتقلت اخلاط من الٹتراث الصوفی افندي 
والفلسفیي الیونانی إلی الثقافات العربیة 
الإاسلامیة ٠‏ وراجت الافکار التصوفیة فی 
العالم الإسلامی فی منتصف القرن الژانی 
اھجري وکان لاد أُنِ تنتقل ار کل ھذہ 
الدخائل إی تفسیر القرآن الکرم فظھرت 
مناعج التفسیر الصوف النظري ؛ والتفسیر 
الاشاری الفیضی ؛ وکلھا اتجاعات تخرج 
بالقران عن عدفه الذي یرمی إليه ؛ وتوديی 
فی التہایة لی خدمة الفلسفة والنظریات 
العصوفیة . دون ان تقدم للقرآن شیتاً إلا 
عذا النأُویل الذي کله شر عل الدین وإلحاد 


٭ّ٠‎ 


>۲ ۱ الالسلاصیات _ الگ : 8 
سس ینہ 
۔ فی آیات اللہ . 
رم محمد رضا م یكمحدث الباحث عن اُلاعیب 
بدعة تفسیر القرآن بالعلم المفسرین بالعلم ویعدد امغالطات العلمیة 
س ٦‏ : اع )۱٤٤١١/ ٥ر ٢٢‏ صص والدینیة العی على اُساسھا یقوم منہجھم ‏ 
۱۳٣ - (۵٥)‏ الیتفسیر 


تی الجانب العلمي یتغافل ہلا عن 
اللّاوِٹ ہین الفرضیة ء والنظریة ؛ والقانونء 
فالفرضیة والنظریة کلاما قابل للتعدد وقابل 
للتغییر وبالتالمیي فإن تفسیر القرآن ہما 
تعریض :الہ ہو الآخر للتعدد والتبدیل . 

ویضیف الباحث حذراً من اصرار البعض 
علی إمکانیة استخدام القوانین العلمیة فی 
تفسیر القرآن بوصفھا أعلی معارف العلم 
اللعاصر من ناحیتی الانضیاط والقبول فإنه 
ینبه إلی ان مة العلم ا حدیث أنه نسبي وأن 
کل ما فیه قابل للتغیر ء حتی القوائین . 
-_ أما فی الجانب الدیني فإن مغالطات 
ھولاہ ۔۔۔ کا یقول الباحث _۔ تبدا بالتزید 
والمبالغة والتعمم . فإذا قرعوا کلاما عن 
ا جبال فی القران أقحموا علوم ال جیولوجیا 
عليه .. وھکذا .. والنتیجة التی أراد ان 
یصل إلیہا ھی ان امصادمة بین حقائق العلم 
وہین نصوص القران غیر واردة ء ذلك لٛل 
القران قد اقتصر علىی توصیف الظواھر 
المادیة والطبیعیة والکونیة بینا اُحال ما یتعلق 
بتفسوھا إٰی التدبر والعقل وغیڑھا من 
القدرات التی اودعھا اللہ خلقہ من ابی 
الانسان ۔ 


صلاح الدین حفني 


الانافیات ۔۔ 


ام 

الدسرنی ء فاروق اأُحجد 

کشف مواضع العلبیس في شہہات إبلیس 
س۹ : ع )١۱٣٤٤/ ١ز ۳٣‏ صصص 
۷۔-۔ ۳۲ 


تدور شبہات |بلیس السبع حول محور 
مشکلة القضاء والقدر وا جبر والاتیار ‏ 
وھو ما یتمثٹل فی الزعم الکاذب للزنادقة 
وامارقین بوجود تعارض بین ار الاخی 
الکونی والمر الا‌ي التشریعي ؛ سواء کان 
ہذا التعارض بالنسبة لمعصیة إبلیس الال 
رکفرہ أُم بالنسبة لکفر الکافرین من الناس 
رمعاصي العاصین منہم ۔ 
وتمٹل مکمن اللبس بالنسبة مشکلة القضاء 
والقدر وا جحبر والٹنحتیار بعامة ء وہالنسبة 
لشہات إبلیس بخاصة ؛ نی جھل الناس أو 
نسیائہم حقیقة قرانیة ہامة فی النسق 
الاعتقادی الإاسلامی ؟لا ومی حقیقة 
اإتلام التي بکتنا ان نرد بہا شبہات إہلیس 
السبع أو معظمھا ؛ حیث نقول رداً علیہا : 
ک أن تکلیف الل للجن ولأنس _۔ ومنہم 


العقیدة 
إیلیس ۔۔۔ لیس سحاجة الہ عز وجل إلمہم ء 
فھو الغنی ء وکل ما سواہ فقیر لە ء ولکن 
لئ نی طاعتہم لە سبحاله خیعم ف-ي الدنیا 
والآخرۃ ء فالتکلیف کرم ملہ وفضل 
ورحة . 
أما قول إبلیس : ٭م آمرتتی بالسجود 

لآدم > ؛ فرد عليه قائلین : إن هذا ابعلام 
لك ء فالسجود لآدم یعني الاقرار له 
0 : وتنفیذ املائکة ذا ااہثر یعني 
إقرارھم بالافضلیة ء ورفضك السجود یعنیي 
رفضك ا خضوع لئثر الله القولی الشرعی ؛ 
مع الاصرار علی الملعصیة بعد الانذار ء وھذا 
کفر وفسق وھو ایضا رفض الإٴقرار بافضلیة 
الانسان علیك کب وحقداً وحسداً ۔ 


أما الشبہة الرابعة التيی کذب ابلیس فیہا 
بقوله إنه بی السجود لآدم رفضا للسجود 
لغیر اللہ تعالل ء فھو قول کذب من ء لا 
السجود لاآدم بعد أمر اللہ بذلك طاعة للہ 
وعبادة لە وحدہ واقرار بأفضلیة آدم عليه 
ولیس عبادة لآدم وإبلیس لم یقل لل تبیاً 
ممعصیتہ : لا اُسجد إلا لك ء کا جاء في 
ھنھ الشبرةء وانما قال (أنا خیر منە 
خلقتنی من نار وخلقتہ من طین ) کا ورد لی 
کتاب اللہ عز وجل ۔ 
وكذلك نقول فی الرد على الشہة الخامسة : 
ات اللہ عز وحل مح لإبلیس بالوسوسة 
لآدم وونیە وأنظرہ ل بزم یعٹون لکی بیتل 
آدم وینیە بإبلیس وجنودہ ء. کا ابعل ابلیی 
بآدم حین فضله عليه . 
0 . فازوق أحد دسوف 
۷۹ 


پو 2 چ 
القرضاري ؛ بہوسف 

ظاہرۃ الغلو لی التکفیر 

س ٣۳‏ : غع ۹ ز۱۳۹۷/۱) اص 
۳ ۔-۔۰٠۹۰‏ 


ینب الذکتور القرضاوي لپ ھذا البحث 
علی خطورۃ مسآألة التکفیر وأنہ ینبغی علی 
من یتصدی للحکم بتکفیر خلق اللہ اُن 
یتریث مرات ومرات قبل ان یحکم حکمه . 
ویجب الرجوع إلی النصوص من الکتاب 
والسنة لنقرر قي ضوئھا القواعد آو الحقائق 
الشرعیة التی جب الاحتکام إلیہا فی مثل 
ھذا الملوضوع الخطیر لی دین اللہ . وقد 
اُوجز القواعد التي بمقتضاھا یدخل الانسان 
فی الإاسلام والتی تحکم مذہ الألة امخطمق 
وھی : 
٦‏ -۔- ان الائسان یدخل الاإسلام 
بالشھادتین ( شہادة ان لا إله إلا اللہ وأن 
حمداً رسول اللہ ) غمن أقر بالشھادتین 
بلسانه فقد دخل فی الإسلام وأجریت عليه 
أحکام السلمین وإن کان کافراً بقلبه لئ 
أمرنا ان حکم بالظاھر وآن نکل إل ال 
السرائر ۔ 
|٢‏ ان من مات على التوحید أي علیى ( لا 
إله إلا الله ) استحق عند اللہ أمرین : 
اللگرل : النجاۃ من ا لود في النار ء وإن 
إقترف من المعاصی ما أقترف . 


۳)۲ 


القانی : دخول ا جحنة لا حالة وإن تار 
دخوله فلم یدخلھا مع السابقین ۔ 
۳ ۔۔ بعد النطق بالشھادتین یدخل الانسان 
فی الإاسلام وعليه أن یلتزم بأحکامہ وشرائمہ 
ولیس له بعد ذلك ا حیار فی أُن ياخذ ما 
یشناء ویدع ما یشاء من الاُحکام النصیة 
الضْسِفة پالکتاب والسنة . 
٤‏ -۔ ان ا لمعاصي والکبائر وإن أصر علہا 
صاحبہا ولم یتب منہا تخدش الإآیمان وتنقصه 
ولکنہا لا تنقضه من أساسم ولا تنفیه . 
٥‏ ۔۔ أُن الذنب الذي لا یغفر هو الٰك 
اللہ تعالی وما عدا ذلك من ذنوب صعرت 
ار کبرت فھو فی مشیثة اللّہ تعا یل إن شاء 
عفا عده وإن شاء عاقبه ۔ 
٦‏ ۔-۔ ان الکفر فی لغة القران والسنة قد یراد 
بہ الکفر الأکبر وھو الذي بخرج الانساد 
من ا ملة بالنسبة لأُحکام الدنیا ء ویوجس لە 
الخلوذ فی النار بالنسہة لأُحکام الآخرة . وقد 
یراد یہ الکفر الأسغر ء وھو الذي یوحف 
لصاحبه الوعید دون الخلود فی النار ولا بنقل 
صاحبه من ملة الاسلام : 
۷ ۔ ان الایمان قد یجامع شعبة أو اکر 
للکفر او ا جاہلیة أُو النفاق ٠‏ 
۸ - ان مراتب الپاس متفاوتة فی إمٹاھم 
لأامر اللہ وإجتناہم لنواھيه . 

ہذا وقد استدل علىی کل ما سبق بأدلة 
من الکتاب والسنة . 

صلاح الدین حفني 


الاسلامیات _۔ العقیدة 1 


۸ 

اك محمد 

رام الالسلام العقائدي 

س٤‏ ک ہیں وش ےہ 
٢۲۸ -_‏ س ؛.: غ ۱۶ 
۱ ۸۷ ) صص ۳۹-۲۷ 


إن الصورة الشاملة للواقع الاسلامی الراھن 


رز ثلاٹ عملیات لاد من إجرائھا 
للوصول إلی بناء جدید لکیائنا وھی کا 
ہل : 

العملیة الال : التحرر من آثار الئشویه 
والأخراف الذي أصاب الاسلام من فھم 
السلمین لە ء خاصة بعد قرون الرکود التيي 
ایکسوا فیہا . ا ذلك التشویه رای فیه 
البعض هو الاسلام فابتعدوا عله . 

العملیة الثانیة : التحرر من نقائص ا حضارة 
لاؤرویة ا حدیثة ء الفلسفة الفکریة والسلوك 
العملی مع إستبقاء ما کان صال حاً من خبتہا 
نکراً وعملاً . إن التحرر من غزو الحضارۃ 
لغربیة لا پنبغي أُن یفھم منە إعراضاً عن 
از بمکاسہا العلمیة ۔۔ في میدان الطبیعة 
والصناعة _۔ فذلك واجب فوريی ۔۔ کا أنه 
لا بنانی التعاون ۔۔ لی إطار ا مصلحة التبادلة 
مع أصحاب عذہ الحضارة ء ہل التعاون 
الإنسانی العا می فی نطاق عقیدتا وقیسَا 
الاحلاقیة الأنسانیة . وفا التحرر من 
فلسفتہا العقبائدیة البتراء الناقصة التي عي 
سب بلاٹھا وأُزماتہا ء ومن القواعد السلوکیة 


المنیثقة عنہا ء ومن الذوبان ا خطر فی فلسفتہا 
عنہ وثقافتہاے ومن التبعیة خ فی محال 
السیاسة ۔ 


العملیة الغعالفة : وھی أُمم هھذہ العملیات 
وأخطرھا وأشدھا صعوبة ۔۔۔ إحلال الإسلام 
باعتبارہ نظاماً عقائدیاً کاملاً ۔۔ أي بعقیدته 
ونظمه التفرعة عنہا حل الژقافتین : ثقافة 
المصور الوسطی الاسلامیة ا متجمدة 
والمشتملة علىی إنحرافات ء وثقافة الغرب 
القائمة علی الفلسفة امادیة والأعداف الادیة 
سواء فی قطاعھا الشیوعي أو قطاعھا 

الرأسمالی . 
إن ہذہ العملیة -۔ إحلال الاسلام أو عودته 
لا تعنی جرد إقامة شعائر الإاسلام 
التعبدیة فی صورۃ شکلیة بل ھی عملیة 
جذریة تستطیع ا مواجھة فی معرکة العقائد 
السائدة والتی ینبغی ان یکون البدیل 
اإإسلامی ھا نظاماً عقائدیاً إسلامیا ینطلق 
من الملضمون الشُاسی للنظرة القرانیة ؛ ومن 
الملشکلات ا معاصرق ء ومن الأزمات الماثلة ء 
بغیة حلھا علی ضوء ھذہ النظرۃ ونی ھذا 
الصدد پنبغی ان نفصل بین المضمون 
القرانیي تک علی نظرة بل الانسان 
والکون والیاۃ واللہ الھیمن علہم جمیعاًء 
وہین الأْسالیب والاجتہادات التی تھثل ا جھد 
البشريی الشکور الذيی قام بهھ اأعلام 
المسلمین فی العصور ا ماضیة . ٰ 
فمن المضمون القزانی ۔۔ ا وید والمبین بالسنة 
الصحیحة ۔۔ تکون الانطلاقة کون 
۳ 


الالسلامیات -۔ العقیدة 


صیاغة نظرتنا الذاتیة ا حدیدة ؛ بأسلوب 
زماننا ومن خلال مفھومنا وإجتہاداتنا العی لا 
تتعجاوز الائشل آلثابت ء ونی ضوہء 
الملشکلات ا لطروحة ۔ 

ان ھذا العمل نفسه -۔ صیاغة الإاسلام 
صیاغة جدیدة لی نظام عقائدي کامل ۔۔ 
سیؤدي رأآساً إل تصحیح ما حدث في 
العصور السابقة من إنحراف وتشویه وتبدیل 
فی الىسب واللویات ء من غیر إثارة 
للمتأثرین بتلك الأنحرافات من تلامیذ الثقافة 
التقلیدیة العامة وا خاصة . 

والنظام العقائدي المدشود یعنی أن نصوغ ما 
یتضمنه القرآن من حقائق عن الوجود 
بعرضها علینا ویدعونا للل الامان با 
صیاغة جامعة شاملة ء ویجب ان تشتمل 
عذه الصیاغة للعقیدة وللتصور الوجوديی 
العام علی مرتکزات النظم التی ستنبثق منہا ‏ 
بحیث تری مواطن الاتصال بین العقیدة 
والنظم ؛ فیکون الإإتباط بینہما إرتباطاً 
عضوباً واضحا تسلمك العقیدة ال 
النظامء وبدلك النظام علی جذورہ 
العقائدیة . 

والقرآن نفسه یقدم لنا هذا النہج إذ تری 
قواعدہ الأعلاقیة وأحکامہ التشریعیة مرتبطة 
اشد الإلتباط ویشت دائماً الایمان باللہ 
وہالمسعولیة امام فی ال حیاۃ الآخری ۔ 

ولو اُردنا ان نوجز ہذہ النظرۃ الإاسلامیة 
العقائدیة التي نرنو إل صیاغتہا فی الکون 
والانسان . 


۲٤ 


فالکون فی المنطلق الإسلامی تاز 
والترابط وھو مسخر یستطیع الإ 
یجعله حور نشاطه ونطاق حرکتہ ب 
وطاقته 


أما اإإاسان فإنہ بنطلق فی کون 
بعبوّدیته للخالق متحررا من ' 
العبودیات الأضیة التی تخل بخلافۃ 
من تحقیق دورہ ومکانتہ والتي : 
اُجلها مکرھا وھہذه النظرة تصہ 
بالانسان والانسان با حالق بصو 
معھا النظام العقائدي الإاسلامي . 


والإاسلام بمتاز بہذہ النظرۃ الشامط 
وبالتتاسق بین أجزائہ مع صح 
وسلامة اُحدافہ + وھذہ النظرة : 
الصور ا لعروضة الفککة ١‏ 
والمذھبیة إن النظرة الشاملة ترینا 
جزہ فی هذہ الصیاغة ودرجته 
ونسبته إلل النظام العقائدي کلە ۱ 
غیو؛ وقد إبعلی المسلمون بۃ 
الىشسب ء وبالتالی تغییر الإإسلام و 
بینہم . وحتی لا نضل فینبغي الد 
والشُساس فی صیاغة الاسلام نما 
حیث انطلق بنا القرآن الکریم نف 
المنطلق الثابت الدام الذي ياسے 
الإایمان باللہ وعبادته وحدہ دون سو 
ارہ وترقب حسابه ؛ وذللكک : 
التفکر والایمان بالغیب وہتصدیق 
الىاس ٠‏ " 
الریاض عیل 


الاشلفیات 
۵٦۲۹‏ ا 
ابر غدة ؛ عبدالسعار 
اديء الشرعیة التطبیب والعلاج 
س ۹ : ع ۳٢٥‏ ز )۱٤٤١/۷‏ صص 
ہ٠‏ ۔ ۱۹۹ 


إن الغرض من التطبیب احد أمرین ما : 
حفظ الصحة وإزالة ا مرض . والعلاج الناجع 
نی ا الین بسلوك الوسیلة ا مناسبة ء على ان 
الصحة وامرض لیسا من خصائص الاُجسام 
العضویة وحدھا بل ہما نما بطرأ عل 
الفوس والاُواح أیضا . وقد اُرست الشریعة 
العدید من المباديء التي تتناول ء بالاضافة 
لِل مشروعیة التطبیب والعلاج ء تنظم 
اجراءانہ وملابساتہ ورسم السبل الشل 
انصرفات الطبیب الداوي ؛ وا مریض 
الشاکي ؛ لتحقیق اطدف من خلال 
الوسائل السلیمة ضمن إطار التعالم 
اإہلامیة وھذه آبرز ععام الطب 
اإہلامی . 

إن التیسیر من خصائص التشریع 
اإسلامی العامة وقد تواردت على اثبات عذہ 

الحاصیة کثیر من نصوص القرآان والسنة . 
ولنیسیر لیس شعااً معتو"اً بل ہو مرتکز 
لکٹیر من القضایا الصي لم یرد نص بشاًنہا ولا 
وه بشان ما ہو قریب منہا مشابہ لە لیقاس 


الفقهہ وأصوله 


عليه لذا ظھر ھذا ال بدا بصورة قواعد 


تشریعیة عامة : منہا : الئشل لی الظائم 
الإاباحة ۔۔_ تجنب ا لمضار وازالتہا -۔ ا حفاظ 
علىی الفطرة السلیمة -- الضرر یدفع بقدر 


الإمکان ۔_ رفع ا حرج ومراعاۃ الضرورۃ ۔۔ 
الضرورات تبیح ا حظورات ۔_ الحاجة تنزل 
منزلة الضرورۃ ء عامة کانت أو خاصة ۔۔ 
الضرورات تقدر بقدرھا ۔- ما جاز لعذر 
بطل بزواله -_ لا یجوز لأحد أن یتصرف ي 
ملك الغیر بلا إذن -۔ الاضطرار لا یبطل 
حق الغیر ۔ 

وھذہ الباديی ھی املسوغ الشرعي . 
للتطبیب القا م علىی تقد الدم والاعضاء 
البدیلة إ ی المرضی التالفة أعضاؤھم مما یبذله 
احسعون دون أُن یؤدي ذلك إلل التہلکة 
المنھی عنہا ۔ 
عذا وقد تناول الباحٹ مل بند من البنود 
السایقة بالشرح مستتداً إل نصوص مث 
کتاب اللہ وستة رسوله 


صلاخ الدین حلنی 


۹۰۵ 


فی 
یہ 
ابو غدء عبدالستار : 
فقہ الطبیب وادبہ 


س ۷ : ع ۲۸ ز١١/٠٤٠۱)‏ ضصص: ‏ 


۹٦۹٦۹ سن‎ 9(٤ 


اعتبر الفقھاء مهنة الطب إحدی فروض 
الکفایة یمعنی أُنە إذا م یوجد من ینہض بہا 
أئم المسلمون کلھم ء وأن القیام بہا من 
البعض یسقط الائم عن البقیة ۔ 
الفقہ وا خحبرۃ الطلبیة : من أھم أمثلة 
ا حاجة إلی خبق الطبیب في تحقیق شروط 
العیادة لوجوب مزاولتہا : 
١‏ - التطھر فا بالضوء أو الغسل 
۲ ۔- صلاة امریض أاحد الاہواب ا لمعروفة فی 
الفقه ۔ 
٣‏ - الرض اُحد راگےزار الئی یسقط بہا 
وجوب الجمعة وا جماعة فیستعاض عن 
حضور المسجد بالصلاةۃ فی البیت . 
٤‏ -۔ ائمرض پبیح الفطر فی رمضان ویکون 
الضوع فی أیام آخحر هي أیام الشفاء والعافیة 
إلا لذا کان المرض مما لایرجی شفاؤ ۔ 
فینتقل الواجب من الصوم إ ی الفدیة وا حکم 
هنا عتروك للطبیب ۔ 
٥‏ _ مرض الموت لہ شأن آخر فھو لیس 


٦ 


الاسلامیات __ الفق وأ مل 


یٹ ا 
ات 





ات اک 


د2 ا مرض ا یلوس من شفائه فقط بل پزدار 
اثرہ حتی ینتہی بالوفاة . 

مسئولیة الطبیب : تنطبق علی التعامل بین 
امرضی والاظطباء القواعد العامة للإجارۃ عل 
الأژحمال وھی السائدة فی کل المھن النی 
یلتزع فیہا صاحب اللھنة بأداء منفعة 


للمتعاقد عحدودة بانجاز معین مع تمکنہ من 


لی مہام آخری ۔ 

العلاج بالفحلی آتقوف : لایخرج عن دائرۃ 
ارتکاب اُھون الضررین ماذہب إليه بعض 
الفقھاء فی قضیة العلاج بالاأفعال التی یخاف 
منہاالعلف و امضاعفات .۔ 

الملاج باخرم والنجس : الاصل الع من 
ذلك لنفس ا مقاصد التي یرمي إلیہا الشارع 
فی اكع من بعض الاشیاء ( غذاء کانت أو 
دواء ) واعتبارہا حرمة بالنص علی تحریھا أُو 
ا حکم بنجاستہا ۔ 


۲٢‏ اذا رأی علامات الموت لم یکرہ اُن 
ینبه علىی الوصیة بلطف . 
٣‏ ۔۔ لہ النظر إلی العورۃ عند ا حاجة بقدر 
ا حاجة . 
٤‏ - على الطبیب أن یعتقد ان طبه لابرد 
قضاء ولاقدراً وانما یفعله امتثالا اہر الشرع 
ون الله تعا لی انڑل الداء والدواء . کا اختم 
البحث بممجموعة من الاّدعیة الأثورة نی هذا 
المقام عن الرسول عل. ا 

صلاح الدین حفتی . 


5۹ الاسلامیات 
آرايیء حسین 

انطلق لی العجدید 

7 ٠۔_-‏ ع ۳۷ ( ۱۱١١/١‏ ص 


إن نثبیت نقطة الانطلاق ٰی التجدید 
02 صعب جداً إذا کان التجدید 
مقصوداً بذاته . فان المعجدید ٹيی أمر من 
الہُور محتاج إلی تثبیت وتعیین نقطة البدایة 
ووضع منہج خاص للقیام بعمل نافع ۔ 
ِھذا النوع من العجدید خارج عن التجدید 
الذي یوّتی رہ اعتباطا . ان احدی النقاط 


مہجاً للاتباع هي التفرقة بین الشریعة والفقہ 
وبیان العلاقة بینہما . 


ان نظرة متأملة فی تعاریف کبار علماء 
اللسلمین للفقه تبین انەه العلم بالاحکام 
الشرعیة التبيی یتوصل إلیہا بواسطة الاستدلال 
والائستباط لمعالحة وضع معین في زمن 
معین , ولذا فان لابد للفقهہ من مسایرة 
مقتضیات ا لحیاۃ المتطورة للبٹر بحیث لا 
حرج عن اطار الدین . اما الشریعة فثابتة لا 
ِکن تمدیلھا لا القرآن قد حصر سلطلة 
العشریع فی الاسلام باللہ ورسوله ۔ 

وا جدیر بالذکر ان ماولة وضع نظام 
دو واحد فی الالام یعتبر کقانون 
ینظم شعوون الناس والدولة ٹم یکتب ھا 
النحاح: : وبدلاً من ذلك ظھرت الذاهب _ 
لي أمعن اصحابہا باتقسك باراٹھم فترکوا 
الشضول وتعلقوا بالفرواع الٹي جعلوھا اصولاً 


الفقه وأصوله 


بحیٹ اعتبر مخالفوھا عارقین من الدین ےء 
فکانت اللنتیجة اغلاق ہاب الاجتہاد بحجة 
السیطرة على الفوضی التی نجمت عن 
ذلك . 

وقد دفع ھذا ا حال بالعغانیین وا مصرہین 
فی القرون الاحیق إلی حاولة الاقتباس من 
القوانین الاوروبیة لانہم رأوا ان الفقه الذيی 
یعیش فی قوالب جامدة لا یكنەه مسایرة 
ا حیاۃ ا متطورةۃ فتصدی غم الذین فھموا ان 
الفقه هو الشریعة من غیر ان یعطوا حلا 
للمشاکل المعاصر بروح إسلامیة متفھمة 
للواقع ؛ ولان الشکلة مازالت قائمة حتی 
الال نفاننا نری ما یل : 


علی المسلمین ان یفرقوا بین 
الشریعة ز القران والسنة ) وبین الفقه . 
فالشریعة وضع اہی لا یتغیرء وأُما الفقه 
فعرضة للتبدل لانه اجتہادات اشخاص 
واستدلالاتہم وفھمھم . 

٢‏ ۔۔ ان یدرس تراثنا الفقھي للاستفادۃ 
منە فی کیفیة فھم ا متقدمین للنصوص ولیس 
لغرض الاتباع والعدین . فان اصول الفقه 
والفقہ ما ہما إِلا آله وواسطة لفھم القرآن 
والسنة لا غایة فی ذاتہا ۔ 

٣‏ ۔۔ ان یکون القرآن والسنة مصدرین 
رئیسیین مھما کان الحکم الفقھی ء بغض 
النظر عن صاحبه وان بیجع ل الکتاب 
والسنة کلما حدث حادث أو رید وضع 
قائون آوٴ نظام ا 
ٹک . حسین آتای 


۷۰ 


زگ کے 
ا حمالی ؛ محمد فاضل اك 
راي پي تکوین ا جتبد في عصرنا ھذا ۔۔ 
جلس شوری ال جتہدین . 

س ١١س‏ غع ۳۹ ز(۷/١١٤١)‏ ص 
ص ۱۲۹ ۔ ۱۳٣١‏ 


أمیة ھذا البحث تکمن فی أنە ینشر فی 
وقت نحن فی أشد الخحاجة فیه مل ذلك 
ا جتہد الغارس ۹ العالم 7 ا ملؤمن 7 الصضحی 0 
المستعد دوعاً لبذل نفسه کلھا إن لم تکن 
حیاته ا مادیة أیضا من اُجل ا منافحة عن دین 
الله سبحانه وتعال یل . 


وأاکرر .. ھذا البحث ھام وذلك ما 
قدمه من اقتراح ۔۔ رما بدا خیالیاً ۔۔۔ بانشاء 
میئة شوری ا جتہدین تعد دماغ الُة فی 
توجھھا نحو التقدم والسیطرة علىی مقدراا 
بعیدا عن جمود الاستسلام المقیت للہزائم 
والتناحر والتخلف والتعصب واتمذھب ؛ 
والکاتب ء بعد ان پشرح حال الاجتہاد 
واالمة وموقفھا الراھن تباہ ا خضارۃ والتقدم ء 
یقدم للقاريء الشروط الواجب توافرھا في 
اجہد 
والشروط الواجب الاُعذ بہا لعضویة مجلس 
شوری ا جتہدین ء ولا ایسی الثوابت ضي 
الاسلام وھی أنہ دین ودنیاے ون شجاعة 


ا جتہد لازمة لزوم ا حیاۃ نفسھا ء وھو ۔۔۔ أي . 


۷۸ 


الاسلامیات -۔ الفقه وأصوله 





الکاتب ۔۔ لا یقصر الاجتہاد على العلوم 
الدینیة فقط ذلك ان ھذا التخصص م 
یظھر إلا بعد ان استکانت المة الاسلامیة 
إِل وضعھا کامة مغلویة ء وانھا ینبغي ان 
یکون ا جتہد عالاً دینیاً ود نیوں٦اً‏ لأنہ لا یوجد 
فی الاسلام تفرقة بین الدین والدنیا ۔ 


وہنبی الکاتب بحشله بقوله : ونحن مع 
إبداء إجلالنا وتعظیمنا للأئمة ا جتہدین من 
السلف رضی اللہ عنہم جمیعا وجزاھم أجزل 
اجزاء علىی ما اسدوه من خدمات للدین 
کانت تلائم عصورھم . فَإنّا ندعو الیم ال 
تکوین جدید للمجتہدین ؛ تکوین یواکب 
متطلبات العصر الثقیلة . نمخحن فی آمس 
ا حاجة إلى مجتہدین یشخصوت الداء ویصفوت 
الدواء للمجتمع الإسلامی من جھاة. 
ویخططون وبرشدون لتحقیق مجتمع إسلامی 
جدید قويٍ یتسلح بالاییان والفضیلة وعلوم 

الدنیا والدین والعمل الصالخ ۔ 
تحمود حتقفي کساب 


الاسلامیات ۔۔ الفقه وأصوله 


۳ 

الزرفا ء مصطفی اأجد . 

عطأً تقسم النکاح إلی فاسد وباطل ۔- 
حفیق ونقد واقتراح أفضل فی التقسم 
س ۷ : ع ۲۷ )۱٢٤٠/۸(‏ طصاص 
٦٤ ۹‏ 


ُسس المذھب الحنفی نظریة الفساد فی 
العقود ا مالیة من بیع ونحوہ ء واعتبرضا حطۃ 

ونطاق نظریة الفساد عند ا حنفیة إنمھا هو 
العقود االیة التي تنشيیء التزامات متقابلة 
ونقل اللكیة کالبیع ‏ والصلح والاجارۃ 
والقسمة وکاطیة ۔ 

وخرج عن ھذا النطاق التصرفات العقلیة 
کقبض المبیع وتصرفات الإزادةۃ المنفردة 
کالطلاق والوقف والوصیة لن ذلك لیس 
بعقود ء وبخرج عنه أیضا العقود غیر ا الیة 
کالزواج والوکالة . 
الفساد والبطلان می عقد الزواج : أراد 
فریق من فقھاء ال حنفیة اُن یستخدموا لفظ 
الفساد فی ائمییز بین أنواع النکاح غیر المنعقد 
بغیة ضبط الاحکام بأُلفاظ اصطلاحیة 
میزۃ ... ذلك لأنہم خظوا أن عقد النکا 
لا ہشبہ العقوہ للالية من حیث الأثر ء ال 
ار العقود الالیة ما هي کلھا حقوق 


وإلتزامات خاصة بالتعاقدین ؛ أما عقد 
النکاح فنترتب عليه ثلائة أُنواع من الآثار : 
۱ے آثار ھی حقوق لڑصحابہا کالنفقة 
الزوجیة والتوارث . ٢‏ ۔۔ اثار حقوق لغیر 
المتعاقدین کنسب الالاد ٣‏ ۔ آثار فہا 
خقرق عاة ارح می من میں النظام 
العام کالعدة . ما النوع الال الخاص من 
عذہ الاثار فلا پے إلا فی نکاح صحیح ؛ 
وھو الزواج المنعقد . وأما النوعان الآخران 
من النسب والعدة فإنہما کیا یثبتان شرعا لي 
النکاح النعقد ء یثبتان أیضا فيی بعض 
حالات النکاحج غیر النعقد إذا اُعقبہ 
بین العقود ال الیة وعقد النکاح بل ناك 
مفارقات بین الفاسد من الأنکحة والفاسد 
من ا لمعاملات امالیة أوردھا ا ولف ٠‏ 

ھذا وقد سرد فی نہایة البحٹ نصوص 
الملذھب الحنفی فی ھذا امقام راجعا فی ذلك 
لل عمد جب الحدفیة . کک 
صلاع الدین حفلي 


۷۹ 


۰٤4‏ یت 
شرف الدین أحد 
الإ٘جراءوات الطیة الحدیثة وحکمھا فضي 
ضوء قواعد الفقه الإشلافمی 

س ھ : غع ۳۹٣‏ ز )۱٠١٢/۷‏ صص 
۹ ۔ ۱۹۸ 


إحتشد الباحث لدراستہ جیداً بحیثٹ 
اُصبح من الصعب عل القاريء ۔۔ الباحث 
أن پلعفت عن شيء نما ورد فیہا وذلك 
لأمیتہا البالغة إذ اُنہا تتعلق با حیاۃ والموت 
والصحة ومن پیاشرھم من الاُطباء ء ویری 
الباحٹ لدراسة ضرورق ہامة فی ضوهہ 
الاکتشافات اہائلة فی مجال العلوم الطبیة 
والبیولوجیة بحیث اأصبح من ا مھم جداً تبیان 
وجھة نظر وأحکام الشرع فیا . 

وبدا الباحث با حدیث عن قواعد الطب 
الاسلامی العي تدوزع ف طوائِف ثلاٹ ء 
الشرل قواعد التصرف فی الحق فی سلامة 
الحیاۃ والجسد ء والثانیة قواعد المفاضلة بین 
اللصالحخ والمفاسد ؛ والثالشة قواعد مزاولة 
العمل الطبي و الجراحی . وی المبحثٹ 
الثائی یتحدث عن إستقطاع الاعضاء 
البشریة لغرض الزرع وپوضح فيه الاظار 
الفقھی للمشکلة والتعاقد على اأجزاء الأدمیي 
ویقدم لنا حکم الانتفاع بأجزاء الآدمي فی 
حالة السعة ( الانحتیار ) ٹم یتساءل : عل 
اجزاء الآدمی طاھرة ؟ ویذکر التعاقد علىی 
۸۰ 


الاسلامیات _۔ الفقه وأصوله 


بعض الادمیات ١‏ وحکم الانتفاع بأجزاء 
الآدمی فی حالات الاضطرار .. وفی اللطلب 
الثانی یبین لنا الترجیح بین أُدلة الإباحة وأُدلة 
التحریم علی تفصیل کبیر فی ھذہ ا جزئیة . 
وفی المبحث الثالٹ یعرض نا ا حدود 
الشرعیة للإڑنعاش الصناعی بہدف إطالة 
ا حیاۃ ء والانعاش الصناعي بہدف إطالة 
الموت وموقف الطبیب ومدی جواز إیقاف 
اُجھزۃ الانعاش الصناعی وحدودہ والتفریق 
بین الإییقاف للتاکد من ال موت والفرق بین 
هذا والقعل وإن واجب الطبیب فی مفھوم 
الفقه والقانون یکمن فی الحافظة على الیاۃ 
أو ما تبقی منہا ولیس فی إطفاء شعلة الیاة 
الصی تظل جذوتہا قائمة لحین إعلان الوفاۃ 
رمیا ۔ 
وینہي الکاتب بحثه بقوله : إِن العیار 
الذي استندنا إليه فی البحث عن الحکم 
الشرعی لاإنجازات الطبیة الحدیثة هو مدی 
إتفاق ھذہ الانجازات مع کلیات وأصول 
الشریعة . ۱ 
حمود حنفی کساب 


َ الاسلامیات ۔_ الفقہ وأصولہ َ 


ازمواء محمد سلم 

بن الاجتہاد والتقلید 

س ١‏ : غ٤‏ ا( ۱۳۹۵/۹۰) اص 
۲۸ 


لقد جاء الإاسلام لیحرر العقول من قیود 
ا جمود والتقلید الاأحمی لکل ما و موروث 
دون تفکر أو تدبر ۔ وتعلم اللسلمون من 
سلوك رسول اللہ گل وسیتہ کیف یکون 
التفکر ا حر والتدبر العاقل فی شعون الحیاۃ 
جمیعاً بلا فرق بین ناحیة وآخری ۔ 


الاجتہاد مصدر من مصادر| |!' تتٹریع : 
وبوفاۃ رسول الله کپ انقطع الوحي وکان 
على المسلمین ان بیجدوا أحکاماً سا یجر فی 


حیاتہم من وقائع وأحداث لم یرد فیہا نص 
صریح من کتاب أُو سنة . فاجتہد أُولو 
الرأي والعلم منہم ء وبذلك استقر الاجتہاد 
مصدراً ثالژاً بعد القرآن والسنة لتعرف 
أحکام شریعة الإاسلام . 

ومع إنساع الرقعة الاسلامیة وانتشار 
العلماء فی أقطار الدولة الإإاسلامیة وتفرغ 
بعضھم للبحث والتدرپس والافتاء ء نشات 
امذاھمب ا ختلفة فی الاجتہاد ٦‏ واأصبح لکل 
إمام أو عام اتباع یلتزمون مذھبه ویفتون به . 
شا القلید : جاء بعد شیوع تدوین 
امذاھب الفقھیة اُناس پلتزمون في الفروع 
مذاھب من سیقھم من الأئمة ونخاصة 


الذاھب الشیعة المشھورۃ ( ا فی وا مالکی 
والشافعی وا خنبلی ) ٠‏ 
فلا یفتون بغیر ما ذھبوا إليه ؛ وتعصب لکل 
إمام اتباع مذھبه دونِ ان پشعغلوا بالنظر فی 
الادلة التي بنی علیہا آراءہ فی ہذہ الفروع ء 
وإت فعلواء فقصد التوصل !لی ما یؤید 
رأی إمامھم : 

حم جاء وقت زادت فیه ا جحادلات 
والمناظرات فنادی العلماء بسد باب الإاجتہاد 
وأخذ الئمر یستشري حتی ادعوا الاجماع 
عليه سداً للذریعة أمام ھولام الدخلاء علىی 
الفقه اللدعین لالإجتہاد ۔ 


موقفٰ الفقھاء من التقلید : إختلفت أقوال 
الفقھاء فی إغلاق باب الاجتہاد ووجوب 
التقلید لمذھب من الذاہب الأبعة فکان 
علماء الملذھبین ا خنفیي والشافعی عم اصرح 
الفقھاء فی إغلاق باب الاجتہاد و[یجاب 
التقلید ء وفیما عدا المذاھب الابعة فلم یکن 
للقول باغلاق باب الاجتہاد أثر لدی 
علماٹھا . بل یذھبون إلی وجوب الاجتہاد 
فی کل العصور علىی العلماء . والعامة 
اللجتہاد فی ھذا العصر : بحق القول بأن 
الفقه الإسلامي فی مذا ار تحرر فریق من 
علمائه من قیود التقلید وعادوا إلل السیر علی 
درب الاجتہاد؛ وھو الطریق الصحیح 
للتوصل !مل اُحکام الإسلام اللائمة لکل 


عصر وبیٹق, 7 
صائح الد حقعي 


۸۱ 


5٦ 

العوٰاے محمد سلم 
الْة انشرععیة وغیر العشہہیة 

س ١‏ : ع الافعاحی )۱٣۳۹٤/٥۰(‏ 
صصضص۲۹۔ ۹) 


سح 


پناشد الولف فی مذا البحث العلماء 
السلمین ہصفة عامة وعلماء ا لحرکة 
الإلسلامیة بصفة خاصة بأن یقوموا بواجبہم 
و تبیین الاسلام للدى‌اس ء ونو القیام 
بالتجدید ا لمطلوب والذي ورد ذکرہ ي 
الحدیث الشریف < إن اللہ یبعث غذہ اائة 
عل راس کل مائة سنة من بجدد مھا أمر 
دینہا > (رواہ ابو داود بسند صحیح فی 
سنته ) ۔ 

ولكنه پرکز علی ضرورة إیضاح ما یلزم 
إتباعہ من سنة رسول الہ علله وھو ما کان 
مستنداً پل الوحی وغاليه متعلق بأمور 
الدین ء وأقله متعلق بأُمور الدنیا ۔ 
ولقد أورد امم التقسیمات التي توصل إلیہا 
العلماء للسنة من حیث إعتبارھا مصدرا من 
مصادر العشریع الإاسلامی ۰ 
اللہ الدھلويی من تقسم اسنن رسول اللہ 
اللہ إلل قسمین : 


ال : ما سبیله سبیل تبلیغ الرسالة وفیه 


۸۲ 


الالسلامیات الفقه وأصوله 


قولہ تعالی : ہل وما آتام الرسول فخدوہ 
وما نہام فیہھ فانتہوا 1 ۰ 
الثاني : ما لیس من تبلوغ الرسالة وفیه ورد 
قولہ گل : < زا أنا بشر مثلکم ء فإذا 
أمرتکم بشیء من رأبی فإما أنا بشر > ۔ 

وٹانی ھذہ التقسیمات ء الذي أعذ بە 
الامام القراقی ا الکی فقد قسم تصرفات 
الرسوں لہ پل ریعة أنواع : تصرفات 
بالرسالة ء وأخری بالفتیا وثالثة با حکم 
(ریعني القضاء ) ورابعة بالنمامة . فتصرف 
الرسول بالرسالة والفتیا ھو تبلیغ عن اللہ عز 
وحل می اطع ار سال و فائل من 
ا حق للخلق > وفی تصہفه تبلیغا بالفتیا بر 
عن اللہ تعا لی با بجد من الأدلة أنه حکم اللہ 
عز وجل وکلا تصرفیه بالرسالة والفتیا شرع 
یتقرر علی الخلائق إلی یوم الدین ۔ 

أما تصرفہ كإه بامحکم آأو القضاء فھو 
مترتب علىی ما ظھر لہ من البینات . أما 
تصرفہ باللمامة فھو تصرفہ كلللگ فی شعون 
السیاسة العامة للدولة با تقتضيیه الصلحة . 

ولیس ما فعلہ رسول اللہ کل ني ھذین 
القسمین ملزماً لکل قاض أو حام وزنا 2 
قاض أو حام یتبعه ویقتدي به ف الد 
اشصلی وھو بناء الأأحکام فی القضاء عل 
البینات والئباب .سح وناء۔ التصرفات 
السیاسیة على ما بحقق مصالخ اللّة 
ومنافعھا . وذلك معنی قوله تعالل ٭ فإتبعر 
لعلکم تعدون 4 


الاسلامیات ۔ الفقه وأصوله 


٠ 
ں؛ عوض محمد‎ 

یة العاقلة 

۹ غ٣۰٣٤۳‏ ر٤ )۱٤١١/‏ صص 
۵ )۷۰۱ 


لم یستحدث الاسلام نظام وجوب الدیة 


فی القنل وال جرح وتحمیل العاقلة بہا . ولا 
وجدہ فأقرہ وساندہ 


آما العقل فلم یرد بشأنہ نص صری فی 
القران ء لکن السند الشرعي 
للعقل هو الایة الكرمة من سورة النساء 
وما کان للمؤمن ان یقتل مؤماً إلا خطأً ء 
ومن قتل مژماً خطاً فتحریر رقبة مؤسة 
ودیة مسلمة إلی أھله إلّا أن یصّدقوا ٭ . 
والادلة من السنة الشریفة منہا حدیٹ جاہر 
بن عبداللہ قال : کنب النبی ہلل عل کل 
بطن عقولہ . وعن آأي عریرۃ والمغیقے بن 
شعبة أن امرأتین اقتتلتا فرمت إحداہما 
الأُعری بحجر أو بعمود فسطاط ۔_ أي 
خیمة ۔- فقتلتا وما فی بطباء فجمل 
رسول اللہ عل دیة امقتولة علی عاقلة القاتلة 
وغرق ما فی بطنہا ... > ۔ 

أما السند العقلی فی بینة الفقھاء بقوفم 
اأُن الخطاً مرفوع شرعاً ء فلا تصاص عل 
من قتل غیو خطاً ء لکن عذر القاتل مع 
دی ریو کا ےس رہ 
القتیل ؛ وقد وفق الشرع بین الرین فرفع 
القصاص للعذر ‏ وأوجب الدیة لصیانة 
النفس ۔ 


+7 


صلاح الدین:حُٰي 


۸۳ 


۸" سی 
عویس : عبداخلم 
تقرم جھود ابن حزم ومنہجه جال الٹیع 
او 

اع ۱۷( )۱۳۹۹/۹) صاص 
سے ۹٤‏ 


الاشلامیات ۔_۔ 


یری ابن حزم الأندلسي ( ت٤٥٣ھ‏ ) أن 
( البیان ) الذي هو السّّة ثابت ف القرآن 
أولا ٹم فی السنة أو الإاجماع انیاء وہری أن 
المعتبر من اُقسام السئّة فی التشریع هو القول 
۔ فقط -_ أما الفعل أُو التقریر فلا یکونان 
حجة إلا إذا قامت قرینة علىی قیامھما مقام 
القول أو کانت تنفیذاً ائھر . وقد جمع ابن 
حزم م. ا حدیث ا تواتر مانین حدیثاً أوردھا 
فی اخحلّی . ویجب عندہ الأحتقاد والاحتجاج 
ضدرٹ الآحاد ۔ والامر والنواھی فی السنة 

بخذ علىی ظاہرھا . أما الاجماع فھو |جماع 
امعاد قبل تفرقھم فٍ الأمصار ےم إجماع 
من بعدھم بأتی تابعاً ہم والشسل الرابع 
عنذہ للتشریع ( بعد القران والسنة والاجماع 
الدلیل ۔۔ ویقصد بە الہمر الأخوذ من 
الإاجماع أو النصسٗ الولد منہما الأحوذ من 
دلالتہما . 


۸٤ 


الفقه واصوله 


وقد رفض ابن حزم من مصادر التشرب 
الإلسلامی القیاس والاستحسان والتعلبل 
وسڈ الذرائع . وھو یری ان ہذہ النسول 
من باب القول في الدین بافوی . 
ویعتہبر کتاب الإحکام فی اأصول 
الأحکام ) ء ہو عمود آراء این حزم 
( الأصولیة ) وکتاب ( ا حلىی ) هو التطبیق 
العملی لأٌُسوله من خلال أبواب الفقه . وقد 
ضم کتاب ا حلىی الذي تبلغ صفحاتہ نحو 
)۷۰٥(‏ صفحة ۔۔ وقد ضمت من اراء 
السلف (۱۲۹۰۳) آراءئ نسبت إلل 
٥‏ عا ماً سلفیاً منہم من ذکر لە ابن حزم 
شر سس رأأي . وقد طبق ابن حزہ 
منہجه الظاھریي ؛ وخرج من خلال ھلذ 
- باراء جدیدةۃ جداً وجریئة عع اذ 
بعضہم یظن أنە منہج ضیق .. وبعض الظن 
ٹم !! 
د ۔ عبداخلم عویمر 


۹ 

علیل ء عماد الدین 
موقف [زاء التراثٹ 
س ۳: ع ۹ (۱۳۹۷/۱) ص ص 
١۲۴۲-۵٥‏ 


الاسلامیات ۔ الفقه وأصوله ع۵ 


الئراٹ هو جذور الشّةء ومکوئات 
شخصیتہا ء ومسارھا ا حیوی عبر الزمان 
والملکان .. وھو القاعدة والمنطلق وحجر 
الزاویة .. وھو قدر الاّة ونسیج وجودھا 
الذی لا کن لانسان ینکرہ إلا عل مستوی 
ا جدل انظری الذی لازصید لہ فی عام 
التجریة ا حیة والواقع ال معاشي . 

وھذا البلحث محاولة لالقاء مزید من 
الضوت علىی موضوع التراث یدعو فيه 
ا ملف إلی الالتزام العلمی الواعی للتراث 
تفحصہ ودراسته لفھم ا حاضر وتحدید 
ا خرائط الدقیقة للمستقبل ۔ 

وقد ارتیط ترائنا نحن الامة العربیة 
بالاسلام ارتباطا وثیقا . ویؤکد الباحث اُن 
کل ا حاولات التی عہدف للفصل بین تراٹنا 
واسلامنا إنھا ھی حاولات تسعی لاقامة 
ا حواجز بین العروبة والاسلام وھی حاولات 
انفصاليه موقوته غیر دائمه ولن تکون نتیجتہا 
سوی الفشل اختوم . فعلینا ان نعتنی 
بالتراثٹ وإحیائه وت۰حقیقه ونشرہ بتضافر 
ا جھود وتکامل الطاقات والامکانات 
والخبرات ء على الا یسلمنا ذلك ا ی ا جمود 
وعدم التقدم ء کا علینا ان لا نخلط بین 
الاسلام والٹراث ء فالتراٹ حشد ھن 
المعطیات تتمخض عن طبیعة التجربة التی 
احدثٹہا عواقفِف آبائنا وأجدادنا من 
الاسلام .... معطیات :شتی فہا اخطاً 
والصواب, ء اک 
صلاح الدیٰن حفتي 


۸۰ 





کے 
اس 
٠‏ . 


الفاروقی ء إ سماعیل راجي 

آبعاد العبادات لی الإشلام 

س ۳ : ع )۱۳۹۷/٤٢ (٠۰١‏ اص 
٥ب‏ ۳۸ 


إن مفھوم العبادة فی الاسلام آشمل وأعم 
من أن پنحصر فی الشعائر التی توؤدی ؛ 
فکل نشاطات الانسان ال لمسلم عبادة ؛ 
والحد الادنی لمذہ العبادة هو الشعائر . 

وھذا البحث عاولة لالقاء الضو على 
بعض آبعاد العبادات فی الاسلام : 

البعد الاقعصادي : یفھم من ھذا البعد 
البعد ا مادي بصفة عامة ال متضمن ٍ جیع أُنواع 
الخیر ا مادي من بقاء وصحة وقوة علمیة 
ومادیة للتغلب علىی المشاکل والأزمات 
والمتخلص من ائارہا. کذلك بتضمن 
رفاھیة خلاقة تعاضد الروحائیة وتساندھاء 
ولقد خلق اللہ الإآنسان لیکون خلیفتہ فی 
الأٛض وعلى الانسان أُن یعمل فسوی اللہ 
عمله ورسوله وا لمؤمنون ء أُي ان عمله ال جاد 
سوف بڑتی تمارہ . وبذلك یرکز الإسلام عل 
میة العمل الشریف . وعندما یکسب 
الائسان رزقہ فعليه بعد ذلك ان بزکی عن 
ہذا الرزق مساعمة منہ پی نفقات الماعة 
وتطھیاً لنفسه وماله ۔ 


ھ٦‎ 


الاسلامیات _۔ الفقه وأصولء 


البعد السیاسی : ہذا البعد أریعة آرکان : 
الوحدة والمساواۃ والعدل والتعبثة ۔ أما 
الوحدة فھی اتحاد المسلمین یقیناً وعملاً 
فکرأً وارادة . وا لمساواۃ من قم الإللام 
الکبری ء فالانسانیة کلھا سواء أمام الله 
تعا لی لی لوقیتہا . والعدل رکن من أرکان 
التوحید . والتعثة ھی الاستعداد المستمر 
والعمل الدائب لتحقیق إرادة اللہ . 
البعد الإأجتاعی : قال تعال ظفل زغا الؤسون 
إخوة پ4 فعلىی المسلمین اُن یتحابوا ویتاخوا 
فی اللہ وأن بحب ارہ لاعيه ما یحب لنفسه ۔ 
البعد الحضاري : استخلف اللہ الانسان نی 
اض لیعمرھا ء وجعل الإسلام الانسان 
جس ا کویا تعبر من خلاله إرادۃ اللہ الخلقیة 
فتصبح تارلناً فرفع من شأنه وکرمه . 
وکكذلك مجد الاسلام العلم وا حكکمة وجعل 
7 فوق القانون ہل آید القائون 
بالاّعلاق وحکُم الانسان فی الطبیعة وہذا 
ضمن للبشریة السعادة فی الدارین إذا ما 
إلٹزموا منہج اللہ وساروا علی هديه ۔ 

صلاح الدین حففی 


الاسلامیات _ الفقه وأصوله 


۱ ۷۱ 

الفاروتی إ ماعیل راحی 

الاتباد والاہھاع کطرفیٰ الدینامیکیة لي 
اإنلام 

س ۳:ع ۹ز ۱۳۹۷/۹)صصہ 
۱۸ 


فی محاولتہ لاٹراز ضرورة الاجتہاد مع 
وجود الإاجماع ء یناقش ا ولف ثلائة مسائل 
کا ١‏ من یجتہدا . 
فیم یجتہد ۰ ۳ ۔ کیف محتبد . فعن 
20 الال یضیف الؤلف شرطاً اساسیاً 
فی ا جتہد فوق الشروط ا متعارف علمیہا وھذا 
الشرط ہو الإسلامیة أی فهم مقاصد 
الشریعة ا حضاریة وإرادة تحقیقھا والولاء ما 
ما عن المسأَلة الثانیة _ فم الاجتہاد ۔- 
نیضیف الولف أله یفترض [إتاحة الفرصة 
للإسلام اُن پدبر کل ناحیة من نواحی ال حیاة 
والقضاء علىی ال مباح کمقولة فقهیة وجعل 
الاأحمال الانسائیة کلھا ہین مندوب 
وواجب . عن کیفیة الاجتہباد وھی المسألة 
الثالثة -_ فإن أھم مشاکل العصر ا حدیث 
لا تحل بطرق الاجتہاد ا لمعروفة لانہا لا 
تصلح ا ء لگ السلم العاصر مم بعد یدین 
بالولاء لأي مذھب فقھي 2 أُن 
الشکلات ‏ التي تعترضه بتطلب حلھا 


الخوض پي اُمھات المباديەء التعي بیعتہبر 
اإإاجتہاد فیہا اجتہاداً مطلقاً . وھذا لا قواعد 

لە أحکم تسیقھا وتقدیھا حسب ما 
تقتضیه ا لمنہجیات ال حدیثة ؛ فالمطلوب الیوم 
ہو ربط القم الاسلامیة بعضہا ببعض بحیٹ 
تؤلف لی جموعھا ھرماً ینسلسل فیه الفکر 
منطق الضرورۃ من طبقة إلی طبقة ؛ وھذا 
ہو منہج الإاصلاح الاسلامی الال الذي 
دعا إليه الشیخ محمد بن عبد الوھاب فابتداً 
بدا التوحید . وھذا و المنطلق الاُساسی فی 
الاجتہاد . 


وعن رأیہ نی الاجماع فعرفه بأنہ ‏ اتفاق 
جمیع ا جتبدین فی عصر ما علىی حکم من 
الأحکام > . ویریٰ الولف ان الاجا 
ضرورة للعصمة من شطط الاجتہادات 
الشخصیة . ودرباً للغبن والفرقة ء واستمرا 

لدفع عجلة الاجتہاد , 
۱ صلاح الدین حفم 


الاسلامیات _ الفقه وأُصوله 


5 
لیاض ء طە جاہر 


علم أصول الفقه 

س :٤‏ غع ١١‏ (۱۳۹۸/4) صص 
۹ ہے ٦.‏ س :٤ ٤‏ ع ١۵‏ 
(۱۳۹۸/۷) ص>”ص ۳۷ ۔ ٢‏ 


البحث الأول : التشریع فی عھد الرسول 
َال : کان التشریع فی عہد الرسول تال 
یقوم علی الوحی . کان صحابته رضوان الله 
علیہم الذین یوفدھم إِل الہُصار یفتون نی 
ما یقابلھم من قضایا بکتاب اللہ فإن لم 
یجدوا فما حفظوا عن رسول اللہ علگہ ۔ 
فإِن لم یجدوا اجتہدوا رأیہم 
البہحٹ ا ژاليی : الئٹ ضي عھد 
الصحابة : عندما اخذت رقعة الإسلام 
تتسع والوقائع تتزاید بدا استعمال القیاس 
یکٹر فی الوقائع التي م سوج تحت نصوص 
من الکتاب والسنة . وأخذ القیاس مکانه 
و من اُدلة الأُحکام دون نکیر من اُحد 
من اُصحاب رسول اللہ کہ . 
البحث الفالث : التشریم بعد عھد 
الصحابة : ما انقضی عھد الصحابة ما بین 
تسعین ومائة من افجرة وجاء عھد التابعین 
آل 'أمر الفتیا والعلم بالاُحکام إلی علماء 
التابعین الذین تلقوا عن اأُصحاب رسولِ الله 
حتی جاء عصر اتباع التابعین والأئمة 
ا جتہدین ٤‏ زادت مناہج وقواعد الاستنباط 
وضوحاً 


۸۸ 


المبحث الرابع : تدوین علم اأُصول الفقه : 
مم یکن فی عصر الصحابة والتابعین تدوین 
للعلوم ولا انقرض السلف وذڈھب الصدر 
الال انقلبت العلوم کلھا صناعة ونشاً 
اقذھب الفقھیي وانقسم الفقھاء إل 
العراقیین ء وفریق اھل الحدیث من أھل 
ا حجاز . ونشب صراع بین الفریقین 
وظھرت ا لحاجة إ یىی تدوین القواعد الفقَهیة 
للاحتجاج بہااء فقیعض الله فٰذهہ الهمة 
الإإمام الشافعی رضی اللہ عنه . فکتب کتاءہ 
الشھیر ( الرسالة ) . 

المبحث اخامس :امام الشافعی ارول من 
دون اأُصول الفقه : خصص ال ولف ھدا 
المبحث لإیراد الأقوال التی تؤید ھذا الرأي 
امبحث السادس : منہج الشافعی نپ 
تدوین علم الاصول : فی ھذا المبحث 
تصل' الباحت بح الضافی ق عون 
رسالته ۔ 

البحث السابع : علم الأصول بعد 
الشافعيی : ارتضی جھور العلماء ا مباديء 
والاسس التی قررھا الشافعی 

البحث الغامن : علم الأصول فی الفرن 
الرابع افجري : ظھرت فیه أھم شروح 
( للرسالة ) ٹم ظھرت کتب باقلام الشافعیة 
وغیدم فی عواضیع أصولیة کٹل القیاس 
والاجماع : 

المبحث التاسع : ذھہب معظم الورخین* 
لعلم الاُسول إل أُن التطور الحقیقي لعلم 


الاسلامیات لے الفقه وأصوله 


صول الفقه بعد الشافعی حدث علىی ید 
لقاضیین اي بکر الباقلانی وعبدالمبار 
ممدانی . وقد الف [مام ا حرمین أبو ا معالی 
کتابه للسمی ( التلخیص ) ختصراً لکتاب 
لقاضی کا الف کتابہ البرھان والعتبر اأهم 
کنب الشافعیة . وظھر حجة الاسلامي 
الغزالی وکان عتاأَثراً بشیخه أبي العالی وألف 
الستصفی وضمده مباحٹ علم الاصول . 
مم تتابع الاُسصولیون بعد الغزالی وظھرت 
کتابات ا عتزلة جنبا إلیل جنب مع 
الاأصولیین ا متکلمین مس الشافعیة علی نفس 
اط غلب علیہا اسم طریقة ا متکلمین وھی 
طریقة من عدا ا حنفیة من الاصولیین ۔ 


لبحث العاشر : علم الأصول فٍ القون 
السادس : بعد ان آلّف الغزال 
الس وکعب أبو الحسن العتزل 
(العتمد ) على طریقة ا متکلمین وحرر 
الدوي والسرخسی أصوفما علىی طریقة 
الاحناف ء وقف علم الاصول عند حدود ما 


تکون منه . وما جاء بعد ذلك فکان شروحاً 


ما سبق . 

البحٹ الحادي عثر : علم الأصول نی 
القرن السابع وھا بعہد8* : اتجہ العلماء إ ی 
الکتابة بأُسلوب الجمع بین الطریقتین ء 
طریقة المتکلمین وطریقة الحناف ء حیث 
ساروا علی اسلوب تحقیق القواعد الأصولیة 
بالأُدلة النقلیة والعقلیة علی طریقة التکلمین 
نطبیق ذلك على الفروع الفقھیة علی طریقة 


الأحناف ۔ 
المبحث الژالي عشر : طریقة ا حکلمین 
وطریقة اختفیة : أھم خصائص طریقة 


ا محکلمین : ١‏ ۔۔ ان القواعد الاصولیة تفرر 
وفقاً للادلة والبرإھین بقطع النظر عن الفروع 
الفقھیة المذھبیة . ٢‏ ۔ یتناول الکاتبون فیہا 
مواضیع کلامیة ہامة کالتحسین والتقبیح 
العقلیین ووجوب شکر النعم بالعقل أو 
بالشرع ٣‏ وعصمة الانبیاء ۔ 

خصائص طریقة الُحناف : ١‏ ۔ القواعد 
تقرر تابعة للفروع الفقھیة النقولة عن 
أئمتہم . ٢‏ اتسمت کتب الاضول 
الکتویة علىی ہذہ الطریقة بک الثلة 
المبحث الفالث عشر : علم قواعد الفقہ ' 
الكلیة : أفادت طریقة ا حنفیة في دراسة 
الصول متزجة بالفقه وبرزت دراسات 
خاصة بقواعد الفقه الکلیة من املمکن لو 
طورت ان تصبح علما خاصاً مستمداً من 
النصول والفقه ۔ 


امبحث الرابع عشر : علم الأصول في 
عصرنا ا خحاضر : منذ القرن الثالث عشر لم 
یوضع فی علم الأسول ما یکن أن یبر 
تطوباً فی ہذا العلم الیل باستخناء بعض 
الرسائل ا جامعیة وذلك یرجع لسد باب 
الاجتہاد عم الناس با وصلھم من کتب 
السلف والأھم من ذلك الغاء الشریعة 
الإاسلامیة کنظم حکم حیاة السلمین ۔ 
صلاح پت حفني 


۸۹ 
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۳٣ 

ال شقن سلیمان 

أفعال الرسول فی الشور الدئییة 

س ٤‏ : ع ۱۳ (۱۳۹۸/۹۱) ص ص 
۷ ۔ ٦٦‏ 





یشرح الباحٹ ھنا ا مقصود بالاہمور 
الدنیویة ء وھو ما فعلہ النبي کل بقصد 
حصیل نفع نی البدن او الال ء لہ أو 
لغیو ء او دفع ضرر کذلك ء أُو ما دبرہ نی 
شأن نفسه خاصة أُو شەون المسلمین 
عامة ء بغرض التوصل إلی جلب نفع أو 
دفع ضرر فی مجالات مثل الطب ء والزراعة ء 
والصناعة ء والتجارة ء والعمل للغیر ء وتدابیر 
ال حرب والتدابیر ا مدنیة فی السلم . والنظر فی 
الاُحکام التی یکن أن تدل علہا تلك 
الأتعال وجھین . الوجہ الأول : اأصل 
الطب والزراعة والصناعة والتجارۃ والقصد إلٰ 
حصیل اللکاسب والصدابیر الدنیة 
والعسکریة ء یستفاد من فعلہ َػك نی ذلك 
إباحته وأنه لا بخالف العقیدة ولا الشریعة 
وقد یترق إلل درجة الاستحباب أُو الوجوب 
بحسب الاُأحوال الداعیة إليه ۔ 


ومن قال فی الأمور الجبلیة التی فعلھا 
الرسول کال آنہ یستحب لا التاسي یہا 


۹۰ 


فکذلك یقول ہنا ء ومن ادعی الوعوب 
فکذلك . إلا أن القول بأن الشصل نیا 
الوجه الٹاني : الشر الذيی عمله بخصوصۂ 
ہو مباح لە وقد یکون مستحباً لە أو واج 
عليه لاعتقادہ یا نہ ہو ا مودي إی غرض 
ولکن هھل یکون ن 
حکم مثله بالنسمة الینا کذلك ؟ ھذا یتبني 
علی أُصل : وھو أن اعتقادانہ أو ظنونه كلہُ 
نی الشُور الدئیویڈ ہل یلزم اُن تکون مطابقة 
للواقع ؟ ممقتضی نبوتە أو اُن ھدا أمر لا 
صلة لە بالنبوۃ ء اختلف العلماء فی ذلك 
علی مذھبین : 

اللذہب الٹرل : آنہ کل معصوم من خطا 
الاعتقاد فی اُمور الدنیا بل کان کل ما 
یعتقدہ فی ذلك فھو مطابق للواقع . وم 
یصرح اُحد من قدماء الاصولیین بثل ھذا 
النعب ۔ 


مستحب أؤ طا٘جب:۔ 


الاہب اژغالی : أنہ لا یجب أن یکون 
اعتقادہ عإلك فی امور الدنیا مطابقاً للواقع ء 
بل قد یقع الخطاً فی ذلك الاعتقاد قلیلا و 
کثٹیرا . ولیس فی ذلك حط من منصبه 
للله الذي اکرمہ اللہ بہ لئ منصب النبوة 
منصب عل العلم بالُور الدینیة والشرعیة . 
وعختار الباحث المذھہب القائل بأن أفعاله 
کہ الدنیویة لیست تشریعاً وذلك با٘دلة 
ساقھا من القران والسنة وعلق علیہا فی نہایه 

بل 
صلاح الدین حفني 


الاسلامیات _ الفقه وأأصولہ 


۷ 

قدري ء سعید معین الدین 

انفلید والطفیق فی الفالہ اإلسلامی 
نرحمة عبدالوارٹ سعید 

س ٠١‏ : ع ۳۹ ( )۱٠٤٤١/۷‏ اص 
۸۷ت ۱۲۸ 


تناول المزء الثؤل من البحث قضیة 
التقلید > مستعرضاً التطورات التي مرت 
بہا والصورۃ التی اُتخذھا ‏ التقلید > فی کل 
طور ء واراء الفقھاء فی کل تلك الصور منِ 
حیث موقف ا مسلم منہا ء سواء اکان مجتہداً 
أو غیر مجتہد ؛ ملتزماً بمذھب معین أو غیر 


ملتزم ؛ وا حکم الشرعی فی کل نوع من 


وفدا قسم التقلید > ا ی أُربعة أُنواع 


١‏ ۔_ التقلید الشخمي ؛ وھذا خاص 
بتقلید اللسلمین لرسول الله کی من حیث 
نہ امموذج الاہُثٹل الذي أقام اللہ لیقتدي به 
السلمون ء وھذا الضرب فرض على ا مسلمین 
إما مباشرة کا کان الصحابة یفعلون ؛ وکا 
یفعل أُھل تاذ وا نع او تو 
رسول اللہ گل وأفعالہ ‏ وإما بطریق غیر 
سباشرق وذلك بإتباع مذہب أو مجتہد معین 
من لیسوا من أُھل العلم والاجتہاد . وحرم 
التقلید الشخصی > لغبر رسول اللہ کل 
آیا کان :. 


7 


۔- التقلید امطلق : ان یکون ۔لمقلديی 
مذہب ما ال حریة فی أن یتبعوا ما یرونہ أکٹر 
قناعاً من آراء اجتہدین المعترف بہم من أي 
منعب آخر أو من غیر النتمین لمذھب 
معین . وھذا جائز شرعاً . 


٣‏ ۔۔ التقلید اغض : وھو إلزام السلم 
بالاخحذ بمذھب معین ومنعه من الیذ بأيی 
فٹوی من مذھہب أو مجتہد آخر . ومعظم 
الفقھاء على ان ذلك لا أصل لە پىي 
الشریعة ۔ 
٤‏ ۔۔ التقلید الجامد : وھو تقلید مذھب ١‏ 
أو شخص معین فی کل ال حالات حتی وان 
ثیبت خطوہ . وھذا اشد صور التقلید 
حرافاً ؛ وھو ضرب من تقلید الألاف 
الذي أدانہ القرآن الکریم ۔ 

وفی إطار ھذا التصور للتقلید وضروبه 
اختلفة ناقش الباحث قضیة ‏ ×ز تغییر 
الھب > وذھب إل جواڑھا وید رأیہ 
بأقوال الفقھاء المشھوںن وأفعاغم ۔ 

أما ا خزء الغالی من البحٹ ء فقد تناول 
موضوع (( التلفیق > < وھو عبدأ فتھی 
یکن المقلد من أُن يأخذ عن أي فقيه 
معترف به الرأي الذيی یبدو لہ أنە 
جر الاجتہاد الاوثٹق والئشح ٭. وأاکٹر ما 
تکون ال حاجة إلی الاُعذ بہذا النہج في 
مواجہة الشدائد والأزمات وا لمتطلبات الملحة 
الناتجۃ عن التغیرات التيی تصیب اأحوال 
اجتمعات ''ٴ :. 


۹۲ 
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7 لتلفیق > فی ا لحقیقةہ ضرب من 
ج الیل امطلق > الذدی کان ا تہج المعمول 
ہہ . عد ا لسلمین قبل ظھور ا مذاہب ؛ 
والذي ظل ال مسلمون پلجاون إلیہ حتی بعد 
إستقرار المذاعب لُواجھة مشکلات حیاعہم 
الیومیة ۔ ٠‏ 
وقد ذکر الباحث أن الفقھاء قدیا 
وحدیتاً أباحوا ٭ التلفیق > فی إطار ظروف 
وشروط معینة ء وأن فقھاء السلمین في 
العصر ا حاضر یذھبون إلى ان الأُعذ ہڈا 
المنہج یمکن ان یکون أفضل وسیلة حل 
املشکلات ا حدیثة فی حیاة المسلمین . 

و < التلفیق > یمکن ان یکون نی إطار 
للذاھب الاعة المعترف بہاء ومکن ان 
یتوسع فیه فیشمل آراء بعض الفقھاء من 
ہم وزنہم فی الفقہ الإسلامسی کالاہ۔۔۔ام 
ھ الأژزاعی > و ہ أبو ور > و < سفیان 
الوريی > و <×ز(ابن جریر الطبري > ر 
داود الظاھري > ومعظم ولا کانت غم 
مذاہب ولکن ‏ م یقدر مھا الشیوع والبقاء . 
وھناك غیرھم من ا جتہدین أُقل شأَناً ء ولکن 
بھکن الاُعذ ببعض أقواضم عند ا لحاجة . 
ومع ان و التلفیق > ا مبني على الآراء الفردیة 
آقل حظاً من القبول عند الفقھاء من ذلك 
امبنی عل ال مذاہب ؛ وھذا حق ء إلا أنە 
یمکن اللجوہ إليه عند ا حاجة کملاذ أخیر . 

وسن صور < التلفیق > التی أُشار إلیہا 
الباحث × التوفیق بین القواعد الفقهیة 
ا متعارضة > ویذہب الباحث إلیى ان الأٌُعذ 
بالتلفیق یمکن ان بیعود بفوائد کے علىی 


۲ 






النطاق الواسع إذا اُردنا ان نعید النظر نی 
القانون الاسلامی بأکملە لبناه من جدید 
على المستوی العا می لیکون منہجاً شاملاً 
للفقہ الإاسلامی أو إذا حاولنا دج المذاھمب 
الفقھیة لی مذہب واحد . 

ویذکر الباحث ان الاّعذ بدا 
التثفیق > کان لە أثر طیب على < قانون 
الاحوال الشخصیة پ> فیسر کیا من 
مشاکلھا ء وأورد أمثلة حیة من واقع ما تم نی 
بعض البلاد الاسلامیة ۔ 
وط یفت الباحث أن بیحذر من خطر 
إتخاذ ہج التلفیق > وسیلة لاُشباع الرغبات 
الشخصیة أُو للعب بالشریعة ؛ ومن خطر 
الافراط فی إستخدامه ء وھو ما أ جع الفقھاء 
قدیاً وحدیثاً عیل تحرمه . وتحدث بالتفصیل 
عن الشروط اللازمة لضمان سلامة الاحذ 
بالتلفیق . 

وأوصی فی نہایة بحثه بضرورۃ العمل علی 
إنشاء هیفة علمیة دولیة تضم ذوي ال حربق من 
فقھاء القائون من کافة البلاد الاسلامیة تقوم 
عل تقنین النظام القانونی الإسلامی برمتہ 
علىی اسس علمیة حدیثة . 

والبحث مسا مة علمیة طیبة تکشف 
عن الجهود المبارکة التی ییذھا علماء 
السلمین فی القارة اطندیة وعن عدی 
اخصب الذي بحدثہ تعاون الجھود فی ختلف 
البلدان الاسلامیة من اأجل مواجهة الواقع 
ملح للمسلمین ۔ 

عبدالوارٹ سعید 


الاسلامیات _۔ الفقه وأصول : 


۷۰ 

الفرضاري : یوسف 

الفتری بین اللاضي وا لحاضر 

س ۲ : ع ھٛ ز۱١/٦۱۳۹۹)‏ صا ص 
٣ھ‏ _ے ۷۹ء س :٢۲‏ ع 5 
(٤/٦۱۳۹ء‏ ص ص٥٦٠٦-۱٦۸‏ 


بیدا الولف بتعریف الفتویِ لغة : 
7 بأُنہا ال جواب فی ١‏ حادثة ‏ وشہعاً : انا 
بیان امحکم الشرعی فی قضیة من القضایا 
جواباً عن سؤال سائل ء معین کان أو 
مہماء فرد او جماعة . 

ونتقل لیبین طریقتا القرآن والسنة في 
بیان الأحکام . فقد یکون البیان بغیر سؤال 
واستفتاء وھو اکثر ما جاء فی القرآن من 
أحکام وتعالٍم × یسآأّلونك عن احمر 
والمیسر ؛ قل : فیہما إٹم کبیر ومنافع للناس 
واٹمھما اکبر من نفعھما > ۔ 

وقد تنزل الیات جواباً عن سؤال بغیر 
صیغة یسألوك أُو پستفتونك . 

وئی السنّة قد ببین الرسول علّه بعضِ 
الأُحکام ابتداء دون مؤال من اأحد نفیا 
لہمم أو تصحیحاً لفھم ؛ أو تعلیماً 
جاہل ‏ أو تییتا لتعلم و مخصیصاً 
لعام . وفی السنة کذلك ما یکو جوابا 
نول 


بستعرض بعد ذلك کتب الفتاوی مبعدعاً 
بفتاوی شیخ الاسلام إبن تیمیة شارحاً 
منہجہ فیہا م فتاوی السید رشید رضا 
وفتاری الشیخ شلتوت . 


وعن مقام الفتوی والمفتي پورد مقالة 
الامام الشاطبي ج+” امغتی قام مقام النبي 
کل فھو خلیفتہ ووائہ < العلماء ورئة 
الأنبیاء > وھو نائب عنه نی تبلیغ الأأحکام . 


ولعظم ثأن الفتوی فقد بیب خا 
السلف الصاحخ وعلی رأسھم ال خلفاء 
الراشدون وکانوا یجمعون مھا الصحابة علىی ما 
ام اللہ من سعة العلم . وکانوا یعظمون 
من قال < لا أدري > فیما لا یدري . 
وینکرون تجرژ المقدمین علیہا دون |کٹراٹ 
وبغیر علم . 

وپورد ا ولف الصفات الواجب توافرھا 
فیمن یتعرض للفتیا : مہا ان یکون على قدر 
کبیر من العلم بالاسلام ویعلوع القرآن وعلوم 
ا حدیث والاحاطة بأدلة الاُحکام والدرایة 


بعلوم العربیة مع البصیق وا لمعرفة بالحیاة 
وہالناس أبیضاً اف مل ملکة الفقه 
والاستنباط . 


ویوجه بعد ذلك نظر المسلم إل الُعذ 
باُسباب العلم والتفقه فی دینہ عن طریق 
مطالعة الکتعب الاسلامیة المعتمدة و(رتیاد 
جالس العلم وأن یسأل أھل الذکر فیما لا 
یعرف ۔ 


۹۳ 


ہ_تے۔ ۱ الاسلافیات _- الفقه وأُصول 


0 النہضة العلمیة الواسعة وإنتشار 
اامعات والمعاعد الستی تڈرس العلوم 
الإاسلامیة . وفی خضم الصراع بین الماضی 
وا حاضر اُصبحت ا حاجة ملحة للڑفتاء لی 
کیں تی شی شید لی 7 اکن 
مطروحة على بساط الإجتہاد والبحث فضي 
المصور السابقة لہذہ اللنہضة العلمیة 
الإسلامیة . وخوفاً من وقوع التحدثین 
باسم الشریعة الاسلامیة وامتصدین للفتوی 
فی مزالق قد توٌدي إلی إنحرافات جسیمة رما 
یترتب علیہا تحلیل ما حرم اللہ أو تحریم ما 
اأحل اللہ أو إسقاط ما أوجب اللہ أو تشریع 
ما م یأذن بە اللہ و تکذیب ما أخبر بە 
اللہ . فقد تفضل الولف ببیان تلك الزالق 
والأسباب وأ مھا : 


: ا جھل بالنصوص آو الغفلة عنا‎ ١ 
وھذہ ناتمة عن التمجل وعدم الرجوع !لی‎ 
امصادر والبحث عن الادلة فی مظانہا وعدم‎ 
. مراجعة الثقات من أُھل العلم‎ 
سوہ التاویل : قد بحصل الفتی عل‎ ۔۔٢‎ 
الدلیل او النص ولکته یسیء فھمہ ومن ٹم‎ 
تاویله علی غیر وجهه فیقع فی التحریف‎ 
نتیجة عدم درایته بعلوم القرآن وا حدیث مثل‎ 
اُسباب النزول والناسخ والمنسوخ وا خاص‎ 
والعام وانحکم واختشابہ .. وکذلك عدم‎ 
. إطلاعہ علىی تفاسیر المفسرین‎ 


۳- عدم فہم الواقع علىی حقیقتہ امن 
آسباب ا خطً فی الفتوی عدم فھم الواقع عل 
حقیقتہ فھماً صحیحاً ویترتب علل ذلك 
الخطاً فی تطبیق النص الشرعي على الواعة 
حل السوال . 
ا خضوع للڈھواء : ومن اُشد الزالق خطاً 
علىی المفتی ان یتبع اہوی فی فتواہ سواء ھوی 
نفسه أم هوی غیو من حکام وأصحاب 
سلطان . فیتقرب إلیہم بتزپیف الحقائق 
وتبدیل الاأحکام وتحریف العلم عن مواضعہ . 
٥‏ _- اغخحضوع لواقع الحرف : إز 
الحخضوع للواقع اائل با فیه من إنحراف عر 
الإاسلام وتحد لالحکامہ وتعالمه فی المزالق النی 
تزل فیہا اأقدام المفتین فی عصرنا . ھذا الواق 
الذيی صععہ الاستعمار الغري ایام سطوت 
وسیطرته علىی بلاد ال مسلمین ومقدرانہ 
الثقافیة والإاجماعیة وغیرھا ۔ 
٦‏ ۔۔ تقلید الفکر الغرلي : وھو وا 
[خراف کثیر من الفتاوی نتیجة التبعیة آ 
العبودیة للفکر وا حضارۃ الغربیین . 
۷۔ ال مود علىی الفتاری القدیة در 
مراعاۃ العوال ا متغیرة : 

من مزالق الفتوی ا جمود علىی ما جاء 
کتب الفقه والفتاوی منذ عدة قرون والانۃ 
بہا لکل سائل دون مراعاۃ لظروف الزہ 
والکان والعرف وا حال . مع انا جم 
عوامل متغی متطورة ۔ 

صلاح الدین حف 


الاسلامیات _۔ الفقہ وأأصول ۰ 


7 ۷۰ 

الفرضاري ؛ یرسف 

لزفہ الإشلامی بین الأصالة والعمجدید 
س ‏ : ع ۴ ر۱۳۹۷/۷) صاص 
؛/۱۳۹۵) صص 5٠-۲۹‏ 


فی ایا بحثه بحدد الؤلف مفھومی 
الشسالة والتجدید فیقول < لیس التجدید 
ہو تطویع الفقہ الإإاسلامی حتی پساہر 
القوانین الوضعیة الغربیة؛ لائتینیة ہُو 
جرمانیة ؛ رأحمالیة أو إشتراکیة ء فہذا لیس 
من التجدید فی شيیء؛ بل هو تحریف 
وتزبیف ء إنھا التجدید ال حق هو تثمیة الفقه 
الاسلامی من داخله ‏ وہأسالیبهہ ہو مع 
الاحتفاظ بخصائصہ الاصسیلة ء وبطابعه 
ا ممیز > ٠‏ 
وعن خصائص الفقه الإاسلامی یجتزيء 
الباحث بعض السمات وا لممیزات التي 
ٌ علیہا : 
الاس الربالی : فمصدرہ الال ہو 
اس الالھی الذيی وضع الئسول 
رالقواعد ؛ ووضح الأمداف والمقاصد 


وھدی لٛ الصراط امستقم ۰ 

٢‏ الوازع الدیني : یترنب على کون 
مصدرہ وحیاً إلھباً ا ان یصاحبه من المعانی 
الروحیة الدینیة ما یفوق بہا کل القوائین 
البشریة . 

٣‏ ۔ الانسائیة : ایتمیز الفقہ الإسلامی 
بنزعتہ الانسانیة الأصیلة ء لا الاسلام غالی 
بقیمة الانسان وراعی فطرتہ وأعترف بکیانە 
کله جسماً وروحاًء عقلاً وعاطفة ؛ وحفظ 
لہ کرامتہ حیاً ومیتاً ومی حیاتہ من کل 
عدوان ولو کان جنیناً جاء من طریق حرام ۰ 
٤‏ الوسططیة : کذلك یتمیز الفقه 
الإاسلاميی بنزعة ‏ الوسطیة ‏ التي جبتہ 
التطرف وا جموح وجعلتہ دائماً فی موضع 
الاحتدال والنوازن دون جنوح ال ی إحدی 
جھتیي الافراط أو التفریط . وھذا أثر من 
آثار صفته الربائیة . 

٥‏ ۔- التوازن بین الفردیة واخجماعیة : وھذا 
إنبثاقاً من الوسطیة التی بتصفأ ہہا فلم 
یغالی فی إطلاق حریة الفرد علىی حساب 
احماعة و یلغ حق الفرد ویطلق العنان 
للجماعة ہل وازن ہین مصلحتیہما . 

٦‏ ۔۔ أصوله وضوا نوابطه الکلیةٴ : فوق کل ما 
سبق پتمیز الفقه الإإاسلامی بما وضع لە من 
قواعد مثبتة واأصول مقنئة لم یعرفھا قانوغ ولا 
فقه لپ الدنیا ۔ 

۷- القدرة عل ااقاء والتجدد : یتمیز 
الفقہ الإلہلامي بخصویتہ ومرونتہ وقدرتہ عل 


۹۹۰ 


الالسلامیات _ -۔ الفقه وأصوله 


اتھاء اف ہس رت 
کل طاريء ء وحل کل مشکل مھما یکن 


حجمہ ونوعه . 

ومن حسن الحظ ان ند ف-ی النصوص 
الدینیة نفسها ما بصرح بٹرعیة التجدید 
للدین بین کل قرن وقرن آخر وذلك في 
ا خدیث الصحیح × إن الله ییعث نہ ااة 
عل راس کل مائة سنة من بیجدد ھا 
دینہا > . 


یستکمل الباحث حدیثه عن التجدید 
فی الفقه الإالسلامی فیورد أھم معالم التجدید 
المئشود وھی : 
اأولا : تنظیر الفقہ الإسلامی : أي صیاغة 
أحکامہ ا جزثیة وفروعه ا لمتفرقة ومسائله المنثٹورۃ 
فی أبوابہا ا ختلفة من کتبە فی صورة نظریات 
کلیة عامة تصبح ھی الآنصول الجامعة التی 
تنیٹق منہا فروعھا ۔ 
ثانیاً : الدراسة القارثة : غالفقہ بحتاج إل 
أن یدرس دراسة علمیة مُوضوعیة مقارنة 
وھی ذات شعبتین الال دراسة مقارنة داخل 
الفقہ الإاسلامی نفسه اي بین مذاہہا 
بعضھا البعض وینصح الباحث ف ذلك 
انجال بعدة امور منہا : 
١‏ -۔ الوصل بین الفقه والحدیثٹ : 
٢‏ ۔۔ العنایة بفقه الصحابة والتابعین . 
٣۔۔‏ العودة پل امراجم الاُصلیة . 

اما الشعبة الثانیة للدراسة امقارنة ا مطلوبة 


۹٦ 


لتجدید الفقه الإاسلامي فھي دراسته مقاراً 
بالقوانین الوضعیة العالمیة الشھی القدبۃ 
منہا وا حدیئة . 

ٹالدااً : : فتح باب الئجتباد : من الوان 
العجدید تلفقه الاسلامی اُن یعاد ض باب 
الاجتہاد فیه لأنہ باب فتحه رسول اللہ ملكذه 
ولا ىك اأحد إغلاقه ۔ 


وابعاً : تقنین الفقه : بحتاج الفقه بعد ذلك 
ل ان یصاغ فی صورة مواد قانویة مرتبة علی 
غرار القوانین ا لحدیثة من مدنیة وجنائیة 
وزداریة .. ا ۰ 

: الموسوعة الفقھیة العصریة : ون 
کًّ الطلرۃ للفقه الاسلامیي أُن 
بعرض عرضاً حدیثاً فی صورة موسوعة أو 
دائرقۃ معارف فقهیة مکتوبة بلغة عصریة 
سهھلة الفھم ء قریبة ا نال ء مرتبة موادھا 
ترتیبا معجمیا علی نہج الموسوعات العالمبة 
العصریة ۔ 
سادساً : الاخراج العلمي لکتب الفقہ : 
ما یعین على التجدید ان یعاد طبع کتب 
الفقه الھمة بحیث تخرچ إخراجا علمیا 
صحیحاً یلیق بمکانتہا وپوسع الفائدة المرجوة 
منہا ۔ 
سابعاً : نشم اشخطوطات الفقھیة : إن نشر 
اخطوطات القیمة ا لحبیسة: فی ا مکتبات 
العامة والخاصة فی الشرق والغرب یعین 
بلاش على ‏ ۂبضة الفتقهہ الاسلاسی 
وتبدیدہ ۰ ۱ ۱ 

صلاح الدین حفي 


۷۷ 

اہو ا‌حد ‏ أُححد کال 
الدعرة إلی الإالام وتحدیات العھمر 

سس ٭ : ع ۱۹ (۱۳۹۹/۸) صصح 
۵ے ۲۸ 

أرلاً : التحدیات التعي تواجہ الدعوة 
ااشاافیة داخل اخجتمعات السلمة : إن 
الدعوۃ إلی الإاسلام فریضة إسلامیة أساسیة 
نرجع إل قاعدة الاہر بالمعروف والنہی عن 
الکر ء والقائمون بہا کثر . والمشکلة في 
وسائل الدعوة للافکار وترویج المذاعب 
والدفاع عن الواقف ء فقد تطورت تلك 
الوسائل تطوراً ہائلاً جعل منہا استیلاہ علی 
العقول والنفوس ٤‏ ووسیلة توجیه بالغة 
الاثر . وقد وضع ھذا التطور نی مالین 
أآساسیین أارفما ؛ مو القدرات الفنیة 
والصناعیة . القافی : تطور الفن الاعلامی 
والتأثري . والدعوة إل الاسلام بین المسلمین 
انشوہا ونواجھھا آفات اریم : ١‏ ۔۔- 
النقصیر أو العجز عن [قامة علاقات متصلة 
وہتزایدة القوة مع سائر عناصر ا جتمع . ٢‏ 
۔ تفسیر غیر صحیح لفکرةۃ ا لجماعة . ۳ 
-- تفسیر غیر صحیح لکل من الإسلام 
والجاہلیة . ٤‏ ۔۔۔ ا خلط بین التبلیغ والدعوۃ 
ہین مھمة الرسول گل ومھمة الدعاة من 
بعدوے 


ثانیاً : لل نی ترتیب الارلوھات عند عرض 
اہہنام والدعوة إلیه : یقع الدعاۃ إل 
اإسلام فی خطاً فادح إذا خرجوا علی الناس 
جمیع انجتمعات بقائمة واحدة من الأامر 


الإنلافیات ۔_ اخرکة الإنلامیة 


والنواھي ء ومطالب الاصلاح والتغیز 
متجاعلین ‏ خصائص اتلك احجتمعات 
ومشاکلھا الٹعی تتفاوت فی اھیتہا وإخاحھا 
من زمن إلی زمن ومن بلد إٰی بلد . 
ثاللاً : تشعت الدعاة وتفرق ال+جماعات 
الإاصلاشہیة : الدعاۃ فی بلاد المسلمین 
یعخذنون لدعوہم الوانا شعی فی ماهج 
التفکیر والتصور الڑسلام نفسه ؛ فمنہم من 
تغلب عليه النزعة الصوفیة ؛ ومنہم من یرفع 
لوا السلفیةء ومنہم من یری مفتاح 
اإاصلاح فی الوصول ال ا حکم اختصاراً 
للزمن ۔ 
رابعاً : نقص الاعفادة من علم الانصال 
والعلوم اخدیثة اللساعدة لہ : من المھم 
تکین کوادر فنیة وعلمیة علىی جمیع 
ا مستویات للتصدی للاژعلام علی مستوی 
العصر . 
ان التعصدي للدعوة الاسلامیة داعل 
ا جتمعات الاسلامیة أو إلل مجتمعات غیر 
إسلامیة یتطلب اموراً ثلائة لاد من 
التخصص والانقطاع لتحقیقھا: ١‏ ۔۔ 
توثیق تراث الإلسلام وتحقیقه . ٢‏ -- معرفة 
العصر والاحاطة بالعلوم اللازمة للدعوة 
وتکوین المھارات اللازمة لممارستہا . ٣‏ ۔- 
إیجاد الحلول احددة لکل قضایا العصر 
لتقدیھا للناس . ویشترك فی ھذه المسعولیة 
جمیع العلماء وا جتہدین وأھل الذکر فی علوم 
الدین والدنیا علی السواء ۔ 
١‏ صلاح الدین حضی 


۰*٭* 


2 ۱ الاسلامیات __ ا حرکة الالامیة 


موذج المودودي للبعث الإلامی 

ز مترجم عن الائحلیزیة ) 

س ۸ : ع ۳۱( )۱٤٤٤١/۷‏ صا ص 
۷ ۱۸ 


:الباحٹ وھو یقدم لنا نموذج الودوديی 
للبعث الإاسلامی یؤکد أُن المودودي لیس 
واضع نظریات بحت وانما عو من المفکرین 
النعظامیین الشدیدی التدقیق نی إتجاھاتہم 
وآنه لا یديی؛ بدا ٦‏ أيی استعداد للتنازل 
الإطار القرانی ۔ 

ویتقل الباحث إل یىی شرح بعض الفاہم 
الرئیسیة لدی ا لمودودی ء فیقدم لنا مفھومه 
بالىسبة للوڑسلام الذي یعنی عندہ عقیدة 
ودینا واُسلوبا للحیاۃ ودواء ورسالة وحرکة من 
اجل تاُسیس النظام الاجتاعی الإسلامی ء 
وأنه لیس جرد طقوس وشعائر ء بل أسلوب 
شامل للحیاة وبرناج للعمل . وأن رسالة 
الانبیاء تتمٹل فی إقامة ملك اللہ وإلغاء جمیع 
اُشکال حکم الائسان على الانسان ومع 
ال‌اس کافة تحت حکم واحد وقانون واحد ٭ 
أي حکم وقانون ا حالق ۔ ون مفهوم خلافة 
الإإانسان ان دورہ عل سرح الحیاة یعد 
إیجابیاً وثوںاً ۔ وبعتبر موضعہ موضع 
مسخولیة ؛ وآن معنی ال ماھلیة هو رفض قبول 
ملكك اللہ ومن مم تعد متعازضة مع 
الاسلام 7 ویستطرد الباحہٹ قائل لقد أقام 
الیدودی تمییزاً واضحاً بین الإللام 
۹۸ 


والمسلمین وأن من ا خطاً القول بأن الام 
هو ما یفعله الملسلمون حیث الإسلام بعد 
عدایة إخیة ء وجموعة من العقائد وا لمعابیر 
والمباديء ء أما الملسلم فھو شخص بقبل 
الإلسلام ویعتزم تحقیق تلك القم والمباديء نپ 
حیاتہ . کا آن ا مودودي یؤمن بتکتیك نی 
تحقیتی البعٹ الاصسلامی بختلف عن 
الأسالیب الٹویخ بن سے التعقل والتروي 
لی ْ ذیاسَة, النظام السائد بحیث نکتشف 
البغیعض الذي یستحق التخییر والصحي 
الذنيی یستحق الحفاظ عليه ۔ 

بعد ذلك یقدم لنا الکاتب جزعاً بعنوان 
طبیعة البعث الإاسلامی التی تنناقض مع 
الجاھلیة الٹی تعنی إستخلال الانسان لاحیه 
الانسان ء وأن الإاسلام ثورة شاملة من أُجل 
ک نظام جدید یعرف باسم الحلافة عل 

نہج النبوة ء والمودودي فی نموذجه کت -- 
ماد إقامة الاسلام فی نقائه ال ۔- 
حقیق اُمداف الثورة الاسلامیة یتم فقط من 
خلال التجدید ولیس العجدد ؛ وأن عامة 
الشعب بحبون الاہلام ولکنہم لا پفھمون 
معناہ ورسالته تماما ون القادة لا یرغبون فی 
الخضوع للنظام الاسلامی ون إصلاح هذا 
الوضع یتم من خلال الإیمان والثقة فی الہ 
والنضال اضر ؛ فضلاً عن شس تکوین 
رکز الانبعاٹ 820 تا ۰ 5 
وتغییر القیادة بأأوسع مفھوع للکلمة ۔ 


خحمود حنفی کساب 


...ھ02 

إدرپس ؛ جعفر شیخ 
ئی منبج العمل اإشلانی 
س * : غع ۱۳ (۱۳۹۸/۹۱) ص ص 
ہ۵ ۲٢۳‏ 


یبد الکاتب من القاعدة الڑی وھی ال جماعة 
کضرورةۃ ویشرح معنی ا لجماعة وکیف اُن 

مفارقتہا لا تعد بالضرورة کفراً وپورد ما أوردہ 
الشاطبي فی معنی کلمة الجماعة ء وأن 
اللعانی التی اوردھا الشاطبی لا یکن حصرھا 
نی واحدة من الجماعات الاسلامیة القائمة 
الآن ۔ 

ٹم یوضح فی القاعدة الثائیةء وھي 
الترکیز عل العقیدة لا یعنیيی امال ا لجحوانب 
الأحری ء اأن ھذا الموقف قلیل العلم والفقه 
فضلاً عن أُنه موقف سلبي بمقیاس العمل 
والجھاد 

وعن القاعدة الثالثة الٹتی تعتمدھا بمضص 
ال حماعات وھی أخذ الإاسلام کاملا مائة فی 
المثة أو لا شيء ء یقول الکاتب : وھذا غلو 
مل أصحابه علی الضیق بکل بادرۃ للخیر 
واساءة الظن بکل جزثیة من جزئیات ا حق 
ولاصلاح . انہم پریدون إلغاء کل عمل 
إسلامي لیؤسسوا عملاً إسلامیاً کاملاً ۔ 
وھذا خالف ما دعا إليه الرسول عليه الصلاة 
والسلام من ضرورۃ التوغل فی الدین برفق . 

وعن القاعدۃ الرابعة وھی الحذر من کید 
الأمداء یقول ؛ فالحذر ۔ کیقظة نفسیة 
وعقلیة وَِسٗیاسیة ‏ مطلوب فی اخرب 


الاسلامیات شت الحرکة الک : 


والسلء إلا آن ‏ الآمداء ( المداوئون 
لالإسلام|) بریدون لبعض الفاہمِ والمقولات 
اُن تتأبد فینا مثل : کید الأعداء هو سبب 
تخلفنا ون الشعب طیب وا حکومات عي 
اي تعیق تقدم الإسلام والمسلمین وأُنا 
مستہدفوت من قبل الشیوعیة والاستعمار 
والصهھیونیة العا لمیة .. وأن ھذا التصور 
یتناقض مع منہج القرآن فی تملیل اُسباب 
الضعف وازیة وا مصائب .. 

ونی ختام کلمته یورد الکاتب عدداً من 
النتائج ھی جماع وخلاصة التفقه فی أُسباب 
الغلو ومعرفة مساراته : 
١‏ - أن نصارح الشعوب بأُنہا ھی سبب 
اغزائم والتخلف ۔ 
۲ - وأ نکٹف العمل فی إصلاح الشعوب 
ذاعہا ء 
٣‏ -۔ أن نسعی لاصلاح ال حکم باعتبارہ 
صورة من ا جتمع أو جزعاً من واقع 
الشعوب ٠‏ 
٤‏ سے لا نکتفی بمجرد إلقاء الاعہام ‏ بل 
نبذڈل جھداً حقیقیاً فی التحقیق والٹبت 
وجھداً ایجایباً فی تغیبر الواقع ۔ 
٥‏ ۔۔ ان نستفید من تضارب مصالخ 
احصم متخلین عن النظر الیہم باعتبارھم 
شیعا واحدا . 
٦‏ ۔۔ أُن نحرر القلب الإسلامی من ضغوط 
الوساوس والتطیر والاستسلام لفکرۃ القوی 
الخفیة ]3 تدیر العالم ۔ 

عبود حفی کساب 
۹۹ 


۰ھ" و 
ادن ؛ خر خیخ 

منیج منیج النحول إل اإدلام 

س ھ٭ : ع ۱۸ )۱۳۹۹/٤(‏ صص 
۳٣ ۹‏ ۱ 


٭َ 


یا 


سے الاسلامہات -۱ لحرکة الاسلامیة 


کا ع البحثٹ هو موضوع المناقشة 
ا ٤‏ اسنوک جالثالٹ عشر لاتحاد الطلیة 
و تولیدو ء أُڑھیوء نی 
أواخر 'ضسطس ۱۹۷۲ء وقد نشر فی 
کتیب بعضوان ٤‏ مہ۶۲ ء۰ )٦٦٦‏ 
( 7800[ ۵ه ا5ا ویقدم الباحث الفلسفۃة 
الاسلامیة للتغیبر الاجتاعی فی ضوء تفسیر 
الیة الكریمة ہے إن اللہ لا بغیر ما ہقوم حتی 
پغیروا ما بأنفسھم ٭ ز(الرعد: )۱١‏ 
وپستنتج من الایة الكریمة ثقاط رثیسیة ھی : 
۱ إلهٗ لدیه قوة مطلقة للعمل . ٢‏ ۔- 
بشر لدیہم حریة عحدودة للعمل . ٣‏ -۔- 
تغییر بحدثہ الانسان داخحل ذاتہ . ٤‏ ۔- 
تغییر فی حالة الانسان بجحدثہ اللہ نتیجة 
لذلك التغییر الانسانی . وعلی ھذہ النقاط 
الع یدور البحث حول فلسفة التغییر 






الاجتاعی . مستشہداً بآیات القرآن الکرم 


التي تو رکد على 'حیة إرادة الانسان اسم 
واختیارہ ےم یناقش الأھیة الاٌّاسیة 
لتکوین دولة إسلامیة علی ضوء الدولة اي 
ُسسہا الرسول الکریم فی ا مدینة ا نورة ء مم 
اعتبار الفارق الزمنی وأن: الإسلام الن کاملا 
بین أیدیناء وأُننا جمیعا بشر متساوون ف 

الأُعذ من اإابلم کمیج خیاتنا . 
صائع الدین حفني 


- ۸۱ 


چلبی ؛ خالعق' . 

ضرورة الدقد الدائی للحرکة اإضلامہہ 
س ۷:ءع ۲۸ )۱٤١/۹١(‏ صص 
ہَچ- ۲٢‏ 


پبدأ الکاتب کلمتهہ بقوله : 
وا حرکة الاسلامیة الحدیثة 

بکل امتدادھا ترجع بشکل حلقات 
متسلسلة مترابعلة إلٰی الاضی ؛ وموجات 
آخذ بعضھا برقاب بعض ہء وکل ما سیولد 

فی المستقبیل هو تمخض ٢١‏ حاضر ء وا حاضر 
بدورہ هو ولادة الماضسی ء ولذا فان من یدرس 
ا حاضر دراسة عمیقة یستطیع التفاذ ایض 
پل المستقبل لفھم احتالات تطورہ . ٹم 
بطرح الکاتب سژٌالاً : ین تقف . 
الإسلامیة الیوم ؟ بین الاضی والحاضر 
والستقبل ؟ مم یتبع السؤال بتقریر ان عدف 
ا حرکة الإاسلامیة هو إعادة الحیاۃ الإاسلامیة 
لل اشتمع ؛ ٣‏ ویستطرد بقوله : إِن یقظة العالم 
الإسلامی ابعدأت مع صیحة جمال الدین 
الأنغانی ٹم تطورت على ید محمد عبدہ ‏ نم 
انتشرت علی ید رشید رضا . 

ویؤکد الکاتب فی کلمتہ ان النقد 
الذانی ہو ما تختاجہ ا حرکة الإسلامیة ‏ وأنه 
رغم غرابة الیقد الذاتی علی امتمع الإاسلامی 
الیی إلا آآن علماء المسلمین قدیاً وضعوا 
فواعد وأضسول ھذا الفن تحت اسم (علم 
'الجرح والتعدیل ) وھذا من اُجل وثاقة علم 
ا حدیث ء ویقدم ثنا الکاتب إشکالیة تاریخیة 


عن الوقفی۔عندما یواجہ الجماعة الاسلامیة_ 


امت و الالامیة 


حنة من اجل مبدأھا ۰ إمکانیه 
اکتشاف اخطاً علی غایة من الصعوۃٗ لانہ 
یلتبس با حنة ؛ وُٗبع ذلك بتقدیم مثال خطر 
جداً یہدد التنقد الذاتی للحرکة الإسَلامیةء 
فیقول : وما حدث فی الساحة العربیة من 
تصفیة الرفاق للرفاق قد یکررہ الإسلامیون 
فی صورة تصفیة بعضھم لبعض . وإذا کان 
ما یسمی بہ ( التقدمیوت ) قد نٹروا 
مصطلحات خاصة تبرر تصفیتہم للرفاق 
من أمثال رجعی وخائن وعمیل ء فان جعمة 
الإسلامبین هي اوسع بل هي اأخطر ا 
التکفیر سیکون السلاح الملشھر ۔ 

وعضی الکاتب فی بحثہ ؛ فیشرح مفھوم 
الحوار الجدي ؛ وکیف أنہ لاد للرأی من 
الرأی الآخر لاػ صب الناس فی 
قالب واحد خطاً وستحیل اف نفس 
الوقت ء وبتطرق الکاتب إلیى خطورة 
الاسٹسلام لعدم مراجعة النفس وإخراج 
الذات من المشکلة والبحٹ عن البرر مما 
یقود إل تعطیل خطر فی موضوع السبب 
والتیجة ء ویدین انتشار ا مسلمة العروفة : 
علینا ان نعمل ولیس علینا ان نصل إل 
النجاح .. وینبي الکاتب بشہ بقوله : إِن 
النقد الذاتی هو میدأ عظم من مباديیء 
القرآن _ الکریم اُلا۔ وھو اظحاسبة وا مراقبة 
فالمراقبة للنفس ومراجعتہا وھو ما عبر عه 
القران بائنفس اللوامة تماللوم عو عسلیة 


مراجعة واکتشاف اخطاً والوقوع فی حرج 


مله ویعدھا تیداً درجة ا حائہة کے رو 
ہے یرد حفی کاب 


۰۰۹ 


ا 


برلغات پا 

مقاومۃ او اإشامی لی آمپکا _ 
(ٴمترحَم عن الائجلینة ) 

س ھ : ع١‏ ز ۱۳۹۹/۱۹۱) صاص 
۵٤۵‏ ۔_- ٥١‏ 


و وا سی سک وب 


ہذہ المقالة اأعتقد أنہا موجهة فی اغحل 
الال إل ا حالمین باغجرة إلی الدنیا اجدیدة 
وخاصة المسلمین منہم ء أو من بھن اللہ عليه 
ویشرح صدرہ للڑملام ذلك ان الکاتب 
پیر قضیة هامة انتعلق بنمو الإاسلام پي 
أمریکا الشمالیةء وھو يیقرن ہھذا امو 
بالنغییر الاجتاعی وبقرر لی البدایة أن علی 
مدی التاریخ ٦‏ فاإن اجتمعات الي بضج 
اعضاڑھا إرادتہم ا جماعیة فوق إرادة اللہ 
تعتبر مجتمعات تعارض فو الاسلام . 


ویتحدث الکاتب عن المراحل اللازمة مو 
الإاسلام فی أمریکا ویشبہھا -.. کا ورد نی 
القرآان الکریم -۔ بغرس بذرۃ ء وأن الإسلام 
لاہزال فی ا مرحلة ال من امو بیعنی أن 
بذور الاسلام لاتزال فی مرحلة الغرس ۔ وأن 
عدلڈ مصدران للمقلومة ضد غذا البت 
نابعین من استغلال حاجة الانسان 
للانچاء > والنظیمات .الدنییة التی نکی 
إلیہا الکٹیر من الہ مریکیین ‏ وأن الإسلام 
یستطیع ان یزپل سیظرة الناس على اعضاء 
بی 


7 
٢ 
۰ 


۷ ۰ الاسلامیات کچ 


7 دینباً ب5 ہ باعتبار أُن 


ا حرکڈ الاللامیة 


التنظیمات التی یکون الانسان حوراً ھا لأہ 
قد حدث: اسعخلال خحاجاتہم: بدلاً من 
الاثفاء بہاء وأنه لی یکا یعد عدم الانھاء 
ٍل النظیمات موااً لاجتبار ‏ الشخص 
دخیلا أو حتی عدواً لمصلحة ال جتمع بلە 
وأن اعبار 
الوقت ا حاضر 





الشخصٰ بن یکون إما بروٹستانتیا ء أر 
کائولیکیا ء أو یہودیا إلی حد ما والی درجة 
لم یسبق ھا مثیل فی تاریج أحریکا . والسائد 
فی أمریکا أن الشخص الذي لا ینتمي إل 
أٌي من الثلائة لا بعد أمریکیا ومن ٹم بعر 
اجنبیاً وکا مھملاً ۔ 


ویستطرد الکاتب قاثلاً : إِن اللہ مر 
ائذيی یستطیع الایفاء: بحاجات الائسان وآن 
ھناك تنظیمات عدة ستقاوم الاسلام بضراوة 
منہا الکنیسة السیحیةء وعدد کبیر من 
الأریکیین الذین ینتمون إلی العقائد التي 
ذکرناھا ء ولکیي نتمکن من مواجھة ھذہ 
المقاومة ینبغی أُن تننظر قیما کشف لا اللہ 
عنه من اأجل معاوئة المسلمین ویسرد ست 
وسائل بنبغیي إتباعھا ویدعم کل وسیلة 
باسٹاد شرعی من القرآن الکریم ‏ وئنہي 
دراستہ بالقول : ان عوقفنا بجب أُن یکون 
مائلاً مع موقف النبی محمد کا عندما 
ووجه ۔باثقاویة الشدیدة ۔ ۱ 


بے ویو ات ہاو بد 


الاسلامیات _۔ الحرکة الاسلامیۃ : 


۸۲ 

صدیقی ؛ - 

اخرکة الإنسلاحیة ۔۔ نظریة قھیدیة ز مترحم 
من الائجلینۃ ) 

س٤: ۱٥۴١‏ (۱۳۹۸/۷) صص 

۲۵٢ 4 





قدم ھذا البحث إِل اللقاء الثالثٹ للندوة 
العالمیة للشباب الإاسلامی فی الریاض ٢‏ 
واتخذ الف ھذا اللقاء منطلقاً خدیفہ“ 
حیث استنتج منه عدة نقاط منہا: ١‏ ۔ہ 
ائه توجد حرکة إسلامیة عالمیة . ٢‏ -۔ ان 
اأعضاء تلك ا حرکة یستجیبون باسلوب معین 
لنوع معین من النداء ۳٣‏ ۔۔تتکون من 
عدد کبیر من الحرکات الصخیق أو عدد 
کبیر من النظیمات الفرعیة التی تنتشر لی 
جمیع أرجاء العالم . ٤‏ ۔۔ ان ذلك التنوع 
الکبیر فی التنظیمات الفرعیة للحرکة 
الإاسلامیة یسمح بممجال کبیر للاختیار 
بالنسبة لاأعضاتھا . ٥‏ ۔۔ أن ذلك الاحتیار 
عل مستوی التنظیمات الفرعیة یبمح لکل 
تنظیم ان یقوم باختیا 
عدم وجود ککیان و7 6ت 
إلا آن احرکة الإسلامیة موجودة ء وسن 
المکن افتراض اٌنہا تعد مثابة نظام وظیفي 
وسلوکي ؛ غیر مقید ومنفتح . وخلص بعد 
ذلك بتعریف للحرکة الاسلامیة بأُہا نظام 
منفتح وغیر مقید وعالمي النطاق یقوم فیه 
الأفراد او ا جموعات من ا مسلمین بالعمل 
عن وعي فی سمیل إعادة توحید اللّة فی 
نظام سلوكي وصل ذي عدف . وم 
مستقیرة . ویستحیلی القضاء علمہا نظرا 
وف جمیع اأُرجاء العام ۱ 

مک مج ا یی 


۱١ -: 


071 20 
الطبیب ؛ )۴ چس 
اخصائص اثعابعة اللازعة واخصائص 
وہ للحرکة اإضامہة _ 

اع الاففتاحی )۱۳۹۲١/۸۸۰(‏ 
اض ۸٦‏ ے ۱۰١۵‏ 


أولاُ : ا مخصائص اعابتة : 

-١‏ حرکة ربائیة : أي أُنہا لیست حرکة 
وضعیة بل إن ا خحقیقة تستمد فی ھذہ ا لحرکة 
من الوخي والنظم وما یا من مفاہمِ أیضا 
ترثبط بالوحی وتصدر عنەه ؛ وعن الوحی 
ابضا یصدر نظام القیم الإسلامی فی کل 
میادیله . 

٢‏ حرکة إجابیة : تؤکد أحیة ہذم الحیاۃ 
ونظر إلیہا بإعتبارھا جسراً إل الآخرة . 

۳ ۔ حرکة واقعیة : أي اُنہا حرکة تؤمن 
بالواقع وتسحی إلی معرفتہ وتتعامل معہ سواء 
فی نظراتہا إلی الائسان آو فی نظراعہا !لی 
اجتمع وكکذلك في نظرتما یل التارخ 
والسیاسة . 

٤‏ ۔ حرکة أخلاقیة : ذلكك ان الأعلاق 
ہي جوھر الإاسلام سواء فی دعوته أو تفکیر 
آو عا ینبٹق عله من نظم قیمیة او نظم 
سیاسیة واقتصادیة . 

٥‏ د۔ حرکة عالیة : ذلك ان الاسلام هو 
دین الإأنسائیة الشامل بستوعب الاضی 
وا خاضر واللُسَتقبل . 

٦‏ ۔-۔ حرکة یدیولوجیة : ووالأمدیولوجیا حي 
استعمال العقہانة کوسیلة للتغییر الاجتاعيٰ ‏ 
و( :تکن ۔العقیدة اإلاممة یوما ما ثقافة 


کا ا 


روک 


.7 الحركة الاہلابة 


نظریة بل ثقافة حیة ؛ اي ان الإاسلام کان 
دائماً یؤدي وظیفته الإاجیاعیة ۔ 
ثانیاً : ا خصائص الکتسہة : 

وھی التی تکتسبہا ا ححرکة: الإاسلامیة 
کم ا حقبة التاریخیة التي تعاصرھا ء آر 
الرقعة ا لمغرافیة التی تنتشر بہا ء أو الظروف 


امیا ھی تحیط بہا لی ا جتمع الذي 





- 
: ۷ خی ٭ 


ا و 7 دید ا خصائعھر 
اللکتسبة بیعیارین : 
أوغما : ان تأتی الخصائص حققة للشروط 
الضروںیة التی لابد منہا للحرکة الاسلامیة في 
اع 
ثانہا : الا تناقض ہذہ ا خصائص المکتسبۂ 
اخصائص التالیة للحرکة الإسلامیة . 
ما اأھم ھذہ الخصائص اللکبة فھي : 

١‏ ان تصبح ھنذہٴ "الحرکة الاسلامی 
حرکة واحدة عملا وغایة . 

٦٢‏ بط مصیر الفرد بمصیر ا رکا 
اإإسلاممة ۔ 

٣‏ ۔ أن تصبح الحرکة الإلسلامیة فی 


طورھا المعاصر حرکة سیاسیة لأنہ لا بھکن 


حل أیة مشکلة إسلامیة حلا إسلامیاً إلا نی 
٤‏ ۔۔ أن نظل حرکة متمیزة نی فکرھا 
وعملھا معا تمیزاً فی الفھم وقیزاً فی امواقف ۔ 
النقد الذاتی للحرکة الاسلامیة من 
داخلھا ۔ 


توق الطیب 


م۸ 


ااعجمي > أبو ائیزید 

الزھاد المسلمون رعالات العمل الإشافی 
س ۵۹ء ۳ ز۹ )۱١٢/‏ اص 
۱۹ ۹۸ 


السبب فی کتابة ھذا البحث بیان الظروف 
التيی دعت من سوا بالزھاد إِل صیحات 
إصلاحیة تدعو إِلی التحرر من سیطرۃة ا ادة 
عل النفغوس والبعد عن الاستجابہة لنزعات 
اھوی ؛ وہي نفس ظروف العصر الذي 
نعیشہ الان ء مبینا فی کل ذلك ان ھولاہ 
الزھاد لم یکونوا معزل عن حرکة الیاۃ 
حوضم . ٹم حدد مصطلح × الزھد > مما 
یبعدہ عن الفھم الشائع خطاء وحدد 
کكذلك ماذا یعني بمجالات العمل 
اإاسلامی . 

نقاط البحث 


: معنی الجھاد عند الزھاد اللسلمین‎ ١ 
حین یذکر ا جھاد فی مال الزھد والزھاد‎ 
ینطلق إلل جہاد النفس فی باب الّعلاق‎ 
لکن الکاتب اورد ھذا المعنی من خلال‎ 
أوال الزھاد المسلمین ء کا أبان أن ذلك لا‎ 
یسی عدم إسہامھم الخحرني بل غم نی ھذا‎ 
انحال صفحات مشیقة فی ا حروب أمثال‎ 
حمد ابن واسع ء وابراہیم بن آدھم : وأي‎ 
, ا حسن الشافلی وغیرعم‎ 

وقد 4 ۔الکاتبر ھذا حین ذکر دور 
کانت مرکزاً لتدیب المسکری الیاد ۔ 


الاسلامیات الحخزکة الاسلامیة 


۲ الصوفیة اونشر الام : لمل 
عجمات التبشیر الآن تظھر عجز السلمین 
عن القیام بمھامھم فی .باب نشر الإاسلام 
وھو جزےء عام من رسالة الانسان المسلم 
فإذا أعاد نظرہ إل تاریخ الطرق الصوفیة 
الملتزمة وجد القادریة نسبة إل عبدالقادر 
ال جیلانی الفقیه ا حتبلی ء والتیجائیة ء نسبة 
إل الٹتیجائی ء والسنوسیة نسبة إلی السنوسی 
وجدھم وقد نشروا الإأسلام فی بلاد افریقیة 
کفیقے ۔ 
٣‏ ۔ آأثر التربیة الروحیة ف-ٍي حیاة 
امصلحین : عنا تناول الکاتب أمثلة من 
اللصلحین کان لتربیتہم الروحیة اکبر الأثر فی 
دعواعہم الاصلاحیة ؛ وذلك لن التریة 
الروحیة الئی یتعھد بہا شیخ ملتزم بالکتاب 
والسنة لیست جرد أُذکار وأوراد ء بل هي 
صیاغة تامة لشخصیة ا ترییي؛ عقیدت 
وفھمه للعبادات ء وأدبه فی ا معاملات ٤‏ ري 
کل ذلك یتکامل الفھم لجوانب الشخصی.ة 
السلمة القادرۃ علی العطاء للحیاق ء فالجرأة 
فی الحق نتیجة لاعتقاد أُن الضر والنفع بید 
الله ؛ وأن رقیة النکر تسعلزم الجھاد نی 
وقد ذکر الکاتب أمثلة مختلفة اللاع وإن 
کانت متحدۃ الاتجاہ وأبان أثر التربیة الروحیة 
فی ھلام الصلحین نذکر منہمْ : الشیخ 
حسن البتاء السنوسی ء الفیلسوف محمد 
٤ 0‏ الجیخ عمد عبدہ . ۲ 
ے5۹۷4 أہو الیزید العمی 


7 ٠ 


س ‏ جن الائساہمیات .ارک ةالالسلامرۃ 


کہ عو رو ار ا یقسم الؤلف کلمتہ إإل اثلائة أأقسام . 
عمہیت حال الین القسم الژل للحدیث عن بعض ا منطلقات 
ا غیوات ومسعفیل العمل الإلافی ۔: وائرکائر _التی اینبغی ان نضعھا :لی الاعتبار 
س ۴ : ع۱۴( ۱۳۹۷/۱۰) ص.ص.._ حین نفکر فی مستقبل العمل الإسلامی 
٭ػ-۳ ور 





سک کا0 الحقیقیة والظروف افیطۃ بنا 
حتی یکون التخطیط قابلا للتنفیذ . ۳ ۔- 
ا متغیرات : جب عراعاة ا تغیرات عند 
وضع اخطة وأثناء تنفیذھا . ومن ھذہ 
المتغیرات إتجاہ ا حکومات نو مژازرة ا حرکة 
الإلسلامیة او مناہضتہا . وکذلك انجاہ 
القوی الکہری العا میة . 


القسم الغالی : هو تصحیح المسار : لکی 
نضمن سیر العمل الإآسلامی فی طریقہ 
الصحیح یجب أُن نعمل بإستمرار ویقظة 
عل تصحیح مسارہ على: أسس ثلاث ؛ 
وھی : الفھم المارسة العمعلیة ۔۔ 
التحرك السیاسيی . القسم الفالٹ : 
اللشروعات ال حدیدة : پتحدث لپ ھذا اجرء 

عن أہع مشروعات تمس حاجة العملِ 
الإإاسلامی إِلیہا منذ مدة وقد آن الاژان أخواً 
لنروفھا إل حیز التتفیذ وھی : -١‏ 
الأآکادییة الاسلامیة الدولیة . ٢‏ -- مع 
اللؤسسات . ۳ _۔ مرکز المعلومات ٠٤‏ -- 
مرک تنسیق سای اخدمات ٠‏ 


صلحح الدین حفی 


الاسلامیات _ الحرکة الاسلالمیة 


اصر|‌ےتے 

مطیة انف 

شٍٍ الف الإ مازات . الانعایة للحرکۃة 
المعاصرۃة 

عم ۱۱ (۱۳۹۷۸۷) سصص 

۲٢ ۵ 


هھذا البحثٹ اولة لالقاء الضوء علی 
من منظورین ٢‏ منظور ا ماضی ومنظور 
ا حاضر . 
أما عن الانجازات الایجابیة من منظور 
الاضيی فیتناول البحٹ ھنا ثلاث الات 
هی : الفھم ۔. الممارسة العملیة ۔_ التحرل 
ات ۔ وغن العنصرم الٛل فیتحدث عن 
اإمام حسن البنا _-۔ احد آئمة النہضة 
ااسلامیٰة العاصقے ویضب مہ اٹل للوعي 
أمیة الفھم فی ا حرکة الإسلامیة ولضرورة 


بلورۃ ہذا الفھم وتوضیح أُصوله ومظاعرہ ؛ 
حیث خص الٍمام حسن البنا۔ فھمہ ھذا _ 
الواعی ااإسلام فی عشرین نقطة ھی رگن 
الفھم فی رسالة التعالیم . ویناقشھا الؤلف . 
اما العنصر الثانی وھو المارہة ‏ الععلیة : 
فلم نقف اخركة الإاسلامیة عند حد البہحث 
انظريي أو الىألیف العلمي فحسب ء بل 
حققت إنغازاً عائلاً علىی صعید الممارسة 
العملیة ھٰذا الفھم الذيی ہو في ذاتہ ٹورة 
تجدیدیڈء فقد اہتمت الحرکة الالسلامیة 
اللعاصرة بتربیة الفرد إهیاماً اُساسیاً واعتونه 
حجر الزاویة پی عملھا . ومقکت من تحیل 
الألوف من شبابہا لی نماذج حیة للإسلام 
اللتحرك . وذلك بالبرامج الثقافیة والروحیة 
والریاضیةء وبا لمارسة العملیة فضيپ حقل 
الدعوۃ الاسلامیة . 
أما عن ا مال الثالث وھو التحرك السیاسیي : 
فلم تقف اخرکة الاسلامیة عند حد 
اممارسة العملیة فی إطار القوائین والأنظمة 
القائمة بل حاولت تغبیر عذہ القوائین 
والأانظمة مما یتفق ومفاہیم الإلسلام . أما عن 
اللنجازات الا نجابیة من منظور اخاضر : 
فلقد اضطرت ا حکومات الإاسلامیة تحت 
ضخط الد الإاسلامی الجارف إِل اغغاذ 
موقف مماللء لاإسلام تحاول بە امتصاص 
الشعور الإلسلامی الشعمی . واحتوامہ ‏ 
واصبحت وسائل الإعلام الرعیة تردد ما 
کانت ٴ ا خحرکات الالسلامیة تقوم بنشت بین 
الىاس +2 نقافم إسلاموة ‏ 
صاع الدیق َي 


۷ 


ضوین؛ عبداخلیم 
حول ظامرۃ اثزفرات الاسلایة ... طریق 
جدید للمژٹرات الشلاہمیة 

س ٤‏ : ع ۱٥١‏ (۱۳۹۸/۷) صص 
۵٤‏ نت ۱۹۸ 


٠. 


یعالج غذا البخث قضیة من أھم القضایا 
المعاصرة وھي قضیة ( الوْقرات الإاسلامیة ) 
فالملاحظ على ہذہ الؤقرات أُنہا لا توديی 
إ یل النتائج نفسھا التیي تصل الیہا مورات 
التبشیر النصرانی أو تصل إلیہا المؤقرات 
الصهیونیة التی بلغت بین سنعی ۱۸۹۸ ۔۔۔ 
وھو موعد انعقاد موقر ہال بسوپسرا ۔ 
وسنة ۱۹۳۹ء حین قامت اخرب الثانیة 
العظمی ۔۔ واحداً وعشرین مؤقراً .. 
فما الشٌباب التعی تجعل مستویات ا ؤقرات 
الاسلامیة ۔۔۔ سیاسیة أو فکریسة ۔۔ دون 
ھا امن مؤقرات النحل الاعری فی 
العالم ؟ 
الاباب کیو .. ا مہا: ضعف 
الإژادة والوعی فی ہذہ المرحلة التخلفة من 


حضارتنا ء ومنہا تأثیر الدول اللضیفة ء ومنہا ' 


جرئیة امؤقرات وعدم إرتباطھا بنطة کلیة ء 
۸ 





قرارھا غیر ملزمة ومنہا اإٴندالیة الغالبة علی 
ہذہ الؤقرات ‏ والإشراف وکع التوصیات 
بطریقة مدہشة أحیاناً 18: ومہا أُن اکر 
الدعوپین یدعون ہصفتہم الر( میة مما یعني 
ولاٹحمم لدوشم ورؤسائھم ومناصبہم اکٹر من 


ولائوج. ماڑسلام . فحتی التکوین الداخل 
غنہ: القرات تکوین شاذ لا یسمح _ 
غالبا -۔ بالوصول إلی قرارات مصییة أو 
حضاریة أُو بإدانة انحراف ما ۔ مہما کان 
واضحاً وخالفاً لشسول الاسلام النی لا 
خلاف حوفا ۔ 


وبعیداً عن ا ژمرات ا مشبوہة التی تعقد 
باسم الاسلام ؛ وھو منہا بريء ۔_ یدعو 
الباحث إلی التخطیط السلمم للمؤقرات 
الاسلامیة -_ وخاصة الوٌقرات ذات الطابع 
الفکريی ؛ بتجنب الاعطاء السابقة من 
جانب : وبالٹرکیز علىی قضایا حیة مصویة 
من جانب آخر ؛ وذلك مثل قضیة الوحدة 
الإإسلامیة والعقبات التی تقف ف طریقھاء 
والنظام السیاسیي الإسلامی ء وقضیة الٹراٹ 
الإاسلامی ؛ وقضیة تعطیل الشریعة: 
وضرورةۃ تطبیقها؛ ومشکلات السلمیں 

( النوعیة ) فی العام والاُعطار اهمستقبلیة 
اخدقة بالمسلمین .. وأسالیب الدعو 
المعاصر اإڑسلام ۔ .۔ وھکذا __ من القضایا 
ا-حیة ۔- حتی تستطیع عذه الوقرات ان 
تودي دورھا نی اللحظة التاریخیة ا حرجة التي 
یغیشھا السلمون 1٦‏ ای بے 

۱ دب عبداخلم عویس 


الاسلامیات ۔۔ ا حرکة الاسلامیة 


۸۹ 
الفاروتی : [ ماعیل راجيی 
اانلام پٍي القرت القیل رر مرجم عن 


الا لیزیة ) 

برمة صلاح الدین حفی 

س ۹۰ : ع ۳۸ ( )۱٤١ ١/٤‏ صص 
۰ 


بحلل الؤلف وضع الدول الإاسلامیة فی 
عصرنا الحدیث ؛ وبقارنہ بما کان عليه 
السلف الصال ‏ وپقرر ان الفرق بین الامة 
اإإسلامیة فی العصور القدییة ومسلمی الیوم 
هو غیاب الرؤیة الإاسلامیة الواسعة الشاملة ‏ 
ولو ان السلمون تمسکوا با جاء بە القران 
الکرم من تشریعات لسادوا العا م کاد 
اأُجدادھم ء لا الشریعة می اُروع ما پھیز 
الروح الاسلامیة فالشریعة ھی تجسید 

وعزي سبب انحدار السلمین أیضا إل 
انحراف ‏ رغیژہم فی العرفة بسبب انغلاق 


اہج الصوف | الذي ساد فترقة وتسلط 


,4 پا پل کر 
7 
بے 


شیوحہ ء کا أوهن التصرف من عزقة 
اللسلمین وجعلھم عازفین عن الاندماج 
والتغلغل فی شعوؤن الاّة العامة ؛ وتحمل 
مسخولیة ترشیدھا وإدارتبا ء ومن اُجل ثطوپر 
العلم الإاسلامی فإنه بحذر من الانسیاق وراء 
الغرب ء ویدعو إِلی الیقظة والوعی والعمل 
علىی التحرر من قبضة المستعمر الذي غیّر 
من أسلوبه العسکري اللکشوف إلی أسالیب 
اکثر دھاء ومکراء لإاحکام سیطرته علیىی 
البلاد الإسلامیة بالاستیلات علی خیاعہا 
وعقول اُبناءھا ہ وزرع بذور الفرقة بین 
الشعوب الإإسلامیة وإثارۃ الفتن والنعرات 
القلبیة والقومیة وغیرھا مما یوھن في عضد 
الل٥ة‏ ویضعفہا . کا حرص الاستعمار علی 
ربط المسلمین بعجلة تطورہ وحضارتہ 
فاأصبحوا أسری للرفاھیة التی سیستوردونہا 


ا آمن الغرب . 


ویدعو الف إلی الرحوج إلی الموذج 
الإإسلامی البنی علىی النظور اإسلامی 
الشامل الواسع والذي بحمله کثیر من أٌبناء 
دنہ اللة. ولعل واقة الاللام مخجمیع 
نشاطات ا حیاۃ وہکل اأعضاء ال جتمع ء لعل 
ذلك کله بحظی بشعور فطري لا نہاي ۔ 

وسوف یشھد القرت المقبل ۔- إن شاء 
الله ۔۔ ھذا التحدي الآخذ فی الفو بین حملة 
النظرة الاسلامیة من جھة: وبین أوليك 
العلمائیین والقومبین وا لمناصرین للغرب من 


جھة آخری ۔ٴ 0 
صلاح الدین حفنی 
جوچچہ وہ 


2۹ 


ت8 


7. 
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ْ ْ گ 


ا و 


/ را لاسلاہیات' نذ فک فی 


کورتر سلیمان وأ . سرج 

موذج. بدیع الزمان. الدورسي لللبضة 
الإشااشیة ز مترحم عن الاتجلیة ) 
س۸ : ع۰٣‏ رو٥/١١٤٤۱)‏ صص 
۷ ۔-ے ۳۸ْ 


ھذا البحث عن حیاة وآثار مجاھد 
مسلم؛ وھو قد قدم للقاريء لیکون تحت 
یدہ وثیقمة تاریخیة تؤکد ان ترکیا العلمانیة 
کان فیہا رجال وھبوا حیاتہم للہ ولنصرق دینه 
حتی آخر رمق .. وا لولفان یعرضان علینا 
فی مقدمة الدراسة ثلاثة نماذج للتغیبر ء الاول 
الموذج الٹوري ہ والٹانی الھوذج الذي یعتمد 
علىی رغیة الفرد فی التغییر ء والثالٹ اتھوذج 
الذي بجمع بین الال والانی ء وأُن بدیع 
الرمان النورسی ء فی حرکته بالنسبة للسیاسة 
والاقتصاد پ؛ لا یعترفب ہواحد من اماذج 
الثلاثة ؛ ون منہجه فی مجموعة رسائل النور 
الي إشتہر بہا یعتمد على البدءِ من القاعدة 
مل القمة ومن الفرد إلی اشحموع ۔ 

ون نھوذج الئورسی لمعالحة الضعحف 
الإیڈیولوجی فی ال جتمع اعتمد علىی الکونات 
الشُاسیة التالیة : 
١‏ _- علاج ضعف الآمان وتتمیة ضمیر 
قرو 


۲۰ 


٦٢‏ - قیام العمل ااإسلانی من خلال إتجاہء 


. إستہداف الوحدة قی أبعادھا اٹلا‎ ۴٣ 


أ _۔ بین أفراد ا جتمع الإاسلاميی 

ب ۔۔ بین الدول الاسلامیة , 

آج _۔ جبہة مشتر ركکة مخ ا ومنین من أبناء 
کی2 الأُعری ضد اُعداء الایمان . 

وضی الکاتبان ٹی تبیان وشرح ھذہ 
اللکونات واللعاد ء وآن رسائل النور حوت 
تفسیر آیات القرآان الکرم بواسطۃة 
الاکعشافات العلمیة والقوانین الِیَیعبۂ 
والتطورات النکنولوجیة ء وپوردان قواً لبدیع 
الزمان زجعل الرغم من شیوع الناس ؛ 
سوف اُجعل العالم باجمعہ پستمع الی 
اعتقاديی الیقینيی بان المستقبل ٹاوسلام 
ون حقائق القرآان سوف تکون ھا السیطرة 
الغالبة ۔ 

ویشکل ا لجزء الٹافی من البحث حیاة 
بدیعٴ الزمان النورسي وکیف أُصطدم 
بالسلطان عام ۲۹۰۷ م عندما حاول [قناعه 
بتأسیس جامعة الأناضول کی یدرس فہا 
العلوم ا حدیثة والدینیة معاأء مم یعرض 
المولفات لسلسلة اظحاکمات والاعتقالات 
والنفی التی تعرض ھا بدیع الزمان على ید 
الساطات ء وبوردان قول الکاتبة الٹریکیا 
السلمة مریم جمیلة من أنه لیس عالغة أا 
تقول اُن ما تبقی من الایمان الاسلامی ف-ے 
ترکیا ا برجم لی ا جھود ا ثابرۃ لبدیٔ 
الزمان سعید الئورسیيی رحمه اللہ رحمة واسعة 

حمود حنفی کسام 


الاسلامیات __ ارک الاسلامیةٴ 


۹۱ 

غرم محمد رضا 

اخرکات الإشلافیة والععف 

س ۹ : ع ٣٣ز )۱٠٤١/۷‏ صٴص 
۹ے ۲۸ 


داب الغرب علیل رصد و 
الإسلامیة وإثارة الأأحقاد ضدھا ء تخوفاً من 
صحوة المسلمین ء وحرصاً علی ما تبقغی 
للغرب من مصایغ فی منطقتنا العربیة 
والاسلامیة ء ولعل آخر صفعة نالت الغرب 
واستشاط ھا غضیاً می انتفصار التیار 
الإسلامی اخرکي فی إیران والاطاحة بأھم 
رکیزۃ لە فی الشرق الأوسط . وکان رد الفعل 
بنفس القدر. فدعط الاعلام الغری 
للحدیث عن الإسلام السلح أو إسلام 
العنف وراح یصنفب ا حرکات اإسلامیة فی 
النطقة دون قییز دقیق بین افوارق 
الاہدیولوجیةة بینہم ء فالکل ینضوون تحت 
رایة الاسلام ) ذلك امارد ا جبار ء القابع لی 
اقم پنتظر للخروج مثه علىی ید (حدی 
ھذہ لاحات .الزکیة الاسلامیة لیأحذ 


حجمہ الطبیعيی ق الحیاۃ من جدید ویعم 
نورہ اخ العالم بأسرہ ۔ ویستعرض الباحث 
آراء اخللین فی ظاھرة العنف ھذہ وأسبابہا 
فمن قائل : ان غیاب جماعة الإإأخعوان 
امسلمین عن الساحة کتنظم مشروع کان 
ضابطاً لإیقاع الحرکة الإسلامیة في الوطن 
الاسلامی بإتزائه ؛ فتسبب ذفلك الغیاب في 
ظہور بعض ال جماعات التي انصفت 
بالعطرف والعنف ؛ ومن قائل اُن آثژار الاعتقال 
والتعذیب فی الستینات ھی السبب الرئیسي 
وراء العنف الذي ظھر فی السبعینات . ومن 
قائل اُن کتابات الاستاف سید قطب 
واللستاذ أئی الحلى ا لمودودي عن ال حاکمیة 
وعن ا جماھلیة ال جدیدة .. ال ح وتآأثر الشباب 
ہا ھی المسغولة عما جری ٠‏ 
ویوجز المؤلف احصلة النہاثیة فی أنہ مع 
غیاب الحق الشرعي ( الدستوري والقانوي ) 
فی الوجود والعمل ء فإن تارجح ا ل جماعات 
الاسلامیة ہین مھادنة السلطة وہین 
الاصطدام بہا یکون وارداً . کا أنه فی غیاب 
ھذا ا حق یصبح الالترام بالقواعد السیاسیة 
أثناء ممارسة العمل السیاسی غیر ممکن کا 
یصبح الدفاع عن الذات بالىف هو 
الامکائیة الوحیدة حین الاصطدام . واخرج 
الوحید المکن عن أزمات العنف الدوںة 
ہو : البدء بالدیوقراطیة للجمیع ء والممارسة 
بالدیموقراطیة ومن الحمیع ؛ والانتباء ِل 
تحقیق المستہدفات الد وقرالیة من اہل 
بر یا صاع الدیں لی 


کھ 


ایپ 


ا 
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۹ 
فا شور ٠٠‏ لم 
اخوکة الإسلایة فی الغرب ۔۔ تأملات 
حول بعشض التائجٴ (زسرجحم عن 

الاشملیزیۃ ) 
س ۹: ع )۱٤٤١/٤( ۳٣‏ ص ص 

ھ١‎ ۹ 


'پدخل فی صلب دراستہ با حدیث عن 
ا حاجة إل الحرکة الإسلامیة وآ متا م 
ینتقل إ ی تحدید مدی البحث ہ وف ا جزء 
الخاص بالعوقعات یوضح معنی الحرکة 
اید ان ھی تاج عظم اہر 
ا جتمع ال حالی إلی مجتمع إسلامیي یرنکز علی 
ما ورد ٹی القران الکریم والسنة الشریفة .. 
وہذا تجعل الإاسلام ۔۔ وو مجموعة الفواعد 
المنظمة للحیاة بکاملھا ۔۔ قوۃ علیا ومسیطرةۃ 
ولالسیما فی أوساط ا جتمعات السیاسیة ء 
ویستطرد الباحث ف تعمیق معنی ھذا 
التعریف بایرادہ المعانی الضمنیة لہ ؛ ویقدم 
تقریراً عن الَضاع القائمة اللحرکة الاسلامیة 
فی الغرب . 

وعن الغایات والاعداف یعساءل : اذا 
یعاد التفکیر فی الھداف ؟ ویشرح 
مصطلح ا ٹا ی والغایة واغدف ؛ مم یتحدٹ 
عن امرکر ١ا‏ ال للھدف الہانی وعو تکوین 
مجتمع پستند إلی القران الکریم والسنة 


الطھرۃ وبوضح مرکز الحرکات ‏ افخلیظ _ 


والوطلیة ء ومراکز الأھداف الدینیة والقافڈےء 


(۳ 


الاسلامیات : -- ا حر رکة: الانلایة 


رن ا حرکة في الغرب ' یتعین علیہا اُن تؤکر 

مفھوع التغییر الشامل وسیادة اما قَْ 
جو الفرپیة بوصفہ اغدف الأمل 
وتعطی لہ أعلىی الابقیات توافت من 
الأعداف الأُعری : حرکة |إسلامیة 0ے ۱ 
وامتصاص وتنظم جماعات المھاجرین لل 
الغرپ ‏ والحفاظ على الازتباطات السابقة .. 
مم یشیر إلی مس أُسبقیات مناسبة لمنظمات 
اجتیاعیة متعددة وبعد ذلك 
یقام اخرابط واخطاط اتی قترح فا رطع 
مصنفات ادبیة مناسبة خخططنا مہا 
مصنفات أدبیة خاصة بغیر ا مسلمین وأخری 
خالصة وثالئة للاٌطفال ء وأن الدعوۃ بین غیر 
المسلمین ینبغي ان تعالج معال حة جدیدة 
بعیداً عن رد اخجوم والتانیب وأآمیة الأثر 
علىی الخاصة من الغربیین لاأممیتہم بعد ذلك 
یتحدث الکاتب عن احتیاجات الجماعة 
من مشکلات وتنظیمات ومراکز دینیة 
وثقافیة ۔ 


ذات اُغراض 


ویفرد الباحث جزعاً ھاماً من دراسته عن 
افیکل والمنظمة یوضح فيه وجهة نظرہ فیما 
یتعلق بکیفیة بناء وتنظم وانطلاق وموارد 
ا حرکة الاسلامیة ؛ وینہی البحث بقوله : 
ناك حاجة لا عناص منہا وھی خلق حركکة 
إسلامیة بین هولا الذین یوجھون السیاسة 
الاجیاعیة فی الغرب ء وژن ال خحرکات اخحلیة 
لاہزال تاج پل اداء مہام ۔ کٹیے تخلاف 
جع ا مال ون اخططات' افیما بین أھداف 
متعددة یجب وضتھا واتباعھا ۔. 


ار تہ نے 
او السعوڈ ؛ حموڈ 

7 الرُل وارأة ضِٰ اشثرق اللمة 
بات امفحدة الشریکمة 

اچ 3:69:6 1866079 ضس 
۷ ۳۸ 


ھذا البحٹ موجه بالدرجة الازل لل 
ار اللسلمة فی الولایات المتحدۃ الاریکیة 
انی تعیش مجتمعاً لا تنظمه الشریعة ء وانھا 
بخضع لقوانین الولایات التی تبیح اُشیاء وقىم 
أشیاء بخلاف الإسلام الذي ینظم حقوق 
وواجبات کلھا من الرجل والماة على ضوء 
الا۔ععدادات والطاقات وا حالات التيی خلق 
ارب سبحانہ وتعالی الذکر والأئشی مھیئین 
ومالکین وموجودین ھا وہا وفیہا > وھو بیدا 
مقالتہ بالدافع الذي دفعہ إلل کتابتہا ء 
وعرف الے ونٹاأھا ووظیفتا ولا 
السلمة کا عي فی واقع ار والمفھوم 
اإسلامی لاشرة ء وبورد حقائق علمیة 
وہدلل علیہا من القرآن الکریم توضح ان 
الیاۃ تستلزم ذکر وأٹی لکكي تستمر 
ونتطور ء وأُن الزواج ھو قائون الوجود ء ون 
أمدانہ کیا تحددہ الشریعة ھی : الاشباع 
العاطفی واملید من التوتر والانحجاب الشرعی 
وتعبین. الوضع الاجھاعي وسلوب للاتحاد 
لأسري: والتضائئن _ اماعی ؛ ون البدائل 
لئی۔ ٹین لن فی اضتمعات الفہیة 


العلرم الاجتا 


عیة -۔ الاجتاع 


(الحدیثة ) مثل الزواج الأأحادي ‏ السلسل ء 
والزواج المفتوح ء وتعدد الزوجات والزولج 
ا جماعی ہ وا جنسیة ا ثلیة لن تساہم مطلقا 
فی تکوین ا سعیدة لہا تتجاھل المناصر 
البیولوجیة والروحیة . 

وتحت عنوان ا حل الإاسلامی بقول : لقد 
آمرنا النبي ان نتروج فی أقرب فرصة تتاج 
لناء وان الرجل بنزعته العدوائیة بحمل 
مسغولیة ما یسمی با مھام المفیدة .. أما الرأة 
فلدیہا مسعولیات رعایة الشلفال وتنظمِ النزل 
وخلق ال جو الملوہ با حب ؛ وأن الزوجة 
لیست مج على العمل ء وأن کرامة الزوچ 
تعد جزعاً متصلا من کرامة زوجته ؛ وطبقا 
لذلكِِ فإنه لیس ئمة أحد منہما أفضل من 
الآخر ٠‏ ربورد استنتاجات مفیدة جداً فی 
ہذا الشأن ون مشکلات الارق الإسلامیة 
الواقعیة قد حلھا الإاسلام کا لی : 
١-۔‏ إن الزوج هو الذي بنتطر منە إعالة 
الػّہ ۔_ وآن خروج الرأة للعمل لاد ان 
یکون ہوافقة الزوج . 
۲ عندما تکون الزوجحة غیر موظفة ٭ 
تصیح إدارة امنزل یثابة شاغلھا الال ۔ 
٣_۔‏ وأن الزواج لاہد وأن یم طبقاً للشریعة ء 
وآن علی المسلمین تسجیل الزواج فی الولالٰة 
التي تزوجوا بہا وفی حالة المنازعات علیہم ان 
یلتزموا با حل الإسلامی ا لئ عدم الالتزام 
بہا سیکون إخلال بالالنزام الدینی ۔'- 
٤‏ ۔۔۔ لابد من تقویة الروابط الاریة واتمقس 
اخلص بالتعلیمات الالامیة ے_ 


۷۴۳ 


ی اقفٹی الاحضامیة .- 





اک 
ضس ۹ رع ٣٣‏ ر٥٤‏ /١١۰٤٥١)ص‏ صا 


نتجل مدی رعایة الاسلام الخاصة 
لبعض الففات من حیث توفیر مزید من 
ا خقوق والاعفاء من بعض الواجبات ٤‏ 
لیحصل النوازن والتکافوؤ بین معطیات کل 
إنسان وقدراتهەء فیعیش اخمیع حیاة 
کرییة ء سواء فی ذلك من هو معافی ؛ ومن 
عو معوق ذو ضعف طاريء أو أصلی ؛ 
ولقد ارتضی اللہ للتعامل بین الناس طریقین 
ما العدل والاحسان ولیس العدل وحدہ ء 
فإن العبل مع انە تبرا به العہدة الفردیقظ 
فإن ال+جماعة قد لا تنہض بالاقتصار عليه 
دون بسط الاحسان لن لا یکفی العدل 
لرعاببنہ ؛ وموقف الاسلام من آسباب 
التعویض اواضحة عددۃ فقد دعا الإہلام لںل 
القوة وحفظ الصحة والوقایة والملاج وحارب 
الضعف سواء کان قاصرا او بتعدیاً ال 
الات . آما من حیث أھلیة المعوق 
دی 





الاجفاع ۔ 6 
واعتبارہ فی الاسلام فقد حفظ الانلام لکل 

[نسان أھلیته واعتارہ مع رفع بعض العویۃ 
آو الاًعفاء المطللق مہا حسب ما تقتضیہ 
الال مثل قوله تعالی ف لیٔس على الأعمی 


7 اص ول عل الأعرج حرج ولا عل 


ا ایض حرج ۴ہ وقولہ تعال فلا یکلد 
اللہ نفساً إلا وسعھا کی أما حفظ الاعتبار 
الأُدي للمعوقین فھو موفور فی الإسلامون 
خلال قواعدہ العامة الشاملة ء ولعل ما أمر 
ہہ الإاسلام من إنزال الناس منازضم تبعا ما 
یتصفون بە من تقوی وإتقان هو مفاد فولەہ 
تعالل : ہلان اکرمکم عند اللہ انام پ4 
وقول رسول اللہ كلن ہڑ اِنٗ اللہ لا ینظر إلی 
صورم وأجسامکم ولکن بنظر إلی قلویکم 
وأعمالکم ب٭ وأما عن الرعایة الفردیة 
والجحماعیة للمعوقین غقد اہتمت النصوص 
من القرآان وا حدیث بوصف العلاج النفسی 
خذم الحالات جتباً إلل جب مع الأعذ 
باُسباب التداوی الممکنة .. فمن ذلك 
استحقاق ا لمعوّق الصابر وصف الؤمن وفي 
ذلك یقول الرسول سج ا عجبا اہر 
الؤسن أن أمرہ کله له خیر ولیس ذلك لأحد 
إلا للمؤمن : إن أصابثه سراء شکر فکان 
خیا لە ء وإن أُصابته ضراء صبر فکان خیاً 
لە > وھذا الوصف النبوي للمؤمن ا عوق 
والمعاق مقتبس من نور : الایڈ الکرقة 
ظ الذین إذا أصابتہم مصیة قالوا إنا ٔ 
وإنا إِليہ راجعون أولٹ علیہم :صلوات من 

ہم ورمة وأوفك م الوتضرت 4 . 
٭- الدین حفەي 





۹۰ ۱ اعدم الاجؾاعیة -۔_ 


امحق ؛ خائد م 

حفرق ۔!لاننسات فَ الشیعة الانامید 
( مرجم غن الاتعلینیة ) 

س ۵ :اع ۶۷ (۱۳۹۹/۹) ص|ص 
٣۳‏ ۔ 6> 


إن القران بالنسیة للمسلمین یثل وج 
سوے طویلة من الوحی الافی غدایة 
الانسان بل إئه یشورں افتتاح فصل جدید 
نی التاریخ البشري ؛ وإن ال مسلم یبدا رحلة 
إیانہ بالوفاء بالتزاماہ وواجباتہ أمام اللہ ء ٹم 
نأ حقوقہ لٹؤکد علو الشرع الافی ؛ 
نکل شخص یقبل الإسلام ء یلتزم بانفاق 
حیاتہ للایفاء بعھدهہ مع الله . والتزاماتہ 
تقدم علی حقوقہ . فینبغی أَرلاً بالوفاء بعھدہ 
بم‌ اٹ واللہ فی الالام ہو واضع 
الفانون ء وإن القانون الاھی السمی 
بالشریعة ہو فوق ا حکام وا حکومین فعلو 
الشریعۃ لاسلامیة عبداً اأساسی ء وطاعة اللہ 
عنوان ا جتمع ا مسلم ؛ والأفراد والسلطة 
العامة فی الدولة الاسلامیة کلاہما ملزم 
العمل بمقتضی الشریعة ء فلیس لأعد من 
البشر حکاماً وحکومین إلا سلطات محدودة 
وی نطاقہ ضیق ء ولا تملك السلطة العامة 
إلا ان تعمل علی ۔حایة العمل بالشریعة فی 
حیاق الناس ؛ سواء في ذلك السلطة 
التفیذیة ۔ رئیس الدولة وأعوانہ _ او ما 
مکن ان تظلق علہم اُعضاء السلطة 
الئشریعیة وما ان الطاعة کلھا تقو عل 
اتراض آن آھر فؤلاہ قراراً کان أو قانوناً لیس 
مسارضاً مم القائقَ اپھی 6 فإنه لیس من 


الاجیاع ۰ 

المکن ان تکون السلطة الشُفیذیة :أو 
السلطة التشریعیة ھی ا حکم االہانی مماا ہو 
قانونی ولا لیس کذلك لئ ا حکم لل وھو 
وحدہ الذي ممِلك التحلیل والتعحرم وإذا کات 
القرآن یدعو ا مسلمین جمیعاً إل الوقوف عند 
حدود اللہ لا یتعدونہا فإنه من ناحیة أُخری 
یدعو المسلمین إل ان ینشدوا الطرق 
والوسائل التی تکفل حمیعھم ما نطلق عليه 
باللغة ا حدیثة حقوق الانسان وفی الواقع فإن 
کفالة ا حقوق الاَّساسیة فی الدولة الاسلامیة 
تعتبر اغدف الذي توجه إليه جمیع الطاقات 
الاجتاعیة علىی جمیع المستویات : إن التشریع 
والمراجعة القضائثیة یعتبران ضمن الوسائل 
اللائمة لذلك الغرض ا الطلوب من 
جمیع الطاقات التشریعیة ء والتفیذیة 
والقضائیة أن تتجه إل خلق مجتمع عادل 
وأُخلاق ے والحفاظ عليه ء وعلی اأُساس تلك 
النظرۃ فإن الفرق الوحید بین افیعات 
ا حاکمة والفرد العادي هو ان الال تحمل 
عبثاً اکبر من ا مسئولیات ؛ وھي أأیضاً تعمل 
تحت قیود دستوریة حددة ء ولا تستطیع إلا 
ان تقوم بالعمل لدعم أھداف وواجبات 
ا جتمع ء وی تلكك المسایرۃ ء یظھر عدد 
کبیر من الحقوق لصاح الفرد ء مثٹل حایة 
حق ا حیاۃ ء وحق التعبیر ء وحق اللمن .. 
ٹم ؛ ولیس من ا ممکن إیقاف أو إلغاء تلك 
ا حقوق ء لأنه لیس هناك غایة اُمی تحفضع 
ھا . وفی البحث دراسة مفصلة عن العنی 
الإاسلامی اعدید من حقوق الانسان ..... 
د . عمد کال امام 


۳٣ع‎ 


یش 


ا 
٤‏ 


۹ْ 

بدریں عالك ‏ 

2 الکحول, ھل. بے اإنلام 
؟ر مترجم عن الاغلیزیة >ٴ 


س۸ ع ٢٤١٢/١١ ٣٣‏ ا ض١‏ ص 
۵ نے ۱۹۳۲ 


إن الأثر الروحي والنفسی اإسلام عل 
ا مرضی العادیین ء با فی ذلك المعتمدین علی 
ا خدرات والکحول ؛ یفوق کثیاً ما یعتقدہ 
المعالجون النفسیون ومقلدو الغرب ؛ ھکذا 
یقول الکاتب فی دراستہ لي جزٹھا الال 
(القدمة) 

ویذکر الکاتب أُنه قد أُجری استفتاء بین 
عدد ممن یعتمدون علىی الکحول من ختلف 
الطبقات والمھن بلغ عددھم حوالمیي ۳۳٣‏ 
شخصاً وکانت الأُعلة الوجھة مم ھی : ما 
الذی جملھم یلجاون إلی الشراب ؟ بعضھم 
ذکر تأُثیر ا جماعة والآخرون ذکروا أُنہم جأوا 
إ لی الخمر لتخغفیف التوٹر واکتساب الثقة ء 
وسکلوا : کم من الوقت ظلوا بتناولون 
الشراب ؟ وکان المتوسط ۲٣‏ عاما ء مم : کم 

من الوقت ظلوا ممتنعین عن امسکرات ؟ 
وھل حاولوا الامتاع عن الشراب قبل تا 
الاَشیة الناجہحة ؟ ولقد تمکن 
اُشخاص من العیٹة من تحقیق کت 
اللفسی النہائی أثر شھر الصیام .. وعضہم 
اُسکس وکان السبب القلق ؛ والتوٹر 
والوحدة ء > الضخط الاجتاعی للرفاق ء 
وضعف الازادة ء. واضطرابات العدة والژّق 
ووجود ۔مشکلة ملحة فی النزل أو العمل 
٦‏ ۱ 


العلن الاہمتاعمة ۔- الاجتاع 
و ہس یو 


ونصیحة من طبیب ... وبعضھم تمک 
نہایة الئمر من تحقیق الضبط النفسي ب 
الحافز الإاسلامی للامتناع عن ا لمسکر 
وا خاطرۃ بالصحة ؛ والأُحباء الافتم 
والضخوط العائلیة وا جتمعیة وقوة 

والتجارب ال جارحة ؛ وتضمنت |١‏ 
ایضا :'ھل کانوا مصاہبین باٌي اض 
نفسی قبل أو خلال الفترة التی داومو 
علی الکحول ء أم بعدھا ؟ وما ھی اذ 
ضبط النفس ؟ وھل کان ہناك أي . 
من عائلتہم مضطرب نفسیا أو مدم 
مفرط فی الشراب ؟ وما ھي النصائح 
یقترحونہا لمعاونة زملائھم مدمني السے 


وکانت الاجابة ؛: بیجب ان یعودوا 
الإسلام ے بجب أُن حتقروا اُنفسھم 
یستسلموا للیاس ... لن اللہ یغفر الذ 


١ 
وفی نہایة الدراسة یورد الکاتب ؛‎ 
التوصیات یراھا ھہامة جدا فی الوط‎ 


وھی : 


١ ۱‏ ا لحاجة إِلی وجود علاج نقسی اج 


٢سمے‏ التعاون بین العلاج التمَا 


وا حدیثٹ . 
۳ ۔۔ الآفادة من شھر رمضان ۔ 
٤‏ ۔۔ الآفادق من الحج والعمرة . 


٥‏ _۔۔ الحاجحة إلی جماعاتِ إسلامیة ۔ 
<٦‏ ہم الفقافة اإلسلایة ۔وثذریبِ الصغار 
مع حیلي کہ 


5 الملیم الاجقاعیة الاجماع . 


جرادات ء عزت 
اردیل افضاریي للمجتمع امعاصر | 
س٤‏ : اع (۱٣۴‏ ۱۳۹۸/۲) ص ص 
إ۹ ۔۔۔ ۹۵۴ 
رکیب ال جتمعات : مھما کان تحدید 
مفھوم الجتمع ء فائه تنبثٹق عنهہ طریقة حیاة 
تعبر عنہا ثقافة تحدد اعاط تفکیں ونشاطاتہ 
ومشاعرہ على أساس من العرفة والمعتقدات 
رالاُعلاقیات والعادات ؛ والقدرات لدی 
أفرادہ ء وعناصر أبعاد ثقافة ا جتمع ثلاثة 
مؤسات ال جتمعء آفکار اجتمع: 
النجزات -نامادیة للمجتمع : وأمم 
الموؤسسات ھی العائلة رھی العامل الرئیسي 
عملیة التطبع الاجتاعيی للأفراد 
واللؤسسات الژثقافیة کالدارس الژثقافیة 
ووسائل الأعلام والمؤسسات الاجتاعیة 
والاقتصادیة والتی تکون تأٹیرھا المباشر علی 
احجموع . 
مو ان جتمعات وا حضارات : ان الحصیلة 
الہ لیو امس مار نعائن مین دوہ 
اخضاريی حایة ونقلاً أو ابتکاراً أو ابداعاء 
وا جتمعات تظل فی نمو مستٹمر مادامت 
فادرۃ علی العطاء الحضاري ء ونمو حضارة 
أي مجتمع بتوقف عللى تکامل عناصر 
الانسان والتراب والزمان لقد تأثر انسان 
الغرب بانسانیات الأفریق اللاتییة وعقولات 
مارکس بیا الانسان العربی الملسلم قد جاءتہ 
الحضارۃ اإغلحیة بتحدید البعدین السلبي 
بالبجانی دفعة واحدة ٹم رعت لہ طریق 


تحلیل الاتجامات الحضاریة: المعاصة : القد 
أُثرت ا حضارة بأفکار الانسان المعاصر غمر 
بعدة مراحل فاعتبر أسلوب ا حاولة والخطاً تم 
فی ا حاولة الٹانیة اُوجد اللؤسسات مم لس 
تضخمت الژثقافة وازادات البیعة ممدیدا 
أصبح الانسان یعیش مرحلة العبء الثقافی 
وھو الذي نحاول دون وجود توازن فی السلوك 
الانسانی ما عقد ا حیاةۃ وحوطا إ یل مأساۃ 
یعانی فیہا الانسان من مشاکل البیعة والتلوث 
والبطالة وارتفاع الاسعار والعزلة الفردیة ۔ 
ا حاجة لبدیل حضاري : إن أي استعراض 
وتحلیل ‏ مقومات ا حضارة المعاصرة تستدعی 
القول بأن ا جتمع الانسانی بحاجة إل بدیل 
حضاري حول دون طغیان جانب على آخر 
من جوانبه کا یؤدي إلی إبراز وتنمیة عنصر 
اخیر فی الفکر الانسانی وقعلك من الصفات 
ما تمكنه من إستیعاب المعطیات ا حضاںة 
التجددةۃ وقحیصها وتوظیفھا لحدمة 
الانسانئیة ولابد لتکامل تلكث السیق 
ا حضاریة توافر العنصر الروحي والعقل 
الاہداعی والأنتاج امادي ۔ 
متوازنة التمثلة فی : دستور خلقی ؛ ذوق 
جمالی ء منطق علمي ء صناعة تقنیة وإذا ما 
توفرت _ للہمجتمع العاصر مقومات ھذا 
البدیل ا-فضاری ن٦‏ وتکاملت فی دساتو 
ا خلقیة وا حمالیة والعلمیة والنفسیّة فسوف 
تسودہ قیم إتجابیة علی مستوی قَردي وجماعی 
وعامی وھذا, .2 پوفرہھ الام . ہس 
: نَّ عزت جزافات 


+.١ مه‎ 
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۷ ...ےت 

عرادات ؛ عزت - -۔۔ : 
نظرق فاحصبة لی الحغیر الإجیاعی الإللامی 
س۶۰ ءے.۹ ز ۱۷۳۹۷/۱) ص ص 
۷( مم ۱١١‏ 


ہل مہ کے ےی 


البلوع الاخْجاعیة..۔۔ الاجتاع 


محدداً لإفتقار للنظرات الفاحصة:النتخل: 
ولانعدام المعالجحات الموضوعیة وأسالیہا لا 
أُنہا مع ذلك ورغم التحدیات کانت عارك 
فی عدم نشر العلمائیة التمثلة فِي الفرد 
الفکري وفي النصف !انی ۔ من القرن 
العشرین تمیز التغیر الإأجتاعی بنظاہر عامة 


ہے ار رو ا ۱ ۴۳ء 
۱× پائ ہر رر ری ہے ۷ مم 
1 ال 


بعد التغیر الاحتاعی من ملظ 





اجتمعات العاصرڈ وعاملاً من عوامل التأثیر 
فی تطورہا وھو یشیر بشکل فعلى للسلوك 
الانساني ء وا جتمعات التيی لا تستجیب 
لعوامل التغیر ومتطلباته هي جتمعات غیر 
متطورة . 

إن البدایة للتغیرٴ الإاجتاعی الإسلامی 
بدأت برسالة محمد هك والتی بمکن إجمال 
الجانب الاجتاعی في هذہ الرسالة بالمساواۃ 
الصف والتعاون وذ الفساد 
والإاستغلال ۔ 

وبعد اپن خلدون حدثت حاله رکود فی 
التشریع والانتاج الفکري بعد بہما القرنان 
السابع عشر والٹامن عمشر ,حیث أغلق باب 
الإاجتہاد إلا أُن ذلك کان مرفوضا ء وکائت 
حرکة این تیمیة إحدی العوامل الموئرۃ في 
قیام حرکات إصلاحیة على عبداً التوحید فيی 
القرن التاسع عشر وکان مدفھا مجالات 
التضٍریع والسیاسة وا لمؤسسات الإ٘جتاعیة 
والتی ترکزت عللى تحالف العلم والآیمان 
وشحومةۃ الإاسلام ۔ 

إت تجاح حرکات : التغیر الإجتاعی _ 
الإسلامی, فی اخمسین ستة الُعیقے کان 


کب 


ووحدةۃ 


کر و 


الغُور التقبل اذ أُن انتہاج الاہج 
یتلچ مکنا وواعیاً وواجباً . 
٢۲۔۔‏ القوی العاملة فی التغیر : علی الحرکات 
الإإسلامیة العاصرق ان تکون قادرق على 
إستیعاب وإستخدام القوی ا موثرة فی التغیر 
الإاجتاعی ۰ 
٣‏ ۔۔ ا حتوی التغیر للتخطیط : عل 
التخطیط الإسلامی المعاصر ان یشمل 
التخطیط بعید المدی وأن تکون براجه شاملة 
وعامة لجحمیع المنطقة الإاسلامیة ٹم متکاملة 
-ی تحدیہا للقوی املضادة للإسلام ۔ 

ان علی الحرکات الاسلامیة المعاصرة ان 
تتفق علی منطلقات حددۃ فی برامجھا تتعلن 
بالعقیدة والتغیر الروحی والتحلیل السیاسي ۔ 

لقد اکتسبت اهريغ الاسلامیة لی 
العشرین سنة ا لماضیة بعداً عالیاً ووصلت 
الدعوۃ لی بلاد غیر إسلامیة ون اہتمع 
الملعاصر بمعطیات حضاراتہ التکنولوجیة قد 
فرض علی الأفزاد ‏ إنتہاج سلوك نان 
لتطلعاعہم فنتج عن ذلك العزلة وھنا یکن 
الام ان یاعذ ذورہ ای ویحقق اُھدافه 


..دا. عزت جرادات 


۹۰۹ 
بیل : عماد الدین. : 
بعد الإشہنجاعی لی مواقف الرسول كَإِثہِ 
ں۱ :اع ٤‏ رر ۱۳۹۵/۱) صصح 

۹۰۸ ۹۷ 


ٹل البحث عاولة لرصد ا معطیات ذات 
ابعد الاجتاعی فی مواقف الرسول عَكہ ء 
حیث تندرج ھذہ المعطیات وفق مستویات 
و تیارات ٹلالة ‏ نلتقی فی اوغا بمباديء 
رنظریات وقواعد بمکن ان ییني الشرع 
إسلامی علیہا ۔- کا حدث فعلا ۔۔ 
عمارات فقھیة فی میدان التشریع الإ٘جتاعی 
المباديء والنظریات والقواعددء مھندسا 
إجنہاداتہ وفق مساراعہا وإجتہاداعہا ۔ 

وفی ثانیہا بد الرسول ك ینف بعض 
التجارب ٘ ویجريی عددا من الممارسات 
والتغییرات علی .المستوی ‏ ا جماعيی ٦‏ فیجيء 
ھهذا التتفیذد الواقعنی امتداداً للعباديیء 
والنظریات الطروحة. على لسانہ اللہ 
وناکیدا ٹی الوقت نفسہ على ان الإاسلام ما 


العلوم الاجتاعیة ے 


الاجیاع 
جاء لکي یطرح افکاراً یالیة ومثلاً محلقة 
فی ماء الإاحلام وا لکی < یغیرٌ > شکل 
الواقع و پیڈل پ> فی اأحجامه الوارٹةفے 
وعوّل علاقانہ لصال الانسان ء وأنه بواقعیته 
ہذہ قدیر على أن پتحرك دوماً فی عھد 
الرسول له وصحابتہ وتابعیہ والندمین إل 
دعوتہ جیلاً بعد جیل ء کا حدث فعلاً 

من اجل إحداث ہذا التغیبر والتبدیل ۔ 
ما عىی المستوی الثالث ؛ فقد انفذ 
الرسول علكهه بإعتبارہ القائد الأملی للجماعة 
الاسلامیة واسوتا الحسنة على مر الاجیال ے 
اُخلاقیة العدل الاجتاعی التی تنبعث من 
الأُحماق وتژول لی ممارسة وسلوك عمل 
تتبڈي ملاامحھا فی کل جزئیة من جزئثیات 
ا حیاۃ الیومیة ٤‏ وکل منعطف من منعطفاعہا 7 
ابتداء بِسآألة السکنی واللیبس والطعام 
والشراب داخحل بیعه ء وإنتہاء بطبیعة علاقاته 
کنبي وقائد مع أبناء أمته ء فأأعطی بذلك 
الاشارۃ الحاسمة لکل الذین سیجیئون بعدہ 
فتحملھم الأحداث وا مماہیر لی مراکز 
السلطة ء وأٌشعل الضو الذي عللى هدیه 
سار الخلفاء الراشدون ء حکام العام وهم 
یتضورون جوعاً وینامون عل ا خصی . ولقد 
ظل الضوءہ ۔۔ رغم انطفاء العصر الراشدي 
مُشتعلا لکی یبین للمؤمنین معا م 
الطریق ‏ ولیست قبربتا عمر بن عبدالعزیز 
(۹۹ - ۲٢۰۱١ھ)‏ ونور الدین حمود 
(ر+)++؛٤ە‏ .و ٦ہ‏ ھ)قل ھذا ال جال سوی 

سے شس 77ھ می 
د . عماد الدین خلیل 


نی 


ا 


پ0 ۱ و ۱ 7 2-7 


کے سی 

خثیل ء عماد ال 

الرٰیة اإشلاھیة اارکسیة فہھوع العدل 
ورای 


آع ۷( ۱۳۹۹۸۷ ص ص 
دھوا یا ١‏ .ا 


وو 
-- 
گر مار 0 


ٹل امقال فصلاً آخر من کتاب صدر 
للمؤلف فیما بعد بعنوان ( مقال نی العدل 
الإاجتاعی ) ؛ وقد سبق وأن نشر فی العدد 
الرابع من ا جلة فصل من الیحث نفسه 
بعنوان ( البعد الإاجتاعی فی مواقف الرسول 

۲ 

یبدا المقال بالاشارۃ إلی أھمیة مسآألة 
٭ توزیع الثروة > وتزاید وعی الانسان بہا 
بھرور الزمن ؛ وتطور الثقافات : واتساع 
حجم العلاقات الإاجؾاعیة .. اظح ء کا یشیر 
۔۔ بإیجاز ۔۔۔ لی مسار ا حلول الغربیة لہذہ 
الٰسألة وانعکاساتجا السلبیة علىی قطاعات 
واسعة من مثقفیي عالم الإلسلام . ئم بنتقل 
لی التأکید عل سرور قام۔ الزید من 
الدراسات فی ھذا ا میدان ردا علی التحدیات 
القائمة ویطرح بعض الملاحظات ا مذہجیة فی 
ہذا الصدد ؛ ٹم ما یلیبث ان ینتقل لتقدم 
عرض مقارن .بین الاسلام واارکسمة في 
رڈیتہما .لمفھوم العدل الإجتاعي وموقفھما 


التطبیقی من وپرکز هذہ المقارنة بعدد من , 


المقولات ء منہا 
-. إن . الالسلام بنظر للعدل نظرة شولیة 


۰ 
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الع 
تنجاوز نطاق العالم مل الکون کلە 
الظلم. المنصب علی ۔الانسان لا یۃ 
حجب حاجاقه , الأساسیة 
فحسب ؛ بینا تحصر امارکسیة 
منطلقھا ا مادي الصرف ؛ مدی 






تنفیذ مطالب الانسان ا مادیة فحہ 


سم الإسلام الانسان دوراً 


کے جا 


اب اللسآلة الاجیاعیة وصیاغ 


تخفضعہ المارکسیة لواحدة من اأُشد 
الحبریة التی عرفھا التاریغ : 

یسعی الإاسلام !لی کید وتعز 
المؤسسات الإاجعاعیة الاصیلة کالا 
ترتبط بالمسألة الاجتاعیة أشد التب 
تسعی ا مارکسیة ۔۔ نظرپاً عل الأۂ 
تفکیکھا وتندمیھا فتلحق بذا 
إجتاعیاً کبیا باطراف عدیدۂ 
والطفل .. ا ح ۔ 

یسعی الاسلام لی تأکید مناھ 
الموضوعی التی لا تمیل ولا تتحیّز ولا 

يپ سبب ھن الاسباب؛ ب 

امارکسیة عدلا نسبیا یمیل مع افو 
الہمور بمقیاس طبقی محمدود ویعۃ 
( الغایة تبرر الواسطة >4 رغم 
ببداھات العدل . 

یسعی الالسلام لاتاحة ‏ ام 
الائسان للتعبیر بحریة عن آکبر ق 
من طاقانہ وأمکاناتہ الانداعیة عم 
الروح وا ادة سا ید امارکسیة 7 
على العشکل وفق السیاق ایام 


العلوم الاجیاعیة ۔۔ الاجتاع ےَْ 


زدراتہ فی تثطاق: الطبقة الحاکفة . 


یسعی الإسلام لی تاکید الوازع الذاتی 
رحابتہ وحضلہ علىی العمل والاہداع 
بالمزاعات الدنیویة والاحرویة ء بینا تسعی 
الارکسیة إلی تدمیر والغاء ھذہ الئزعة 
الدأصلة فی الانسان لاُنہا لا تتسجم ونظریتہا 
لقائلة بتساوي أبناء الطبقة الواحدة أمام 
حرکة التاریخ . 


یڈ الاسلام نطاق الزاء تجاہ السعي 
لبشري إلی یوم الحساب العادل الدقیق ء 
ینا نجد المارکسیة بنفیہا للیوم الآخر ء 
قصر ال جزاء على الْأْض وتعرض الکثیر من 
لحقوق امھضومة للضیاع : 
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مد الإسلام انطاق ئوہ !لل کل 
الساحات التی بارس فیہا الظلم أیة کان 
أُشکاله ء بینا تحصر امارکسیة ٹورتہا فيی 
الستوی الطبقی فحسب ۔ 

یسعی الإسلام إل تریر الانسان 
وجدانیا بانتزاع کل جذور الخوف والتعبّد 
الوٹني من اأعماقه ؛ بينّما تتحول ا مارکسیة 
بإتباعھا صوب نوع خطیر من ا حبیة 
والتعبّد والوثنیة ۔ 


و 


یختتم المقال بطرح بعض الاضاءات 
حول المنظور الاسلامیي للعدل لی زإطارہ 
الاقتصادي ؛ وحول المسألة الإاجتاعیة لی 
إطاریہا التاریخی والفقھی وعناصر اللقاء 
والافتراق بینہما . 

د . عماد الدین خلیل 


۲ ...ا گا 





القرآن الکرم والاألة الإابرت‌اعیة -_ خطوط 


عریضة ۔ 
سح ۱۳۷(۱ 





) ص ات 
۳ن۔۔ ۱۲۰ : سیر . 
ھذا ہو فصل آخر سن ئن ار مقال 
لی المدل الإاجتاعی ) الذی میں لف . 


فیما بعد ء وقد سبق وأن تفر ماق 


اخران ل العددین الرابع والسابعم ” من 
< المسلم المحاصر > . 

بیدا المقال بطرح ال قولة التالیة * إن 
الإاہلام ف قرانه وسنة نبيه عليه السلام ٦‏ 
یطرح قواعد عامة وخطوطاً عریضة یرید بہا 
اُن یشکل الا٘ضیة الصلبة التی تتحرك علیہا 
العلاقات الإأجتاعیة ء والتی بمد جنورھا فی 
أعماق النفس ویئیة العا م وفی صمم النظرة 
لی الکون . صحیح أنه بطرح ف الوقت 
نفسه تفاصیل وجزثیات عن قضایا یومیة 
ومسائل إِجماعیة بالذات ء وبلاسھا 
ملامسة تامة؛ إِلا أُن اإطار الکبیر والرقیٰة 
الشمولیة التی بر مھا الإاسلام موقف الانسان 
فی العالم ء وطبیعة دورہ فيه ء والغایة اي 
خلق ھا ء والمصیر الذي یسعی للتحقق بە ٠‏ 
من خلال مارساتہ الواقعیة ء ھی التی تہمنا 
ونحن نرسم بعض آفاق العدل الإاجتاعی کا 
جاء بہا هذا الدین القَیٔم 4> ۔ 

پنعقل القال لکي یناقش مسآلتيي 
( الترف ) و ( الغنی الفاحش ) کظاھرتین 


نقیضتین تفکرۃ العدل الإاجیاعی ء ذلك آله _ 


إٰذا اختفی العدل وانعدم التوازن ظھر الغتی 
۲۳‌"۹ ۱ 


س7 
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الملوع یت حُ یع 
8 الفاحش والترف وإٰذا کان القرآن الکرم 


قد عالحخ اص كمساألة ہدامة فی کیان 
اضجتمع ‏ تنبثق عنہا دوماً مواقف سلیة 
سن وا رٹ 


کبدیل لختمیة ظہھور الترف ہف حاله 
إجتؾاعیة غیر متوازنة > ولقد مدٌ القران تحلیله 
خلنظاحرة إل اأعماق النفس وامداء العلاقات 






یر ۰ے مقابل حملة القرآن علی ظاھرتيٰ 


الترف والغنی الفاحش في التجربة 
الاجؾاعیةء ما الذي یقدمه عن الفتر 
والفقراء والمعدمین ؛ ھل ھي دعوۃ للبرع 
ہم واللاحسان إلیہم فحسب ؛ فأین إذن 
السلطة الإاسلامیة ؟ وھل یمنع ھذا الأُسلوب 
( الادلي ) ؛ دوغا ضمانات تٹرییة 
ظہور وتضخم طبقة ا ترفین وتحول ا ال إل 


دولة بین الاغنیاء : 

ویکون القسم الٹانی من المقال اوه 
ازوجابة عن ھنهہ 7 مستمدة من 
المعطیات القرانیة 


وینتہی ا مقال بالوقوف قلیلاً عند الدلاله 
اخطیق لایات سورة ا حثر ( ۷ -- ٠١‏ 
الاسمة فی ھذا ال مال ء تلك التی تأمر 
بتوزیع الفیء على کافة الفثات ز( ا حتاجة ) 
فی ا جتمع الإاسلامی الولید ء فتقدم برنامحع 

( عدل إجتاعی ) سار علی عدیہ الرسول 
وخلفاؤہ الراشدون رضی اللہ سر 
اجل أَلّا یکون الال ز( دولة بین الُخنیاء ) ۔ 
د . عماد الدہن خلیل 


العلوع الاجتاعیة۔ الاجوام -- تج 


۷ - خی ؛ على ( مرجم عن 
ارجلی٥ة‏ ) . 

س ۹ اع )١٤١۰١/ ١ر ۳٣‏ صص 
۳-_ے ٤٭‏ 


نقاس أأحیة الکتابة بجدی إسھامھا پي 
إحداث تلك ازة الممزوجة بالدہشة التی 
تفود المرہ وجدانیا وفکرہا إلی طریق جدید نی 
التفکیر ء وهہذہ الدراِسة من ھذا النوع 
الذي ہك علی [إعادة النظر فی کثیر من 
القناعات التی تسیطر علینا کمثقفین فی 
بلدان العالم الثالٹ وخاصة البلدان 
اإسلامیة ‏ وھو یبدا دراستہ بطرح سؤال 
عدند: من ھو التمدین ومن هو 
الشحضر ؟ وبردف بقوله : اُن ا حضارة تعتبر 
واحدة من أدق النتائج ا حیویة التي تواجھنا 
ھن شعوب البلاد غیر الاروبیة التابعة 
للمجتمعات الاسلامیة ء وأنه من الوؤسف 
حقاً أُن تفرض علینا ا حضارة نحن الشعوب 
غیر الاژروبیة بوصفھا المدنیة ! 

وقبل ان یىضي الکانب فٔي دراسته یقدم 
نا تعریفاته لکلمات ا لمفکر والاستیعاب 
والانعزالیة ۱ 

م یقدم تمریتاً للتقافة الٹی هي بالفعل 
انعبیر وافیکل الخارجی للوجود ا حقیقیي 
للمجتمع . 

ویدافع الکاتب دخاع متازاً عن 
اشن غیر سپ وضرب سد لہ 


فی مستوی دی بکٹیر من الستوی القام سی ٭ 


یومنا ھذا مدنیة ومتاعاً مادیأء إلا ان ما 
کان لدیہم مھما کات تافھأء کان ملکا ۔ 
ہم ء م یکونوا مرضی بل کانوا فقراء : الفقر 
شيء مختلف عن الرض . مم ہو ۔ أي 
الکاتب ۔ یدین مدینات و الموزایکو > 
اتی نعیشھا الن للْ شعوہا ومفکروھا لا 
یعرفون اذا بعیشون ؟ ۱ 

وینتقل الکاتب إلی وضع الاستلاب 
الذيی تعحایشہ ا جتدمعات لی الدول غیر 
الأژروپیة ء وأن ا مھمة الوحیدة للاأورومین می 
ان یضعوا إغراء ا خضارۃ امام أعین انجتمعات 
غیر الْرِوبیة ومن نم تقبل التعاون معھم علی 
[نکار ا ماضيی ورفض وتدمیر مقومات ثقافتہا 
ودینہا وشخصیتبا ے وعلی ذلك تم التعریف 
بالخضارۃ -- الإستبلاك على آہا می 
المدنیة 

ویخم الکاتب بثه بقوله : لقد انقسم 
العالم إل ثلائة أجناس ۔۔۔ کا یوحي إلینا 
الاؤروپیون ۔ جنس پستطیع التفکبر 
والإادرك وھو الأژروی ( منذ زمن الخریق 
القدامی إلی یومنا هذاع وجنس ان وھو 
الشرقی لیس لديه سوی احاسیس غامضة 
وخارقة وجنس ثالٹ وھو الأود لا بحسن 
سوی الرقص والغناء وعزف موسیقی الجاز 
عزفاً جیداً .. وأننا لی أشد ا حاجة لل ذلك 
المفکر. الحق الديی بعرف جتمعہ ویمی 
مشاکله ولکنەه ان یعرف مصمودت ویعرف 
سید چو عو ڈوم 7 

مود حفی کاب 


: "۰۲۳ 





۱۳٣‏ ا سے 
صقر اأحد 


الضداء _الازدیاد السکائی 7- 


س ٦‏ : ع ۲۹( )۱٤٤١/٢١‏ صص 
۹ ت۔ ۹ھ 


فی عقدمة البحث یقول الکاتب : إن 


البلدان المسلمة تحوز أفضل الوارد الطبیعیة“ 


ساط اما کس اخ 
العاملة ء ولکہا لسوء الحظ تعد من أفقر 
الام من الناحیة التکنولوجیة . وینتقل 
الباحث مل معنی الأنتاج الغذانی وأنہ لا 
جب أُن یتم انتاج أو استہلاك إلا ما بعد 
شرعیاً ۰ وعن الانتاج الغذائ طبقاً للقران 
الکریم یورد الکاتب مفاھم الانتاج الغذانی 
التی تس عل اُن الغذاء نعمة من نعم الله 
ون الطعام من خلقہ سبحانه ء وأنه ۔۔۔ عز 
وجل ۔۔ قد یقوم باختبار الانسان عن طریق 
تعریضہ لبعض الکوارٹ الطبیعیة ء وأن اللہ 
قد خلق الطحام للناس من اُشیاء متنوعة وأنہ 
جل وعلا لم پکتف بلق نوعیات متلفة 
ولکنە أیضاً قد حلق نوعیات أفضل ؛ ویجب 
على المسلمین اختیار أفضل أنواع الطعام 
لامتہلا کھا 

ٹم پىحدث الکاتب عن اُسطورۃ الازدیاد 
السکانی اویرجع ترویجھا (ل کل من 
المنسکرین الشرقی والفرنی وجھودھا فی 
جلب منذا الخطر الوھم ء وآن الدول المتطورة 
حریصةٴ ند ا حرص علىی إبقاء الدولة 
امسخافة ف نطاق الشحاذة حعی لا تتطور ء 


کم 





ا ارت الغذائیة تستخدم لأخراض 

سیاسیةء زان الدول التی ظبقت فہا براع 
تحدید النسل أنتشرت فیہا الدعارة والطلاق 
والانختصاب وجرائم الاحداث . مم یورد 


ملاحظات ھامة على الفرضیة الحخاصة 


بالازدیاد السکانی وا مھا المغالطات الخاصة 
بتسبة السکان عَن الکیلو اطریع من الاٛض 


ِلقمورة لکل إقلیم وتجاعل بقیة الا٘اضی وعدم 
..الاعتاد علی أآمیة زیادة الانتاج واستصلاح 


الأٛاضی القاحلة وتحسین الزروعة ء وأن 
الاسلام یؤید زیادة السکان مع تھحسیں 
الانتاج الغذالی ۔ 

وتحت عنضوان مقاومة ال جاعصكات پورد 
الکاتب سلسلة من الاتحجاھات ۔۔ الوسائل 
اُوردھا علىی سبیل الحصر فی عشر وسائل 
ھی : التطویر النکنولوجي وزیادة القیمة 
الغذائیة للاٌطعمة والنظر فی فکرة المتممات 
الغذائیة ء وتشجیع الناس على أُتفاذ نظم 
غذائیة ختلطة واستخدام النباتات البیة 
الصالحة تلأکل وتربیة حیوانات ت 
الصغوق والطیور ء وانشاء الحدائق 
با منازل وانتشار اصع ون من 2 
مقاومة ا جاعات ء بجب ان پدرك الفرد ان 
البلدان المسلمة بِأَکملھا تعتبر دولة واحدة 
باللسبة للمسلمین ء وأن معنی ذلك وجوب 
اقتسام الٹروات بین :المسلمین جیمعاً . ویشیر 
الکاتب فی ختام بحثہ إل سابقمة اقتراحہ 
قامة تنظمِ إقلیمی من اجل ععالحة المشاکل 
العدیدةۃ اح 5" ۔واخفاعات ۰ 

. ای خنفی, کساب 


۱ 


ں عبداخلم 


العلوع الاجژاعیة ۔_ 


الضمیر الإشلامی وحقوق الانسان 


۴ 
۸ٛخ ٣۰٣‏ ر٥/٢١٤۱)‏ صص 


۹ْ۰٠- 


الاجھاع ۰ 


لا أحد فی عالم الیوم پشفق علىی الانسان 
المسلم .. لأنه ۔ ہو لا یشفق علىی 
نفسه !1 وا حقوق لا تمنح ء وا تفرض + 
والطریق إلی فرض الحق هو أداء الواجب * 
وأداء الواجب یستلزم القوة ویوّدي إلیہا ۔ 

وا حقوق الاساسیة العی کفلھا الشارع 
ا حکم معروفة من حایة حق الحیاۃ ء 
والعدل ء وا مساواۃ ؛ وحق ا مشارکة فی أمور 
الوطن ؛ وحریة الفکر فی إطار الشریعة وحق 
المسلم فی اتمرد ۔۔۔ ورفض ۔ القوانین التعی 
تخالف دینه مخالفة صرینحة -۔ وحقه فی حایة 
عرضہ وماله واجرہ علی عمله . 

لکن ال ملشکلة ۔۔ الأساسیة التی تواجه 
السلمء وھو یقاوم مختصبي ‏ حقوقه 
اخارجین من استعمار غري وشیوعی 
وصهیونیة وصلیبیة فی اُندونیسیا ونیجیھا 
وغوہا ۔۔ ا مشکلة الاُساسیة هي أنہ لا 
طریق ۔مقاومة حذا الأختصاب لحقوق الانسان 
السلم إِلا باستردادہ حقوقه ( هذہ نفسھا) 
فی داخل ا جتمعات الإسلامیة ۔ والتفسیر 
التاریخیٰ الصحیح لتواطو العالم ضدنا ۔- 
ولالسیما فی آسیا وأفریقیا -- هو أنتا تجرأنا 
علىی أنفسنا وبعضنا وأمدرنا قیمتنا فی بلادنا ۔ 
ویتضح ذلك من اتموذجین اللذین اختارہما 
الیاحث فی باکتسان اھ یف 
موا سائر بقاع المسلمین ۔. 


۱۳١ 


بن 2 
7 


مو 7 


: پ ہے اح امت لان 
۵ ہت عجے 
الفاروقی ء إ ماعیل راجی 
حقوق غیر السملین ف الدولة اإناشیۃ 
۔. الاأوجہ الاجتاعیة :والتقافیة 
٦س۷‏ ۱ع ٢٦‏ ر۱8/0 اص 
۹۔٤٠‏ ۱ 


بنظر الإسلام ال غیر المسلمین علىی 
ثلاثة مستویات منفصلة. را ھو 
الانسائیة : غلقد قدم الاسلام إلینا مفھوعِ 
دین الفطرة ء حیث پولد کل انسان مسلما 
بالفطرق . أما المستوی الٹانی فھو مستوی 
عقیدة ا خلاصہین النقولة عن طریق الوحی : 
اما ال مستوی الٹالٹ فعليه بمائل الإسلام نفسه 
مع الکثٹیر من الوحی التارتخي اخاص 
بالیہودیة والمسیحیة فاعترف با٘نبیاء الدیانتین 
وقبلھم بشکل متائل مع قبولہ لبي 
الاسلام ء وعلم الاسلام اتباعہ ان یٹرفوا 
اماەھم وذکراھم . کا بىي الاشلام جسوراً 
مع اتباع الدیانات الغیر سامیة ۔ 

ومن الواضح ان الإسلام قد اعترف 
بالڈمیین من الناحیة الدینیة ء فقد منح جمیع 
الذمیین لی العالم میزة دینیة مزدوجة وکرامة 
دیئیة بمقتضی 'مشارکتہم فی الدیانات الطبیعیة 
والوحی الاھی علی مدی الٹاریخ اذا کانو 


یبوداً و مسیحیین فقد منجوا إمتیازاً ثالئاً ‏ 


وکرامغ ء آأی المشارکة لی تقالید الإسلام 


+۰۲٦ 





ذاته ؛ ووسع ا مسلمون ا یزة الژالثة بحیٹ 
ملت جیع ال والین للدیانات الأعری . 
والآن یمکن القول ان الدین لی الدول 
الإاسلامیة طبقاً للمفھع الغري المسیحی ؛ 
بعد حراً من اي نوع من التقیید من ناحیة 
العبادة . وسن الناحیة السیاسیة یعتبر الذمی 
حراً مثل الملسلم ؛ فھو یستطیع الحصول على 
وظائف عامة والدخول لٍٔي المشاہع 
الاقتضادیة . ومن الناحیة الثقافیة فالذمیین 
امرار فی بیوتہم وفیي قراھم إذا کانت غیر 
مسلمة ہصفة تامة ؛ أما علاقاتہ با لمواطنین 
الآخرین الذین لیسوا من دینه فیعم تنظیمھا 
بواسطة ا معاییر الثقافیة للدولة الاسلامیة ۔ 
ان لدی الإسلام ما یفوق ذلك لیقدمہ 
للبشریة وان الدولة الإاسلامیة هي ادا ذلك 
التنظم الذي یعھد اليه بتنفیذ تلك ا حرکا 
الروحیة اشثقافیة وتنظم کل ممالات حیا 
الیشر علی مدی التاریج من نواحیہا السیاسیا 
والاقتصادیة والاجھاعیة .- 
خالی عودة ماع 


5 
7 حر جو 


العلوم الاجتاعیة ۔ الاجتاع 


کی 

فاروتی : !تحاعیل راجی 

ان والغرب ۱ 

۳: ع ۱١‏ (۱۳۹۷/۷) صص 
۳٣-٢‏ 


یزیل الباحث الغشاوةۃ عن اُعین ا لنبہرین 
بالحضارۃ الغربیة ناسین أو جاہلین ما في 
اإسلام من مقومات حضاریة أأصیلة تفوق 
نلك المقومات الواہنة الٹی تقوم علہا 
الحضارۃ الغرہیة . وفی سبیل ذلك فھو بزح 
الستار عن أھم مبدأ قامت عليه تلك 
الحضارة ألا وھو الشك والذي علیى أساسه 
فامت ثلائة اُنظمة : الفوضویة ء واللیبرالیة 
الائجلوسکسوئیة ٠‏ والشیوعیة . ولقد أُدی 
ذھہب الشك إلل نٹائج طیبة وأخری 
وخیمة . أما النتائج الطییة فثلاث ۔ وھی : 
ای : إحترام الذات الإانسانیة وحمایتہا من 
کل معنعد . الفائیة : أن تآلیہ الرغبات 
واحترام الذات شد من آواصر القری بین 
الواطن وا لمواطن وحث وعیہما بضرورة إشباع 
رغباتہما علی النعاون النتج الفعال ۔ 


العالفة : تآألی الرغبات واححرام الذٌأات جعل ۱ 
الجتمع الغرنی مجتمع نمو وکانٹ فریستہم ھي' 
الطبیعة فٹمکنوا عتیا وتفجرت لدیہم ینابیع 

المعرفة الطبیعیة فنشات العلوع ' وترعرعت . 

وقد سبقوا السلمین فی ھذا الضمار سبقاً 

مقحماً . أما النعائج اخبیدة ففلاث أیضا : 

أولً : غلا الغرب فی رعایة الذات الانسائیة 

ومایتہا بن اھھا وجعلھا وحدھا الحقیقة 

فاصبح إشباع رغاتہا ہو معیار الخیر 

والشر . 

ثائیاً : غلا الغرب أیضا فی تأکید أواصر 

القربی بین ا جماعة سواء أکانت جماعة القوم 

أُو جماعة الطبقة . فول الولاہ کله للجماعة 

واعتبیھا قوباً وعنصرا لا یعلو علی مصلحتہ 

شیء : 

ثاللاً : غلا الغرب فی استغلاله للطبیعة 

وإسنٹمرھا وطوعھا لاشباع رغباته دون وازغع 

أخلاقی مما اُدی إیل قلب توازن الطبیعة في 

کثیر من ال حقول ... ویتسائل الباحث بعد 

ذلك العرض ھل یصلح الغرب بعد ذلك اُن 

یکون قدوۃ یقتدي بە ؟ إن علینا ان نقعديی 
بالاسلام الذی آقتدی بہ اُسلافنا فسمدوا 

وأُسعدوا ونقتدي بتطبیق الاسلام لی صدرہ 

وفجرہ وضحاہ لُگ الإسلام یقوم علی 
التوحید ء ومن التوحید تتفرع مہاديء تقوم 
علیہا .العلاقات بین البشر ۔ وعندما تشرق 

شمس التوحید فی نفوس المسلمین سوف 

یقومون بدورھم ا حقیقي نی خلافة اللہ لپ 


اأرضه . 


۷ە+0 


جہ 
ج8 7 ۱ 
۷( ٭.۶۴ ٹڈ مہ 
الفاروقی . ا سماعیل ‏ راجي 

البطضنة اإشاشیۃ ئی اطع الماصر 
س ۰۷ع۲۸ر) ۱ صص 
۱ھ ٠۸‏ 


اتشتق کلمة النہضة من اأصل عرنی یعنی 
الڑتفاع وم ما فی اائمر ان ذلك الخیء 
أو الکائن سواءً کان طفلا أو مجتمعاً ؛ کان 
فی وقت ما غیر عملی وغیر فعال وغیر قادر 
علی تطبیق قدراتہ الکامنة علی ال مشاکل الحمی 
تواجهه .. وبا معنی ا حرفی ء تعني النہضة 
تطبیق القدرات الکامنة فی الطفل على ال یاة 
الواقعیة . وینطبق ذلك علیى الجتمع 
الإلسلامی تماماً .. وإن مجتمعنا یھر في الوقت 
ا حا ی بععلیة نہضة . فالمسلمون الآن وفی 
اطار تلك النہضة بستطیعون التحکم في 
مصیرھم ویوجھون تطورھم بانفسھم . 


وفی مال ذکر الحرکات الحدیدة الي 
تکون النہضة الإإلسلامیة سنمیزھا جغرافیا . 

االمعرکة السی شنہا السلمّون ضد 
الاتعمار السیحي لی الملایو کانت من 
اکر العاركٴ سفکاً للدماء .. واستمرت 
لمعارك وحصلت شعوب مسلمة أخحری علی 
اسعقلاھا فی مالیزپا واندونیسیا: والغلبین ء 
اي سمطر علمہا السلمون وآسسوا مدینة 


۲۸و 





( مائیقا) العاصمة والتي تعني ہا مأمن 
اللہ > بالعربیة . وفی إیران ایضا ء ابتدأت 
المعارك بالشاہ إ ماعیل واستمرت أربیعة قرون 
حتی .یومنا ہذا . وعلی ذلك ا مسرح ا لعقد 
لام العرق 2 ' پستطیع احد انکار اي 
حرکة النہضة ثلٹ علی جمیع الجمبہات والنیي 
ابتدأھا تقی الدین أ حمد بن تیمیة لی القرنین 
افالتف مان ورام مر 

ان جمیع دیانات العالم تمر بحرکة إنبعاث 
فی الوقت الراہن . وفی ا حقیقة ئ مة نوع من 
الروح 'والىشاط بحث ضمیر الرجال والنساء 
فی کل مکان . ان ذلك النشاط العام بعد 
مثایة علامة علی استعداد الانسان للنظر ي 
ملائمة الدین ء ومن ٹم نداء الإاسلام ولس 
ئمة نداء بمکنە النجاح لو لم یکن صحیحاًء 
ولو لم بعد بالسعادة ویضمن تحقیقھا والإفاء 
بکل من ال خیاۃ الدنیا والاعرة . فی اي من 
الدیانات تمد التوافق التام بین مطالب 
التاریخ_ ومطالب المستقبل وہین التراث 
الدیني ؟ فِ, 2-2 من الدیانات عدا 
اہم ۱ء 


خدل عو الخ 


۱ ۸ 

الفاروقي ویز میاء 

حرکة الملساواة بین ا +جحنسین والحفاظ علی 
التقالید ااإضااقیت -- 


ترحة د . محمد رفقی محمد عیسمی 
س ٠١‏ : غع ۳۷ )١٤٤٤١/١(‏ صص 
۷ ۔ ۹۰٦۹‏ 


یتناول هذا المقال حرکة المساواةۃ بین 
الجنسین التی نشأت في الغرب من ناحیة 
وإحتالات ردود الفعل تجاہھا واسس 
تقبلھا . وینقسم المقال إل قسمین القسم 
الاول بختص بالتقالید الإاسلامیة والرد علی 
بعض مواضع الشبہات الظاہرق فی التفرقة 
بین الرجل وا رأة فی ا جتمعات الاسلامیةء 
أما القسم الثانی فیشمل بعض ال توجیہات 
التی بمکن أن تستفید منہا حرکة المساواۃ بین 
ا جنسین بالنسبة لمستقبلھا في السیاق 
الإاسلامی : 

بالنسبة التقالید الاسلامیة تطرقت 
الكاتبة مل إختلاف الیضع الشُري فی 
السیاق الإالسلامی عنہ فی الغرب . فا جتمع 
اإسلامی یسود فیہ النسق الاسري الممتد 
الذي بربط۔ بین الاأجیال ا ختلفة ولا یژید 
لے البوییة وکیف ان عذہ الصلة لا تعتبر 
عرفاً متغیاً وانھا مسعولیة شرعیة فصلة الرحم 
أُمر اواجب وانحافظة علی رباطہ الزواج مسخولیة 
لا بتحملھا الزوجانَ فقط وإھا تمتد إل الاَرة 
الکبی وتمکل قی:علیة المروسین وذںٹہما . 


العلوع الاجتاعیة 


٠ الاصاع‎ 

وسن مم فان الاستقلالیة انی تناديی بہا حرکة 
اللساواۃ بین ا جنسین لن تجد ا اُساساً أو 
عضدا لی اجتمع الإاسلامی , کیا . أن 
الاہستقلالیة الفردیة التي. تنادي_ بہا حرکة 
ا مساواۃ بین الجنسین تسیر فی إتجاء مناقض 
الاعیاد داخل الکیان الإجتاعی . ویجب ان 
ننظر إلی اتمایز نی الادوار التفخن وج 
ا جنس باإعتبارہ تکاملاً داخل النسق الششري 
ولیس بإعتبارہ معیاراً للتفضیل بین جنس 
واخر علىی ساس اُن التفرقة بناء علیىی 
الأفضلیة أمر پرتبط بتقالید الغرب في 
المصور الوسطی ولا یتوافق مع مبداأي 
المساواۃ والعدل فی الرؤیة الاسلامیة . کا أُن 
تعدد الزوجات الذي کثیاً ما یشار إليه 
بإعتبارہ إنتہ اکا للاٌحترام الواجب لوضع الرأة 
ہو تجني علی تشریع متاز بالنیسیر علی خلق 
الله واإ(ستخدامه اأُساسهہ تقوی الله ویبعد 

کل البعد عن التصور والتصویر الغرليی لە . 
وأشارت الکاتبة إلل تأکید الإسلام علىی 
الکیان القانونی المنفصل للمرأة وإحترام ذمتہا 
ٹم أتجھت الکاتبة لی بیان التوجیہات 
اتی یمکن ان تستفید منہا اباع حرکة 
ا مساواۃ بین ا جنسین إإذا ما أُرادوا اُن یتعرفوا 
علی مستقبلھا فی ا حیط الإاسلامی ؛ وھي ان 
محاولة نقل ا حرکة من مجتمعات غربیة ذات 
ثقافات معینة لی مجتمعات إسلامیة تختلف 
فی ثقافتہا أمر یدل علىی عدم فھم طبیعة ھذا 
ا جتمع وترائه الفکري والعقائدي 7 
3ے . محمد راقی فتجی عیسی 


"۹ 


: نت 


۹ _ الفاروقیء ٹویز میاء. 
السناء المسلمات وتغیر البیعات 


ترحة سی الدین عطہة عم 
س ۹ : ع ٠٣‏ ر١۹۰/١٤٤٠۱)‏ اص :۔ 


۵ھ" ہے ۰ 


پرکز ھذا البہحٹٰ علی مسألتین عمامتین 
حول اہتامات النساء المسلمات . أولی 
ہاتین المسآلتین تتعلق بالدور الذي یلعبه 
الدین فی تقیم وضع الرأة فی اجتمع ۔ 


وخلاف النظرة التی سادت ف الدول الغریمة 
وأجزاء اء أخری من العالم عن الدین ہأنہ معوّق 
للتقدم والسعادة وأن السلطات الدینیة 
کانت دوماً قاصرق على الرجال ء وآن الرأة 
کائت خالیة من الروح سنجردة من إمکائیة 
الوصول إل ا خلاص نما أدی إل وجود 
الشعور لدی الرأة بقاومة ھذا الدین الذي 
صورته التقالید عقبة تقف فی سبیلھا .. نجد 
علی الھکسس من ذلك فنساء العالم الإآسلامی 
بنظرن إل وضعھن نظرة مختلفة تماماً ۔۔ 

حیٹ تری الرأۃ السلعة أن تعالم الام 
العمدة من و ا می وی 


ہ۳٣‎ : 


ہے العلوع الایاعیة .۔۔ الاجواع 





الدعا عم التیي ترکن إلیہا ء تلك التعالیم الی 
تنادی بمجتمع تکون فیه النساء شقائق 
الرجال . فھی تعالیٍم مثالیة فی نظر الأة 
المعاصرة ؛ وھی اموذج الذي تسعی جاھدة 
لکي تعود إليه المسأَلة الثائیة التی تعرض ا 
البحث' ھی دور کل من الرجل وا را فی 
اجتمع ؛ فالرأة المسلمة ترفض الرکة 
المعاصرق نحو مجتمع ا جنس الموحد ۔۔ الذيی 
برفخض الفروق ا حیویة بین الرجل والرأة 
کأساس لتقم العمل ۔- وتری اأُنہا اأُدت 
بانختمعات الغربیة إی ؛لانہیار وعدم 
الاستقرار ۔۔ وتری ارأة امسلمة ان رفاہتإ 
ورفاہة ا جتمع ککل تستلزم, اعتلافاً وتبابناً 
بین ِدور الرحل ودور الہ فی عذہ الیاة 
مشیاً مع سنة اللہ فی خلقہ .. تما یعود عل 
الرجال والنساء وااطفال والمسنین وعل الا 
ّ اش ٦‏ سو و کو 
لوم اندیں لی 


العلوم الاجتاعیة -- 


"ّ‌َّّ٠ 

اسم ؛ عون الشیف 

اذور الفکریة للمجتمع ال لمسلم 

س ۳ : ع ٠١‏ ر٣‏ /۱۳۹۷) صص 
۲٢ ١‏ 


لقد نزل الإاسلام والبشریة علی مفترق 
طرق ء کانت البشریة تنتقل من مرحلة 
البداوۃ والزراعة البسیطة وا حیاۃ القبلیة 
القائمة علی رابطة الدم لی مرحلة ا حضارة 
وحیاۃ ا مدینة القائمة على رابطة المصلحة 
امشترکة . وکل ذلك کان یستتبع تحولات 
جذریة علىی الستوی الفکري والإجتاعي ؛ 
وبذلك جام الإاسلام معبرا عن المرحلة 
الأحوقے من تطور البشریة جھعاء . 

وکان لاہد من رابطة إجتاعیة جدیدة تقوم 
مقام رابطة علاقة الدم امہارۃ وتعبر عن 
الوضع ا جدید بعد ان کانت ال جماعة هي 
ضمیر ا جتمع وھی القوة الرادعة . وکان 
القران الکیي حرباً مقدسة علىی صنوف 
الفساد والظلم الإإاجماعي التی کائٹت مة 
ا جتمع التجاري بمکة ء حیث کان الاقوباء 
تحکسون فيٍ مصائر الضعفضاء: 
وستعبدونہم بأمواطم وأحسابہم . و یکتف 
الإاسلام' بوضیع امن 'لعلاقات إقتصادیة 
واجتاعیة سلیمةٴ بل دحل الدین فی حیاة 


اغتمع, بذرجة أزالث الأرنرَاَحمٔة التی اگ انت 


الاجماع 


قائمة بین ما هو دین وما هو دنیا . وأعاد 
الإاسلام إل الشخصیة الانسانیة وحدتہا 
ونکاملھا بربطه بین القیم التی تحکم مسلکھا 
العام ‏ فلیس عناك اُخلاق خاصة وأعلاق 
عامة . ۔وکان إدخال الدین فی حیاۃ ا جتمع 
شخصیة الفرد البشريی صیاغة بیترج فہا 
الدینی بالدنیوی علىی أُہما وجھین لعملۃ 
واحدة . بحیٹ یصبح ضمیر الفرد ضموا 
إجتاعیاً بالضرورة ۔ کا مم تکن العبادات فی 
الاسلام عملا فردیا یبخص الانسان فی 
علاقاتہ بربهہ فحسب وافما هي وسیلة 
الانسان لتسخیر طاقاتہ الروحیة وتفجیر 
قدراتہ الکامنة لائراء حیاة ال جتمع وھو پي 
تحقیقه لأعداف الحیاۃ الاجعاعیة ایق 
بحقق فی نفس الوقت ما یرجوہ من الآخرة 
لئ الدنیا مزرعة الآحرق ۔ 
فإذا اُردنا أُن نستحید نہضکنا :وسکائتنا 
اللائقة فعلینا اُن نستعید المفھوم الإسلامی 
للدین نی حیاۃ اجتمع والأفراد وعندئذ تعود 
لنشین آصالئہم ۔وللیشریة توازنہا ۔* ٭ : 
ےصح دی فی 


ز۹٭ 


‌ 
7 
- 


سے۔ت تے) 


۹۱0۹" 
القعید ‏ إبراھم مد 


الکیف النفسی الاجتاعي للطلبة السلمین ٴ 


فی امژسسات الععلیمیة الغربیة 


7 


العلوم الاجیاعیة _ الاجتاع 


س ۹ :ع٣۳‏ ر٤/٣۳‏ کیک ص ص۔ 


۹۰ ۹۶۹ 


إستعرضت الدراسة عملیات. التکیف 
النفسی والاجتاعی للطلبة المسلمین عند 
دراستہم فی المؤسسات التعلیمیة الخربیة وما 


یصاحبہا من مظاہر سلبیة وإنجابیة . وکونت 
الدراسات النىفضیة والاجماعیة المحعلقة 


بالاتصال الحضاري والصدق الژثقافی وما 
یتعلق بہا من القضایاا خلقیة الٹتی کتبت نی 
ضوئھا الدراسة . 
وقد تم ببناء على الدراسات العلمیة 
ا لمتوفرۃ ء الحدیث بتفصیل عن أرہع مراحل 
من التکیف النفسی والاجتاچی التي بر بہا 
الطالب عند انتقاله من بیمته إلی بیئة ثقافیة 
إجتاعیة جدیدة . المرحلة الال من ھذہ 
الراحل ہی مرحلة الانہار ء وھي بدایة 
الاتصال الحضاري ا لمکٹف بین الطالب 
اللسلم والثقافة الغربیة ۔ وتتمیز عادة مظاھر 
الآستغراب والائطباعات السریعة السطحیة 
التي. یپشوہا ٹیيیء من السعادة والاطراء هذہ 
الييثة الجحدیدة ۔ وا مرحلة الثائیة ء مرحلة 
الصدمة ‏ الثقافیة ١‏ ومی شعور الطالب 
وإدراکه للفرزوق, الثقافیة بینە وہین عذہ الثقافة 


"۲۳۲۳ 


٭ 


ا جحدیدة ومن شم یتولد من ہذہ الرحلة 
مشاعر القلق الناتج خنَ فقدان ا لعایر 
الاجعاعیة التي تعود علیہا الفرد ومشاعر 
الحیے والخوف وعدم الاظمعنان وا حنین إلل 
اُرض الوطن . والمرحلة الشاللقے مرحلة 
التکی ال جزنی ٤‏ وھي ‏ بدایة التکیں 
الندریجی للطالب مع اح حیاۃ ال حدیدة والتعامل 


بتتفبة مقبولة وحل مشاکل الصدمة الثقافیة 


حسب ما تمليه اأحد إستراتیجیات ثلاث 
فأما اُن یندمج مع ھذا ا جحتمع ا جحدید ویقلدہ 
تقلیداً أعمی فی نواحي السلوك والأفکار أو 
یرفض ھذا ا جتمع وذلك بعدم التعامل معہ 
وتفضیل العزلة أو یتکیف تکیفاً راشد وذلك 
بالتعامل ا متزن وو حاولة فھم ت ا حدیدةۃ 
وبناء علاقات اإجتاعیة لا توٹر علیىی قیمه 
عافظاً علی إستقلال شخصیتہ مقیزہ 
والاستفادة العلمیة والانسانیة من ا جتمع 
الغرفی .. وا مرحلة الرابعة من مراحل التکیف 
ھی مرحلة التکیف النہائی ء حیث ییدا 
الطالب بالاستقرار النفسي فی البیثة الحدیدة 
نتیجة للتعود علی العادات والتقالید 
والمسلمات الغقافیة الغربیة ۔ 
وقد تحدثت الدراسة بالتفصیل عن کل 
واحدة من مراحل التکیف الیم وما 
یصاحبہا من مظاعر شخصیۃة الطالب کا 
قدمت ؛ نتیجة لاستقصاء البحوٹ العلمیة 
فی هذا الحال ء بعض العوصیات لعل حیاۃ 
الطالب السلم اکٹر تصیلاً وأقل تر 
ات الٹفافیة الخربوق -__ 
۱ ارم جد القید 


العلوع الاأجاعیة ۔۔ الاجھاع 


العزیز 
ان لس ارام 
۹ 


مة شیقة قسم الؤلف موضوع 

فقرة عنوان مستقل . 
ا لحخدمة عدفه وھو موضوغع 
ان فی الاسلامء وسنسیر معه 


ثة : مع تعدد الاتجاعات تدرس 
جبات تبدو منہا ثلالة : ١‏ مہ 
ي الذي یبرز ما فی الإسلام من 
وق ویبعنی بتاصیله من مصادر 
ناسیة . ٣‏ - اتجاہ المرائی الذيی 
ؤل ویرفع من شأنه إِل مستوی 
ن الصعود إلیه . ون ا لحاضر فی 
. ٣۔۔‏ تخطیط ا مستقبل : او 
عقبل وھو الذي یدرس الماضی 
وبص یق ولا یقف عند الاعجاب 
لحرت:.على .ما ۔آصاب :الام 


ن فرقة ء وزغا بحاول جاھداً ان 


٥ي‎ 


بخطط للمستقبل ون پسلك إليه السبیل 
الواعی ۔ ۱ 
۲۔ بین الأُصول والتبیق : زن الإسلام 
یزن التطبیقات یممیزانه ء بقبل منہا ویدع ء 
والإاسلام بمصادروء؛ حجة على الممارسات 
ولیست الممارسات حجة عليه . ۳ سے بین 
الإلسلام وا مسیحیة : توارثت الاُجیال ا منہج 
العدائی من قبل العالم للسیحی نو الإاسلام 
والمسلمین ۔ 
٤‏ ۔ وجاء فجر من الفھم ال لجدید : بدا 
یظھر جیل من العلماء والمفکرین ا مسیحیین 
یتسمون بالسماحة وسعة الافق ورغبة 
صادقة فی مزید من فھم الانلام ٥.‏ - 
المعرفة والتعبیر حق وواجب : یستوي فی 
ذلك الإلسلام والمسیحیة . ٦‏ سے الدین 
وحقوق الانسات : إن الطالبة معحقوق 
الانسان واجب حتمه کل دین . ۷ ۔- تحو 
مسٹولیة مشترکة : من الدین اُن یتفاعل 
الإسلام مع الحضارات والادیان الأعری 
مادام ھذا التفاعل سحیر الانسان وتاکیدا 
حقوقہ . 
۸ ۔۔ المؤسسات الدسعوریة : ان أول ما 
بحتاج إليه العا م الإاسلامی کیا بحتاج ليه العا م 
السیحي والانسانی بعامة آن تقوم 
اللؤسسات الدستوریة التی تعبر عن رأي 
الشعب فی پانہ بربہ واحترامہ لالڑنسان 
وسعیہ نو غد أفضل فی إطار الباديم 
العامة الضی ہجاء یہا الم یں نے 
ْ صلاح الدین حفضی 


؟۴۳۴ّ؟َ۹"۰۹۰" ن 


ری 


کامل عبدالعزیز _ 

الرسول والخرقة الحصیة 
س.٦‏ : ع ۲۴ ( )۱٠٤١/۹‏ صص 
۷ے ؿ۳ س :٦۹‏ غع ٤٣‏ 


۷۷ ۔‎ ٥٥ صٴص‎ )۱٤۰١/١١( 


العلمی . ومن ھنا یأتيی تقدیرہ لمنجزات 
العلم فی الوحدة الانسانیة ‏ وما یرتبط بہا 
من اس التفرقة العنصریة . ٢‏ ۔۔ ان 
اہم پعتہر الفرد مسعولاً عن عمله : ولا 

پیني أیة مسغفولیة علی صفة خارجة عن قدرة 
7 کاللون . ٣‏ ۔۔ یقم الاسلام العلاقة 
بین الإانسان والبیفة الطبیعیة ومکوناعا علی 
ساس الرمة والاستفادة. الطیبة ١٤ ٤٤‏ ۔_- 
یعتبر الاسلام الانسانیة أُمرق کبیق خلقھا 
اللہ من نفس واحدة وان اختلاف الألسنة 
والألوان غیہا مظھر من مظاعر قدرة اللہ 
وحکمته ٠‏ یعتبر الإاسلام الأنبہاء اُخوة 
ویدعونا إل الاقعداء بہدیہم ٦ ٦‏ ۔ یطبق 


اتی ال لف لی جزہ سابق هذا البحث 


لل بعض النتائج خلاصتہا 
١‏ ۔-۔ أن الإسلام ابدعو إلی العلم وا ہج 


۴٤ 


۱ 


- العلوم الاجتاعیة ۔_ 


اللامتاع 


الإسلام قاعدة الإاحاء والمساواة عملیاً فی 
الحیاۃ . ۷ -- حیاۃ الرسول عَللّ نمودج 
متکامل خذا الاخعاء ٣‏ وجاءەت علی مدیهہ 
مواقف السلف الصالح والذین اتبموعم 
بإحسان . ۸ ۔ لم یرجح اإسلام لوا عل 
لون والألوان فی الکتاب ا بین مظھر لقدرة 
اللہ . ۹ ۔ ما جاء فی القرآن من تفاضل 
ہین الناس کان بعد توفیر فرص متکافقة . 
٠‏ ۔ لا برضی الاسلام بتحول مواھب 
الأفراد أو مواقفھم الاجتاعیة إل مراکز قوة 
بحتمعون فیہا علی أساس اللون او أي مظھر 
غییز آخرء فیضطھہدون بقیة ‏ فتات 
اضتمع ؛ ء وینقلون ہذا إپی الأجیال التالیة ‏ 
فروقاً وأحقاداً . 


ینتقل .الباحث بے ۔النظروف ا مکانیة 
والزمانیة والاجیاعیة التی .جاوەت غیہا رسالة 


ارچ 


العلوع الاجیاعیة 


اےاء إل الرسول محمد لگ وکیف نشاأ 
کو پینسا وکانت حاضنتہ آم آیمن ( برکة ) 
حبشیة . کا استعرض من امنوا بہ علىی 
اعتلاف الوا ہم وأجناسھم وأعمارعم 
وطبقاتہم الاجتاعیة .. واستدل من ذلك 
کلہ عل ماحة الاسلام العنصریة . 

ویزکد من خعلال دراسات مقارنة مع 
أەم ان التي دانت بہا البشریة عیىی مر 
المصور من أقصمی الائْض لِل أقصاھا ان 
الاسلام ا یؤکد علىی تحرھر ا مسئولیة الفردیة 
سنشھداً بنصوص من العھد القدم 
وا جدید ء والبرعمحیة اخندوکیة ؛ والبوذیة 
الکونفوشیة والتاویة .. وخلص الباحث -ٍي 
النہایة ل عدة نتائج اأ مھا ١‏ ۔ إنت ما 


سے الاجھاع 


انتبت إليه سفینة العلم الخحدیث بعد رحلة 
طوبلة ۔. سعیاً إل الاعاء الانسال ۔م 
التقی مع ما جاء بە القرآن الکر ۴ 
عند الله تعا ی ونادی بە الرسول 
ونذھراً . ٢‏ ۔ إن حباۃ ہے 
کانت تصوبراً حیاً ما دعا لە من ا مساواۃ بین 
الاس . ٣‏ ۔ إنه دعا أُصحابه إلی الایمان 
بہذہ ا مساواۃ ء ونبذ دعوی العصبیة ول جاعلیة 
وتعظمھا بالاباء ۔ 
وخ البحث بالحدیث الشریف ٭ آیہا 
الاس إن یکم واحد . وإن أبام واحد . 
کلکم لآدم ء وآدم من تراب ؛ إن اکرمکم 
عند اللہ أتقا لیس لمرىي فضل على 
عجمي ولا لأآحر على اسود إلا بالتقوی > . 
صلاح الدین حفنی 


ا العلی الاجھاعیة ۔.۔ الاجماع 
سے 


ری گند یں 7ت 
کاملىی َ6 عبدالعزیز ۱ سے 
الشہاب من الاختراب ای البناء 


س ۹ ۳۶٣۴:‏ ۱ ۱۱۷۸۷ س ما 


کر 6 


استہل الف حدیثه عن اھجرة 
باعتبارھا صورةۃ من صور الاختراب ؛ ومي 
فی الاسلام مرتبطة بالنیة من ناحیة والعمل 
الایجابی من ناحیة أخری وقد استنتج من 
حدیث النیة واھجرة أُو افجرة والاغتراب 
( اما الأحعمال بالنیات .. ) الذي صدّر بە 
البخاريی کتابہ استنتج منهہ ثلالة عناصر 
أساسیة : ١‏ ۔۔ موقف فکري عقائدي . 
۲۔- ترك موقع بە أسلوب حیاۃ لا یتلام مع 
الموقف ۔ 5 
٣‏ ۔۔ انتقال إلی موقع جدید ء بشارك فیه 
الفرد مع الجماعة ؛ لی بناء حیاۃ جدیدة ء 
یتحقق فیہا اغدف اللمرجو ء کلە أُو بعضه . 

ولکي یکوّن الآانسان موقفہ ء لاہد لە من 
دراسة واعیة لعاد القضیة التي بین یدیە أو 
احیاة التی ابھیاہا ء ئم اریں ا مشارکة ء 
وقٹل انام الامیای على مدی سی ابع 


٢3 











مستمر بین الترك والمشارکة ؛ شع 
والجتمع ال آفاق أوسع من ال حیاۃ : 
اُدرك ك أفقاً ھاجر منە إلل أفق اُعل 7.۰ 7 لل 
ربك ال نتہی > ٠‏ 

وبعد ... فقد ان لنا أُن تحاول صیغة من 
صیغ التجمع ؛ وتخطیط استغلال املوارد 
المشترکة ء وتکوین الاظارات العلمیة ؛ وھي 
مور یلتقی عندھا أمر الدین بضرورة الیاة 
والتقدم . وھذا هو التحدي الکبیر الذي 
یلقاہ ھذا ال جیل والاّجیال القبلة ء وإن 
الضیاع أو التخلف أو الحاجة ا لی التتمیة ؛ 
و الضعف و الاغتراب .. کلھا تحتاج منا 


ال عبور نصل به ال ی الشاطیء الآخر .. 


شاطيیء المشارکة الایجابیة بین ا حم 
واحکوم . ویسبق ا مشارکة وہواکیہا حوار 
خعصب تتضح ہہ الرقة ؛حتی تسیر باقتناع 
من خط إبجابيی من الاختراب !لی المشارکة ي 
صناعة الحیاۃ . 30 

صلاح الدین حفنی 


العلیع الاجؾاعیة -۔۔ 


را 

ابارلكے عمد 

یر صیاغة إسلافیة لعلم الاجتاع 

س ۱۳ع ۱۲)< ۷۰۱ ) صص 
ہ۵ ۔ 8٤‏ 


بطرح علینا الکاتب فی بدایة بثہ ما 
یؤرقنا جمیعاً وخاصة الذین یعلقون امالاً 
کبو علی اتباع سبل العلم ال حدیث حتی 
پنسنی لشعونا الاسلایة الانعتاق من 
أغلال التخلف ا مفروضة علیہا .. ھذا امم 
ہو : کیف ندرس وندرّس العلم من خلال 
المنظور الاسلامی ؟ فیوؤکد الباحٹ ء وھو 
بصدد شرح مشروعہ للصیاغة الاسلامیة 
لعلم الاجتاع ء ان الغرب یسرب مفاہیمهہ 
العقائدیة إلینا من خلال علم الاجتاع وأن 
ذلك بعد غزوا من اُشد ُنواع الغزو فتکاً 
رم تعرف الالة الاسلامیة فی التاریم کارة 
أشد عولً وُفظع فی نتائجھا منہا . ون ا خل 
یکمن فی صیاغة العلوم جمیعھا صیاغة 
إسلامیة ۔ 


والکاتب یلخص التصور الغرنی للوجود 
بقوله : الوجود کله منحصر فی الانسان 
والطبیعة ء والعقل وحدہ طریق معرفة ا حقائق 
ولیس ئمة طریق آخر : وأن الانسان نفسه 
إنھا هو حیوان اجتاعی مفکر فحسب ؛ 
ولیست النفس الانسانیة إلا مجموعة من 

الفرائر ., وفي مقابل ھذا التصور یقدم 
انتصور 'الإسلامیي الذي بعتبر الانسان 
والکون لیس وحدھا فی الوجود بل کلاھا 
نتدیء مِنْ اللہ وپنتبی إليه سبحانہ وتعالی ء 


الاجیاع ۰ 


ون الطبیعة اُوجدھا اللہ وھی تسیر علىی سن 
مطردة ء وأن الفعل لیس وحدہ أُداۃ الوصول 
إل الحقیقة بل ناك طریق آخر هو الوحیٰ 
ون الانسان لیس حیوناً مفکرأً فحسب ء 
ون الله عو الشرع اانسات ء والنبوات منذ 
ہدایة ا خلق ھي الصلة بین الانسان واللہ . 


ٹم بمضي الکاتب فی نقد علم الاجماع 
الغري والاتجاعات العی تسیطر عليه 
وعن تصورہ تأسیس علم اجتاعي 
إسلامی یقدم لنا الباحث خحس خطوات 
تعتمد ہصفة أُساسیة على ما ورد فی القرآن 
الکریم والسنة الشریفة أُوھا إشارۃ القرآن لل 
الطبیعة اٰلاجتاعیة الانسانیة وٹانیہا اشارته ]لی 
ا حوادث والظواھر الاجتؾاعیة والطبیعیة ‏ 
وٹالٹھا ارتباط حوادث الطبیعة بعضہا ببعض ‏ 
ورایمھا ]شارتہ إلی قوانین الظواہر الاجتاعیة 
أو سنن اللہ فی ال جحتمع الانسانی والخامسة 
التغیر والتغیر وکا تحدث القران عن تبدل 
الأڑجیال وھلاك الام ۔ 
ویختم الکاتب بجثهہ جخلاصة یقرر فیہا 
ضرورة الاستفادة من تجارب غینا فی علم 
الاجتاع باعتبارہ دراسة واقعیة موضوعیة ‏ 
وان میتافیزیك علم الاجتاع ینبغی ان یکون 
مصدرھا ومتنطلقھا :الإسلام نفسه ء وأن 
دراسة القضایا الاجتؾاعیة لاد ان تم کا 
بمددھا اإسلام ‏ وآن النظور الإإسلامی 
لابد أن یکون واضحاً_ ونجن نجري البحوث 
ا میدانیة فی اججمع الإإسلامی . ٰ ۰ 
محمود حدفي کساب 


پ ۷۴ 


۹9۲" 
محرم عمد رضا 
ہدایات النفکیر الاجتاغی عند سید قطب 


س ۵ : ع ۱۸ )۱۳۹۹/١(‏ طاصضص 


لعل أوضح ما یمیز الفکر الاجتاعی عند 
سید قطب عن غیو من الذین یتحدٹون من 
منطلقات دیتیة أیضا ء أُنه لم یکن یتناول 
المشکلات الاجتاعیة من منظور أخلاقی 
بحت . فسلام ا جتمع علی سبیل الثال لیس 
رھناً فقط ہسیادة ا خب والر مة ہمن أفرادہ 0 
ولا بسیطرۃ الدب النفسی والاجتاعی علی 
سلوکیاعہم ء ولا بتنمیة شعور التعاون 
والتضامن فیما بینہم ولا بتنشیط الاحساس 
بالانؾاء للڑنسانیة لدیہم ‏ ولکٹه رھن أیضا 
۔۔۔ وفی ا حل الال ۔۔ بتوفیر ضمانات الحیاة 
المعیشیة ء وکفالة الرزق لکل فرد وت<حقیق 
الکفایة لہ ؛ وضمان النوازن الاجتاعي بین 
الذین یملکون والذین لا یملکون . 


ولقد اأُدرك سید قطب من روح عصہہ ان 
فکرۃ :العدالة الاجتاعیة بین الأفراد فی حیاۃ 
ا جتسع أعذت تطغی علىی النعرة الوطنیة فی 


۹۳۸۶۸۵ 


العلوع الاجتاعیةٴ ۔_ 


لماع 





أوطان تقسم أھلھا إل عبید وأ 
والعدالة الاجؾاعیة ف الا ٰا 
یعرفھا سید قطب ۔۔ تقوم علی ا 
ھی : التحرر المطلق ء وا مساوا 
الکاملة ء والتکافل الاجتاعی !ا 
اللُاس الال تحریر للوجدان 
عبادةٴ اُحد غیر اللہ . أما الا 
فیقرر مساواة البشٹر جیعا 
الانسائیة ء فالکل لآدم وادم من 
الأُاس الثالث فإنه پیداً من ١‏ 
الفرد وذاته بنہیہا عن الشھوا 
وتطھھا ؛ ونتقل إِل التکافل 
الارے فی الحاضر وفی المستق 
وسیلة لذلك . فإن المدود ا 
عقوبات قدرھا الخالق جرام - 
بقاعدة التکافل بین آفزاد ا جتد 
خیث کل المسلم علی د2 
کے ویال 44ے“ . 
ماخ ٰ' 





۹۹۷ 
بسعود دقت حسن 
دور ومسعولیات الرأة السلمة ف۴ العا 

( مرجم عن الاتجلیزیة ) 
س۵: ع ۱۹ (ر۱۳۹۹/۸) صص 

۸ ے۔ے۔ے ۱۲۷ 


العلوع الاأجتاعیة __ے الاجیاع 


دراستہا إإلی ثلائة أُقسام رئیسیة : ۱ 
٦‏ ۔- دور ومسفولیات الرأق السلمة تجاہ 
اللہ . 

-٦٢‏ دور ومسفولیات المرأة السلمة تجاہ 
العالم ا خارجي . 

٣‏ ۔ دور ومسفولیات الرأة اللسلمة تجاہ 
نفسھا وتجاہ غیرھا من بنی البشر . 
وفی ہذہ الدراسة خرجت الباحثة با لرأة 

من ا نزل وا حیاۃ الزوجیة لتتطلق بہا فی آفاق 
العال م الفسیح وإل مشارکتہا فيی الیاۃ 
الانسائیة ککل . وحول النقطة الال فا لرأة 
مکلفة 'بأن تقوم بدورھا اللکلفة بہ من قبل 
اللہ سبحانه وتعا لی لاُنہا ستحاسب أمام اللہ 
سبحانته بمفردھا عن أعماا ولیس لٔي ذلك 
تبعیة للرجل من قریب أو بعید . أما واجبہا 
تجاہ العالم الخارجی فیتمثل لی الدعوة إ ی 
احافظة علی توازن البیئة وصیانتہا من سو 
الاستغلال لئ کارثة الاخحلال بتوازنہا سوف 
یعم العالم بأسروہ رجالاً ونساءَ ۔ 


أما عن دورھا تجاہ نفسپا وتجاہء الىاس 
تھی تدعو إل الصدق مع النفس آُولا مما 
سیترتب عليه الصدق مع الناس . وفی نہایة 
البحٹ ؛ تدعو إى إعادة النظر کلیة ي 
القیم والاتجاہات الاجاعیة الأُْاسیة لتستقم 
الشُور وتقوم الرأةۃ بدورھا کاملا : 


7 لت 


۴ء۲۴ 


۹4 
مفتی ؛ جیب آ. 
تار اخضارۃ اشنم مل الکو ؛ السلمۃ: 
رای ۱ 

اع۸ز 
0 پت ات 


بد البحث بالإشارة إلل حقیقة مسلمة 
ھی حیة الدور الذي تقوم بە الأرة ونظامھا 
فی البناء الاجتاعی . ویضیف المہا نظرة 
إسلامیة ‏ مذہ ا حقیقة من حیث ان الاسلام 
یری فی الم نقطة إنطلاق أساسیة لأأي 
إصلاح إجتاعی وعلى اي مستوی . ویقابل 
ھذا ما انتہی [إليه الغرب من إضفاء الشرعیة 
على النزعات ا حسیة واتھردیة ما قطی تدرییاً 
على الدور البٹائی القیمی للأسر . 

بری فٴ وضع الا الملسلمة فی امند 
وہاکستان ۔۔ وھذا هو جال ترکیز البحث 
حصیلة مرة للثقافات غیر الاسلامیة 
التعي توالت علىی تلك البلاد ء تتریة کانت او 
هندوکیة أو خی وکلھا علق عط حائەن 
اڑسلام ۔ وکان للصفوق المتغربة > من 
اُہتاء السلمین دوراً اواضحاً فیما اُصاب الا 
المسلمة ناك ۔ 


ویقرر ان پااکستان ء رغم نشأعا من 
منطلق اسلامي وحاولاءہا السیر علی منہج 
الإسلام ٤‏ تتجح فی التخلص من تأثیرات 
تلك القوی العلمائیة ء بل ْ استسلمت 
للکٹیر مہا فی اخاط السلوك والعادات وحتی 
القم ۔ 


٢٢ 


٤ 


٤ھ‏ پچ 


٭ر م۴ 





العلوم الاخھاعیة ۔۔۔ الامتاع 


زیکد الباحث فی شيء من التفاؤل 
والشُل أن نظام الأرة اللسلمة سم رغم ما طاً 
علیہ من تغیر لم ینحرف إنحرافاً حقیقیاً 
عن قیمه ومعائیہ الأَصیلة ٭ ۔ وأنہا × ظلّت 
٭ وحدانیة 4> (ٴمؾاسکة شحابة ) مالیة 
ترايطھ ) ء وآن تآأئیر الخرب علیہا بد کان نی 





دو شکلیات و یأاصل فی اُعماقھا أو یلوٹ 


روحھا> . لقد اُصایہا شيء من التحلل 
الخلقی ء لکنہا ‏ مازالت فی مأمن من 
الفجور والفساد الذي لا یعرف الخجل > . 
ونو ذلك من < الشراض الاجتاعبة 
البغیضة کالاصراف فی التطلیق دون ما قید 
والانفصال بین الزوجین معیشیاً ؛ والاباحیة 
ال جنسیة ؛ وعادات الصداقة ا مفتوحة بین 
ا جنسین وأولاد السفاح > ٠‏ 

ویری الباحث ان الضمان أمام ھذا 
الخطر الذي یتہدد الأَر الملسلمة ہو العودة 
لی الالنزام بتشریعات الاللام لا 
کتیسیر الزواج بین الشباب والشابات وغرس 
قیمة الاممان باللہ فی نفوس أفراد ال 

ویلقی الباحثٹ اللوم علیى الوالدن 
والملدرسین والدولة لفشلھم جیعاً فی القیام 
بواجیہم فيی التٹقیف والتہیثة الإجعاعیة طبقاً 
لشسالیب الاسلام پی الحیاۃ والفکر . 

ویختم بدعوة إلل البحث عن منہج عقل 

نی التفکیر یساعد على تبین مشاکل ال 
وتصنیفھا ودراسة الحلول القترحة بناء علل 
اش موضوعیة معتمدة عل الاحصائیات 
الکافیة ۔ 

عبدالوارث سعید 


العلوم الاجتاعیة . الاجتاع_ 


۹۹۹ 
الودودي ں أبو الأعلی 

نظرةۃ عابرڈ علی حقوق الانسان الاشامیة 
( مرجم عن الژردیة ٠)‏ 

س ۹ : ع الافتاحی ( )۱۳۹٣/۸۰‏ 
ص سس ٭مے ق٦‏ 


سعی الانسان جاہداً فی رحلتہ التارغیة ء 
لیحصل حقوقہ الأساسیة وم بحظ بإعتراف 
نمی إلا من خلال ما أقرتہ الجمعیة العامة 
للأم اللتحدۃ ‏ إبان انشاٹھا فی ا میٹاق العا می 
حقوق الانسان ٦‏ ولکتتا من الملسلمین عرفنا 
ھذہ من خلال تصور متکامل نزل بە الوحيٰ 
عل محمد منذ فجر الرسالة 
الإاسلامیة . 


وحقوق الانسان لی اؤملام تستوعب حیاتھ 
کلھا بإعتبارہ فرداً وباإعتبارھا جزعاً من 
الکیان العام للمجتمع وھذہ ا خحقوق 
حق حرمقة النفس أُو حق ال لیاۃ 
النفس فی الإالسلام معصومة إلا بحقھا وھو 
بہذا یقرر إحترام النفس الانسانیة وحقھا فی 
ا حیاغ ۔ 

رق اشطا 0 <یک 0 پٹگرا دی 
بل لابد من إحترام إنسانیتہم والذود عن 
او : 
٣‏ حق حفظ أعراض النساء ء لأرہ فیه 
حایة دی الضروزات الحخمنضز وھؤ احق 


مکفول لکل البشر مسلمین وغیر مساعین ۔ 
٤‏ -۔ حق العیش ؛ فلابد من کفالة الحیر 
والکساء والعلاج لکل إنسان وڑلا کانت 
حمایة حق ال حیاۃ معرضة للخطر وھو مبداً 
یلزم المة حکاماً ومحکومین بل إِن بعض 
الفقھاء کاإبن حزم ۔۔۔ یز اف حاریة فی سبیل 
ال حصول عليه . 

۔۔ السلوك العادل أُو حق العدل : وھو 
مکفول للجمیع من بني الإانسان بصفتہم 
ھن“ کكا جاءت بذلك نصوص قرانیة 
متعددۃ . 
٦‏ ۔ے حق المساواۃ : وھيی مساواۃ تدعمھا 
فی ااإضلام وحدة اشل البٹری وعدم 
التفاضل بین الناس إِلا بالتقوی والعمل 
الصاخ ۔ 
۷۔۔ حق رفض إطاعة الظا م أُو حق الثورة ۔ 

وھو حق قررہ الإاسلام للجمیع حیث لا 
طاعة خلوق فی معصیة الخالق ء وحبث ان 
تغییر ا منکرات مر على کافة السلمین . 
۸ ۔۔ حق ا مشارکة فی الشعون السیاسیة . 
إِن جمیع الأفراد من المسلمین فی الدولة 
الاسلامیة سواء فی [قامة بنائھم السیاسی 
نأمرھم شوری بینہم . 
۹ ۔۔ حق الحریة : واحریة فی الإللام 
مکفولة للجمیع لا تسلب بإطلاقہ لا 
تقید إِلا بحق . 
٠۰‏ ۔ حق اللکیة : ان صیانة الاہلام 
للملکیة الفردیة هي تطبیق عملى لقوله تعلی 
نچ ہو ماشہ 

ہے ا ھ 0 


اس اس اس مد تع بس تسم ےد و مد سو ککد و ست _ 


.-.- رر العلوِ مامیة ۔ سیت 





‌‌٠‏ کت 

سی السیاسی تام 
اع ۱۳۹۸/۲۰۰۱٦‏ میا 

ض ت سے ٠-٤‏ "ےپ 


ہذہ الدراسة فیہا من التساؤلات قدر 
کبیر بیجب توضیحه ؛ وھی ئثیر پی القاریٔ 
العدید من الأفکار وسن حم تجحت ۔- | لی 
حد کبیر ۔۔۔ في إثارة إھتام القاری بالنظریة 
السیاسیة فی الاسلام ء وہبدہً الکاتب دراسته 
بالتحدث عن الانتقال من السلم لی 
الاسلامی ؛ وھو یعنی بذلك ان المسلم هو 
الذي یؤمن بالعقیدة وینفذ الاأحکام والسنن 
اما الإلسلامی فھو الذي یعیش العیش في 
جتمع یسود فی“ الاسلام ومعنی ذلك 
حدوث تغیرات اجتاعیة ء وأن الاسلام 
کنظام شامل للحیاۃ لایمکن ان یسود لو لم 
یکن ھناك وجود سیاسیي یکون فيه معظم 
المواطنین المسلمین مصممین علىن تطبیق 
الشریعة أُو القوانین الاسلامیة . والکاتب 
بعرض . الأفکار . الرثیسیة عن الاسلام 
والدولة ‏ وپیدأھا .یالفلسفة: السیاسیة التی 


تقع علی ساس الافتراض النظري اخغض 


؟ە‌ ۱ 


مثل : 
٦ن‏ احاك 7 7 ول ا 
إرادة الاخلبیة من المواطنین: لي دو 


٢‏ ۔۔ إن الدولة ذاعہا تکوٹ ذات ر 


7 ازیںیقدم فیہا جمیع المواطنین الولاہ 


اتا ا رام 


فتا ہا فوق کل شیء . 


٣‏ ۔۔ إن حکم الأخلبیة أو ا یا 
جب أن ینطبق علی جمیع الواط 
النظر عن عدالته ؛ وفائدتہ ومنعا 


ٹم ینتقل الکاتب إ ی مایخص 
ہذہ الرئیةء فیقول : إن ١‏ 
مذھبا ذا تشعب واسع في النوا۔ 
والدنیویة ء ولذلك فإت الناس ب 
یکونون فی الواقع قد أقروا أُن الا 
الکیان المطلق . وپوجد عدد من 
تترتب على ذلك المفھوم السیامی 
مدی ۔بعید ء وھی : 
١‏ - الرفض الفوري و ازم ا 
لاس فی تقریر الاُشیاء طبقا 
ضروربا أو عادلا إلا اذا کان 
یتوافق مع أو یقع نی نطاق فلہ 
الاسلامی ۔ 
٢‏ التمحقق ما جاء ٴ فی الوصا 
تضمنه القرآن الکریم والسنة ۔ 
٣۳‏ ۔ إسناد الوصایة أو الرعایۂ 
للمسلمین لکی یقوموا بوضع ؟ 
موضع التتفیذ . 


وجدد الکانب موة أخری. 


العلوم الاجؾاعیة ۔۔ السیاسة 


الوضوع الوئیسی فِي ھذا البحٹ هو 
الأنتقال من السلم إلی الاسلامي ء ویذکر 
رأیاً للشیخ حسن العشحاوی الذی بعترض 
نیہ عل قیام دولة إسلامیة لاہوتیة حیث 
سیحتکر الحاکم تفسیر الدین وفرضه علی 
الناس ء وپرد الکاتب بقوله : لایوجد شی في 
الاسلام بعطی الحق الطلق لشخص آأو 
مموعة من الشخاص لذائہم لئ یقوموا 
بتفسیر کلمات الله او حکم المسلمین ضد 
إرادتہم اس حرق . 


وبوضح لا الکاتب البادیؿ التی تقوم 
علی ساسا الدولة الاسلامیة وھی الابمان 
والادراك تلمٹل الأمل ؛ وضع ذلك بعدد من 
اشُعلة حازت على تفکیو وم یتوصل إلل 


إجابة ما .. کا ان حقوق والتزامات المواظٔئین 
فی الدولة الاسلامیة یتم تقریرھا بواسطة 
الشریعة .. وأُن هدف ال حکم سیکون تطبیق 
العقیدة ای أُوامر الله ومن ٹم جب انتخاب 
شخص للقیام بہذہ المهمة ء وأن الشوری 
ھی آساس النظام السیاسي فی الاسلام .. 
وہناك البداً الثالث وھو البیعة ؛ والرابع 
الرجوع إلی أھل ا حل والعقد ؛ وا خامس 
اللساواۃ حکاما ومحکومین أمام القضاء .. 
ویختم بحثہ بحقوق الافراد فی الدولة الاسلامیة 
وھی حق البقاء وا حمایةء والحریة : 
والساواۃ .. ویقرر الکاتب ان الیاا 
السیاسیة لاجدادنا کانت غامضة للغایة وأَا 
من الواجب علینا البحث في ھذا ا جال ء إذ 
کنا جادین حقا فی إقامة دولة إسلامیة . 

محمود حنفی کسام 


کت 
٠‏ : :. اہ ہب کے 
۹ ےت ایی وک وف 
خلیل ‏ عماد الدین جے 7 احصمداصحاب تلك القولات ؛ وینی 
حول تداول السلطة فی العصر الراشدي ہڈا اك خطاً منہجیاً لی طریقۃ التعامل 
سز راع ) ) ص ص مع ھذہ الضادرء خطأً قد یکون عتعمداً 


پتتاول البحث بالنقد والتحلیل الصیغ 


الخاطفة ا متأثرۃ با منہج الاستشراقی ء لواحد 
الراشدي ء والسألة من أھم مسائله : تداول 
السلطة ۔ 


ھذا ا ہج الذي یقوم علی فحص تاریخنا 
ااسلامی من ا حارج ء ویتکیء على قدر 
کبیر من مواضعات العصر ء حاولاًاُن یعاین 
الوقائع التاریخیة من خلافا دون ان یذل 
جہد یذکر ۔ لسبب أو آخر ۔۔ فی التوغل 
فی صمم الترکیب التاربخی للوقائع أو إدراك 
ا مناخ الطبیعی الذي تخلقت فیه لفھم 
مسورتہا وصیرورتعپا . 
المقولات ا مھزوزة فی نطاق ا ْسالة المذکورۃ : 
المارضة التي جولہ بہا انتخاب ‏ ای بکر 
الصدیق ... تعیین عمر بن ا خطاب ۔منصب 
ا خلافة .. الصراعات والتأُثیرات الشخصیة 
فی تحجریة الشوری التی آلت إلی انتخاب 
عثانِ ... اُخطاء عان الاداریة والسیاسیة 
والاحتاعیة عیة التي انتہت بالٹورة عليه والاطاحة 
ہہ ۔ 


والحث یحتمد فی مناقشاتہ للوقائع وردّہ 
للمقولات آنفة الذکر ء اللصادر نفسھا التی 


6. 


وقد لا یکون ؛ ولكنہ فی کلا ا حالین یقود 
القائع اتاوئیة ال :نوع' امن محر 
والنسبیة ء ول ان تقول شیٹاً نما پریدہ 
مولاہ لا مھا یتحققّ فعلاً علی أرضیة الواقع 

وئمة ‏ مسائل وتفاصیل أخری کلیق 
تعرضت ہی الآحری للتزییف والاھتزاز تول 
المحث ‏ کبر متابعتہا وردّھا إلی الصورۃ 
التاریخیغ الاقرب ٴإلی الواقع من مثٹل طبیعة 
العلاقاتَ بین ارجالات الصحابة ‏ ومارسات 
علی فی خلافة الشیخین ء ونظرة الصحابة 
إلِل ا مناصب ؛ وحق فاطمة فی میراث 
الرسول عليه السلام ء والدفاع عن عثان 
ضد الغائرین ء واعتاد الخلیفة الٹالٹ على 
بنی امیة وتحکمھم مقدرات الدولة فی 
عہدہ وموقف عمان من قتال الثائرین ؛ 
وغیبھا من ال مسائل التی کانت ولاتزال 
موضع جدل ونقاش ۔ 

إن مألة تداول السلطة فی العصر 
الراشدي تظل بحاجة إلی مزید من الدراسات 
المادة ذات الطابع النقدي والنظرة الشمولیة 
لوقائع التاریخ وروایاته ولیس ھذا البحث 
سوی ماولة متواضعة من عشرات ؛ تنسعی 
باخلاص إلی رد الأور إلی موضعھا الأقرب 
لل الحقیقة بعد اُن بعدت بہا ریاح الاھواء 
والتخربات والظنون ٠‏ 

د . عماد الدین خلیل 


العلو الاجتاعیة ۔_ السیاسة 


۹۲۲" 
صدیقی ؛ کلیم 
مابعد الدول القومیة ١‏ السلمة:_ 
وی ہی 

: اع "۹ ۱۳۹۹/۸۸۰ )اص ص 
وئجا 


أخطر ما یواجھنا فی مجال الرؤیة الاسلامیة 
للعلم السیاسي هو تناول < العا م السیاسي 
السلم > ۔۔ النغصم فکراً عن الاللام 
وامنعزل سلوكاً عن قیمه ۔۔۔ للنظریة السیاسیة 
اڑسلام والدولة الإسلامیةء ویکشف لا 
التحلیل التاربخی لتطور العلوم السیاسیة 
حقیقة بالخة الہمیة وھي ان کل مدینة تحتاج 
پلل علوم سیاسیة خاصة بہاء ذلك اُن 
من النظرة العامة فی ا جتمع 
للحیاۃ والکون والانسان ۔ 

ونی مجحال الفکرۃ القومیة فإن ا حیاۃ الغربیة 
آقامتیا علىی ساس من فصل الدین عن 
الدولة . وذلك ختام ا حولة الساخنة بین 
الکنسیة والدولة بالنسبة للڑنسان الاوروي . 


نا ٹی النظرۃ الاسلامیة فإن الدین والدولة لم 
حقیقة واحدةۃ ولیست ‏ حقیقتان ء وھذا 
یکشف بوضوح اُن فکرۃ الدولة فی الإاسلام 
تختلف . بصسفة أساسیة عن فکرة الدولة 
القومیة اخدیثة ء وإن کل من حذین النوعین 
بختلف عن الآخر ء ففی حین ان الاسلام 
بنشي الْكوِة کا٘داھ پتحقیق اغدف الاھی ‏ 


السیاسة جزء 


فإن الدولٰة القومیة تظھر من لوحود لسبب 
مغایر تماما _ أي لاستبعاد اللہ والاستعاضة ۰ 
عنه ( بالصلحة ۔۔۔ القومیة ) بل إن ا حقیقة 
الرصینة تقول إن جمیع الدول القومیة تعد 
نتاجا للمدنیة الغربیة وفترةۃ السیطرة 
الاستعماریة ؛ والنتیجة الطبیعیة تفرز لنا في 
الواقم حالة العالم السیاسیي المسلم الذي 
اُصبحت علومہ غیر إسلامیة وحالة البلدان 
لس لی ا وبا الصراق بے آس 
الدولة القومیة ۔-۔ غیر إسلامی 
ولقد وضعنا أنفسنا ۔۔ حن المسلمین ۔۔ فی 
ذلك الموقف من خلال جھودنا السلبیة 
ا متراكکمة علىی مدی ممات السنین : التی 
تمثلت فی استخفافا بالاہور ء ولذلك فنحن 
لا نستطیع فی قفزة واحدة ان خخرج من 
ذلك الشرك ء إن أأقصی ما نستطیع أُن نفعله 
ہو أن نضع برناجاً حکیماً بستطیع ا یل 
الإسلامی ا9 من خلاله أن یجد منفٰذا 
للھروب . لقد وقعنا فی الشثرك ا حا لی بمقتضی 
اڈ ا او ھی 
طریق وضع التصحیحات . والتخطیط 
الطویل الآمد الذي یستطیع ان یلور امدف 
الأساسی الواضح من وجھة النظر الإاسلامیة 
أمام العالم السیاسی الملسلم ء ذلك ان اعتتناق 
أنکار أُو وسائل غیر إسلامیة لا بوُدي بنا 
لل الوضع الطلوب وھو ا خروج من الأربة 
الرآاهنة ؛ والعودة (ل الاسلام ۔ والانتقال 
بالشة إإی الطور التالمیٰ من التاریخ ما بعد 
الدولة القومیة المسلمة . 

۱ ۔ محمد کال [مام 


ٹہ 


7 ۱ تک العلوع الاجتاعیة لق 
بک ری ے ہہ ہیس مثل صا ح لگ یکون قانوناً عالیاً ء بل کان 
"٢‏ : ۱ ۔ بالفعل قانواً عالیاً ۔ .. وإذا احیت درامت 
دای ۱ تو سی اج نھد سے نی 
2 مع سس کاو سن قانونا حدیٹا لا یقل لی ا مدة ومسایرةۃ العصر 
لاداة قطعة من التار ات 7 عن القوانین اللاتینیة والجرمائیة > . وہلقی 
فا کذلك الضوہ على إجتہادات السلف الصاخ 
رود تھیڈ ٹ۷ کہ انظم “الادارة وا حکم والسیاسة با یتداسب 
واثنوف عصرمم مع إستحالة تطبیق مثل 
0 الإاجتہادات لی وقتنا ال حاضر ۔ 





یؤکد الولف می ھذا البحث على الفارق 
ن الکتاب والسنة کأصول شرعیة ثابتة 
عالدة وہین الاجتہاد الفکري التغیر الذيی 
ثله انحاولات ال جلیلة للفھم والاستنباط بدءا 
ن اجتہادات الصحابة رضوان اللہ علیہم 
وصلاً إل علماء العصر الحدیث . مع 
ندم إغفال أحیة وقیممة تلك الاجتہادات 
اذ ما یناسب منہا لظروفنا المعاصرق . 
عشھد الولف علىی أححية ‏ الفقه 
إلسلامی وا حاجة إلى فتح باب الاختہاد فیه 
ىن بحث للذکتور الستہوري ‏ رمه اللہ حیث 
قول × الفقہ الإسلامی ھو فقہ محض لا 
قل عراقتہ فِي ذلك عن عراقة القائون 
لرومائی وھو لا یقل عنہ نی دقة النطق وفی 
شائة : الصیاغة وی القاہلیة للعطور ء وو 


٦ 


ویستشھد با موٌلفات التي تناولت ھذا 
الوضوع ؟؛ پالہحٹ منہا کتاب مباديء نظام 
ال حکم الفڈگتور عبدال حمید متولی بیجحتزيء منه 
العبارة التالیة < إن الاسلام قد جاء فی شون 
ات مباديیء عامة تصلح للتطبیق لپ 
ختلف الأزمنة والکنة ؛فھو م بجیء بنظام 
کر کس تی ون فرض نظام 
معین کنظام ا خلافة لی کافة المصور وکافٰة 
الأقطار ات م یکن ضرباً من احال بؤدي 
بالأقل ال احرج الذي. رفعہ الله عن 
الملسلمین > .. 
کا یستدھد الولف بأقوال الفقیه 
السلفي این القم لی ککتابہ إعلام الموقعین 
حیث أاورد فصلا کاملاً بعنوان < فصل لي 
تغیر الفتوی وإختلافھا سب الأزمنة 
الکۃ والاأحوال والنیات والعوائد > . وف 
ہذا الفصل ما یوید رأي الؤلف ویژکدہ 
من ضرورۃ فتح باب الإجتباد لکی یتجدۂ 
شباب الفقه وتدب فیه روح التطور مسایرا 


العلوع الاجتعاعیة -۔ السیاسة ۰ 


تپ 89 

وس : عبداخلم 

بے وظیفة إسلافیة: فی حاجة إلی ریة 
عدیدۃ 

س۸ : ع ۲۹ ر١٢/١٤٢٤٠۱)‏ اص 
٥‏ - ۹۸ 


وظیفة احسبة وظیفة بناء للمعروف وھدم 
للسکر ء ولاداء وظیفتہا یجب لی اختسب 
شروط یلزم تحققھا شکلاً ومضموناً 

و یعد مقبولاً فی عصرنا ان تقف 
الحسبة موقف رد الفعل ء بل لاہد اُن تتجاوز 
ذلك لی ( الفعل ) أُو ما نسمیه ( البدیل 
الاسلامی ) .. والدیل یکون بل 
مشکلات انواع ومشکلة العري عند 
الفتیات باستحداث ملابس ( مودیلات 
ودور اُزیاء إسلامیة ) واملصارف الاسلامیة ٤‏ 
والفنون الاسلامیة ء والاعلام الإسلامی ء 
والأفلام واتمثیلیات وبرامج الترویح : والریاضة 
فی إطار إسلامی . 


وفی الامکان تطویر ..مھام ا حتسب 
لیکون مشرفاً علىی النظافة وا جمال ي 
الشوارع و < الطبات > الوٌذیة للسیارات 
والمارق ؛ وعلی المستشفیات ٭ وعلی حرکة 
اللوظفین وسلوکھم مع الناس .. بحیث 
یکون افصسب‌؛ وظیفة ( قابیة) و 
(إصلاجیة) و( بدیلة) الواقع الفاسد ؛ 
باستحداٹث فهز(البلیصل > الصالخح ٠‏ 
وہالاہتغلال الحسن لوسائلنا اخضاریة 
القدیة وا جدیدة . .- 
.- عبداخلم عویس 


۴۰ 


سےہےہ 


بی 

ناروقی ؛ ا ماعیل راجی 

نادة البناء الإضسلامي والسلطة السیاسة 
اع ۲٢‏ رھ/“ ۱١۹٤١‏ صص 
۰-۳ ۷۰۳۲ ۱ 


یتمٹل جوھر ا لممارسة الدینیة فی الإسلام 
التعوحید : أي شہادۂ ان لا إله إلا اللہ ۔ 
وُکد ہذا المبدأً حقیفة مزدوحة ومیي 
لکوت فوق الوجود ا مادي وملکوت مدرك 
خواس . أي الناحیة الغیبیة والناحیة 
لیمیة . الداحیة الغیبیة تعنی ان اللہ هو 
فایة النہائیة حمیع المطالب ء أما فی الناحیة 
نیمیة فا مبادرة والفعل تکمن ف الائسان ۔ 
انتیجة لذلك ؛ تکتسب امور الیاة فی 
اسلام آأیة خطوق للعایة . فالمسلمون 
اٹل اقتحموا میدان التاریخ لإاحداث التغیبر 
ائی فی الافاد من جیع الاجتاس 
حضارات وفی انحاط ا حیاة الیومیة ایضا ۔ 
لبقاً تالڑسلام ء فلیس من الممکن ان تکون 
ذ تفرقة بین الائسان واخيه الائسان ء 
مع الإسلامی منترح نیع آي 
سان آن ینضم إلیه أما بصفته عضر 
کون أو بصفتہ قد اعطی الیثاق ر أي 
اہ دبا ۰ك ان افسع اوشلمی 


٤٤٤ 


العلم الاججچاعیة ۔ السیاة ٠‏ - 


بجب أن یسعی لال ینتشر ویشمل البشریة 
باجمعھا ء وان لم یفعل ذلك تإنه لن یکن 
من الملمکن ان تنطبق عليه صفة الإسلامیة . 
ولا پوجد مسلم ملتزم یستطیع ان یتفھم 
و یقبل الاعذار العی طالما قدمھا الساسة 
اللسلمون حول النتمائص الحزنة للُٛة لی 
القرن العشرین . ان دخول الامة الإلسلامیة 
فی التاریخ بیدا من الداخل ء ویتمٹل لپ البناء 
المتمھل افاديء للخلافة وھذا عالا یحدثٹ 
فی الوقت ا حالی فی اي دولة مسلمة ء وحاما 
یتم التاکید من ثبات الالساس الذي یقوم 
عليه الا کد فان بجب عل الخلافة ان تعبيء 
العالم الإإسلامی بأجمعه وتستدعیه للحرکة ء 
ویجب تحقیق تلك الغایة بای ئمن . وحالا 
تکون الة علی استعداد لذلك فإِنتا سروف 
نٹمکن من تحقیق عہد ا خلافة الْھائل مم 
عھد أي بکر مرق أخری . وحینٹذ سوف 
تکون تلك اللحظة من اعظم اللحظات 
التي بمکن أن مر بہا لی تارنا . 
آخان عودۂ الطم 


العلوع الاجاعیة __ السیاسة ‏ 


۱۷ رع محمد رضا 

زعادة بناء التصور الإسلامي للصراع العرنيی 
اإشرایليی اد 

س ٠١‏ : ع ۳۹( )۱٠٤٤١/۷‏ صص 
۱٥١ - ۷‏ 


استعرض الباحعٹ کافة التصورات 
الطروحة فی الساحة العربیة -_ الإاسلامیة 
حول الصراع العرقی الإضرائیل م خص 
تصورہ حذا الصراع لی النقاط التالیة : ١ے‏ 
إن العلم فقط ہو صاحب الکلمة ا حامة 
غىٍ ادعاءات العدو وخرافاتہ ؛ فعلماء 
التاریخ ١‏ وعلماء احضارات ء وعلماء 
السلالات والاجناس ؛ ھم أصحاب الکلمة 
ال والأعیے فی شأن نوشات الاناء 
ابیولوجی وادعاءات الانتساب اخحضاري 
التي یزعمھا العدو . ٢‏ ۔۔ أن الکتب 
القدسة ء بغرض صحقة کل أو بعض ما 
جاء فیا ء وبفرض أن التاریخ من اأُجل 
اریخ کان ھدنھا :لم نکن تعرض للا 
اناریخ کان قائماً ء أما عن استمرار ھذا 
تاریخ ۰( بجوانبہ اخضایة والبشریمة 
والجغرافیة ) أو انقطاعہ ء فھنا تعفي ھذہ 
الکتب من ا مسفولمة ویتحملھا الانسان العالم 
الباحث المدقق ال شخصص ۔ 


۲ -إن من التزید لی القول ( وقد یکون من 
اخطا ) الزمم بوجود:رییة اِسلامیة للمشکلة 


الفلسطینیة ؛ و لمشکلة القدس أو 
مشکلات الأاضی الحتلة ء أو للصراع العرفی 
- الإانرائیل بصفة عامة . ولکن الصواب 
ان تقول ان للڑسلام رفیته الکلیة للمسائل 
الخہاد :ء واخرب ء ورد العدوان ء واخحافظة 
على ا حق والدفاع عله . وفی إطار هذہ الريۃ 
الکلیة پتحدد مسلکتا ؛ وتتبلور مناھجنا 
مواجهة التحدي الصھیونی _ الامبھالی ۔ 
الرجمی الذي پواجھنا . 

ویجوز ہنا إثبات ان الرئیة الإسلامیة 
لعموم الیہود کأصحاب دیانة ظلت تعتبهم 
من أھل الکتاب ؛ وحفظت خم کل ا خقوق 
المدنیة والاعتقادیة الئرتبة علىی صفتہم تلك ٭ 
مثلما فرضت على المسلمین ضرورة إلزام 
اللودة حین التعامل معھم . إلا ان احرکة 
الصهیونیة عدو ؛ وإسرائیل الدولة عدو ؛ 
والاہتعمار الذي بظاھرھا عدو : وأُمریکا 
العی توالیہا وندعمھا وتحرضھا علینا عدو . 
وقتال عولاہ وعدم موالاة أي منہم واجب 
دیني : ومن قال بغیر ھذاء لو عمل على 


غیر مقتضاہ ‏ فقد قال بغیر الذي یقول 4 


انام ٠.‏ ً 
صاوح الدین حامی 


("0 


ہی العلوم الایاعیة- الاقصاد 


ابو السعوٹ حموٹ _ سمیسہ 
الاشیثار الإاسلاضی فی العصر الراھن 

ضس ۷ : ع۲۸ ( )۱٠٤١/۹۹١‏ صص 
۹ ت ١٤١‏ 


من اکر الشکلات الی تواجه الیاة 
الاقتصادیة للمسلمین علیى اختلاف أُوطانہم 
ہی الاستثار الآمن اشوام والتحرر من 
شہة ال رام ء والکاتب یکرس دراسته هٰذا 
اللوضوع الام ء وھو بیدا دراسة بتقدم 
التعریف اللغوي للاسٹٹار حیث الغمر حمل 
الشجر ء وأنواع الال والولد ‏ وفی الال 
یقصد بە الثمر من اأصل الال ء والاستغار 
اصطلاحاً یقصد به استغلال ا ال بقصد 
الحصول علی ٹمرة مله ء ٹم یتحدث الکاتب 
عن الاستثار فی الغرب فی النظامین اللیبرالی 
والاشتراکی . وعن فقہ الإإسلام للاسٹثار 
یقول : الغایة من ا حیاۃ البشریة تحقیق آکبر 
قسط مکن من الرفاھیة ا لادیة واشباع 
الرغبات الحسیة ھذا عند الغرہیین أما فی 
الإسلام فالانصل ان منشأً لہمیاۃ إرادۃ ا حي 
القیوم ؛ وان الوجود ہو أآمرہ وکلمتہ جل 
شأنه ان کن فیکون . والأئسل ان الانسان 
مستخلف علی ملك اللہ سبحانه ء وأن 
استخلافہ فی الأژُض قصد به ان بستعمرھا 
وآن ,علینا ان تبتہد لی الوسائل. لتحقیق 
اُعداف الشرع ولیس ف تاُول الأأمداف 
اتوافی الوسائل ‏ عن طریق تحدید مدلول 
الشریعة الاسلامیة ے واستنباط الوسائل التي 
تحقق غلیات .۔الشریعة ۔ 


١" 


08001 للمال ( ۴" 
مات . ٌ تصرف الائسان فیما ملك 
وید : 
فا کے ۱ سَلھا۔ :هو استعمار الاژإض 7 وثانیي 





وینتقل الکاتب للحدیث عن الکلیات 
الإاسلامیة نلمعاملات الاقتصادیۃ وأما 
الاہتخلاف الذي مقتضاہ ان أصل اتَكٰ 


جمیع الاروات ) بعود مل اللہ 





رادة ا مالك الاشل ٦‏ وان موضوع 


لس 





رز رر لا ضرار التی من 
مقتضاما انا النشاط الانسانيی اقتصادي 
ون الفرد لی اٹحتمم الإاسلامی مسئٹول عن 
واجباتہ قیل الجتمع ؛ والثالثة ھی العمل 
وا جزاء ء والرابعة الغٹم بالغرع ویسھب لپ 

التناقعض والفناء ۰ 
وبعد ذلك بحدثنا الکاتب عن الاسٹٹار 
الشرعی وذ کریاتہ عن اُحد اُصدقائه من 
ال حائرین فی کیفیة استار ملایین فی مسار 
حلله اللہ عز وجل ؛ ویعرض الصعوبات اتی 
تعترضٰ ا حکم الشرعی ؛ مم یذکر أنواغع 
الاستثار ال حلال : التجارة وا مقارضة او 
الضاریة والمشارکة ٠‏ وع حدیثه بالکلام 
عن الاستۂار الذي فیه خلاف مثل الأراق 
المالیة والودائع الثابتة والنجارة فی العملات 
الاأجنبیة ء ٹم ینہي دراِسَئْه بقوله ان الاستٹار 
الإسلامی لا یکن ان پتحقق بصورۃ خالیة 
من الشہات إلا إٰذا وجد النظام الاقتعصاديی 
فی ظل شرعة اإسلامء وھذا یقعضی ان 

اکم اعم ۰ 

وت ئا کستاب 


ابو السخودء حمود : 

الاقتصاد لی الذهیة اإشافیۃة 

س١:‏ غ) ( :۱۳۹۰۸/۰۰) صص 
-_٦٦‏ ۷ 


الکاتب معنی ھنا بالاقتصاد نی المذھیة 
الإاسلامیة + وعھو پفتتح دراستہ بلاحظة 
عامة ہی إغفال الباحثین فی الاقتصاد 
الإاسلامی للمذھبیة الإسلامیة التی تساعد 
عل توحد ا مدلول والمضمون ںی الُذھان حین 
بذکر لفظ الإسلام ء وإغفا حم أیضا المنہاج 
الذي بیجب اتباعہ اعحقیق ا ٹالیة المذھبیة . 

وعن ا مذھبیة والمنہاج لی القدیم یذکر لنا 
الکاتب ان ما أغراہ بکتابة ھذا المقال 
فکرتان لمعت الال منہما جرد قراءة عابرة 
للجزہ الرابع من (]حیاء علوم الدین ) 
للإمام الغزالی ء وبورد الکاتب رأي الغزالی 
نی بیان المذھبیة وستعلق المنہاج ویٹنی عىل 
رأي الإمام ویصفه بالروعة .. أما الفکرةۃ 
الٹائیة فقد سنحت لە إثر قراءته لقدمة 
الامام تقی الدین بن تیمیة 
( السیاسة الشرعیة ) ء ون الإمام ابن تیمیة 
یری ان ا مذھبیة السیاسیة تقوم على أداء 
الہمانة وا حکم بالعدل . 

وبوضح الکاتب رأی کل من الإمامین 
اخلیلین : فعبارۃ اللہ عنذ الغزال هي الغایة 
القضوی ...٭ والراجح عند اللہ ھی النفس 
الطمفنة لطول العبادة وا معرفة > عذہ النفس 
الطمقنة لا تونعد إلا فی حالة توازن بین 


الروخ وا سد وا لحسد بتطلب للادقے_ 


, 
٠ 


والمنافع ا مادیة نتیجة جھد ا خلق .. وحصل 
التوازن الاقتصادي نی ان جحتمع فی نفس الوقت 
الذي بحدث فیه التوازن الائساني فی ذات 
الفرد ء کا پتحقق العدل الإأجتاعی إذ 
بالتبادل الصحیح پینال کل منتج جزاءہ ‏ 
کا ینقض وجود تلك الفعة الظالة التی تعیش 
دون انتاج عن طریق ( الانجاز ) لی النقد 
واکل الریا . ما الامام ابن تیمیة فیری ان 
کل ما استخلفنا عليه فی الْأُض والسماوات 
نما ہو أمانة ء وأن کل مسلم فی مجتمعہ 
أمین علىی ما استخلف عليه من مال 
وسخولیات قبل أعله ومجتمعہ وخالقه . 


وتحت عنوان ا منہاج الاقتصادي بقول 
الکاتب : ولفن ذھب کل من مارشال وکارل 
مارکس !لی ان الائسان یٹأثر لی حیانہ 
الدنیا بالمور الاقتصادیة اکار مما یتأثر 
بعقیدته الدینیة ء فإننا معشر ال مسلمین نقول 
بعکس ذلك ؛ وأنه من الضروري ان بیدا 
منہاج الاقتصاد الإاسلامی من البحث في 
کیفیة الوصول إلى الغایة المذھبیة فی ظل 
ا حکم الإسلامی ء حیث لا جدال فیما 
قررہ اللہ تبارك وتعال من حقوق للافراد علی 
الجماعة وحقوق للجماعة عل الأفراد ء وأن 
فلسفة الزکاۃ ستجرنا قطعاً ال فکرة العداول 
وحث النقود وسرعان ما نُجد لبنات انماطنا 
الاقتصادیة تتوالل ویعلو بعضھا بعضاً لی بناء 
ھیکلنا الاقعصادي الإسلامی دون خلط لی 
مذھییة غریبة عنا ولا اتباع لاہاجیة وضعت 
صبود حفی کاب 


۲|۴ 


۹ و ا ا 
دی حوالی ا 


وائئنمیة رز معرجم عن الاجلینة ): 


ک اع ٣٢‏ ر۸/١٠٠۱)‏ ص ما 


وی 


۴۳ ع‎ :5٦ س‎ ۹۲ -_ ٣ 


ایکشف الحامی الباکستانی خالد محمد 
إسحاق ء ف درامته ء عن أُن الخلف 
حالة عالیة ء وخصائصہ هي الفقر الذي 

من أُسبابہ افتقاد [رادة تحقیق آُکبر قدر من 
الانتاج والقوی ا ماھرۃ ورس ا ال واستبعاد 
الأشخاص ا موھوبین فکرتاً ؛ وإ مال الروتین 
الحکومی والاھتام باخجادلات الیمة . نم 
پنتقل الکاتب إلی المشکلات الٹتی تعانی منہا 
البول التخلفة واسپاہہا ء فالاستعمار ا جدید 
یستخدم وسیلتین ھامتین فی (بقاء التخلف 
ہما : امتصاص راس اطال من الدول البترولیة 
عن طریق إشغالا با حرب والاستیلاء علی 
عقول مثقفیہا ء وامعونات الاْجنبیة الٹی لا 
ہایية ‏ لفوائدھا الربویة ء واعتساق 
الگیدیولوجیات الاشتراکیة نما أدی لل 
تدھور اغویة القومیة کا ان تفشی 
الدیکتاتوںیة في الدول ‏ التخلفة رغم رفع 
شعار الدیقراطیة والاشتراکیة ووأد :الغروع 
ا خخاص بعجة أنه مناويء سَیامَاً لی 
جانب جرأۃ ا حکام على کبت وتدمیز 
المعارضة اُدی إل انزواء الثقفین ٹم بوضح 


اڈشکلۃ والافتراحات خلھا ۔ 


۲۲ 






قش اید ے الاکسپاد - 


27 اما 20 .سیپ 


وتواجد راس مال الدول الخنیة منە 


العالم الال فی صورة استثارات قم 
الئمد . واستتزاف لاھرین مز 


ْ کب 2 “الڈعری لدیہا المواد 


الصعب التوصل إل عدالة في 
الأقراض .- السیاسة ھا دخل 
املساومة ۔ ویتہی الف إلىی ف9س 
المسلمین بالرییة 0 للاإقتصاد 
وأمیة الإاعتاد على النفس وٹ ز 
من الثقة فیہاا وا حماس حتی 
اجتمع من سباته ء وإن مضمم 
الاتصادی ف اإسلام ہو طض 
الاجتاعی والاقتصادي . 


وفی ا جزہ الٹائی من البحث 
الف عن البنیان الإاجاعی 
ویژکد اُن الاییان هو البعد الرإ 
المسلم ء وأن الاسلام برکز عل ا 
المسلمین ون بحب السلم لام 
لف والالام ‏ بالعدالة 
کپ مو یسید جدد 
4 موقف الصراع ۔وذلك با 
الضعیف : وأن و وه بی 
مع اللہ ۔ 


العلوع الاجؾاعیة ۔۔ الاقتصاد ٠‏ 


)۲۳ 


مین حسن عداظ 

انار اٹلا ںوي لف نطاق عقد الرابحة 
نے کے یں م ص ص 

7 سے 5۳ ا کیل 


ترک آ1 کی من .- 
٭' مچزام/ ا 


الإسجبار المصرفی فی الصارف الربویة یتم 
عن طریق الاقراض ا باشر وغیر ا لمباشرء 
وھو ٹل الورد الرئیسی للموارد ا الیة غذہ 
الصارف ء وہاتی مورد ال خدمات المصرفیة لی 
امرتبة التالیة له . ورغم ہذہ الأأمیة لە فان 
النوك والملصارف الإسلامیة لا تستطیع ان 
تمارسه بصورته امعھودةۃ + لا بنطوي عليه 
ذلك من الرہا للمقوت ۔ 

وحیث ٴُن لہ تلك الأمحیة فی تکوین 
موارد املصارف فکان لاد للہمصارف 
الاسلامیة من مارسته بصورة أآحری تحقق 
المنافع والفوائد المتحصلة من مع ج٭جیب 
الوقوع فی بوائق الریا وآثامہ ۔ وعد طول 
النظر والتفکر نی إیجاد الصورة البدیلة کان 
الاہتداء إلی ممارسة الاستثار فی نطاق عقود 
الشركکة ؛ والمضاریة وا لمرابحة ء ہو البدیل 
ااشُٹل . ومن بین عذہ العقود الٹلاٹ > فإن 
عقد الرابعة بعد ان أضیفت إلیه عبارة 
2 للامر بالشراء > واُصبح فیػٰ صیخته 
الجدیلاظ بی امرامخة للامر بالشراء > غ‌ 


بحظ بالدراسة التی یستحقھا رغم انه أصمح 
اکٹر العقود استعمالاً فی مال الإسنٹار' 
اللارہوي لسہولته ومرونته . ما عدا بت ۶ 
فی ھذا اللوضوع سے فیما نعلم ۔ے 

الزمیل الدکتور/رفیق اللصري للمرکز کا 2 
لذلك فی أصل ھذا البحث ۔ 


ومن ھنا کانت أحیة دراسة ھذا العقد 
وخاصة فی صیفته الحدیثة العی خصمنا ھا 
ھذا البحٹ ء فشملت الدراسة تحدید 
مفھوم اپتژار حسب المصطلح العرفی لە ء 
ونعریف بیع ا لمرابحة ؛ وتحدید مفھومہ نی 
صیفتہ الفقھیة ویان الشروط اللازمة 
لصحته . 

وانتقلنا بعد ذلك إی صورته ا حدیثة التي 
طرح بہا على المستوی النظري ء فڈکرنا 
لذلك ثلائة نماذج نظریة سبقت التطبیق 
العملی والممارسة الفعلیة لە ء موضحین في 
ذلك الفوارق والسمات ال خاصة بکل نموذج 
عن الآخر ء ومیزات وخصائص کل منہما . 

ٹم ذکرنا بعد ذلك علىی ال مستوی التطبیقھی 
خرسهہ نماذج تطییقیة ھہٰذا العقد فی صیخته 
الحدیثة مبینین أیضاً الکیفیات التي 
مورست والصیغ التی طبقت فی کل موچ 
وموقفہ من فکرة الاًلزام بالوعد على وجه 
!۔خصوص : ومستند من یقول بذلٹ وباأحذ 
بہء وھو مذھب الالکیة القائل بلزوم الوفاء 
بالوعد قضاء ۔۔ اذا دخل ا لموعود یسبب 


۱ شیء . ۱ .ھه۶. 
۳ > مر امن عبقالی 


"‌" 


چّ 


الأنصاري > حمود 


دور البنوك الإشاضیة فی السمیة الاحیاعید 
س ۰٠۱:ع‏ ۳۷( ٤ا:: ٠‏ ص چھ لت 
ور 


۹۳١۰ _ے‎ 0 


ببختلف متطلق البنوك الاسلامیة عن 
متطلق البنوك التجاریة التقلیدیة من حیث ان 
منطلق البنوك اللسلامیة منطلق عقائديی. 
ویترتب على اختلاف النطلق بابن في 
الأمداف والغایات والنتائج والآثار ۔ 

ومن ھنا فقد کان حراً بالباحثین اُن 
یہٹموا بالکشف عن التتائج والاآثار التي 
تولدت أو یمکن ان تتولد عن قیام البنوك 
الاسلامیة بالممارسة العملیة :فی ا جتمعات 
التي قامت فیہا ۔ 

وقد تصدی بےغٹ ہردور البنود 
الإسلامیة فی التنمیة الاجتاعیة > خاولة 
الکشف عن الدور الذِي کن ان تقوم بە 
ہذہ النوک فی جال التنمیة الاجتؾاعیة ء 
فتتاول البحث في جرزثہ الال مناقشة 
التعاریف ا ختلفة للتتمیة الاجتاعیة 

وفی ا جزہ الژانی من البحث انتبی 
الباحث می ان البنىك الاسلامی ہو البئك 
الذي یقرم علی الالتزام بالاحکام الاسَلامیة 
تشریعاً وتطبیقاً ء قواً ومارسة ء ْأ البنكک 


اویھی موس رس 6ر ۱ 


امہمتھ اعی اتحجسید الباديء الاسلامیة 


۲٤ 








٦‏ ٘ج) می شس 


لم انث ول کا 


ونی ال جزہ الثالث من البحث 
الباحث الالتزامات التي. یفرضھا 


ا. الإسلامی علی ائبیک فی کل حم 
ا وق حر من کم عراحله : 


ہس 


مد 20 ٹیا ھذا الا 


ٹول ۷۸ 


من 






ٹم استخلص الباحث بعد ذلك 
اتی يیعمل علیہا البنك ١‏ 
کموسسة: وقابل بینہا وہین۔ فا 
'تعمل علیہا التتمیة الاجتاعیة وفقا 
الذي انٹبی إليهہ حیث خلص البا۔ 
ذلك إ ی ان حاور عمل البنك ؛ 
یں اھاور ای دی یہ 
مفھومھا ومعناھا . 

وفی ختام البحث أورد الباحٹ 
الشروظ التي براھا ضروریة لنجا 
الإلسلامی فی أداء دورہ فی التنمیة 
مہا : ضرورة التزام البنك الإسلا 
کاملا باحکام الشریعة فی کل 
شعونهہ صغر أم کبر؛ وضرورة 
الدقیق فی اختیار قیادات البنغ 
الوضوح الفکري لهمة ووظیفة ا 
جمیع العاملین فيه بستوباتہم 
اختلفةء وضرورق التقوم المسد 
والنتائج ء وضرورة انتشار وحدات 


۳ العلوع الاجِیّاعیة 


ر عبداشھم محمد 

للام والعمیة 

,۸ ع ٢۹‏ ر١/١٤٤۱)‏ ص|ص 
7 ہے ھ۹ 


بر الحوار علىی بعدین ہاسین کالاتی : 
)١‏ عاورة امیا عالڈٍ حمد اق 


سلامیة بباکستان ؛ فیعا كکتبه تحت 
ون < الرقیة الإاسلامیة للنشاط 


(قتصادي والتصمیة )١(‏ ور( )> - 
اللغة الاتجلیزیة ۔۔ بمجلة × الاقتصادیین 
باکستائیین 4ء عدد یولیو ۱۹۷۷ء 
ترجم إ ی اللغة العربیة ونشر بمجلة < المسلم 
معاصر > بالعددین ٢٢‏ و٣٢۲٢ء‏ ۱۹۸۰ 
- محاورقہ فی بعض الامور وأہمھا : 

ا عزوہ حالة التخلف التي یعیٹھا 
ا جتمع النامی ال مسلم إلی الافتقار إلی الموارد 
لاساسیة وتجاہله للفقر السیاسی الذيی 
تعایش معهہ معظم دول ھذا ا جتمع ۔ 

ب __ حکمہ على العونات والقروض 
اتی تقدمھا دول العالمین الرآسحالی 
الاشتراکی لی دول العا لم الثالٹ بأنہا شر 
مطبق ولا یقصد بہہا إلا وجه الشیطان ء 
وعدم إہتامہ با جانب ا لخحیر لبعض عذہ 
المطایا التيٰ تقدمھا بعض الادي بشرف 
وتقذ بہہا بلادا من بعض الشرور العی کادت 
تقضي علیہا . ۱ 

ج ےم 2 لِلٛ اعم التعاون مع اتماذج 
فنص اڈ وڈ ال تسجد العا۔ مین 


 داصعقالا‎ 


الراحالی والاشتراکی ء وتناسیە ان الدغوة إلی. 
انقلاق العا م الإإسلامی علىی نفسه نما تضر 
بکیان الام ذاتہ وتتاق مع مبادئہ عِن 
ناحیة وقد تعود بالنفع علی المسکز 
الإُتععماري ذاتہ من ناحیة أُخری ء وھذا' 
تجمع سوف یضر بقضیة تںمیة العام 
الإاسلامی فی اللہایة . 

)٢(‏ عرض نوج تتمیة العام الإاسلامی 
یستند إملی الباديء الاسَلامیة فی أسامه 
ویقم دعائمہ على أمور عثل : 

(أ) جمع کل طاقاتہ والانطلاق بہا ٹی 
تناسق وتکامل تامین . 

ب ۔- ترکیزہ علىی الانیة الدینیة 
والسیاسبیة والاقتصادیة والاجتاعیة وما 
تشتمل علہا جمیعاً من آبعاد فَرعيّة :ٍ 

ج ۔۔ رؤیته للبناء العقائديی کاساس 
بتوي علی ویؤٹر نی کل أبعاد وأبئیة التتمیة 

د۵ تناوله لقضیة التنمیة من جانب 
ریاضی حسانی اُساساًء بحیث یہتم بنتائج 
التعمیة ( ا خرجات ) بالدرجة الأْل ویقیس 
ہنھ النتائج با حققته من خلق حیاة 
الرفاہیة لاناء الامة الاسلامیة ۔ 

ھ _۔۔ یحاول الإآفادة من کل ما یسود 
العلم من جهھود تنمویة تہدف صالح 
البشریة ء ولکنە لا یاأخذھا علىی علاتہا وزنما 
بطوعھا کی ما تعشمی مع ا منظور الإسلامی 
وحیث لا یتحیز ولا ایدحاز ء یأآخذ من 
الشرق أُخذہ من الغرب ء بیھَا پیقی ادف 
سامیاً مژملاً الابوض بالعالم الاسلامي ۔ 

و عبدالنعم حمد بادر 


۹۵ 


-. 


۱ ۱ ۳0 


الا سا وأزمة الںہۃة لی الما العں .. حا 


واإسلامی ۔ 


س ۹ نع٣٣ر‏ 0 0099َ‪وو. 


۱۳٣ ۔-۔‎ ۱ 


برکز البحث على أرہع نقاط رئیسیة کالاتيی : 
)١(‏ مفھوم التطوعیة ء وکیف یشیر إل 
ت7 نشاط إجانی او جھد مرغوب وفعل 
.. وأن نعطوع ہو أن تىشط وأن تعمل 
87000 الحرة طبعاً لحاحة او مطلب 
معین ء وأن تکون ہذہ ا حاجة وذاك .7 
نابعاً من المسعولیة الاجتاعیة ء اُلا تول 
اھقاماً للمکاسب الادیة .. وکل ھذا لکیي 
تفعلِ شیقاً إضافیاً 4 أو < زائداً > عما 
یقوم به ا لمواطن العادي . 


آفاق العمل التطوعی ٦‏ وتحدیدھا فی ستة 
وعشرین الا بدایة ‏ من التطوع العیتي 
( بالدم أو بالاسول أو 'بامواد مثلا ) ونہایة 
بالتطوع السیاسيی (فمثلا فی التوعیة 
بالعسلیة الانتخابیة والدوعیة بدینامیکیة صنع 
القرار ) -۔ مروراً بأوجه التطوع الاجتاعیي 
الگشی اوضمنہا مراقبة الش۹واق ٣‏ وا لعاونة 
فی اأعمال ا مرو ر والاسعاف والانقاذ وا حراسة 
والصیانة ۲ 


نا وق وہ 


۹٦ 








)٣(‏ التطوعیة لٍ الإاللام رکبں 
تتواجد وتتطلب بکٹافة متمثلة فی فعل 
السخیرات والدخول فی أنشطة |)حابیة من 
ناحیةء نم الاحجام عن فعل الشرور 
والاأعمال السالبة بل ومقاومتہا من ناحیة 
أآخری .. وہذا یتضح من نظرة القرآن 
الکریم إلی ا مسلمین باعتبارهم فل مخیر أمة 
أخرجت لحاس 4 لا لٹیء إلا لأہم 
یأمرون بالعروف ویہون عن افکر >> 
و ہل یؤمنون باللہ ی4 بطبیعة ال حال ۔ 

)٤(‏ العوائق إلی التطوعیة ء حیث یفري 
اللا إقبال علىی العمل التعلوعي والتقاعس عنہ 
پل اسباب متعددۃة يأنی فی مقدمتہا فقدان 
الاحساس ا جتمعیي وعدم الانماء إل 
ا ہجتمع والولے لە والعمل _۔ بالتالی من 
اأجله ء واللا شوری والسلط ١‏ وتزیف 
الازادۃ الشعبیة,ء وعدم البر بالوعود .. والتی 
تتجمع کلھا ٹتفرز فی اللہایة سلبیة ولا 
مبالاۃ اإجتاعیة مھنیة تقد العمل التطوعي ف 
مھدہ ۔ 


العلوم الأٰحیْاعیة -۔ الاقتصاد ‏ 


۳٣‏ حا ایا 
بدربپ مد 


پر وسائل آقھل المصرفی لی البدوك الا 


ہیة 
سں ٦‏ : ع ٢۹‏ ر٢/١٤٠۱)‏ صص 
۱ے ۹۹۸ 

عطی 


ہیس 
امہ میں 


بلخص الکاتب بثه بقوله : مبحصل 
اك على الشُوال لیعید استٹارھاء ویتحدد 
ریح البنك الأساسی فِي الفرق بین العائد 
الذي یدفعه وہین المائد الذي یقبضه . 
ویجب عل البىك الاحتفاظ باّموال مودعيه نی 
استثارات یسھل تھویلھا إِلٰی نقود ۔ ویقتصر 
اخلاف بین البٹوك الربویة والبٹوك اللا رہویة 
على نوع المائد الذي تحصل عليه الشُوال 
امودعة والذي تدرہ الشوال المسٹٹمرة . 


وکا یقوم البنك الربوي بتموپل العدید من 
الشروعات بقروض قصوة الاُجل فان البنك 
اللا رہوي یِکنە ذلك عن طریق مشارکات 
تصیق الأجل ء ویتم تحدید الربح لی فترات 
شیع محمدہ ریم سوہ 

ویھکن أن تتخذ مشارکۃة البنك اللا رہوی 
لعملاله . صورة ا خساب الجغاري. اللمدین > 
ونوزع الہاح۔ ہون. البنث وہین ال مشروع الذي 
مولہ بائیینب التلفق علیہ کل فترۃ ء على اُن 
زجج الشُوال ا مشارکة للمشروع بعدد الأمام 
ونقاً لظریقَة ا مر:لاتبغة پی حساب الغائدة . 


ا 


وعن طریق قیام البنك اللا ںوي بإعداد 
حسابات لأرباح وا خسائر رع سنوبة 
تثتضمن اأباح الستحقة للفرۃ لبی, 
المشاریع التی حوا ؛ فإنه یصبح من ا ممکن 
تحدید نصیب الودعین پٍي عدہ اأْاح 
وتونعھا و قیدھا خساب الودائع التی 
تستحق ھذا النصیب ٠‏ وتوزع لاح عملی 
الودائع ہنسب حسب طبیعة ومدة کل 
ودیعة . کا تتفاوت نسب الأہاح على الودائع 
سب مدد إیداعھا بسبب |لتزام البنك 
بتوفیر قدر من السیولة بعید عن دائرة 
الاستغار لمقابلة احتال رد الودیعة عند حلول 
تاریخ استحقاقھا ۰ 

وھکن أُن یتعضمن الاتفاق مع ا مودعین 
( ودائع استثار بدون تحدید ) على ان بحجز 
الب نسبة من حصة من الأباح احققة 
خلال الفترة لتکوین احتیاطی لمقابلة توزیع 
أرباح علىل المودعین ء ویعتبر توزبع ھذا 
الاحتیاطی بثابة تبرع من البنك إِلی ا مودعین 
فی الفترۃ النی سیتم فیہا توزیع الاحتیاطي . 

وینتبی الکاتب إلی ان أرہاح البنك القابلة 
للتوزیع علی مسامة تتمثل فی الفرق بین ما 
حققتہ استثارات الشُوال من أُھاح وہین 
الٰاح ا موزعة علىی المودعین ء بالاضافة لِل 
الابرادات العری التی تحققھا البك نتیجة 
استار راس عاله وا خدمات الصہفیة التي 
یقوم بہا ۔ 
حمود حنفي کساب 


۰ 





۳٣٣٣۴‏ ر۹۸/١٠٠٠۱)‏ مخ 
۰ ۔ ۱۴۹۳ 


فی هذا البحث یقدم لنا روبرت بورنشویج 
وجھة نظر الفقھاء المسلمین فی مفھوم 
النقود ء وھو ینتبی فی بعثه إل اُن ج الفقھاء 
المسلمین یجمعون علی ان ا معادن النفیسة لا 
تعبر فقط عن القی والمان بل إنہا تکونہا .. 
ھی بحکم طبیعتہا غیر ا متخیق تعتبر و 
اُساسیاً ثابتاً ومعیاراً للقیم بالنسمة لجحمیع 
الشوال التغیة والزائلة ٭ .. ولکنە قبل أن 
یصل إلی ھذھ النتیجة التي اسٹنی مہا 
فقھاء ز الظاہریة ) ء بدا بمثہ با حدیث 
عن النظریات وکیف اُنہا تخلق بالضرورة 
إنطلاقا من الواقع ؛ وھی فی توجھھا رما تعبر 
عِن ذلك الواقع أو تتفوق عليه أو تتطلع لِل 
سہل': جدیدة ۔ وآن ا آلذھب والفضة کانا 
مصدراً للخلاف بین الفقھاء إلا آنہم 
بجمعون على أنہما مقیاس للقم راد 
للمبادلات وإن اختلفوا فی السباب حول 


پ ۸۷۳۵ 





وی 


ویورد الباحث رای امام الغزال الني 
لا یعطي النقود صفة افحافظة علی الازوات أر 
(دخار القوة آلشرائیة' العیٴ نعترف بہا ابن 
خلدون بتأثیر التعالم الدینیة التی تحارب 


ا الااکتناز ۔ 


ونو الکاتب : ان الذھب والفضة ما 


۱ الگناد الأصلیان لنقود 7 وحدد 


أولاً : نوعیة النقود الذھبیة أو الفضیة 
بالنسبة للمعدن النفیس غیر النقدي . 

ثانیاً: علاقةً النقود الذھبیة بالنقود 
الفضیة ۔ 

ثالثاً : الغرر النقدي والالتجاء إل النقود 
المعدنیة غیر الذھب أو الفغضة . 
مم یأتی باراء الفقھاء ا متعددۃ فی کل مسآألة 
علی حدة ۔ 

وعن مشکلة التفرقة القانونیة بین سبیکة 
الملعدن النفیس ونفس ھذا ا معدن فی صورة 
عملة نقدیة اُورد آراء ا خنفیة والشافعیة لی 


ذلك . 


وخلص من البحث إلی أن الفقھاء 
السلمین تمکنوا من تکوین مقھوم علمي 
سحدد ومتقدم عن النقود ووظائفھا وطابعھا ؛ 
ون المفھوم الحصري ھا الآن کوسیلة إبراء 
واختزان لذاعہا کان مل مباقشة مستفیضة 
لدی فقھائنا العظام علی مدی اکر ,من ستة 


العلوع الاجتاعیة ۔۔ الاقتصاد : 


ہج 


المارحی غعبد 

مھو نظام نقدي وما یٴ إِسلامی ۔- افیگل 
والتطبیق ۱ 

س ۸ : ع ٣‏ ر٥/١٤٠۱)‏ رص 
۱٠٢-٣‏ 


وہ 
ر۰ 8۸ہ 
راف 


ھذہ دراسة اقتصادیة هامة ومتخصصة 
تلخیصھا رما أضرٌ بہا ء ولکنا سنعرض لأھم 
امخطوط التي أُوردھا المؤلف الذي بقول فی 
المقھید : تقدم العقیدة الإاسلامیة للمومنین 
بہا ء ولن یعیشون تحت ظل حکمھا ثلائة 
نظم للحیاۃ متکاملة ومترابطۂ ء أوفا نظام 
سیاسی للحکم وادارۃ شعون الدولة وٹانیہا 
نظام اجتاعی بحکم صلة الأفراد بعضہم 
ببعض . والٹھا نظام اقتصادي یحکم انشطة 
الانتاج والتوزیع والاستہلاك ٠+‏ وتصل 
حلقات تلك الانظمة العلاث مع العبادات 
تجعل من الإسلام دینا قوما بمعنی کونە 
نظاماً للحیاۃ ۔ ۱ 


کی مل شرمسئ مت شر 
حوری الفضل الال معالم النظام الال 
اإسلاہيٰ پاسیاب, إتاط الفکر الاقتصادي 


٦ 


الملعاصر بالنتظام الربوي ء ویتحدث الفصل ۱ 
الثانی عن الانتقال من النظام الربويٰ إلی 
النظام الإسلامی وفیه یعقد الکاتب موازنة 
بون النظامین الربوي واللا رہوي فیما یتعلق 
موازنة الصرف الرکري ؛ م بتقل مل 
تفصیل النظام امالی الإسلامی : افیکل 
ا مصرفی ‏ وف الفصل الثالٹ یتحدث عن 
بیت ا ال واختصاصاته ؛ وی الفصل الرابع 
پتحدث عن سوق الال ء وی فی الفصل 
ا خامس یشرح ماہیة الطلب علىی النقود 
وفی الفصل السادس یتحدث عن التوازن فی 
سوق ا ال وفی الفصل السابع یتحدث عن 
السیاسة النقدیة نی الاقتصاد غیر الرہوي وھو 
ما یشکل نہایة البحث ۔ 
والکائب في بحثه ھذا یقدم تحدیداً 
للنظام الاقتصادي الاسلامی من القرآن 
الکریم والسنة الشریفة وحصرہ ف الج 
الاتیة :۔ے 
١‏ ۔۔ تحرم الرہا ۔ 
٢‏ ۔۔ الرکاۃ ۔ 
٣۳‏ ۔-۔ الضرائب . 
٤‏ ۔۔ قواعد ال معاملات ٠‏ 
٥‏ - الملکیة العامة للٹروات المعدئیة ۔ 
ویخم الکاتب بحثه بأن النظام الاقتصادي 
الإاسلامیيی خحقق عدالة توزیع الٹروات عن 
طریق باب الزکاۃ . وأن الأعداف :التنمویة 
للمجتمع یناط بہا للمصرف الرکری نحن 
طریق الاعارا ت بین ن االأنشطة ا اختلفة ۔ 


۸ 


٠ 


۰ 


العلی الأجمَاعیة - الاقتصاد ‏ 


۸ 


ارحم ۱ 
سب اإناامیة - مینئرکیز خاصن 
عل تحریة بك فیصل الشلامی آلسودانی 
س ۹: : ع٣۳‏ ر١/١٤٢۱)‏ صص 
۸٤ ٣‏ 


ہذا بحث تطبیقی ‏ فی قبربة البٹئوك 
اوعمی 7 بدأہ البا۔ا اث بعض 


بإیراد 
الرثیسیة مم 
الأُساس الغاریخی لتجربة البنوك الاصلایۃ 
ویعدد املمبادرا ت ‏ .منذ العام المیلادي 
۷ء ویعناول بات التجربة وتوسعھا 
الحغرافی وانتشارھا النوعیي والعالمي واھتام 
البنوك المنافسة بالفکرۃ .. مم پنتقل إلی 
إیضاح العوامل التي ساعدت عللى ناح 
التجربة وھہی : الاقبال والمسائدة 
الجماہییة ء وا بدیل عملى واقتصادي 
للرباء وآن ہناك علاقة وطیدة بین ھذہ 
التجربة والبعث الفکري والامتیازات احتومة 
لە ء إلا أنہ فی ھہذہ العوامل یوضح ان تجربة 
بنك فیصل الإسلامی السودانی استطاع ان 
یعول الدولة وا جتمع من فاقد الضریبة 
وبنتقل الکاتب بعد ذلك إلی الآفاق 
الحدیدة التی تکشف عنا التجریة پي 
مجالات السیاسة التحویلیة ومنہا الالتزام 
الأفضل بتطییق الأسعار القانولیة ‏ ومکن 
الدولةٰ من توجیه اتمویل المصرفی للمناشط 
التي تزی أ مہا اکٹر من غیماء وأن صیغ 
المویل الإسلامی اکر کفاءة وفعالیة احعدویر 


+۰ 


موارد البنك ... وپورد بعض الاخصاءان 
لبعض البنوك الإلسلامیة وھوامش رحھا ؛ و 
مجال السیاسة ا الیة ء وفیٴ ۔ مال السیاسة 

النقدیة حیث آأبرزت ‏ المارسة ان صبغ 
امویل الإسلامی وہالاخص صیغتي امشارکۂ 


والضاریة (آو القراض ) عی من اکر 


الوسائل فاعلیة لضبط حجم واتجاھات 
اتمویل وبالتالیي محاربة التعضخم . وف مال 
التتمیة وکیف حقق بنك فیصل الإسلامی 
إنجازات هامة فی السودان بتمویله للحرفیین ؛ 
وان اتمویل الالسلامی القا مم علىی إعلاء قیمة 
العمل بحرك فعثات کانت راکدة ووحرومة نی 
اجتمع ء وأن صیغة اویل الاسلامیي تیر 
البنك على إعطاء حیة أکبر لدراسة 
استثاریة ء وأن التجربة أثبعت ان البنوك 
الإ‌لامیة تجذب یل الدورة الاقتصادیة 
الحدیثة اُموالا وموارد کانت محبوسة عنہا فی 
أیدي التورعین عن التعامل بالریا مع البنوك 
القائمة .. ون البك الإلسلامی ۔ فی الہایة 
۔ ہو بنك تثٹمیة شاء آم ای ۔ 

وینہی الکاتب بحثه بقوله : وقد رأت 
التجریة العملیة ان بعض التسھیلات 
اممنوحة تموبل عملیات شراکة أو قروض 
تمویلیة بدون فائدة ء قد تم تدوپرھا ببعدل ٥‏ 
إل ۷ معدلات خلال العام الواحد ... وھذہ 
کفاعة غالیة فی إدارۃ الواید وحتی لی حالة 


العملیات ذات الطبیعة المومیة غإن 
السھیلات الممنوعة: نطرعف ''استفلاھا 
برین آر ناٹاے - 

ضر یں ان 


العلوم الاجھاعیة ۔۔ الاقعصاد : 


اھ ا 
اي ٴي ضوم امدافی البوك 


+1 ۲۷٤ 
ری‎ 
: لات‎ 
کن تطویر القواعد والمفاہم‎ 
لمتعارف علہٰاء بحیث تتناسب‎ 
مل وظروف التطبیق فی مصرف‎ 
جیب بن المر یتطلب فحصھا‎ 
ائیة تطویع بعضھا لمقتضی العمل‎ 
الاسلامی ۔‎ ٠ 
لقیاس الاحمال وتقیمِ ا مرکر ا لی‎ : 
جمی مثل تحقیق أقصی ربح ؛ وھو‎ 
دون مراعاۃ العوامصل ا جتمعیية أو‎ 
القومیة ؟ ونجیب ان اللسآألة ینبغي‎ 
۔ لی جال التححدیث ۔۔۔ بالآھمداف‎ 
للمصرف الاسلامي وھی بلاشكک‎ 
ن اہداف البنوك غیر الإسلامیة ۔‎ 
ف یکنا إیجاد أسلوب یمکننا من‎ 
ادي للعوائد غیر الملموسة التی‎ 
بنك الإسلامیي من خلال و‎ 
: لذي یسعی إليه؟ نجیب‎ 

ب ان تقم کفاءة البىك بمدی 
أحداف اجتاعیة ودینیة وأن مغیاز 
بخی أن. موی عیاصر : الزمن ‏ 
وف والکلغة ۔ 


ل نصلح مؤشرات اتقیم الکقاعة 


بقل اك السجاریة للتطبیق على 


البئوك الإالامیة ۶ 

وفی إجابته عل ھذا التساؤل 03 
تساؤلات أخری یطلب مٹھا ودراستہا > مھا 
الأعداف الکمیة الني نتخذ کأساس لتقییم 


اأداء البدكلٰ الإاسلامی ۰ وتخلیل عدف 


الریحیة ء وصیاغة وتقنین عدد من مؤشرات 
الأداء للحکم عل مدی تحقیق الأمداف 
الشاملة لليك الاسلامی ٦‏ وامراجعة 
اللستمرة ال مطورة للتکد من مدی التناسب 
بین مؤشرات تقییم العمل المصرفی الإسلامی 
وہین الظروف الاقتصادیة الحتخوق ‏ وأیضاً 
البحث عن مدخلات جدیدة لمسابات 
نتائج الاعمال ۔ ۱ 
٥‏ کیف بمکن پیجاد التوازن ا ای 
وا حاسبيی ما بین الأعداف وھی : تحقیق 
الربح ال خلال ء التوصل إ ی السیولة الطمەنة 
وخدمة جتمع الام .. 

وستطرد الکاتب فضِ شرح ھنم 
الأعداف و میتہا لعمل المنك الإسلامی ء 
ویصل إلی أُن الریحة الٹي یسمی إلیہا البنك 
اإإسلامی ھی الریحیة ا پثل ء وأآن مدف 
السیولة اللطمثنة یتحقق بشکل غیر مباشر 
من خلال الثقة فی ا معاملات القائمة علی 
أحکام الشریعة ء وتحت رعایة اتحاد البنوك 
اإإبلامیة ء وأن الٹمر یتطلب تطویع هدذہ 
السیولة وخدمة ا جتمع : مم یورد ٹلاٹ 
خطوات یعتمد علیہا التطویع : وھی دراِسة 
ا جدوی ا جتمعة للسشروع ء ودراسة ا جمدوی 
الالیۃ راجدويی ألِقدیة ۔ ۱ 
اعغمرد خفی کساب ٦‏ 


ء٦‎ 


كى٣‏ و کک اہ لق وا 


الزرقا ۔چاحمد انس 

اضماغڈ إسافیة خوالیٰ من جالة للصلحة 
'الاحواعیة ونظریة سلول الستبلك_ . 

اس فا ع١٥٥‏ (۱۳۹۸۸۷۴) می یں 


٠ص‎ ۱۷۴۹۸/۸۰( ۹٦١ ع‎ : ٤ س٤‎ 


ص ۹٦۔٦۹‏ 
وس 8 : ع ۱۷ (۱۳۹۹/۱) صص 
۹ س ٦٦‏ 
ان اللکونات الرئیسیة لهذا البحث تتمثل 
فی (حدی ا مسائل النہجیة ء وفی موضوعین 
جوھربین فی علم الاقتصاد . اما السژألة 
النہجیة فھي : ہل من الممکن قیام علم 
اقتصاد إسلامی ؟ یناقع, الباحث هذہ 
العبارة _ 
غ‌ قدم الب حہٹ بعد ذلك إعادة 
اکتشاف وتلخیص الدالة الاسلامیة 
للمصلحة الاجتاعیة التی تکونت منذ حوالي 
ند عو وقد بسط بعض العناصر 
المعضمنة لتلك الدالة بالسبة للعلاقة بین 
الفقہ الاسلامی ثم تمول الباحث بعد ذلك 
لالقاء نظرۃ علىی الرقیةٴ الاسلامیة بالنسبة 
للنعاملاث الاقتصادیة للأفراد لیستکشف 
غلاقة عامة بین الالستہلاك ٹی ایا ائدنیا 
والئواب: لی الاخرة ٤‏ فی إطار دالة النفعة 
الاسنلامیة ٤‏ مستشھدا عل ذلك بالکثیرز من 
الاماٹ القَرآئیة والأخادیثٹ النبویة ار 
و ارہ آلثان من الحث سنا بتعریف 
ساسا و ماع می یی 


:.۹۰۲ 


وی ا 
ٴ الصلحة الاجتاعیة .ہم یضع بث لان 


مسنعویات اللمصا ح الاجباعیہة لذ ہم 
وھی : الضروربات وا حاجیات ؛ 
والتکمیلیات:. ویشرح کل فغسم عل 
حدق . ئم پتناول بعد ذلك بالشرح والتحلیل 
علاقۃة الابتہلاك لی الدنیا بثٹواب الآخرة . 


وفی ا جزء الثالث والأعیر یناقش الباحعث 
بعض النصوص اغحتار التی تتعلق موتفں 
الإالسلام من الاستہلاك وقد ترکز ا حدیث 
حول النقاط العالیة :-۔۔_ 
١‏ ۔-۔ لا تناقض بین الدنیا والآمحرة و|باحة 
الطیبات ۔ 
۲۔ ابتغاء الآخرة ہو الساس ۔. ٣‏ _ 
أوامر اللہ ھی هدایة لتحقیق مصلحة 
الانسان ولیست قیوداً ا نضحي مصلحة 
الانسان لتحقیقھا. > ۔- الاب ہلاك 
والسحي لأأعلہ منہ ما ہو فرض ؛ آو مباح ؛ 
أو خرام . 8 یت أولویات الاہہلاك 
وحدود* ٦ ٦‏ ۔ الترفٰ .۔ ۷ -۔ حسن اللیة 
والشکر ہما مناط الثواب علی الاستہلاك . 
۸ - تکامل الاستہلاك والاستعمال للأشیاء 
مع العقیدة ۔ ۱ 
۹ ۔۔ الاستہلاك مع کفران نعمة اللہ أو 
تجاحل الآخرة أُو رفض مشارکة اختاجین ۔ 
٠‏ ۔ البخل والزہد اکوذي ۔ 

ھذا وقد رجم الؤْلف اك 7 الکرم 


اق حوۃ الیحتا 


سح 


العلوم الاأجتؾاعیة ۔- الاقتصاد ۰ 


ا 

قم زاقایر الضاشیة اف رم 
اشروعات: َ' 

ں. ۸: ۳٣ ٣‏ ز )۱٤٢/۷‏ طض 
۸۱ ے ۱۰۹ 


پر إر: میں 


ہچ : . 
000 010۰0 
ور پاہچم در ورڈ ٹا اسم 


یعالج ھذا البحث ثلاث' قضایا: رئیسَیة 
تتعلق بالمشاریع الاستژاریة التی تنتج سلعاًٴأو 
خدمات للبیع سواء اُکانت تلكغ عق 
حاصھة أو عامة ے 


القضیة الُلی : ومی استخلاص العابیر 
التی تعبر عن القمم الاسلامیة ذات العلاقة 
الوثیقة بالاستثار والتی یکن عللى أساسھا 
المفاضلة ہین المشروعات الخعلفة . 
القضیة الثائیة : ھی البرعنة علىی آأنہ من 
ا ملمکن صیاغة تلك ا معایبر رہاضیاً لی دالة 
مصلحة إسلامیة ء وقیاس ثوابت الدالة 
ریاضیاً أو إحصائیاً . 
القضیة الثالثة : ھی بیان کیفیة استخدام 
دالة المصلحة الاسلامیة عملیاً فی تقوم 
المشروعات . 

وھذا البحث کتب أساساً للمھتمین 
موضوع تقوم المشروعات نظوھ"اً للندریس 
واللحث العلمی فی ال جامعات ؛ أُو عملیاً 


لاۓخاذ القرارات الاستماںة ي وزارات 
التخطیط وامصارف الإسلامیة والمؤسسات 
اللشابہة ۔ 


ورغم أن البحث عموماً بفترض معرفة 
مسبقة ہالنظریة الاقتصادیة إلا أنه نی افکارہ 
الشّاسیة فی متناول غیر این وخناصة 
ذوي الثقافة اٹشرعیة ۔ 
صلق الدیں علی 


بت 


5.4 


الشاوي ۔ محمد توفیقی 
ا-قصائمر المیزة لیلق اإشامی للسیۃ 


من خلال نصوص انفاقیة تاأسیسہ لن 


النظام المصرلي والاقتصادیر اإشلامی 
س ۲: ع۷ ( ۱۳۹۱۷ ۱ 
۷ ۔ ۱٥١‏ 


فی ہذہ الدراسة الوثائقیة ء الٹی تجنح 
ناحیة التحلیل القانوفنی ہوصف کاتبہا عن 
اُسائذة کلیة ا حقوق ؛ یبدا الکاتب بتبیان 
أآمیة دراسة اتفاقیة تاأسیس البنك الإاسلامی 
للتعمیة ویصغھا بأُنہا ول صیاغة رمیة لوجھة 
النظر الاسلامیة فی النظام المصرفی 
الحدیث ء م ہی فی نفس الوقت میثاق 
دولی الٹزمت به ۲۸ دولة إسلامیة .. وتعت 
عنوان ا خصائص المیزة 3 ترسم ملاعح 
انتظام الصرئیي ووضع سس الاقتصاد 
اإسلامی ء یذکر لئے أكا مصر 
والمباکستان کانتا ما الدولتان اللتان تقدمتا 
عام ۱۹۷۰ م وأثناء .انعقا ا موقر الثانی 
لوزراء خارجیة الدول الإسلامیة باقتراحین 
لانشاء بنك سلامی بہتدي بشریعة الإلسلام 
واسلوہا الإاجتاعي ؛ وناء على ذلك کلفت 
مصر۔ بمسعولیة القیام بدراسة شاملة 
تروع ۱ 
وی العرض الشامل اِلخصائص المیزۃ 
للطابع الإہلاميی, ٰذا البنك بورد الکاتب 
وجھتی النظر اللتین اتا بشأن مشروع 
اتفافیة _ البك اإلسلامی ؛ وجہة النظر 
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وطالت اغشیثآ یس 





شی 
ا 7ا کی میں 


+و چمد عے د ود۲ 
- الاقتصاد 


التقلیدیة الہروقراطیة التی کانت تظطن أنه 
سیکون نک تقلیدیاًء ووجھة انظر 


. العقیدیة التي انتصرت وتری ان یکون للبنك 


نظام مبتکر بوفق ہین عباديء الشریعة 
ہي نٹرکز پي أُن البنك 
یعمل, للتتمیة من خلال الاستۂارات ون 


اي الاحیاعیة رکن اسامی آل ھو 


الاقعصادي ء ون ا لمباديیء الاقتصادبۃ 
السلیمة ا لموائمة تلأُصول الشرعیة اقتصادیة 
فی احل الال ء ون التعاون الاقتصادي 
والاجتاعی ینبغی أن یتم علىی أساس وحدة 
الأة الالسلامیة ء وآن ا مشارکة التضامیة 
أُساسیة پدیلا عن الالستخلال الربوي الذي یخلق 
الصراع الطبقی بین المستغلین والمستغلین 


وتستشمرہ ا لمارکسیة . 
وعن معاملات البنك پقرر الکاتب أُنہا 
تتقسم قسمین : ال عاملات الإسعماںة 


والقروض بدون فائدةۃ ‏ وآنہ لاہد ان تکون 
الال اکثر من الثائیة حتی یتمکن البنك 
من المضی فی طریق النجاح ورخاء اللة 
الاسلامیة ‏ 

وینہی الکاتب بعثه بقوله : وقد أرادت 
الدول التی أنشأأت ھذا البنك ان تکون 
وحدة الاة الإاسلامیة اقتصادیة و|جتاعیة کا 
ھی وحدة فی العقیدة والشریعة والثقافة ؛ 
وھذا هو سر الصلة الوثیقة بین نظام ھذا 
الین ومبادیء الإسلام وأصوله الشاملة 
جحمیع نواخی عیظ الفرد وحیاد اع . 


۱ ۲ 

درا محمد عم 

النظام الافسادی ى انام 

کت 
اع (١8‏ ۱۴۹۸/4) صاص 

اوح 

×س٤‏ 4ت (۱۳۹۸/۷۱) ص 

ص٣٦‏ سم ۸ھ۸ 

اس ٤‏ : غع ۱٦۹‏ (۱۳۹۸/۸۸) ص 

۸-١٤٤ ص‎ 


فی دراسة النظام الاقتصادي لی الاہلام 
ییدأ الکاتب بثه با حدیث عن أھداف 
نظام الإاقتصاد فی الاسلامء فیقرر ان 
الاسلام لیس دین زعد ونسك ؛ ولە ي 
ا حیاۃ نظرة إیجابیة فھو لا یری الانسان 
خطاء منذ خلق ملعوناً بدا خطیفتہ الال ء 


بل یراہ خلیفة ا خالق فی الأض ء مم ہو۔۔۔ 
أي الف -۔ یورد الأھداف على النحو 
انالی : 

جو الرخحاء الاقتعصادي ضمن آداب 
اإہلم ٠‏ 


(ب ) الُعوۃ والعدالة الشاملة . 
( ج ) التوزیع ائقسط للدخول ۔ 
رد حریة الفرد. فی -حدود الرفاحمة 
اإججاعیة ‏ 
ای سب ہہ یی 
خاء إلاقعصادي 7 ان :حرسصن ؛الإلسلام علی 
و اتاد اہم من طلییحة رساللہ 


العلوع الاجتَاعیة ۔۔ 


٠ الاقتصاد‎ 


حیث أنزل لیکون رمة للع مین ؛ ولیجحعل 
ا حیاۃ اکار ثراء وجدارۃ بأن تعاش ٠‏ 

وعن الاحوة والعدالة الشاملة یقول : 
یہدف الإسلام ال إقامة نظام إجتاعی 
تسودہ روابط الاحوة والود کافراد الاسرق 
الواحدة . اأُخوۃ لا تحصرھا حدود جخرافیة ء 
ولا تحتکرھا عاثلة أو قبیلة أو عرق . 

وعندما بنتعقل الکاتب إلی تبیان العدالة 
الاجماعیة یقرر ان الناس فی نظر الإاسلام 
اُسرة واحدة ء متساوون عند خالقھم وأمام 
شریعتہ لا فرق ہین غني وفقیر : ورفیع 
ووضیع وأسود وأبیض ء ویستطرد قاثلاً إِن 
مفھوم تاخی النىاس والمساواۃ بیٹہم 5 افتمع 
وأمام القضاء لا معنی لہ إذا لم تعرزہ عدالة 
اقتصادیة تضمن لکل فرد حقه [زاء ما 
یقدمہ مجتمعہ أو للنانج الإاجماعی وتکفل 
الا یستخل اأحد اأحداً وھذا ما حرص عليه 
الاسلام . 


وعن التوزیع العادل للدخول یقول : اکثر 
الإسلام من التأاکید علىی الاحوة الائسانیة 
بی الإاجتاعیة والاقنصادیة وھذا اژنأکید 
یعنی ان التفاوت الفاحش في مھ 
اوت بنافی جوھرہ لا فیه قضاء عتما 
علىی مشاعر الاحوۃ التي برید بٹھا بین 
الناس ہ ون برنامج التوزیع پتالف من ثلاث 
نقاط : 
١ند‏ تأمین 7 لن یحث عله لام کی 6 
و(ثابة. . العاملون بالجو. الملدلی مہ سیا 
٢٢‏ نہ پتاء الرکاۃ لیعاد تونیع الدحلی۔ 


.۰ 


- ۱ ٍ" العلوم ا 


٣‏ اویث وف دستور افو اڑول اث 
لی ؟کبر عدد من الیاس ۔ 

وف تبایة ا جزہ الال امن عثہ _یقدم 
افدف ارابع وھو حریة الفرد فی سیاق 


الرفاحیة. الإأجھاعیة > وَلن العلماء اتفقوا عل ۔۔ 


المباديء التالیة : 


أُ .۔. مصلحة ا جتمع تنقدم عل مصلحة 
الفرھ ۔ ۱ 

ب ۔ رفع ا حرج وتثمیة اللغم عدفان من 
أعداف .الشریعة غیر اُن الال مقدم علی 
الٹانی ۔ 

ج ۔ لا بیقع الضرر الآکبر لاڑالة الضرر 
الأشغرے ولا یضحی بالمنفعة الأکبر فی 
سبیل المنفعة الأسغر . 


وفی ا جزء الٹانی من دراسته یقول الکاتب 
إن النظام الإسلامی موجہ کلیا شطر حریة 
الفرد فی إطار الرفاہیة الأجتاعیة ء والاخوة 
الانسانیة ا لمقترنة بعدالة إجۓاعیة وإقتصادیة 
وقسط لٔی: توزیع الدخول . ویقارن الکاتب 
بین الإلسلام من ناحیة والراًسحلیة والاشتراکیة 
من ناحیة أآخری ء وبقرر ان التزام الإہلام 
بحریة الفردِ یجعله معمیزاً عن الاشتراکیة أو 
عن اي نظام آخر یلغیي ہذہ الخحریة . 
وعن موقف الإاسلام ٴمن اللکیة الخاصة 
ودافع :الربح بقرر الکاتب ان الاسلام یعترف 
بحریة العمل والملکیة ا خاصة ودافع الرہح 
وذلك إسعاداً لإلٴ سببین نھامین : رغم ان 
الللکیة الخاصة غباحة فی الإسلام إلا۔اُن 
الانسان لیس إلا مستخلفاً اه حق انقتع تما 


.۲۹٦ 





7 ستخلف فی ثائیاً : ان اإإٴنسان مطالب 
. بالہتٹال اتعالمم الین فیما بدخر ویإسٹبار 


إدخارہ فیما رسم اللہ _سبحانه وتعا یل من 
حدود ٹم مرج الکاتب علىی نظام السوق 
فیقول : أولاً : نظام السوق ہو إستفتاء کل 
وحدة نقد تنفق فیه تعتبر إقتراعاً ٠‏ و(ستاداً 
لل جموع الاقتراعات التیي بدل بہا کل 
الأفراد یجري تخصیص الوارد القومیة ۔ ثانیا : 
أُن التوزیع العادل للدخول بشکل ھدفاً من 
أُمداف النظام الاسلامی . ثالتاً : ازاء 
عیوب نظام السوق لاہد من تدخل الحکومة 
الاسلامیة للتنظم وا مراقبة ء رابعاً : لا یجوز 
لصاحب الال ال لمسلم أو غیںو فی الجتمع 
اتلاف بضاعة بسبب السعار کا فی النظام 
الرأسمالی . خامساً : ا حکومة الاسلامیة لاد 
أن تتدخل حل الملشکلات الاقتصادیة التي 
لا یکن لنظام السوق حلھا . سادساً: 
نظام السوق لیس نظاماً مقدساً ولاہد أن 
یکون مُوظفاً مخدمة أعداف ا جتمع السلم ۔ 
ویستطرد الکاتب فی بث فی الحدیث 
عن موضوعین ھامین أُوھما : القیم الروحیة 
ونظام الاقتصاد ف الإاسلام وعن مد 
اللوضوع بقول : إن قبول العقیدة قبوا 
لفظیاً ۔- رغم ضرورته لا یکفی لنجاۃ 
السلم فی ال حیاۃ الآخرق ء قالمؤمن ۔_ لیصح 
إیمانه _۔۔ لابد لہ من التقی والاہتٹال "ا جاء 
بہ الاسلام ء م یورد العدید من الاأبات 
الكریۃ ولاًحادیث الشریفة الع تحض على 
ایسل انصاخ والالزام پالأانة :فی الع 


العلوم الاجتاعیة __ الاقتصاد 


والصناعیة وما مل ذلك 5 الشعوت 
الاقتصادیة ‏ ون إیمان الؤمن لا یصح ما م 
یکن سلوکھ الإفتصادي مطابقاً لمکا 
الشرع کا ورد فی الکتاب والسنة ۔ 


ونی الجزہ الثالث ء والأحیر من ھذہ 
الدراسة القیمة یتعرض الکاتب لدور الدولة 
نی النظام الاقتصادی الإاسلامی ٣‏ ویرد 
حدیث الرسول عليه السلام الذي یشدد فیه 
عل النظام والسلطة فی ال جتمع المسلم : 
( السمع والطاعة حق على ا رہ المسلم فیما 
اأحب أُو کرہ مال م یؤمر بمعصیة . فإذا أمر 
نعصیة فلا مع ولا طاعة ) ویقررِ الکاتب 
ان الدولة لكي تصبح دولة إسلامیة حقیقیة 
لاہد أن تستوفی شروطاً ثلاثة عي : 
١‏ ۔ تطبیق الشریعة الافیة فی اور 
کلھا ‏ 
٢‏ - الدیقراطیة ۔ 
٣‏ ۔ وتکریس العمل لتحقیق الرخاء ۔ 


فسلطان اللہ یعنی سیادة القانون الإافی 
أُر سیادة القیم ‏ الاعلاقیة ولیس دکتاتوںة 
کنیسة و فرد أو أفراد . فالن‌اس جمیعھم 
خلائق اللہ فی الائض . وأن رسول اللہ عله 
کان آکار الناس مشاورتي لأصحابہ حسما 
روی أيی عریٰۃ الصحانی الجلیل ء وأُن الدولة 
اإسلامیة ول رخلہ. ئآن السیاق 
اإاتضاديی :ساوت اپنلابۂ: لاہد اد یتضمن 
محس مہم بھی 2 
(آ): صیافةا “الفائین وسلامة من ف 


أنفسہم ومتلکاہم 
(ب) تطیق اف العمل التجاريی و 
الدین الإاسلامی . 
(رج) ضمان سیر آلیة السوق لنفعة 
الىاس ۔ 
(ہ) توفیر راس مال مادي واإجتاعي 
عام : 
(ھ۔) التکافل الإأجتاعی ‏ ( التأمین 
اإجتاعی ) ء ثم یفصل الکاتب کل مھمة 
علی حدھ . 

ول خاتمة الیحث یقول الولف : 
اإسلام نظام إقتصادي متمیز یعتمد على 
قیمہ ویہندي بأھدافہ . والإاسلام بژکد عل 
أحیة الاغاء الاقتصادي ء ویہیب بالمسلمین 
ان یقیموا جھودھم علی أساس أخلاتی ء کا 
بیٹ الاسلام روح الاُخوۃ وبؤیدھا بالمساواۃ 
الإجمَاعیة والعدالة الاقتصادیة حیث ینظر 
إلیہما کجزئین غیر منفصلین عن تعالمه 
ا خلقیة ء وتزداد قواعد الاُحوۃ والعدالة صلابة 
ھا یعیو الإسلام من الإھتام الشدید 
بالقسط ف توزیع الدخول والئروات ء وأن 
النظام الإاسلامی یتعھد ا حریة الشخصیة ء 
بید أُنه فی الوقت نفسه یقیدھا بضوابط أدبیة 
ضمن إطار الرفاہیة الإأجتاعیة ؛ ویلئزم 
اإإاسلام بالقم العلاقیة ء والعدالة الاجتاعیة 
والاقتصادیة ے والتوزیع القسط للدخول 
والازوات وا خزیة الشخصہة لی نطاتھا 


۱ الأعلاتی اإإاجعاعي ؛ وھو بذلك یتمیز عن 


الرأسحالیة والاشترا کیة ۔ 


. ططا حمود حطفي کساب 


"٣٣۴ 





اإضلافی ۰ زع 


س۹۷ ع۹ ر۸۸١۰٥۱)‏ ماطاا 


۹۸ “۷ 


ھناك. نظریتان ‏ رئیسیتان تتنازعان راس 
ا مال ۔۔۔ فی الفقہ اضحاسہي وتنادي النظریة 
الژّل ریم النظریة .التقلیدیة -_ بالنظر 
إل اعتبار الاصول وذواتہا مع التفکیر فی 
قیغتہا من حیث: الفھوم الطبیعی العیني ا 
کاٗشیاء مادیة .او معتویة ومن حیث التغیرات 
التی: تاد مکانہا فی تاریخین معنبین ۔. اما 
العظریة الفائیة ۔۔ ا حدیثغ فتناديی 
بالتخلص من المفھوم الطبیعی العینی لأعیان 
عناصر االیزائیة کاٗشیاء مادیة أو معنویة 
والتفکیرا ‏ نی الاشصول من حیث تدفق 
وائسیاب التقدیة من المشروع واليه ء ناظرة 
زل :الُسول کنفقات تنساب ککل ‏ ال 
ااھاز الانتاجنی للیمروٌع تارکة 0 
فکرۃ النظر إلیپٰا کأشیاء مادیة أو معنویة 


وذ آمعتا النظر ٴي عضی او 


لاب اتا ,وپ ا و .۰ 3 
7۰ 


١٦۸ 


امال وی التجارۃ وفی الفقہ اإنلامي 
انحاسبی تد أُن التضکیر فی الاُسول والقیمة 
پدور دائماً من حیث اللفھوع الطبیعی العیني 
لاًمیان عناصر الیزانیة کاشیاء مادیة أو 
معنویة والنظر إلیہا من حیث أُنہا مال متقم 
لا مجرد أرصدۃة تکالیف مسافة ونفقات 
حمولة تمثل منافع جاریة لم حملھا بعد الراد 
و الریح ء وما الاُسول إلا اأشیاء تقم 
کوحدات طبیعیة لا کأرضدة تکالیف 
7 نتقل ب بعد ذلك یذ مناقشة هذہ 
الفاہی : امن منطلق إسلامی مورداً آراہ 
العلماء القدامی_ آمثالِ ابن سلام ؛ وابن 
رشد والکاسانی رغیعم . راجعاً إل القرآن 
الکریم والسنة المطهرة ا ریس ابھاتِ الکتب 

التي آیتہا لی تبایة الیحث ۔ 
ماع الس حفبی 


یہ وہ بط یب“ 


العلوم الاجتاعیة ۔۔ 


٤‏ جو 

بحانة ؛ شوآِ مال 

الربح وقیام ٔی الإنلام 

س٦‏ : ع ٦٢‏ ر٢٥/١١٠۱)‏ صاص 
۹۳۷ ۔ ۱۲١‏ 


بدا الباحث دراسته ہإیراد أمم ا مباديء 
اإإسلامیة فی نظریة الریح فی ا حاسبة ء وأن 
نکرۃ الربح ترتکز علی ال مو والزیادة فی القیمة 
نیتحدد الربح بالقدر النامي فی ا ال وہالزیادة 
علىی راس ا ال وشاع فی الفضل عليه . کا 
یفرق بین الریح والنتائج ویذکر ما جاء ي 
حاشیة عمیق : الفرق بین الربح والنتاج اُن 
التاج من عین المھات والریح إنما هو 
مکتسب بسن التصرف ٦‏ ویخصص 
الکاتب جزعاً من دراسته عن أثر اعتلاف 
عامل التقلیب وعامل ال خاطرةۃ في کل 
مشروع ء وف :تفاوت اأیامح - آف 
الشروعات ؛ وبورد ما ذعب إليه الامام 
القرطبي من تقسیم التجارة پل نوعین : نوع 
احاطرۃ فيه_ معدومة ء والٹانی یوجد پ 
عاملان مغالان ھا التقلیب وا حاطرۃ . 
تحلذث الکائي عن البیع کضرورۃ 03 
حقیقة الربح لا لحذولہ اع ینشاً ولو لم تم 


+ سی وج 


الاقتصاد 


عملیة الیم ۹ والریح التقدیری یجب اذہ 
فی الحسبان کالربح ا حقیقی ۔ 
وینتقل الکاتب بعد ذلك إل ا حدیٹ 
عن قیاس التکلفة فی الفکر الإاسلامي وعن 
مفھوم ھذہ التکلفة ویفرد عناوین فرعیة غذا 
المحث ھی : التکلفة والقیمة ء التکلفة لی 
بیع ا مرابحة ء العَکلفة فی شرکات املضاریة ؛ 
التکلفة والقیمة ا جحاریة وتغیر الأسعار وقیاس 
التکلفة .. وبعد ذلك یفرد مبحثاً عن قیاس 
الایراد من وجھة نظر رجال الفقه الإسلامی 
وبرکز فیه علىی مفہھوم الإیراد وقیاس الإراد 
ویطلعنا على آراء این رشد والزیلعي واہن 
قدامہ .. ویذکر الکاتب أٴُنە بمکن التعرف 
على الإراد وقیاسہ من خلال ثلاٹ نقاط 
ھی الانٹاج والبیع وتسلم النقود . ویخم بمٹه 
بالحندیث عن ان الربح المقیس عل الأشسس 
الني ذکرھا غخضم لاد الال لگ المیق ایق 
اسفضو ع زی ا مال باماء التقدیري ۔ 
ا۱ امعمود حفي کساب 


۹ 





٤ 
مباديء عاعة فی العلوم اخاسبي پي الفکر‎ 


س ۸ : غ ۲۹ رز ۱٥٤١/٣‏ ص|ص 
۹ ت۔ً ۱۹٦ء۹‏ 


تتجلی عظمة الاسلام ف کكونه دین 
ودنیا ؛ ولیس ذلك شعار فحسب ہء وافما 
أي الاسلام ۔۔ قد أقام حضارة ما 
تزال تشع بلیدیولوجیتہا وتطبیقاتہا علی 
حیاتنا ؛ ونتطلع جمیعا إِلٰی استعادعا لمبادراعہا 
من أجل خیر الانسان ء وف ھذا البحثٹ 
یقدم الکاتب للقاريیء جانباً من تلك 
وڈ وھی ا مباديیء العامة لی التقوم 
اخاسيی فی الفکر الإاسلامی ٦‏ وسداآً بتقدم 
الغرض من التقویم فی احاسبة ووحدة قیاس 
القیمة ؛ وھو معالجحة راس الال النقدیيی 
الکنتب فیہ وأوجه استعماله ء ومتابعہ فی 
دوہ اللستمرة وتتبع الژھادة أُو النقص فيه . 
وأن_ الفقه الإاسلامی ا حاسبی بنادي بأن 
الغرض من التقویم ہو معرفة فیمة ا لملکیة فی 
ساعة معینة ۔ حم ینتقل ۔۔ بعد تفصیل ۔۔ 
پل الحدیث عن الشُسول والقیمة فی 
احاسحیةء وتقسم الاسول ؛ ووجود دورة 
استعمال م استبدال شاملة ل٣لمیع‏ 
المروض ء وانحافظة علی سلامة رلس الال ف-ي 
شکلہ الاقتصادی . وہو اي الِکاب 
یوضج النظریة الإسلامیة في اخحاسبة والتي 


٭٭ہے 


٠ 
العلوم الاجؾاعیة - الافعصاد:‎ 


۶ بالنظر لی شی فی امشروع 

: المعاملة ارل هو ر الانتفاع 7 و 
7 نقسم الاصول إلی مموعین ریمییں 
ول قطاعین لی المیزائیة ما : مجموعة الفود 
وجموعة العروض . 


ویتعوض :الکاتب ماهیة الربح ؛ الغلةء 


۱ الفائدة 5 الفقه الإسلامی ۰ وفکرة الرہح 


الددي ؛ والبیع کضرورۃ لظھور الریح لا 
لحدوئہ ء وکیف ان الیح ینشأ ولو لم تم 
عملیة البیع ء وأن الربح التقدیري پوخذ ني 
القیمة الماریة فی الفقہ الإاسلامی ا حاسبي 
الاہتغلال 6 والتقوم بسعر البیم المستقبل فی 
میزانیة التنازل أُو الترك ؛ واتباع نظام التالی 
أولا فی استعمال اغخزون السلعی وتسعو 
وتکلفة المبیعات وَاُنہا ھی تکلفة استبداغا لا 
تکلفتہا التاریحیة . 

وینبی الکاتب بحثہ با حدیث عن معا جحة 
أئر مستویات الژمن التغیق لی التقوم نی 
الفقه الاسلامي وپورد اختلافات الفقھاء لپ 
ضم الدنائیر إِلی الدراھم بالأعزاہ أم 
بالقیمة . وینحاز لل رأي النفیة ل 
الالتفات إلیى القیمة الاریة اخقیقیة ؛ 
ویتطرق لِل ما ورد لی رسالة این عابدین 
تبیہ الرقود علی مسائل ‏ النقود > والتی 
تعالج أثر التضخم والانکماش النقدي عند 
الوفاء بقم الہرٴع والقروض . 


ود لی کاب 


۹۲ العلوم الاجتاعیة _ الاقتصاد 


شحانة ء شوقی زع فاعیل 
مفاھی إصلائیة فی :النقود والفرق بین 
الاکساز:والادخار - 
س٤ع ١١‏ ر۱۳۹۸/64) صص 
۷ ۔ ۱۰ 

بیدا الکاتب دراستہ بایراد أقوال 
الفقھاء : السرتنحسی وابن قدامه والامام حمد 
أبو زھرة فی تعریف النقود وأنہا مال نام 
حکما وبالقوة 

ویتحدث الکاتب عن ححتمیة تزاوج 
النقود مع عنصراً واکٹر من عناصر الانتاج 
کشرط اساسی موها بالفعل ون طریق الربح 
الحلال والماء الطیب الذي رمہ الإاسلام هو 
طریق الشرکة . 

وینتقل الکاتب إ ی شرح مفھوم الاکتناز 
فی الفقہ الإسلامی فیورد أقوال الامام 
القرطبیي وابن کثیر والشیخ طنطاوي جوهر 
والاکتور محمد عبدالل المري ء وبخلص إل 
ان مفھوم الاکتناز فی الفکر الإاسلامی 
یشمل منع الزکاۃ وحبس ا ال ۔۔۔ وأن إیجاب 
الزکاۃ فی ا ال النامي بالقوة أو بالفعل بنطوي 
ضمنا علی محماربة الاکتناز .. وبورد مفھوم 
او ذر الغفاري رضی اللہ عنہ فی الاکتناز 
والظروف الزمانیة العیي ضدر فہا ذلك 
الفھوع ..م یوضح الکانب الفرق: بین 
اکتناز النقود والادخار فی الفکر الإلسلامی 

وغن بعض صعوبات عاربة الاکعناز 
وتعبلة الملدخرات الصغوے فی الدولی :النامیة ء 
بقول ::. الإسلام یتغلب. علل. الاکتناز 
مخاطبڈ حیسائر الککانزین وتوعدھم واعتبار 


الإڑکنناز صداً عن سبیل اللہ ؛ مم بعرض 
مفهوم این خلدون فی الاکتناز وانکماش 
التیار النقدي على المستوی ال حکومی ؛ وین 
من نا المرض عظمة لفقماہ الم 
ومفکری الإسلام ؛ وکیف توصلوا ممعونة ' 
واغامات القرآن والسنة وسوة السلف 
الصالح واستقراء أُوضاع العالم الذي عایشوہ 
وفتحوہ وحکموە ؛ للیل |نجازات فکرنة 
وتطبیقیة هائلة ء منہا قول ابن خلدون ان 
اہمال یتردد بین الرعیة والسلطان: منہم إلپء 
ومنه إلیہم ؛ وکیف ان حبس الایرادات 
العامة وأموال الدولة فی خزائنہا یودي إلی آثار 
وبیلة ۔ 


ویفرد الکاتب جزعاً من دراسته عن 
الوظیفة الاقتصادیة لمصارف الزکاۃ في دعم 
الدورة النقدیة وتوسیع التیار النقدي ؛ 
وکیف اعتبر العمل فی الإللام عنصاً 
اأُساسیاً من عناصر الانتاج بل ویجعل العمل 
ضربا من العبادقة ء وکیف تسد مصارف 
الزکاۃ للفقراء وال مساکین الٹغرۃ بین الدخعل 
والانفاق علىی الاستہلاك العائل لعدیی أو 
حدودي الدخل فی شکل مال نقدي 
ینفقونہ ء حتی اُن الاسلام یجعل الدیون 
العادلة توّدی من ہین مال الرکاۃ علی عکس 
ما کان فی القانون الرومانی عن [باحة 
استرقاق الدائن ۔لمدینہ فی حالة الصسر 
ویعدد فی نہایة ھذا ا جزء مصارف الزکاة 
ویفرق ۔ بینہا ‏ ,وہین مصارف الکفارات 
ونصارفا اور وہ 
عموداحفی کاب 


۷۲ 


7 ۱ 

ضحانتة شوقی ا حماعیل 5 
مفاھم ومبادي: إسلافمیة ل‌ ا ال والعجارق .. 
وافاء 


س ٦۹‏ : غ ٢٢۹‏ ر١ا١٤٤٣)‏ صص 


۷۷-۔.۹ 


تحعشد ھذہ الدراسة بالمفاہمِ وا لمباديء 
الإاسلامیة التی تعنی با ال والتجارۃ واتھاء 
حسیا حدد کائبہا فی عنوانہا ء وھو پیدأھا 
متمھید مسھب یعرض فیه اخطوط الرئیسیة 
اس سی علا الارانن وتحدٹ من 
فکرة التقوم وکیف ان القث؟' تعبیر مالی عن 
خدمات ومثٹافع یستفاد منہا لی ؟غراض مععینة 
وثرتبط ہنھ القیمة فی اغحاسبة بوحدة 
الزرسن . وبنتقل إلل شرح التقوم وذکر 
أغراضہ ؛ ئم. یدخل لی الموضوع الرٹیسیي 
وھو کا جعله عنواناً للدراسة ویقدم لیا عددا 

من التعریفات للمال قال ہہا الفقھاء مثل 
ان عابدین این حم الصری ؛ ویشرح 
مفھوم ا ال ا متقوم والنقود واصنافھا اائسسة 
النقدان ے'الذھت ؤالقضةۃ والنقک الغشوش 


۲۹۳ 


المع 27 الافممتاد' 
والناقص : والفلوس والکواغد. ولم ا الد 


ون وہما :ٹم النقود الورقیة ... ویعرف العروض 
ومتی یصیر العرض تجارة ولافوال ال العی وردت 


فی ذلك وخاصة عند ا الکیة . کا مشرح 
مفھوع الدین والشمن والقیمة والتجارة وتقسم 





و : ہیر وقیر مدیر عند ا مالکیة ء ٹم 


غلل جو وا مقصود د بہا ویورد اراء الإمام 


الرازي والنسفی والزمخشري والطبري ء ون 
عنوان مستقل ۔۔ أیضا ۔۔۔ یقدم لنا مفھوم 
الشراء ویلخصه فی انە الاستبدال وا جلب 
دون سلب ال عتبر ف.ي البیع ء ویتبع ذلك 
بشرح معنی البیع وأنواعہ من حیث تعلقہ 
بالمیع ء ومن حیث تعلقه بالٹمن ء وما هو 
بیع المرابحة ء ‏ م یفرد جزءا عن الفرق بین 
البیع والرہا ؛وما ہو المباع ؛ وہل المنفعة ملك 
ام مال وینحاز لی رأي الإمام الشافعي نی 
هذا الشأن الذي یری أن النفعة مال لا 
ملك وانہا معقولة من عین وھکذا . 

م ہو ۔۔ أُي الکاتب ۔۔ یقدم لنا ماھیة 
اتماء ونوعيه : اخلقي الذي یکون بإعداد اللہ 
سبحانه وتعا لی ء والفعلی الذيی من إعداد 
العید ء م یفصل القول فی انماء التصل 
وائحاء المنفصل واتماء ا حقیقی وا ماء 
التقدیری ء وأنواع ا نھاء : الربح والغلة 
والفائدلۃ ء حم نم الہجث بتعریف ابن 
خلدون: للدینار الشرعي: کوحدةۃ نقدیة 
حسابیة شرعیة ء وکیف پت إحصاء شھريپ 
لکمہة النقود السکوکة ویورد ن ذلك رأي 


البلاذري والمقریزي ۔ اع 


مود خی کساب 


۸ 
درحاتة ‏ ۔شوقی إسماعیل 
رقں الفکر اإشلامی ‏ من ظاھرة تغیر 
ہمة اللفقوھ : 
ںہ : غ ۱۷ (۱۳۹۹/۹) صاص 

۲ ۸46 ١ 

تتگون هذہ الدرأاسة من ثلائة مباحث : 
لبحث الال عا ج فیه الکاتب قیمة النقود 
لداخلیة والخارجیةء انتہی فيه لی آنہ م 
قتصر النقود علىی مر العصور ۔۔ فی البلاد 
لاسلامیة علىی نوع واحد فقط ء وأن قیمة 
لنقود الطلقة تحدد علىی ساس الوزن من 
لذھب والغضة ء. کا ان القیمة الداخلیة 
منقود المقیدة تحدد إما علىی اساس رواجھا 
یىی نسبة تبادھا بالسلع الأُعری ء کذلك 
حدد القیمة ال خارجیة للنقود ا مقیدة إما علی 
ساس نسبتہا مع الذہب أو على أساس 
سبتہا مع عملات الدول الشُعری ؛ عی ان 
راعی مکان العقد وزمانه عند تحدید هذہ 

ویتحدث الکاتب فی البحث الٹانی عن 
راء الفقھاء فی تغیر قیمة النقود ویورد عا 
اروہ من آراء فی مسألة استیفاء الدنائیر بدلا 
بن الدراہم أُو الجکس ؛ وغلاء ورخص 
لفلوس وہنتہی بالبحث إلی أنه بالنسبة للنقود 
مطلقة : ھناك خلاف حول جواز استیفاء 
لدراھم بدلا۔من الدنائیر أو المکس ء وأن 
تائر خلا أپضا. جول ساس ھنا 
لاکیفاء ء اُعو ازعدہ أم .القیعة . 

وہائنسبة ظلنقود 'القیدة غان عاك علاف 
حول الواجنب حفہ۔من الفلوس إذا ماتخوت 


کم متا 


العلوم الاجتاعیة ۔_ الاقتصاد ۰ 


قیمتہا ء والرأی المعمول عليه إفتاء وقضاء و 
وجوب قیمتہا . 
وفی البحث الثالث الذي کرس الگاائب 
معالحة اثار تغیر قیمة التقود فی الحسابات 
وپورد فی نہایة البحث النتائج الّائیة : 
١‏ - لم تقتصر النقود فی مختلف العصور 
علی نوع واحد فقط ؛ وانھا کان منہا النقود 
املطلقة ‏ ( الدراھم والدنانیر ) والنقود 
القَسےجسست٥صصجىحےمتتکٹٹچووا‏ 
٢‏ تتحدد قیمة النقود ا مطلقة علیى اأساس 
الوزن والعیار من ا لمعادن النفیسة ؛ وتتحدد 
قیمة النقود المقیدة ؛ ما على اُساس تعادھا 
مع الذھب . وزما على ساس رواجھا . أي 
نسبة تبادھا بالسلع الاُحری . 
٣‏ ۔۔ یخار الباحث اُن یتم استیفاء النقود 
المطلقة والمقیدة علی اُساس القیمة ۔۔۔ ولیس 
العدد ۔۔۔ فی تاریچ الاستیفاء ء ای أن پوخذ 
فی الاعتبار تغیر القوة الشرائیة للنقود . 
٤‏ ۔ لامفر ۔_ الان ۔۔ من تحدید قیمة 
النقود علی اُساس الرواج نظرا ‏ حظر التعامل 
بالذھب ؛ وخروج معظم دول العالم عليه ۔ 
٥‏ ۔۔ ممعالحة آثار انخفاض قیمة النقود یجب 
استعمال القیمة التبادلیة ال لجحایة أو 
عایعادفاء حقوم العروض . وکذلك 
امعسام رقم قیاسی خاص بالقوة الشرائیة 
للہیشاة ‏ لتقوم دین التجارۃ ۔ وجموعة 
التقود ۔ 5 
٦‏ - لاتعتبر فروق التقویم خسائر أو أرتاجا 
قابلة ظطلعوزیع ؛ وڑھا هي فروق قم .3 
فمیردحطی کساہمں 


9َى٣‎ 


لہ 

7 عمد نغباۃ اللہ ۱ 
الأعمال المصرفیة فی إطار ِسلامی رز مترجم 
من الافلںة)۔ 
س ھ : غع ۱۹ (۱۳۹۹/۸) ص ص 
۱۷۸ ۔ ١٤١‏ 


یؤکد الباحث أن النظام الملصرفی ا حالمي 
حتاج إلی إصلاح جذري حتی یتحقق فيه 
العدل ء والانصاف والتقدم ء ذلك أنه عند 
وضع البٹوكک لسیاستہا التوزیعیة ء فإنہا لا 
اخ فی الاعتبار مت ا جتمع وأُولوباته 
من المشروعات الأنتاجیة لاُنہا بحکم الظروف 
نفضل ا مشروعات ذات ا مو السریع والفوائد 
ا مرتفعة . 

وتحت عنوان النتائج الترتبة علىی الفائدة 
بقول الکاتب : ان تأتنیسٰ نظام دفع 
النسب الثابتة من الفائدة علىی القروض یعد 
شیتاً عدائیاً بالنسمة تھو ا جتمع ا حر وہؤدي 
لی ظھور الاشتراکیة ‏ ء ویسعطرد فائلاً : إن 
الالستعاضة: عن الفائدة بدا الشارکة نپ 
الریخ 'کأساس للقروض الضرفیة القدمة 
لأعمال التجاریة سوف تعال النتائج السیعة 
النظام .. ثم بتحدث الکاتب بالتفصیل عن 
'لفائدة والقروض امصرفیة ویقرر : لقد کانت 
لقرویضن :خی تر ”ما قبل الرسحالیة تثل 


یک 


ے١ا‎ 8 
٭ مد‎ 7 
٦ 
٦ 


العلوع االاجچاخیة __ ۷لاقص ناد“ 


إدخارات حقیقیةء اومٹق: : آن' ظھر نظام 
الأعمال الصیفیة ۔اصیح: القیض ٹل قو 
شرائیة تنکون وتنقل إ ی المقترض . وھو 
یدعو إلی النظز بغین الا ئختبار ال ا لموقف 
الترتب علىی التحول من ئظام الفائدة إپل 
المشاركکة:فی الریح . ویوؤکد أن ھذا النحول 
سوفٴ ”یقاوم الیزعة مباہ ترکیز القوی 
الاقعصادیة فی أیدي الصیارفة والممولین ۔ 
وتعتمد الکثیر من تلك القوی علىی وقوع 
قطاعات عامة من الاقتصاد فٍي وضع 
المدیونیة الدائمة . ومع إبطال الفائدة ء 
سوف یتحول ذلك الوضع من الدیویة إلل 
وضع آخر ہو ا مشارکة فی اغجالاك 
الاقتصادیة عل نطاق واسع . 

وتحت عتوان النوك المشعرکة في الاباح 
بحدد العدید من ا مھام لعضطلع بہا النوك 
ومنہا العمل کوسطاء مالیین ُعبنون 
المدخرات ویقدمون القروض للشرکات ومھکن 
إنشاء شرکات مصافیة وکل ذلك طبقاً لنظام 
المشارکة فی الأباح ء وأن علی البىك المرکزي 


تقدیم النصح والاقناع الاعلاقی والإزشاد 


المنظم وذلك بجانب مہھامہ التقلیدیة . 
وھو ۔ اي الکاتب ۔۔ ینادي إلی بذل 
ایام خاص بالقروض القصیق الُحل 
للمشروعات :التجازیة ونثنکلة الکسیالات 
من جانب النظام الذي لا یعرف بالفائدة ‏ 
وفی نہایة بعثہ یشید ببنك دتی آلإسلامی 


لاقتحامہ عیادین سی عسمچود ا 


مباشرا. 
07 سس ا 


املع الاجیاعیة ے الافما 


4تت 
دیقی ‏ محمد لباذ اللہ 

ىوك اؤلسلافیة ز مرجم عن الاتخحجلیزیة ) 
۰:۵۱ (۱۳۹۹۱۹۹) صص 


یقول الکاتب إن هھدفه هو تروید القاريء 
جز حول الموؤسسات الصرفیة وخاصة 
جایة مٹاء عند وضعھا لف زطار 
لامی ؛ متخذاً نقطة البدایة من تحرم 
للام للفائدةۃ وتحت عوان الاحمال 
صرفیة الغیر خاضعة للفائدة یورد مقدمة 
ول فیہا : ان الفائدة تعد شیئاً غیر عادل 
نبا تضمن للمقرض حصة ثابتة من 
لاح ء فی حین اُن عوائد المشروع التجاري 
ذي تم إسٹثار راس الال بە تظل غیر 
کیدة . م بنتقل الکاتب الیل تعریف 
ضاریة فی شکلھا البسط . وقد بتعامل 
ہنتكل ایضاً بالژشہم ؛ وعھو ا٘یضاً یقوع بأداء 
عدمات مصرفیة مقابل رسم أو عمولة .. 
ان البنك یقوم بإدارۃ حسابات جاریة 
حسابات إستثاریة وہتم استلام الودائع 
ُشخاص ووضعھا فی ا حساب اإنعاری 
7 پمہ االضاریة ء م یفصل الکاتب 
لیقة الإنداع والسحب ولمواعید ٤‏ وکیفیة 
عاملۃ تلك ہوم ۱ 
ار ینتقل 'ااکاب: إل اُنشطة الہنك 
یتحُدث' عن الفریض قصیق الاجل وأحمیة 
حففاظ. إلبنك . بالاختیاطی وکیفیة تقدیم 


القروض ۹ وأحیة 0-7 اخصص 
لتعویض ا خسارة وآن .الببك الرکزی سوف 
یکون هو امرشد بالنسبة للبنوك التجاریة ۔ 

وعن نویل ال حکومة ‏ نقترح ان تقدم 
الدولة بإصدار ثلاثة أُنواع من الوراق الالیة 
ویعھا للناس کوسیلة للحصول على افوارد 
ا مالیة التيی تسد إحتیاجاتہا : 
-١‏ الأهم التی تقوم على أساس ا مشارکة 
( حجج ملکیة ) وتنکون قابلة للتحوپل 
والنسویق . 
۲ الاَُهم القائمة على اُساس المضاریة . 
٢‏ ۔ إصدار شھادات القروض ذات 
الفعاتت ا ختلفة وذات الدد اغختلفة هٰذا 
الغرض ۔ 

وعن اتموبل بالنسبة للمستہلك یقول 
الکاتب : من اللائ م تقدیم تسھیلات فرط 
السحب لی ا لمودعین فی ا خسابات ال حاریة 
بشرط وضع حد أقصی یقوم على أساس 
متوسط أرصدتہم الشھریة وأن الدولة علیہا 
ضمان سداد الحسائر عن طریق الاحتفاظ 
بجزء من إیراد الزکاۃ ء ویختم بحثہ بکلمة عن 
الملائمة الاقعصادیة بقرر ف-ہاء ان عدم 
وجود مدفوعات ثابتة من الفائدة قد یکون 
لە أثر حدي على الیل لاژإدخار ء الذي تقرم 
الفائدة بدور ضکیل بالنسبة لتقریرہ ؛ وأنہ 
سوف توجد إمکانیات لتوظیف ا مدخرات 
بطریقة مرنعة ء وعلى الأکٹر ء فإنه قد ینشاً 
تحول لصاخ داع الطلب وشھادات 
القروضص .ہے 

محمود لق کساب 


.(۳۱ 


۹ة نیم ٭احواعیة ‏ لخد 

صدیقي : عمد غباا اللہ ہے وعن راس ا ال یقول الکاتب : ان 
تس علم الاتعصاد فی البلدان الإسلایة 2 الالسلام لا یعترف لہ بحق:امبصبول على عائد 
عل؛ السری اغاممی رعرجم امن ڑا [عافِ ری تھے ہی 


الائجلیزنیٰة ۲ رج : و 


س٥‏ ۱۸۴ ۱۳۹۹/6 سس 
۳٣‏ ۴۰۲.۔ 


پتعرض خلم إحداث انقلاب جذري فی 
الدراسات الاقتصادیة الماري العمل بہا فی 
جامعاتنا؛ والباحث بدرج تحت عنوان 
( تححدي الأفکار الأجنبیة ونکوین الأفکار 
الالسلامیة ) العدید من النیات والتعریفات 
والادانات لعلم الاقتصاد الرآسحمحال 
وا مارکسيی ؛ ٤‏ بقول نات علم الاقتصاد الغام 

من المفترض أُنہ یقوم بشرح طریقة عمل 
الاقتصاد الرأسحالی ا ٹالیي ہس وتشعق جیع 
ُنکاہ عن الانسان ٦‏ وا ملکیة واخریقف؛ 
وا نافسة ء والدور الذي یتصورہ للدولة من 
روح الشعب والبیقة: الثقافیة المعینة التی 
انت سائدة فی إنلترا فی القرنین الٹامن 
عشر والتاسح عشر سک ا و 
تعد بعیدة قماماً عن ان تد تتسم بالصفة العا لمیة 
فإِنٰ بعضھنا یکون غیر 38 عل الاطظطلاق 
پالكسبة للمجتمعات المسلمة اححالیق ء کا ان 
مازکسل م یصور الانسان بصورۃ تختلف عما 
صورہ 'ہا اُسلافه ء وأن الاقتصاد الإاشٹراکی 
یعمیر :ہأنه یرفع الدولة لی مرکز 'یجملھا بمثابة 
الخول. الاقتصادیة الرئیسیة الع تمعلك جیع 
الموارد وھذا لا یلام نزعة الشعوب الإسلامیة 
مٹلما 'لا, قلاکمھا الئرعة الرآمالیة ۔ 


۹ 


۱ پوت 


الشروع الذي م استضارہ فيه بشیطہ ت یکون 
۱ نف غاطر المشروع ٤‏ یتحدث عن 






. پر 
. اھ ےا طط 


فوخ والسسمیة وکیف ان الفدھوع بای 
للقرض یعتین عملاً خو٦اً‏ وفعلاً حیداً وأن 
التتمیة لاد ان تراعيی عدالة التوزیع ۔ 

وعللی ضوء ما سبق یقدم لنا الکانب 
کیفیۂٍِ تنظم المقرر التعلیمی .و 
شارحا وجهھة نظرہ بقوله : إن ما نحن فی 
حاجة إليه ہو الاحتیار ا حکمم للعناصر التی 
تقسم بثبات أکثر فی مال علم الاقتصاد 
ا حدیث ومعاملتہا باأسلوب انتقادي ؛ ول 
جانب تلك العناصر بیجب إدخال غایات 
وأولویات السیاسة الاسلامیة إلی ا مالات 
التطبیقیة مع مراجعة الاٌّحوال الاقعصادیة 
الواقعیة وثیقة الصلة اخاصة بنظمنا 
الإاقتصادیة : 

وبعد ان یشرح ویفصل المواد التی بجب 
تدریسھا فی جامعاتنا وخاصة في الدراسات 
العلیا وما دون العلیا ینادی ہأنہ من الضروري 
تخنصیصٰ مقرر للسیٹودولوجیا فی الاقتصاد 
الکلاسیکي وأیضا مارکسي ٹم إمکانیة تقدم 
میٹودولوجیا ٴفی الاقتصاد الإاسلامی وذلك 
بواسطة علماء الملسلمین , ویخ بحثه بملخص 
لقائمة الات × ا اُفٹرجھا _وتشمل ۲٢‏ 


میرد لی کاب 


العلوم الاجاعمة ت 


دیقیء محمد باة ال 

خل اسلامي إلی علم الاقتصاد رز مترجم 
ن الائجلیزٰة ) 

ىة محبي الدین عطیة 

۰ ۳۸ ( ٤8ا8‏ بک صص 
٤‏ - ۸ 


بناقش الیحث فی ال جزہ الال منہ تاریخ 
منہج علم الاقتصاد . ابتداء من الفکر 
اقتصادي القدیم حتی ظھور آدم یٹ 
لذي یعتبر أول مبشر بعصر جدید لعلم 
لاقعصاد بنشر کتابه ( ثروة الم ) عا 
۰ء مم یلقی الأضواء علىی مارکس 
کینز والنظریة الحدیة ۔ ٹم ینتقل للحدیث 
غن علم الاقتعصاد التقلیديی احدیث ۔ 
نقارنا بالنظریات الاقتصادیة السائدہ 
لأُعری٠.‏ 


8 الجزء الثانی من الیحث تحدٹ عن 
طبیعة وحتوی علم ‏ الاقتصاد: الاسلامی . 
حیٹث ظل الفکر الاقتصادی فی الاسلام 
ستہدیاً بالغایة الأخلافیة: إمتٹالاً للتعالم 
الإاسلامیة الواض سڈ انی جملت الأعداف 
الابعا ص3 والأ نماد السلوکیة للأفراد مرتبطة 


الاقتصاد 


أوٹق الژتباط غیاعہم الاقتصادیة . ولقد رسم 
القرآن نفسهہ ھیکلاً محددا لتنظیم حماۃ 
الانسات الاقتصادیة أعطی بذلك تما 
میزاً للاقعصاد الإاسلامی ۔ 


وعن مکونات علم الاقتصاد الإإاسلامی 
فقد ذکر انا ثلائة : الال منہا یستہدف 
الغایات والقیم الإاسلامیة التیي تتصل بالعلوم 
الاقتصادیة . 
والٹانی یتضمن تحلیل السلوك البشري؛ 
وتحلیل العلاقات الاجماعیة والعملیات 
والمؤسسات التصلة بإنتاج وتوزیع واستہلاك 
الروة . إشباعاً حاجات ال جتمع وإسھاماً في 
تقدمه . ۱ 
أما الفالٹ : فھو اث فی کیفیة تحویل مما 
ہو کائن ِل ما ینبغی أن یکوت .-- 


صلئع الدین جال 


17ء۲۶" 


کک 


- .ےت العلم لاماعٰة _ الاعباد 


“۰ 


۴ صقر عید اج 


دور الدولة فی الإأفصاد اإشلامی ۱ 
س ۷ : ع ۱۰۰٠/٢١ ( ٢٢‏ اص 1 
۷ ۷۵- تت۔ - 


عطق 
رسیم 
سو یا کو 


خر نمچ 


)ھ7 تحقیق تشغیل أمٹل للموارد 


بدا الباحٹ بحثه بقوله : یعتبر الاسلام 
الدولة مؤسسة أساسيیة في حفظ غط الیاۃ 
الاجعاعیة ء وتحقیق ا مقاصد الشرعیة ؛ وتوفیر 
الرخاء ا ماديی والروحی والدفاع عن العقیدة 
ونشرھا 

ٹم ینتقل الباحٹ خطوۃ أخری وھی 
ا حدیث عن المظاہر التی تمیز اقتصاد العالم 
اإاسلامی وھی : 
)١(‏ التبعیة الاقتصادیة للدول الصناعیة ء 
والافتقار إلی اي درجة معقولة من الاستقلال 
الاقتصاديی ٭+٭.(٢‏ وسوےء توزیع السکان 

العالم الإسلامی )٣۳( ٠۰‏ والتٹراجمع 
الستمر فی حقل الانتاج الغذانی ء ر٤‏ ) 
وِضآلة القاعدة الصناعیة وتخلفھا 
(١ہ)‏ وا خضوع للهیمنة العکنولوجیة 
الأجبة ء ر٦‏ الشفراقف فى استیاد 
تکنولوجیا الاستہلاك والترف ؛ ( ۷) وسرعة 
استنزاف اموارد الاساسیة للأمة الإسلامیة 
کالیٹرول ء ( ۸) وھجرة العقول وا خبرات 
اإسلامیة ال الدول الصناعیةء (۹) 
وفوضی التخطیط بسبب غیاب التنسیق بین 
خظاظ التلمیة ‏ فی اللمصار الاللامیةاء 
)١١(‏ انتشار عقلیة الریح ٴ السریعم 


والتبافت علی الملضاویة فی العقارات وتبارة 


۷۷۸۸ 


الاّاضی ء )١١ ٤‏ والبٹوك الربویة الغریبة علی 
مجتمعاتنا الإللامیة 


والباحثٹ پبلور دور الدولة الاقتصادي ف 
نقاط رئیسیة یوردھا مرقمة ویشرح کل نقطة 
شرحاً مسا وھذہ النقاط ھی : 


)٢(‏ ربط الانفاق العام بمقدار امصلحة 
العامة التحققة 

(۳) محاریة الاتکار والندخل فی السوق 
اتحدید الاُعار 

)٤(‏ ضبط الاعلان التجاريی ووضع 
مقاییس ومواصفات للسلع وا حخدمات ؛ 
(ئ) تتنفیذ سیاسة أجور وتشریعات 
عمالیة عادلة . 

(ر٦)‏ تحقیق توزیع عادل للئروة والدخل 
وتوفیر ٹکافؤ الفرص ویورد الضوابط التی 
قررھا الاسلام ٹی هذا المأن وھی الضوابط 
الذاتیة' ومن آابرڑھا الرکاۃ ء ونظام الإزث 
والانفاق بأُنواعه والکفاءات والاوقاف 
والضوابط التی تخضع للقرار السیاسي . 
(۷) تحقیق الضمان الاجتاعی جحمیع أفراد 


ا جتمع . 

(۸) التخطیط والتتمیة الاقتصادیة 
والاجماعیة .. 

(۹) اغحافظة علی. الاسنقرار الققدي واالی 
والعلاقات اخارجیة ٴ 


)١١(‏ العمل اناد لتحقیق النکامل 
الاقتصادی للأمة الإاسلامیة.. 


 داصتقالا العلوع الاجتاعیة ۔‎ ٢) 


بدالرسول ١‏ علن 

بدوك بلا قوائد سس 

سھ : غ ۱۸ ز(؛/۱۳۹۹) صص 
۳ے ۹۱۲ 


إِن تغطیة إحتیاجات الاقتصاد القومی 
والعالمی اإئتان قصیر الاًجل انا هي الوظیفة 
الشُساسیة للبٹوك التجاریة فی کل 24 . ولا 
جوز أُن مُمنع البنك الإلسلامی من تآأدیة 
ھذہ الوظیفة حتی لا یخرج من عداد البنوك 
وینقلب إپی جرد مؤسسة من مؤسسات 
الإشتثار . وما الاکتان قصیر الُجل لی أھم 
صورہ إلا عون تقدمه البنوك للمشروعات إذا 
م تسحفھا مواردھا الذاتیة وأضطرت إلی موارد 
إضافیة تسد بہا الغرق بین الانتاج والتصریف 
ار بین الأٗنفاق والدمحصیل حتی تنتظم 
أعماا ولا تفشل ۔ وھذہ خدمة کبری 
أساسیة وحیویة تقدمھا النوك للاإاقتصاد 
القومی فوق ما تقدمه ہائتانہا قصیر الأُجل 
من تسھیلات جوهریة للتجارة الدولیة ۔ 

لذلك لا مفر للبحوث من أُن تتجه إلل 
عاولة إفکار وسیلة تمکن البنك الإسلامی 
من الاستمرار فی تآدیة ہذہ الوظیفة 
الأُاسیة . ونری أن ُکٹف الجھود لامکانیة 
ان بحل نظام للمشارکة التجاریة ا موقوتة محل 
بند ( القروض والسلفیات ) فی میزانیة البنوك 
التجاوة .ا خالیة بشرط الا ختل نظام البنك 
تبعاً١‏ ذثك وئن٭ا یقتطی الئر سوی 
تعدیل فی طریقة محاسبة البنك ا حا ی لجحانب 
من ضفلالہ :.۔ویستمر البنك پی تقدم ائیائه 


لا فی صورة قرض زا ال صور 'مشارکة 
دہائ۴دحرک ائھط على آن نظل المشارکۃ 
مضمونة برھون حیازیة وغیر حیازیة تماماً کیا 
بجری عليه العمل الیوم فی عالم البنوك عندما 
منج إٹیانہا فی صورة قروض وسلفیات ہ فإِذا 
حلت ھذہ المشکلة کان ذلك هو حجر 
الزاویة نی نجاح ( بنك اسلامی حدیث ) 
یواکب متطلبات العصر ۔. 

وبجانب العملیات وا مشارکات التجایة 

قصوق الأُأجل للبنك الاسلامي نرید لە دوراً 

فعالاً فی التٹمیة الصناعیة یشاعم ف 
تاأسیس الشرکات ومتلك جانباً من اُسھمھا 
ومن أُسھم الشرکات القائمة ومدھا ما یلزمھا 
من أموال في صورة مشارکات صناعیة 
اأیضاً ۔ 
تع لاک اس نے یکون من 
بنوك الودائع البہحعة من ذلك النوع الذيی 
یعمل في بریطانیا ۔ 
أُو بنوك الأُأعمال الصّرفة التي تعمل فی فرنسا 
ونھا نریدہ تل مکاناً وسطاً بین عذین 
النوعین من البنوك أو بعبارۃ أآخری بجمع بین 
اُختصاصات ھذین النوعین لیتخذ صورة 
البنع اختلط علی غرار بنوك 'مانیا وہنك 
مصر لیسھم فی تصنع الاقتصاد الإسلامی 
وھذا أمر حموي . 
عل عذہ الس عبعجب أن نکون صورة 
الیئنلگ اإاسلامی + صورق لا ختلف عن 
صورة البدوٰك ال خالیة .إلا فیما یلزم لااعلال 
الرہح عل الفائدة ۔ ۱ 
۵.. على عبدالریسول 


ے ما 


۰ یں 


٥-۔‏ -۔ ._ ۲ العلی الاجواعیة سب للاقعصاد 


ند 


الام عمد مد سک 
دور الفکر ا ائی واخاسبي لی نطبیق الزکاة. 
س۲ رع ٢۶‏ (۱4+۹/1) صاص 
۹ لے ۱۳۹ ۱ 


إن الأّحکام التشریغیة الثابتة لزکاۃ ا مال 
لیس للفکر البشري التبدل ازاءھا إلا أُن 
یجتہد أُھل ا حیق ا الیة وا حاسییة فی الشُور 
الثلالة العالیة : 


١‏ تنظم التطبیق با عقق أمداف 
التشریح عن طریق تقنین وضع ینظم رکائز 
ومسعولیات اجھزة التطبیق تنفیذا ورقابة علی 
الجبایة والانفاق وكکذلك بالنسبة للقضاء 
المسٹول عن الفصل فی النازعات التي تدشاً 
حول سلامة التطبیق ۔ 

(١٢٦‏ _۔۔ الاضطفاء الأنسب من بین 
الأحکام الفقھیة ما یصلح بە بنیان الزکاۃ ے 
ولنا فیما اتجہ إلیہ الإنمام ابو حنیفة من 
اعضاع کل ما بخرج من الارض لزکاۃ الزروع 
ولیس مجرد اقوات المسلمین خیر مثال علی 
ھذا الاصطفاء سا فیه غن تحقیق للمفہوم 
اٰمالی للعدالة التی تبدو فی العمومیة ا ادیة 
للخضوع . کذلك لا یری الفکر ا مالی تمة 
اعتبار مرجح لاشتراط تکامل الاھلیة عند 
امسلم لأداء حق اللہ ء فان سقوط التکلیف 
عن ناقص الاحلیة لا رر حرمان مال السلم 
مِن نعمة ا بارکة والتطھیر والانماء اما الفکر 
اخاسبی فانہ _. فی اصطفائہ الرأی بخصم 
الدیون من وعاء زکاة ال مال : اشقرل دون 
الغاری ند انا یبتيٴ ذلك علیى مبداً المقاہلة 


۸٣ 


احاسبیة فلا یسمح بخضم راس مال من 
ماء أو اصل من فرع ت١‏ 
کذلك بصطفی الفکر ا حاسبي الرأي 
الداعیٰ إلی جواز تقوم الدیون براعاۃ 
معدلات التضشخم فی النقود وھو أحد رأیین 
وردا فی الفقہ الإسلامیي حققا بذلك عداله 
فی آلحقوق والالتزامات ۔ 
کا ان ھذا الفکر ا حاسبي -۔ إذ یفھم 
معدف الاہملام فی احقاق ا حقوق یقم 
الہوال علی اساس القیم ا حاضرق حیث 
یصبح الٹمن الژٛل للتکلفة صورة مضت 
وبدو ا مستقبل باحتالاتہ المظنونة غیبا 
جہولاً ء وکلاھا بعید عن ال حقیقة . 

۳ ۔۔ القاء الضوء امام رجال الاجتہاد 
الشرعی عند تحلیل المستحدث من صور 
الشموال والاأعمال لیستنطوا لنا حکم الشریعة 
فی مدی خضوعھا لازکاۃ فقد یری 
الفکر احاسبیي ۔۔ فی مرحلة التحلیل ھذہ 
۔۔ ان صافی کسب العمل الوظیفی وصالي 
أرباح المھن ا حرة ے وصافی الماء الصناعي 
الذيی 2 الفرق بین تکلفة الملصنوع وقیستة 
الشرائیة الالستبدالیة ہ٠‏ وصافنی إیراد تأآجیر 
ملکیة الازاضی والمبانی ., ھی -۔ بالقیاس 

أُوعیة صالحة للخضوع لڑکاعہا ومعدل 
٥ر۲/‏ في نہایة کل حول .. 


اچھکذا تبدو, مدی اأحية للدوو الذيپ 
یلعبه الفکر ا الی وا حاسپی فی تطبیق شریعة 
الرکلة نی وو سد "7 پوس 

وممتطورة ۔ 
اف قد سید عداسام 


العلؾع الاجؾاعیة ۔۔۔ 


۹'۱ 

عبدا مان محمد 

الزکاة ء کیف سن في (زنفاقھا رليی 
ترزیعھا بین الفقراء . 

ٹرحة محبي الدین عطیة 

س ١۰١‏ : ع ۳۷ ر١/١٤ )۱٤١‏ صص 
۹۷ ۔ ۱۹۹۰ 


یناقش ھذا البحث بعض القضایا 


الخلافیة مثل : ١‏ ۔۔ الزکاۃ على الآلات 
والسلع الرأحمالیة ۔ 
۲- تسویة معدلات الزکاة إبان أوضاع 
التضخم ام الی ۔ 


٣‏ ۔ إعادة تحدید النصاب أو اخد الادی 
للاعفاء من الرکاۃ لیسایر التغیرات التي تطرأ 
على تکالیف المعیشة ۔ 


٤‏ ۔ طرق إنفاق أموال 
وقد ناقش الباحعثٹ هذہ القضایا من 
وجھة النظر الاقتصادیة ورکز على القضیة 
الرابعة حیث ھي صلب اھہتؾامہ وخلص بعد 
تحلیل اقعصادي دقیق إِل نتائج منہا : 
ان منح إعانات' مالیة: من حصیلة الزکاة 
یکون ‏ اکر..تعالیة فی مساعدة الفقراء 
المازین عن العمل ء وکذلك لی مساصدة 


الززاۃ علىی 


الاقعصاد 


لمائلات الفقوق من ذوي الأجور النخفضة 
لسد المجز فی دخوفا فی الوقت ا مناسب 
طالما تثبت استحقاقھا عملیاً لذلك . وأن 
تکون اللمساعدات ہأنمی ما یسمح بە 
صندوق الرکاۃ لتحقیق ذلك الد الادنی مع 
توجيه مبلغ الزکاۃ بصورتيه النقدیة والخدمیة 
بحیث تنفق الحصیلة حیث تکون الحاجة 
إلیہا ُشد . کیا تضمن التحلیل أیضا فکرة 
اُن الانفاق العشوانی لارکاۃ قد یژدي إِل 
تفاوت وعدم کفاےة التوزیع فیما ہین مر 
العاملین ء وكذلك بین الفقراء العاملین من 
سرت تغل ا و 
یا نشج غیة ما مرف : بسوع تروع اکوارد: 
وھو آمر مرفوض إسلامیاً . 

لذلك فإن الدول الإلسلامیة مدعوۃ لئ تعتبر 
إدارة اُموال الزکاۃ قوة دافعة للسیاسة ا الیة 
للدولة نستحق منہا کل عنایة ووعيی لی 


التخطیط ۔ 
صاع الدین حفني 








س ۳۴ع ۹ر ۱ × و 
۹ے ٣١‏ جت 


اکد اللؤلف فی بدایة موضوعه على أن 

الشن مطلب فطري ولا بجوز البحث فیه من 
حیث ا حل وا حرمة ؛ وانما یکون البحث فی 

او ُعری مثل : من یقوم بکفالة الشن 
للناس ؟ وہل یجوز تحقیق ربح من القیام 
بہذہ الوظیفة ؟ 

وقد قسم الات الشّن إل ثلائثة أُقسام 
کیا ۱ : 
امن داخخل البلاد ‏ تتولاۃ: الّشرطة وما فی 
حکمھا . وأمن علىی الحدود تولاہ اللحة 
التقلیدیة وکل ما بؤدي إل تحقیقہ ء وأمن 
نو اس خطة کیا لک نام 
مموہاء إلی انقضائٹھا بفسخ العقد أو 
بالموت ‏ وکل عذہ الیادین من سرھ 
الدولة وحدھا 

٠‏ وانتفل .إٰی. العأمین اتبادلی فقرر أنە جا 


وم حد 3030س 


۶۴۲ 


فی غیر ما تقدم بیانہ من میادین الوظیمة 
العامة, 

ومن رأي الولف استبعاد جھاز الثمن 
من مباشر التأمین سواء کان الؤسن ہو 
الدولة أُم جماعة عتعاونة فیما بینہا ۔ 

وبعذ ذلك استعرض آراء العلماء 
المسلمین فی التأمین وکكذلك آراء العلماء 
المعاصرین فی عقد العأمین. 

وقد استعرض آراء خبة من العلماء منہم 
الشیخ محمد ابن ا حجوي الثعالبي, والاستاذ 
أ مد طە السٹوسی والاستاذ مصطفی الزرقا. 
وغاص لق تسحیة اقامتالداق :امن 
التبادلی. وانتقل بعد ذلك ۔۔مناقشة التأمین 
التجاري والآثار الاقتصادیة آظحرتبة عليه ٹم 
ناقش التمین الصحيٗ وقی ختام البحث اورد 
خعلاصة ة لکل النقاط سابقة الذکر: ٠‏ 


اق ان سی 


العلوم الاجتاعیة ۔۔۔ 


٣ 

مفیة : حال الدین 

الأاعمال امصرفیة في اإطار إسلامی 

س ٠١‏ : ع )۱٠١ ١٤١/٤ر ٣۸‏ صص 
۹ ا_-۔ے ۹۰۳۴ 


7 
اولاً : مقدمة عن الاُصول العامة الشرعیة 
ا حاکمة للعمل ا مصرف وتحکمھا جحموعة م 


الباديء أولاً : القاعدة الشرعیة أن الأشل 
نی العاملات الإباحة . وقد أورد ادلتہا 
الشرعیة . ثانیاً: النصوص الحاکمة 
للمعاملات اذالیة وھی تتدرج تحت 
جموعات منہا ما یتعلق بالتعاقد وما پتعلق 
بالعقود عليه ( عحل العقد ) . وما یتعلق 
بالشمن أُو العوض ۔ 


للا : المصلیات المصرفیة التفصیلیة والموقف 
سے متا 
دنق أقترحة للعملیات امصرفیة 


الاقعصاد 


هذا وقد اعتمد الباحث علىی تفسیر 
الیات القرآنیة والأحادیث الشریفة التعلقة 
بینود ھذا البحث کا کانت الاراء الفقھیة 
والقواعد الاُصولیة ھی اللظطار العام الذي 
تحرك من خلالہ وناقش فروع العملیات 
ا مصرفیة من منظور إسلامی ومن القضایا 
الی ناقشھا البحث فٔ الاطار السابق : 
النبی عن بیوع الغرر ء امکان تسلیم محل 
العقد ء بیع الانسان مالا بملك : البیع قبل 
القبض ؛ بیع المعدوم ؛ بیع الدین زٔل غیر 
امدین ء السلم ؛ تصنیف العقود إلی عقود 
تہبرع وعقود معاوضة ‏ مبدا تححدید الئمن ء 
النبی عن بیعتین لی بیعة ‏ ببع الكکاليیء 
بالکالیء الصرف ؛ ال تصسحیر والاحتکار 
وتلقی الرکہاے السيی عن ںح ما مغ 
یضمن ؛ الرہا ومباحثه : 


۴ھ 


سسمسسہ 


عطیدء حال الدین ان 
الصعویات البی تواجہ الہوڑ اَی متا 


قیامھا ا ی الان جح 2 5 


س۷ :اع ۲۷ ۱۰۹/۸ طص ۴ 
۳ھ ت ۱۰۱١‏ 


الم بمض على تَجربة البئوك الإإسلامیة سوی 
عقد من الزمان آو یزید بقلیل ء ولذلك 
فتحن لا بد فی کتب الاقتصاد وحتی الن 
ابا یتحدث عن البنوك الاسلامیة ء وکذلك 
سے وسری ھے 
من النشاط . 


ومن ھنا فإن معالحة عذۂ الموضوع تعتبر 
نوعاً من الاجتہاد المماصر ۰ وف هذا البحث 
استعراض للصحوبات التي تواجہ البنوك 
الاسلامیة التی اتعمل فی حیط ۔من الہنوك 
الأعری : ومن اہم عذہ الضعوبات کس 
الضصعزبات القائوئیة . ٢‏ ۔ الصعوبات 
الفقھہة وتحدث فیہا عن المضارنة وبیع امرابحة 
وعطابات الضمان ' وعملیات الصرف 
انی .۴ ۔ الصعوبات المصرزیة . ٤‏ ۔۔ 


(۸٤ 


ا یو اح 


الصعوبات ا لعنویة وقد قسمھا إل نوعین 
نفسیة وخلقیة . ٥‏ ۔ الصعوبات الاداںٰة 
وھي تنمثل لی مرحلتي ما قبل اتموبل 
وبعدہ . ٦‏ ۔۔۔ الصعوبات اغحاسبیة ؛ وتعرض 
فیہا للٹقاط العتالیة : مشارکة ا لمودع لی أُہاح 
البدك ء مشارکة البنك لی أیاح ا مقترض ؛ 
تقدیر اشاح ر5 نہایة . العام . ۷ ۔۔م 
الصعوبات الاساسیة . 


ومن خلال عرضه للصعوبات السابقة 
وضع الباحث ما یتصور آأنہ حلاّ ھا . 
مؤکداً علی ا میة استکمال البنوكگ الإسلامہة 
لأنظمتہا وتطویرہا . وکذلك ضرور تعاون 
البنوك الإسلامہة: بدافع من إخلاص الہة لل 
ومن الوعی بالأہداف : وامصاغ: واخاطر 

المشترکة . ۱ 
صلااح الدین حفنی 


العلوم الاجَاعیة ۔_ الاقتصاد 


"۰ 

عطیة :یں الدین تو 

پی عبدہ ۔۔ علم من أعلام الفکر 
اإاقیصادی الإسلافی ا معاصر 

س ٠۰١‏ : ع ۴۸ ز )۱٤١ ٤١/٤‏ صص 
۷ نے ۳۹+ 


نتناول ہذہ الٹرجمة حیاة ا مرحوم الدکتور 
عیسی عبدہ منذ مولدہ حتی وفاتەہ: مع 
ٹرکیز وتفصیل لجهودہ فی إنشاء اللصارف 
اإسلامیة فی کل .من الکویت ودي 
والبحرین . 

لفد ولد ‏ رمه اللہ عام ۱۹۰۷ من أب إعتنق 
الإاسلام بعد نصرانیتہ ‏ وحسن إسلامہ . ٹم 
نشاً فی مصر حیث تلقی تعلیمہ حتی 
مراحله الاحیق واستکمله فی إتجلترا فی بعثة 
علمیة . ٹم اشتغل بالتدریس فی مدارس 
التجارة وا معاہد العلپا ٹم تنقل بین جامعات 
مصر ولیبیا والسعودیة . ذلك إلی جانب 
[شتغالہ بمھنة ا حاسہة وا لمراجعة التی لم ینقطع 
عنہا ۔ 

وھاجر رجمه اللہ زل الکویت عام ۱۹٦۷‏ 
لیبدأ جھود٭ .الكکغفة فی إنشاء بیت اقوبل 
الکوتی > ؤلکن ظروف حالت دون البدےء 
يہ إذ ئن ول تھرة لجھودہ کانت فىي دي 
حیث اأنشأ أول مصرف اسلامي عرں هو 
بتک - دی الاسلامی ٹس بنلشہ البحرین 


٠ :‏ اعت 
.2 5 


وتناولت الٹرجمة حیاته کداعیة إسلامی منذ 
إتصالہ بالشیخ حسن البنا مؤسس جماعة 
الاحوان المسلمین  ٤‏ حرکته الدالة نی 
سو العرنی والإسلامی داعیاً إلی العودة إلی 
تبني النظم الاسلامیة ف ا حکم والاقتصاد :7 
مستخدماً وسائل الاعلام التاحة من 
حاضرات فی ال مساجد وا جمعیات إلی برائج 
إذاعیة وتلفزیونیة ومقالات فی الصحف 
والجلات ؛ فضلاً عن عدد کبیر من 
المؤلفات العی سردت فيٴ نایة البحثٹ 
متضمنة بیاناتہا الببلیوجرافیة الکاملة . 
وقد إعتمدت الدراسة علىی مصادر أولیة 
مباشرۃ تتمثل فی الذکرات الشخصیة 
للمرحوع عیسی عبدہ والتي کان حریصاً عل 
إستکماا عاما بعد عام کیا اعتمدت 
علل لقاءات مطولة مع عدد من : رفاقه 
وتلامذتہ وأَبنائہ ء فضلاً عن ان الکاتب قد 
حظی برفقة المرحوم عیسی عبدہ ردحاً من 
الزمن ء _عما اُتاح لہ إستیعاب شخصیله 
وأفکارہ ومگّنہ من الرقچیة سو سی 
تن أنعملعه ین ٠‏ ۱ 
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دَ ' العلوم الاجھاعیة ۔۔ الاقتصادے_ 


سہں۔ 


نکش 
عقر مد عبدالشعم ۔ 


انظام الافسادی انم : 


س ۲: ع٥(‏ ) حس پا 


۱۹۲۲ ۵٥۵ 


یشمل النقاط السبع الائیة : 
ولا : الاستفادة القصوی من المکنات 
وا موارد الانتاجیة ا لمتاحة وٰذا الرکن رکائز 
هی : تقدیس السعی إلی العمل وتحرم 
البطالة وتبدید ال جھود البشریةء ووجوب 
اسناد العمل للأکفاء واتقان العمل وتشجیع 
توظہیف الموارد الانتاجیة المتاحة ومنع حبسھا 
عن مجالات الانتفاع ء والافادة من خبرات 
اجتمعات الشُعری والتخطیط کأداة من 
اُدوات ترشید الانتاج. والانفاق ؛ وتوفیر 
الرقابة وا تابة باُشکاا الخعلفة على الاحمال 
التعٹفیذیة . ۱ 
ثانیاً : تطویر وثٹمیة الوارد ‏ والانتاج ودعم 
القدرات الاقعصادیة للمجتمع وھذہ النقطة 
ترتکز علىی عدة زوایا ھی : 

تسخیر الکون کله للناس ء ووجوب 
طلب العلم ے والبحث عن موارد جدیدةء 
واسعنباط أسالیب جدیدة ۔ 
ثالثاً: وحدة: الال الانسانی والخاء 
الفاضل واقول ہے 
رابعاً : وحدۂ مصدر التشریع لیکون مرجعاً 
عند: الإستلاف . والتنازع وٰذا فإِن مصادر 


١۸ 






التشریم بعد الکتاب والسنة عو : الاجماع 
والقیاس والصلحة . 
خامساً : کفالة الحد الادی اللائق من 
مسعوی العیشة والرعایة لکافة أفراد اسم 
وتحقیق التوازن بینہم.._.۔ 
سادساً : تعاون أفراد ا جتمع فی تحقیق تقدمہ 
وکسر آسار التخلف ر والمؤسون والژؤنات 
بعضهم أولیاء بعض 4 صدفق اللہ العظم . 

ویخعم الکاتب دراستہ بالنقطة السابعة 
وھی : تحدید مسار وضوابط النشاط 
الاقتعصادي فِیقول ؛ پرتکز النشاط 
الاقتصادي وفقاً للاقعصاد الإسلامی عل 
عدة رکائز ھی : دفع النشاط الاقتصادي لپي 
طریق التتمیة الذاتیة ا متطورة وما یتطلبہ من 
حریة اقتصادیة فی الاطار ا حدد للنشاط 
الاقتصادي ؛ والعنایة بکافة قطاعات 
الاقتصاد الانتاجیة وا خدمیة مع الٹرکیز علی 
الصناعة والزراعة والتجارة ء وربط النشاط 
الاقتصادي بسارات معینة ومنع اُنشطلة 
محددة لا تسھم لی تنمیة القدرات الانتاجیة 
تلمجتمع وتتناق مع العدالة الاجتاعیة ؛ 
وتحدید دور کل من القطاع ال خاص والقطاع 
العام وضوابط الندخعل ا حکومی : وقام 
الععلیة الانتاجیة علی سس سلیمة تتحد 
فیہا العلاقة بین عناصر الانتاج وفقا 
لاعتبارات مخحددة ‏ وقیام العملیة التبادلیة بین 
امتعاملین على :اُساس من 'رعایة ۲ ک2 
طری التعامل ومصلحة اجصمع ؛ وتنظم 
الملاقات۔ 02 الدولیة 

عبود سای اب 


العلوم الاجتاعیة -۔ الاقتصاد 


اک 

ہیف > مبشز : 

نغام الاقتصادی الإثنافی ‏ نظرة 
یامة ۔ 

:ع۰٤‏ (۱۳۹۹/۱۹۱) صاص 


عن النظام الاقتعصادي یقرر الکاتب ان 
الام ء مثله مثل أي دیانة أآخری ؛ یعتنق 
وقفاً معیناً تجاہ علم الاقتصاد ء وذلك 
لوفف یتسم بالایجابیةء وأن کل نظام 
قتصادي آیتکون امن ثلالة أجزاء هي : 
لغفلسفة الاقعصادیةء وحموعة الباديء : 
الوب التحلیل ُلعمل الذي حدد 
لمتغیرات الاقتصادیة . 

ٹم بعطرق الکاتب إِل النظام الاقتصادی 
الإسلامی ویشرح صفانہ الرثیسیة ویکد أنە 
لابد لتطبیق. ہذا النظام ان یکون ھناك 
انسجاماً ہین جمیع مجالات اجتمع ومتطلبات 
النظام الاقصادي ون النظام الاقتصاديی 
اإِسلامی یہذف ال الرقی بالقیم الأملانیة 
اللہ مکل الو والصذق والعدالة ء 
رأنه لا یحمد هَلى الأقعا الاععیایة ء کا أنه 
پتسع 'بالدھٹائیکیا لن اخلفیۃ الفلسغیة لە 


ا 


0 
1 


تلخص فی أن ہذا الکو من ملك الل ‏ 
وآن الملکیة فیه تعد نوعاً من الانضاع ؛ یآن 
التوازن مة أساسیة من ماتہ حیث دعوته 
پل الاعتدال والبعد عن الاسراف أُو الیخل 
الشدید ء کا ان العدالة اتی تکرر ذکرھا في 
القرآن الکریم اکار من ألف مرة مبدأ أساسی 
من مباديء النظام الاقتصادي الإاسلامی ء 
ون الزکاۃ تلعب دوراً بارزاً می توزیع الدخل 
والئروة . 

ویہذکر الکاتب القواعد التیي پستند إلیہا 
النظام الاقتصادي الإسلامی بعد القاعدة 
الال من أن الکون کله ملك لل ء فإن 
تحریم الرہا قاعدة أُساسیة ء وأن الاقراض یعد 
صورة من التعضامن بین صاحب الوارد ا الیة 
ومتعھد الأ حعمال . کا أن العأمین الإإاجھاعيی 
ا محمثل ٠‏ الزکاۃ وفرض الرسوم الاضافیة 2 
الأغنیاء قاعدة ھامة جدا ء وآأیضاً تا 
سداد الدیونْ والقروض بواسطة لیت ۰ 
وقاعدة الإزث الذي یؤدي إلی تفتیت الارو 
أو إل لا مرکزیتہا علی حد تعبیر الکاتب ء. 
ون نظام الحبة پشکل القاعدة السابقة وھو 
تعہیر عن دور الدولة فی النظام الاقتصاديی 
الاسلامی : 

الکاتب دراسته بان کل نظام 

اقتصادي لاد وأُن تکون لدیه فلسفته ومباده 
وقواعدہ الفعالة الخاصة به ء وھو قد فعل 
ذلك فی دراستة هذم بعد تقدم دراسة مقارنڈ 
بین للا ای اود و 


۵۷۳ 


(2 ٣ 
' الیجار جد عبدالعویز‎ 
البرھ انا واٹرھا تظویر الاقنصاد‎ 
: الوتقي‎ 


س٦٦‏ : ع )۲٢‏ 90907 
۷. مت ۱۸۹۶ 


موجبات إقامة البك الإسلامی : 
وغلظة إئمه . 
٢۔‏ تعدد فروع ا مشکلة الرہویة وتصدع 
٣۳‏ ۔-۔ تلقي اأنظمة إقتصادیة غریبة وعزل 
الأعلاق عن الممارسة . 
٤‏ عدم التقاء ‏ النظام الإسلامی والنظام 
الرہوي ۔ 
۔۔ انتہاء الملشکلة الرہویة بسحق البشریة 
وٹرکز السلطة ا حقیقیة والنفوذ المملی علی 
البشریة فی ید زمرة لا ترعوی . 
٦‏ ےم ترابط النعظام الاضلاتی والنظام العسلی 
فی الاسلام ۔ 
۷ تکامل النظام اللاّلامي . 
۸ ۔ إنه إذا حرم اللہ أمراً فإن الحیاۃ البشریة 
تقوم بدونەه . 
مفھوم البنك اإسلادي : 
ومن استعراض قوائین الینوک الإالسلامیة 
یکن اخلوص لی التعریف ال للبيك 
الاسلامي ٭ظ مؤسسة مالیة مصرفیة لتجمیم 
الشوال وتوظیفھا فی نطاقٰ الشریّعة الإسلامیة 
مد مننم بچصیم ابنکامل الإ‌سلامي وتحقیق 


۲۸۸ُٰ 


جو ھاہات ا : 


عدالة التوزیع امحقیق الائی : 

ا ۔۔ جذب الشوال وتعمفة اللدخرات التاحۃ 
فی الوطن الإاسلامی ‏ اونئمیة ‏ الوعی 
الادخاری 

ب سے توجیہ الشوال للععلیات الانتیاںة 
الٹی _ تخدم اُھداف الئتمیة الاقتصادرۃ 
والاجتاعیة فی الوطن الإاسلامی . 

ج‌ - القیام بالاأحمال وا خدمات المصہریة 
علی مقتضی الشریعة الإلسلامیة خالصة من 
الربا والإستغلال وما بحل مشکلة اتمویل 
خصائص البنك الإلسلامی وآکارھا عل 
الإاقعصاد والعمیة لپ اجممات 


الإشلافیة : 
٢-۔‏ إستبعاد الرہا ۔ 
۲ التتمیة عن طریق الاستارات ۔ 
٣‏ ۔ ربط التتمیة الاقتصادیة 
بالاجتاعیة . 


وموارد ھذا البنك عبارۃ عن حسابات 
إدخاریة وودائع بغرض الاستٹار وکذلك 
حسابات جاریة . 
ونستخدم الشُوال فی إستثار: بالمشارکةء 
وعقود مم وقروض بلا فوائد . 
أم ا سی اُٹرھا عل التسمیة الاقتعصادیة 
فواضح ان انلم یعحتي عحمایة الفرد ؛ 
وو فی الوقت نف می اجتمع وخرص 
مل الرسدہ راع پر اناو 
وب اچم مدااید الیجار 


العلوم الاجمجاعیةۃ سم الاقتصاد 


اأحد عبدالمزیز 

امضلٰة ٔىي زطار السدیع 
۱۳۹۷/۱۰۰۰(۸۴) صص 
۸۰ 
المصرفیة التی تقوم علمیہا انصارف 
الاضلامیة ھی : 
دة ومستوردة . 
, وضعوھا کانوا على اُشد الخلاف 
الروحیة التی کانوا یعتقدون اُن 
ك النظم کانت من الصیارفة 


ذه النظم نفسها أصبحت محل 
تین فی فلکھا ۔ 

وضع ھذم النظم کان یجتہد 
ہ فی ضمان الفائدة تشجیع 


ربذر لتعمیق الانعزال للفرد عن 
مدم لرکن الزکاۃ وخروج عن 


فی شأن العاملات 'المصرفیة علی 


لفائدۃ عل آنیع القریض کلھا رہا 


کثبر الرہا۔ وقلیله حرام : 


٤ 
و‎ 
7 


ذاعہا ضرورۃ والاختلاف یینہا وہین. غیرما 


یتلخص ف : 
٠‏ أنہا تقرر العمل کمصدر للرزق 


٢۰‏ -- میدا امشارکة والغٹم بالغرم ۔ 


٣‏ ۔ تصحیح وظیفة راس الال ف-ي 
ا جتمسع 

وبفحص ما یٹار من صعوبات التتفیذ 
یتمٹل فی حساب الازباح فی حالة المشارکة 
وتحدید اكصبة ا مستثشمرین وذلك بالتوزیع 
العادل٠‏ سخطة السٹمرین فیما بینہم على 
ساس حواصل ا مبالغ المسٹثمرۃ فی المدد التي 
ظلتہا فی الاستغار ۔ 

خاطر الاستثار ۔ 

وحساب احتالات احجام العملاء 
وعناصر ا عالحة بالضمان والعائد وقدرة 
المودع علىی السحب حیث پشاء ۔ 

وھنا لابد من تصور عام لنظام التتنفیذ 
متمثلاً فی .. مؤسسة مرکزیة لعاصمة الدولة 
کھیٹة غنیة تجمع فیہا الحبراء وفرع غذہ 
الملؤستة لعاصمة بکل اقلیم فرع العاصمة 
بکل مدینة . 

ولکل تقسبیمھا الداخل ا موذجي . 


دا اُجد عبدالعزیز النجار ۱ 


اسر 





ن رحة الرب واسعة ناد حدود ور 
حانه وتعالل بعلم ما تخفي الصدور ہی 


به النفس الانسانیة من إرھاصات ء فقدہٴ 


م منہج العدرج فی التحرم ء ذلك ان 
بس البشریة أمارۃ بالسوہ ومن السھل 
ہا الرجوع إلی ما ألفتہ وتعودت عليه 
ل تحریم ا حمر السی کانت إحدی 
مات المیزة جتمع ال جماعلیة دلیل علی 
لمة العشریع الإاسلامیے وینفس هذا 
بج الا عوع موضرع اہ الدی ٰ 
غ القرآن من تفظیع ان ا أراد د إبطالہ من 
حجٹ الذيی بمحن بصددہ یتوسل 
عریفات اللغویة والشرعیة للرہا وصور الرہا 
اعلي وخحصائصه وحکم الربا فی القران 
رم ء وموقف السئة منه ومواقف ال مذاھمب 
بعة ء إلی عقل ووجدان القاريء لیوؤکد 
العظمة ۔ ید ما 
ویدا الباحث دراسته بمبحٹ تمھیدي عن 
ہف الرہا لغوپا وھی الزیادة نی الخیء ؛ ٹم 
ے المعسی الشرعی الذی ایق بہ الأحساف 
لافعیة وھو أنه الفضل ال حالی من العوض 
البیع ؛ ٹم بعرض صور الرہا: ال جاھل 
اث :" قرض' لعل معيین مٹشروط 
یادة ء البیح بٹمن موجلء وزہادة ا منفعحة 
خیرم پر البدلین المتجانسین عند الیم أو 
سق وم متا ارہ بکلمة عن 


اس 







چیہ بخو ۱ر دھوجر 


خصائص امعاملات لیڈ ن نظ 
الاملى ۔ ٭ 


وفی البحث الال بعرض منہج القرآن 


الکریم فی التحریم وذلك باتباع سبیل التعدرج 


ن التكرھە إٰی التحریم وبورد الأیات الکرمۃ 


لمع تق ذلك ‏ ئم بعرض فی البحٹ 
لاق ات السنة الشریفة ویتحدٹ عن 


أحادیث'“ آلریا وتعارض مدلولاتہا ویطالب 
بوقفة مثاأنیة بشأن إزالة ظاہر النعارض ہیں 
أحادیث الاحناف الستة وأحادیثٹ را 
الىسیعة ویقدم للقاريء وجهھة: نظرہ الفقھیة 
فی ھذا الاشکال ۔ 

وبخصص المبحث الالث ارأي الفقہ ي 
الرہا من خلال مسائل ثلاث : الولی بحث 
العلة فی الربا ء والثائیة طریقة کل مذھب في 
فھم نصوص الاُحادیث؛والثالثة بحٹ بعض 
العقود التي یصفھا بعض الفقھاء بالربویة 
رغم انہا فی ظاہرھا بیوع أو معاوضات 
عادیة . 


وینہی الکاتب بمثە بتعقیب یقول فیه : 


أن الاسلام قد وضع إ ی جانب کل قانون 


بل فوق کل قانون ؛ قانوناً اعلل یقوم عل 
الضرورۃ العی تبیح کل محظور ء وأن الإسلام 
کله مہتي على قاعدة الیسر ورفع ا حرج 
والعسر > ومن ٹم فکل تصرف اقتصادی تر 
غن تاض نین طف ء درت آن بغتمن ھروا 
مشروع وعباح . 

ا مود حتفي کساب 


العلوم الاجتاعیة ۔_۔ 


ادر پر ااءے 


۷0۷٦ 
ربة ؛ ؛ علمود 'عارف‎ 

اابخطیط للمضرف اللا وريی 

س ۷ : ع۲۸ ( )۱٥٤٠/۹۹‏ صص 
١٣۷‏ ےت ۹٤٤‏ 


نضمن البحث موقفین: الالء إنشاء مصرف 
اسلامی ف جتمع إطارہ العام لا (سلامی 5 
الثانی ؛ إنشاء مصرف اِسلامي ضمن خطة 
متکاملة لإاقامة جتمع إسلامی وترتیباً علیىی 
ھذین الوقفین یکون امصرف الاٛل فی حالة 
غیر مرنة بالنسیہة خططہ ‏ أما فی الآٹانی 
نسیکون ضمن الآظار العام للمجتمعم 
السلم ء ثم ینتقل الباحث لی الاشتراطات 
الُاسیة فی التخطیط للمصرف الاسلامي 
ریوردھا علی الدحو الاتی : 

١‏ -۔ ان یکون اموذج الدشود مستمداً 
من الترکیب الشُسلی للمجتمع ومراعیاً 
لماداته وتقالیدہ ۔ 

۲ - عدم خالفة الشریعة الاسلامیة ۔ 

الا اتضح االصیخة الإسلامیة لعلم 
لصف أمامه أیة تعقہدات آو تناقضات فی 
مارسة نشاطہ للا ٠‏ روب ۔ 


نپا الوضوخ 9 اغدف والوعی 


ار ٢‏ 
!ہ 


الاقتصاد 


بخصائص الواقع . 
إقامة الفرصة للمصرف للنجاح 

کمؤسسة تجاریة تہدف إمل تحقیق الربح ۔ 

ي٣ ۔۔۔ توفر القیمة العظمی للدین‎ ٦ 
نفوس الأفراد والقیمة الضخمة للنقود فی‎ 
التأئیر علی تصرفاتہم‎ 

وعن معا م السیاسة الصرفیة فی الإللام 
یوضحھا الباحث کالانی : 


١‏ - الاعتاد علی قوة العمل بدلاً من راس 
ا مال ۔ 

٢‏ نے صسید روح الوساطة بین ا لمودعین 
واللسٹٹمرین . وأکید دور البنك الاسلامي 
کوسیط بین ا لمودعین والمسنٹمرین . 

٣‏ ۔_ أحیة أن بتحمل الصرف سحخاطر 
التجربة وذلك عن طریق التضحیة بثيء من 
الربح . 

٤‏ ۔ البحث عن متنفس للمصرف اللا 
رہوي للاأقتراض دون رہا وذلك عن طریقین : 

أ ۔ دعم الحکومة الإإاسلامیة وٹبرعات 
ا لمسلمین . 

ب ۔۔۔ توظیف أموال البنك لدی البنوك 
الہویة غیر المسلمة والفقهہ پبیح ذلك 
ویخصص الباحث المبحث الغالثٹ لطریقة 
تشغیل الھوذج خلال أنواع الودائع الصرفیة 
الثلاث : الودائع الٹابتةء لع اہ 


پوت سو ا 
مود سی اب 


ھچ 


حمممعہ 7۰ 
کت 


۷چ ےت ہے ٭٭ 


وعبا عمرد عارف_ 
السهیلات المصرفیة فاصال الانیایة 


س۷ رود سے ھی سا 


۰-۵۸۲۰ ۷۲ 


احتشد ھذا البحث بالکٹیر من الآراء 


اضادفة التي تراعی شریعة الله فھو یقدم 
الآراء التیِ ثؤید الفائدةٰ وقد بلغت عٹرا 


وفندھا رأیا ا رأیاً . 
ولگ من أہم الأحمال المصرفیة القروض 
فلقد حرص ال ولف ۔۔۔ آشد ا حرص ۔۔۔ عل 


إبراد الرأي والري الآخر المفند فی دراسته 
والآراء العشرة اوغا یقول باُن الفائدة مباحة 
اتخطیة نفقاٹ تشغیل وزدارۃ الصرف والٹانی 
یری أُنہا ٹمن ا خاطرة ء والثالٹ یعتقد: أُہا 
جزہ من ربح المضاریة ء والرابع پؤمن بأن 
حصیلتہا تعود علی الدولة ؛ وا خامس پیری 
اُنہا مکافأة علىی الابثار ء والَسادس يأخذھا 
على ‏ ہا تعویض عن الضرر الناجم عن 
القرض ٦‏ والسابع بری أُنہا أآجرة استعمال 
القرض ب والٹامن یری أُنہا من الانتظار ء 
والٹاسع: اُنہا حافز :الادخار ء والعاشر 'راھا 
مرشذدا وموجھا ملڑسٹٹار ء ویصبر الکالب 
عقی .کل تلك الآراء وقندھا ویحطیدا رأي 
الشریفة قیہا: وکیف. لہا غرم الفائدة الریئٰۃ 
لأنہا ستوؤدي إلا ظھور الصراع. بین الاخنیاء 
والفقراہ أو×ین أصخاب الاموال وامسٹٹمرین 


 ە"۳)‎ 


0 : : 


یما یژدی إل حدوث الأزمات الاقتصادیة . 


ٹم ینتقل الکاتب لی الأأعمال الأعری 
للبنوك وھیي فتح الاعتاد وفیه بفرق بین 
حالتین 


١ ۱ 7‏ - الدفع بعد فتح الامتاد وقبہل السحب 


ساس رس سن 


الاسلام : 


وعن الإاعادات المٰستندیة التی ھی تعھد 
کتائی صادر من مصرف یتضمن استعداد 
الصرف لدفع أُو قبول الکعبیالات ا مسحوبة 
غاد لصال المُصدر ؛ فالکاتب یورد ا حکم 
الفقھي بإباحتہا علی اُنہا عقد وکالة مقابل 
أجر أو عملیة حوالة وھی مشروعة فی دینا 
ا حنیف ۔ 

وفی خطابات الضمان التی ھی عبارة 
عن تعھد کتانی پوجھهه الصرف کضمان 
لتنفیذ عمیله لالتزاماته تجاء دائله ء فبعد ان 
بعدد الکاتب أنواعھا > ینتبي إلی اُہا ما ان 
تکون وکالة بأجر وھذہ مشروعة إسلامیاً وإما 
ضمانِ وعذہ أیضاً موافق علیہا شرعاً . 
وحت عتوان الأحمان ا لص فیة الاشتخاریة 
التي تنقسم إ ی قسمین : إدارة الوراق امالیة 
والدخول فی عملیاتِ ااسااب والاشتراك 
فیری الباحث سم دم الله -_ بأن الاحتفاظ 
بالاشہم آمر ححلل نشرعا ! لان سو و زان 
الال تتخمل اریخ اوالحسارة وابضا نمارسة 
الصارف لعملیات السامة . ” 
مود حفی کساب 


نقہوے ہک ئا 


کہ 00 العلوم الاجتاعیة ۔_ 


وھبة ء محمود عارف 
تفرم الرہا 


س ۷ : ع٢٥۲‏ ز )۱٤١١/٢٣‏ صص 


آن الربا بحدث فی ا جتمع 
ا معاصر ممناسبة عقود الاقراض ء وأن الراباۃ 
فی هذهہ القروض اف عالیة ء غ یورد ُنواع 
القروض التیي یدفع عنہا الربا وتشکل عبغا 
اقتصادیاً علی النتج والمستہلك ‏ وئی نفس 
الوقعت مخالفة لاوامر اللہ سہحانه وتعالل 3 
ویفصل الکاتب مضار القروض الربویة علی 
الوجہ التالی : 
)١ (‏ الاقراض الربوي یقیم العلاقة بین راأس 
ا مال والانشطة الاقتصادیة ا لحقیقیة علىی 
ساس العداوة ۔ 
)٢(‏ القروض الربویة ھی 
حدوث التقلبات الدوریة 
الاقتصادیة ) ۔ 
)٣ (‏ کل آفراد الجماعة یژدون -۔ نی حالة 
التعامل الربوي ہ ضریة غیر مباشرة 
للمرابین 


)٤(‏ اتجاہ القروض الربویة إلی اکٹر أوجه 
الاستٹار جلباً لربح ولو علىیٰ حساب 
مصلحة اليماعة ذاعہا ۔ 

(ھ) برفض اڈرابون إقراض اُصحاب 
الأحمال لاَحل طویل وذلك تخوفھم من 
الخسارۃ تھا یدفع باصٍحاب العمال إل 
الاتمام نو للشروعات القتة سریعة الریح ٠‏ 
)٦(‏ تیج ة لہا عل امشروعات الطویلة 


الب فی 
( الدورات 


الاقتحصاد َ‫ 


الال تواجه ھذهہ المشروعات الافلاس أو 
وقف أو الج پل اخیل غیر الشروعۃ 


وٹی المبحث الٹانی ؛ وہو تحت عوان 
تقویم الربا باستخدام منہج التحلیل ا حرکي 
یوضح للقاريء آثار الربا عل الو 
الاقتصادیيی فی الدول التمقدمة مثل انخفاض 
الیل لااڑستہلاك ء وانخفاض اخافر لاڑستٹار 
ما یوؤدي إلی وجود طائفتین إحداصا غنیة ما 
میل حدي للاستہلاك منخفض ؛ ططائفة 
فقو ما میل حدي الڑستہلاك مرتفع ء ما 
یوُديی أَيَضا إ یل ان الذین یملکون لا 
یستہلکوتن والذین یرغبون فی الاستہلاك لا 
یجدون ... أما عن الریا واثارہ على المو 
الاقتصاديی فی البلاد الاخذة فی اھو: 
فیقول الکاتب ؛ بعد شرح ماھیة الوارد 
المالیة للدولة ء ان علاج ظاھرة انخفاض 
مستوی الاآادخار فی البلاد الاحذة فی الو 
سبیله ہو <ز الدفعة القویة > متمثلة فی 
ضرورة توافر قدر ادی من ال جھد الاانی 
لعملیة التنمیة حتی یتسنی لاڈقتصاد القومی 
أن یصل إلىی مرحلة الانطلاق الذاتی ي 
معارج التقدم ء لا ارفع الفائدة بضر 
بالتمیة لاسباب عددھا الؤلف ‏ تم باہی 
بحله بتقلیب صحف الاضی ؛ وبلخص لنا 
تجربة مصر فی القروض الربویة من ا خارج مما 
دی إلی بیعھا اُسھمھا فی قناۃ السویس ؛ 
واحتلاا نی النہایة ء من قبل بریطانیا عام 
۲ ءء ۱ ۱ 
۱ حمود حنفي کشاب 


۹*۳ 


العلوع الاجقاعیة ۔۔۔ الاقتصاد 
٦۹‏ - 
وهبة ؛ محمود عارف: ۓِ 
الحدمات امصرفیة پي منوہ أحکام الشیعة ” 
اإناہیۃ +9 


ہب 


س۷ر لئے و یت 


۱٤١ ۔‎ ۹ 


یقول الباحث أُن اأعمال اللصارف تنقسم 
لٹلاٹ مجموعات : ١‏ -۔۔ ممموعة أعمال 
الخدمات المصہفیة ٢ ١‏ ۔ ممموعة أعمال 
النسھیلات المصرفیة ‏ ۳ ۔۔ مجموعة أعمال 
الاتثار ؛ وھو أي الکاتب قد قسم دراسته 
الیل عباحث ثلاثة متالیة لبیان حکم 
الشریعة فی جزثیات أو مفردات الاعمال 
المصرفیة ۔ 
وعن الودائع یقول اأُنہا عدۃ أُنواع ھی : 
الودائع ال حاریة ء والودائع الثابثة وودائع التوفیر 
ون الإسلام أفر الودیعة سحفظ أموال الناس 
وآجاز تقاضی أجراً علیہا ء إلا ان الودائع 
الثابعة بفائدۂة فمحرمة شرعاً ویلخص 
تفصیل الکلام فی عجالة مفیدة مُحواھا ان 
الودیعڈ عقد جائز شرعاً ویجوز أخذ أجر 
علیہ وأن الودائع ا جاریة لدی المصارف جائزة 
ان السبیل ل نعقیة حسابات ازقداع من 
شییة الرا ہو تحوبل ھذہ الحسابات !لی 
اشرکة مضارة . 


ہج 


وعندما یتتاول بپالشرح والبیان 
للحسابات ال حایة ینتہی لی ان ا حساب 
الجغاري الذيی یبدا بفتح اعتاد یدفع عن 
فوائد حرام ء وأن ا حساب الذي یدفع عنه 
فوائد للعمیل حرام ایضاً أما ا حساب الجاريی 
الذیي لا فائدة عليه وڑغا مصروفات عمولة 
فحلال 'شرعاً . 
وعن خصم وتحویل الاراق التجاریة : 
الکمبیالة والسند الذنی والشيك فیقول اُنہا 
لا تخرج فی جوھرھا عن کونہا عملیة توکیل 
بجر ء وأن الوکالة جائزۃ شرعاً بأجر أُو بغیر 
آجر ؛ ون امخصم والمصاریف فیورد عدداً 
من التخریجات الفقھیة + کلھا نی أنه إذا 
ٹم ینتقل الکاتب ا مشروعیة تأجیر 
الخزائن الحدیدیة واحافظ اللدیة وینتیں - 


بعد آن پشرح اغیتھا للمھور -ٗ إل انپا 


دو شو ہی پر ہف 


العلوم الاجاعیة ۔ الاقتصاد ۰ 


الودیغة آو الامجار ۔ 

أما یداع الأوراق مالیة بصفة أمانةء 
وعي من الأعمال التي تمارسھا البنوك ۔- 
تھی جائزۃ شرعاً . 


وعن عملیات الاکتتاب ف الاُؤراق ا الیة 
أنه یقرر ان شراء امصرف أُْھم الشرکات 
الساعحة أمر جائز وأیضا بیعھا .. یضاف 
ذلك أن تقاضی البنك عمولة مقابل 
ترویج وبیع الام للشرکات مباح شرعا . 
وفیما یتعلق تقدیم المعلومات المصرفیة عن 
لغیر وکانت من مصلحة عملیة ُن یعرٹھا 
فان تقاضي أجراً عنہا جائز شرعا لا ذلك 


عمل فعل ۔ 


وعن التأمین ضد استہلاك السندات 
فیقرر الکاتب أن العمول یہ محرم شرعاً نم 
یعطینا حة عن معنی کلمة ( الکمبیو ) 
وکیف اُُنہا تعني معادلة العملة الوطنیة 
بالعملة الذْ٘بیة أو الھکس وینتہی إل ان 
العائد الذيی بحصل عليه الصرف مباح شرعاً 
بالنسبة للعملیات الداخلیة وبالنسبة 
للعملیات ا حارجیة فیجیزھا اعتاداً علىی 
العرف التجاري واجماع الفقه وجواز حدوث 
الإیجاب والقبول من طرف واحد . ووینتہی 
ال الحدیث عن النقد الاجل الذي یقدم فیه 
تخریجین : الال یری اُنہا عملیة بیع باطل 
والغانی یری اُنہا عملیة بیع صحیح ء وینحاز 
الکاتب إلی الرأي الذي بیسر ویزیل ا حرج 

رغم انہا مکروھة ولکنہا لیست محرمة . 
حمود حدفي کساب 


+۰ 


2 


وعبة ء محمود عارف تو 


نظریات _الفائدة . ر الف الفگر 


الاقضادی _ 7ھ 
صس ۹ع ۲۳ را/ ۱ئ١‏ 
)ع۸ ۔_ ۲۵۸ 


لاہبد لکل باحث فی الاقتصاد 
الاسلامی ء الذي یعادي الرہا بوصفه شر 
خالصاً أمرنا من الرب عز وجل بالالتعاد عنه 
وتطھیر اُموالنا وأنفسنا من مجرد التفکیر فیه ء 
اُن یعرف کیف نشاً هذا الشر الوبیل الذي 
یمحق الحخیر إذا مسّه ء والمسلم العادي حائر 
ما بین الآراء التی تنادي بتحلیل نوع من 
الادخارات وتحرم آخر ء تارةۃ تحت ستار 
الضرورات تبیح ا حظورات ؛ء وتارۃ آخری ان 
السلطان یقر ذلك وھو وی من لاوليلەء 
یدخل الباحث إل صلب دراسته ء 
فیبدڑھا بقدمة عن نظریات الفائدة وتاریخھا 
منذ العصر الفرعونی فی مصر وکیف کانت 
فائدة مرکبة وأن الیہود کانواً ۔۔ وہم فی مصر 
۔- یتعاملون بہا حتی فیما بینہم ؛ وأ الربا 
وجد فی ا حضارۃ السومریة والبابلیة والاشوریة 
وی اغند القدیة ء إلا اأُن الصین القدیِة فقد 
حرم فیہاے وعند الیہود کانت کتب العھد 
القدم تحرم الربا بین ال یہود وتییحه مع غیرهم 
( الخرباء ) ء کیا کان الربا منتشرا فی احضارق 
الاغریقیة وإن ذمہ أافلاطون واحتقرہ 
اُرسطو . وعند الرومان شاع الربا وانه کان 
_ یعتبر مسألة عادیة ۔ 


٦ 






یا الملیم الاجیاعیة الاقتصاد 


وینتقل الباحث پیل لی المصور الوسطی 
فیقرر ان تعالیم اللسیح تحرم الرنا وان توما 
اللاکدینی حخلل الرہا فی حالة التأخر فی 
تسدید القرض فی میعادہ ا حدد ء اما مارتن 
کوٹ ققد حرمه مطلقا ء وأن العقلیة الاورویة 


لت لابعداع حیل فنیة للابتعاد عن دائرۃ 


الححرم ویورد البا حہٹ عدداً من الاراء 
الکنسیة فی جواز الربا ۔ 


وعن نظربات الفائدةۃ ) الرہا ۲٢‏ ٹی العصر 
ا حدیٹ یقدم لنا الباحث موقفف العجارپین 
من الربا وذلك باعتتاقھم فکرة زیادة کمیة 
النقود کوسیلة خحاربة: الرہا والکاتب یسھب 
ی شرح الاراء التي وردت فی ھذہ ال مدرسة 
شرحاً ضافیا ویرجع موقفھم ان عصرھم تیز 
بعظم ندرة ا مال السائل 7 5 یعرج الکاتب 
علی الرواد الانجلیز وأوفم ولیسم بیتي وجون 


.لوک ودادلی نورث ودافید ہوم ء ئم یقدم نی 


جزہ آخر من درامّة خلاصة راأي 
الاقتصادیین التقلیدیین فی الفائدة التی 
تنحصر یی ٹلاثة اتجاھات ھی : نظریة 
التفضیل الزمني وانتاجیة راس الال : 
وارصدۃة ال متاحة للاقراض ویشرح کل ئظریة 
علی حدة ؛ ‏ حم یفرد جزہا من الفائدۃ فی 
الفکر الاشتراکي ودورھا فی التخطیط 
ویتبعھا بتعریف وشرح نظریة المدرسة 
انساؤیۃ ٦‏ رخمس لکینز و رأیہ فی الفائدة 
مطلباً مستقلاء وورد رأي لکینزر فپي 
الوسائل الکفیلة بالغاء سعر الفائدة وحمله 


تی جعل ا ال یتحمل تکالیٰفٰ حیازتہ . 


میں یں سا 


العلوع الاجواعیة ۔۔۔ الاقتصاد - 


5 إبراھام‎ ٠ 
سات الاگئیان والأعمال المصرفٰة‎ 
لاوق اوإساشي فی الفرون‎ 

( مترجم عن الالجلیزیة ) 
ع۶٣٤۳‏ ر٤ )۱٤١١/‏ صصص 
جح 


العالم الإاسلامی وخاصة فی شرقه 
مؤسسات الائعان والأ حمال 
ویسند إلی الائتان عدیداً من 
حامة فی التجارۃة فی القرون 

سواء التجارة الداخلیة أو 
١‏ ویوکد الاستاذ إبراہام ل . 
ان < البیع والشراء علىی اساس 
ان مارسة تجاریة منتشرق ومقبولة ‏ 
٠‏ التاجر یقوم بالتجارة براُس ماله 
ر براُس الال الذي اودع عندہ 
شريیك > ویذکر ان المعاملات 
للأئمان کان لا یکن الاستغناء 
بی علیہا من الکتاب الإاسلامیین 
ہم المرخحسي الذي بین حقوقِ 
و الشريیك القا م بالادارة طبقا 
کا أویضح ان الشيء ماع بالائان 
کبیر عسا کان ییاع به نقدا > ٠.‏ 
الکاتب الأراق الائتانیة الإاسلامیة 
تٗ متاولة ومعرف ہا بھی 


رجہ 


ا حوالة والسوفتاجا والرقعة والصك . کا 
أوضح ان المذھب ا حنفی یری ان شرکة 
الائیان تعد نوعاً عتمیزاً من التضامن 
التجاري ء وقد وصفھا السرعسي بأہا شرکة 
امعدمین ( المفلسین ) ؛ وأُن کٹیرا من 
اللعاملات الیومیة بین المسلمین کانت تیم 
بطریق الائان وخحاصة ا حاجات النزلیة ۔ 


ویقول الکاتب : < إن معظم التجار ۔- 
إل حد ما ۔- کانوا یؤدون مھمة تؾاٹل پي 
الواقع مع مھمة اصحاب المصارف ‏ وکل 
وجه من اأعماہم ا خاصة بالائتان وأعمالغم 
املصرفیةء مثٹل صرف النقود : وإصدار 
الکمبیالات ء وقبول الودائع ٠‏ والعمل 
کغرف مقاصة من أجل دفع کل من المبالغ 
الکبوے والصغوق ے ھن المکن ربطه 
بشکل مباشر أُو غیر مباشر بسعہم 
العجاريی > ء ٹم یختم دراسته بسؤال عام : 
< ماذا لم یستطع العالم الإلسلامي فی القرون 
الوسطی ان یژدي إل ظہور مؤسسات 
ائؾان مستقلة ومستقرۃ ومنظمة فی حین کان 
لدیه ذلك السبق الزمنی البارز ؟ < وئی 
إجابتہ علی ھذا السؤوال یرجع السبب إ یف 
تلك الصرامة التی کانت تحکم عقود الابداع 
وھی عدم جواز دفع أي رسوم أو أي نوع 
من التعویض سواء للمودع او للمودع لدیه ؛ 
کا ان استغلال المودع لدیه للملکیة ا مودعة 
کان محمددا علی عکس ما کان سائدا فی 
الغرب حیث یمکن للمودع لدیہ استخدام 
الودیعة فی کثیر من الأخراض التجاریة ۔ 

عبرد صلی کتاپ 


۷ 


۷. ۱ 
الو 6ے 
الات السلمة وحقوق اسان 


۳۰٣۴۸‏ ر۸/ ٢‏ یی رص 


٣‏ ۵ہ 


المسلمة یقدر عوالی 


سس ہے سے ساوت 
ار ہمفضم ہے میمرںےد آ مر 


برکز ھذا البحث على الأقلیة السلمۃ 
العي کانت نواة الدولة الإٹسلامیۃ لی صدرما ‏ 
الال ء کیا برکز عل توضیح حقوق الأقلیات 
السللمة فی العال م الیوع ء فعدد الأقلیاے 
٠‏ ملیون نسمة 


ایت ٣٠پ‏ یشون ف أوروا والامریکتین واسترالیا ۔ 


۹ 


ویزداد ھذا المعدد باستمرار کا یزداد انتشارهھم 
المغرافی نما یجعل أوضاعھم وحقرتھم 
تستقطب الاھقام العالمی . وھکن تلخیص 
البحث فی النقاط التالیة : ١‏ إن وضم 
المسلمین کاقلیة حدث تاریٹخی لم یسسق لە 
مٹیل ولذا فإنه حتاج إ یل وصفات جدیدۃ . 
۲ ۔۔ مشکلة التعریف وطریقة دراسۂة 
الاأقلیات ببیجب علاجھا على انا قضیۃ 
اأخلاقیة ولیست تدخلاً فی شون الدول 
الداخلیة ۔ 
٣‏ ۔۔ هنالك بیعات ختلفة تعیش فہا 
لأقلیات وأن کل بیكة تضع عقبات ومشاکل 
معینة وقد تنشثیء حسنات وخعدمات ى وان 
کنا جادین فی خدمة الاقلیات ؛ فعینا 
تزویدھم بجا لدینا باأسرع ما یکن . 

ویخم البحث بکلمة یذکر فیپا ان ما هو 
بالئسبة للباحثین نقاش أکادھي نھا ہو واقع 
حي للضحایا الذین یعیشونہ یوباً ء وإن 
علىی المسلمین إلعزاماً خلقباً یتمٹل فی ضرورۃ 
عمل شیء بخفف آلام عذہ ال جموعات 
المتضررةۃ سرع ما امکن . 

می لدیت اعفنی 


العلوم الاجاعیة ۔۔ القانون 


۷۱۳ . 
زل تین > أحکام الشیعة اإشلایة 
کاساس لظبیقتھا ء لاد من حوار علمیي 
ین أھل الاختصاص ٍى مناخ دمقراطيی 


س ۳ : ع ۷(۹ /۱۳۹۷) ص ص 
۷ن_۔۔- ۹۰ 


یلفت الباحث النظر إلی الصعوبات 
الوضوعیة التی تقابل تقنین اأحکام الشریعة 
ولتي تمس بعض القضایا الأاسیة مثل 
تلك ا لمتعلقة با حریات العامة وکیفیة ممارستہا 
واحدود القانونیة حذہ الممارسة ومدی تدخل 
الدولة یپا کذلك القوانین ا تعلقة با حقوق 
العامة لبعض فعات ال مواطنین لی غیر ذلك 
من القضایا التي تتصل بأسس النظام 
السیاسی أو النظام اإاجتاعی أو الاقتصادي 
للدولة . کا یلفت النظر إ ی الصعوبات التیي 
قد تتجم عن أُوضاع غیر المسلمین فی الدولة 
لاسلامیة . والقدر اللازم من الوضوح 
بشآنہم فی التقنین ؛ کكذلك القضایا ا لمتعلقة 
بارأۃ فی العمل بشتی الانہ السیاسیة 
والاجیاعیة وما نجوز خا من اأعمال ومالا 
بجوز وعل قالط الرجال ف: بعض الأحمال أُم 
لاء "کذلك بالنسبة للنشاطات السیاسیة 
للمرأة اوحقوقھا فی ممارسة: النشاط الاجتاعي 
والتعلیم ۔ كِذالك ما ۔غتعلق ہوسائل النشر 
راإاعلح والغن ڈالتٹارح والسییا والتلفزیون 


إٍْ 
اک 
٠‏ 1 


والاذاعة وشتی ألوان الانتاج الفکري ما پیاح 
فی ذلك کلە ومالا یباح ۔۔ کذلك بالنسبة 
للمعاملات الدولیة والمنطلق الدي تتنطلق 
مله . کذلك یرکز الباحث على قضیة 
ا حریات وموقف الدولة الإاسلامیة من حریة 
الفرد بعد ان قطعت الدول الغرہیة شوطاأ فی 
إطلاق ا حریة للفرد وإضطرت أخیراً للعدخل 
وا حد من حریته وسن القوانین لذلك حرصاً 
علی حریات الأفراد الآخرین . 

کكذلك بطالب بفتح باب ا وار مع 
اأحبار الدیانات الاعری لتوضیح موقف 
الام منہم فی شتی القضایا بامانة المؤمن 
ون واق ااضوس ال لا یل اائشة من 
الکتاب والسنة . 
والباحث یطالب بفتح باب اوار بین 
العلماء ا مسلمین ۔والفقھاء لیصلوا فی کل 
تلك المسائل والقضایا إلل إجابات شافیة 
مححددة ومتصلة قبل إعداد قوائین جدیدة 
باسم الإاسلام ۔“ 


صاع الدین حفي _ 


۹ 


بیتی 


۶ت 

عطیة ء جال الدین 

تارق تقنین أحکام الشریعة الاناہہة 

س ۴ : ع ١۹‏ ر(۱۳۹۷/۷) ص ص 
۷ ۔ _۷۹ 


ى81 


عو را و 


العلوم .الاجتاعیة ۔۔ القائوث: 


لقد عرفت الانسانیة التقنین منذ أقدم 
المصور في صور کٹوق ۔۔۔ أوردھا الؤلف ن 
مقدمة بحشہ . ثم انتقل إل تاریخ الضبین لی 
الشریعة الإشلاهہۃ : فاستعرض اخاولات 
التعي بذلت فی ھذا ا مال منذ المصور 
الإسلامیة الاوٹید حیث جمعت السنة وأقوال 
الصحابة وفتاواھم وکتبت فی دفائر ہأمر من 
عمر بن عبدالعزیز رضی اللہ عنہ ؛ مم اتی 
نفس الاتجاہ ابو جعفر المنصور الذي طلب 
من الإنمام مالك ان یجمم لہ أحادیث 
الرسول وفتاوی الصحابة لتکون مرجعاً 
للقضاۃ فی کل الااضی الإاسلامیة ۔ 

وقد دون الفقه اُول ما دون ختلطاً بالسنة 
واثار الصحابة والتابعین ‏ شم نشأت بعد 
ذلك المذاھب الفقھیة وأصبح لکل مذھب 
آراهہ فی الامور اختلفة ۔ 
المرحلة ا حدیثة فی التقین الإسلامي : 

انتقلت فکرة التقنین من الغرب للی 
الشرق فوضعت الدولة المثانیة مجلة الأحکام 
العدلیة علی ممط القوائین الحدیثة ۔۔ ووضع 
فی مصر قانون الاحوال الشخصیۃة مستمدا 
من ا مذاہب الاربعة. وتسیر الدول الاسلامیة 
تباعا لی تقنین الشریعة الاسلامیة ونطویر 
قوائینہا الوضعیة المستمدة من الغرب إلی 
قوانین مستمدة من الشرٰیعة الإاسلامیة 
مستفیدین ۔من تبارب الدول.. الإاسلامیة 
الأُخری التي سبقتھا فی لكیٔ, الضمار ۔ 

17 مل یں لی 


العلوم الاجتاعیة ۔۔ القانون 


الدین - 
الشریعة الإلاہیة من حیث 


۱۱( :۱۳۹۷/۹۰) ص|.ص 


یتناول ا ولف ہنا بحث مبدا × حریة 
الاجتہاد اللمطلق للقاضی >٭ من ناحیة 
النصوص واآراء الفقھاء والتصور الإسلامی 
لسیر العدالة ومدی تعطبيیقه من الئاحیة 
العملیة ۔ 

وأصل ھذا البدا أُن القاضی فی الاسلام 
واج مور ہت 
سنة رسوله حکم الألة المطروحة عليه . 
ویستند فی ذلك إل حدیث معاذ عندما 
أریسلہ الرسوں سپٹ لی المن . وجد 
بالذکر ان معاذاً لم ییعث إلل امن قاضیاً 
فحسب. بل بعث والیاً ومن أعماله القضاء 
فجمعہ بین الولایٰة ( السلطة التتفیذیة ) 
والقضاء ز( السلطة القضائیة ) والاجتہاد 
(السلطة التشریعیة ) للظروف الخاصة لی 
صدر الاسلام لا یعنی أنه کان یجتہد ہصفته 
قاضیاً وإنما کان ثشأنہ فی ذلك شأن غیو 
من القضاة وا خلفاء الذین توافرت فہم 
شروط الاجتہاد . وقد کان ۔معظم القضاۃ لی 
الصدر الال للڑسلام صفة ال جتہدین فلما 
ظھرت ال مذاہب الفقھیة قیدت من حریتہم 
وأاخذ القضاۃ یقلدون فی قضائھم من یتبعونه 
من أثمة المذاہھب الفقھیة . 

انتقل بعد ذلك الباحث إل مناقشة 
شروط القاضی ا جنہد أو القلد لمذھب معین 
م خلص إلل نتیجة الا وھیي ضرورة تقنین 


الشریعة الإسلامیة والحد من حریة القاضی 


ا لطلقة فی الاأجٹہاد ۔ 


صلئع الدین حانی 


۰۱ 


یں ا اکس وہ ا 


کرم ہویم ۔ جس حمد جچھ بعد -عورمھو عج سے ہے۔ ہہ ہی مر ہے جیہ .ےہ ید عو سے ہم 
پر ماع ےک لے ےت سح 


می سے پچ 


ہیی پر مد رح ہی می جع ہم 


نہیں 


ہہ می سم مہ تی کے مو ات بے وس یچ ہے سو جو یج اج سر مود ہو سم پور مس وید سے سے نے 


املع الاجتیاعیق ے 
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عوض عرض خمد _ 
اخطاء القضاء .۔ ذراسة ۔مقارنة في الفقہ 
الشرعي والقائون الوضعی 


س ۸: ع ۳٣‏ ر۰ /١‏ ٢٣ک‏ صص 
١۹‏ -۔ ۷۰۳۲ 


لایستقم مع معنی العدل ء 
القضاء اعطاء کل ذيی حق حقه ء فإنہ من 
التعین ا لحیلولة دون وقوع القضاۃ فی اخطاً 
ابعداء ء وكذلك العمل علىی تدارکه إِن وقع . 
والقاضی انسان یفصل فی خصومة : وھو 
بصفتہ إنساناً یکن ان بخطیء ما عن 
قصور أو تفقصیر خطاً القضاة ینبغي 
دفعه ؛ فإن تعذر دفعه وجب رفعه . 
وتحرص الشرائع الوضعیة علىی در الخطا 
بوسائل شتی منہا وقائیة وی : 

۔۔ تاھیل القضاۃ . ب ۔۔۔ سسع القاضي أُو 
ریو من ایی سس فسودات رج 
تعدد القضاۃ واشتراط أغلبیة خاصة عند 
إصدار اوس بعض الأحیان یق یت 
إتاحة الفرصة لکل خصم ان پیدي ما لدیه 
من دفاع .رہہ تخوبل القاضیي سلطة واسحة 
پی تحقیق الدعوی . و ۔۔ فرض الرقایة علی 
عمل القضاء من خلال علنیة الأُحکام 
وٹروة تسما 


بھی 


اِلقانون 


وھناك وائل علاجیة وھی : 
آ نٹ5 اط اطادي . ب ‏ خو 


ااطن رق کم ج ۔- تخوبل رئیم 
الدولة سلطة العفو عن العقویة أو 
د . التعویض عن اخطاء القضاۃ فی بعض 
آخالانے ے ٠‏ 
2 عاہ ‏ الإسلامیة فقد وضعت وسائل 
دة للحیلولة دون ال ثر السلبي لاخطاء 
اقضاء وھي باعتبارھا دیناً حاوباً أحرص 
بغیر شک علی امضاء العدل من التشریع 
الوضعی وأقل اصطباراً علی خطاً القضاء 
ووسائلھا فی ھذا الصدد کثیرق ومن امم 
الوسائل الشرعیة لدرہ ا خطاً ما یل : 

ا -۔ خاطبة الوجدان الدیني للقاضی حتی 
پتمٹل الامر لە بضرورة ا کم بالعدل . ب 
الاحتیاط الشدید فی اخیتار القضاۃ . 

ج - إلزام القضاہ بمشاورة العلماء فذلك 

أدعی'ٴ لاصابة وجہ ا لحق ۔ 
د ۔۔ کذلك من اہم الوسائل الشرعیة لدرہ 
اخطا منع القاضي من نظر طالفة من 
الدعاوي خشی ان یغليه اھوی عند الفصل 
فیہا ومثٹاغا ما عليه جمھور الفقھاء من أَنە لا 
جوز للقاضی ان بحکم لنفسمہ ولا لن لا 
تقبل شھادته له ؛ ولا بجوز ان بحکم علی من 
لا تقبل شھادتہ عليه کعدوہ ۔ 
وسن أھم القضایا التی تتناوِفا البحث 
بالصحلیل والتاأصیل موضرح تعدد القضاة 
فی الفقہ الإاسلامی .. 

۳ س2 عحمد عوض 


۱ 


عوض عمد 


العلوع الاجؾاعیة -۔۔ 


ق الشعبہ فیہ فی مرحلة التحقیق 
٦ع‏ ٣۳ر‏ ماک صص 
۳٣۰۸‏ 


القانون 


یرتب القانون قیوداً أُو حقوقاً تعد 
بمثابة ضمانات للمتہم؛ مہا: ١‏ حق 
الدفاع وھو حق اأصیل منذ اللحظة التی 
یواجہ فیہا الشخص بالاعہام ویقصد به 
تمکین الشخص من در الاعہام عن نفسه إما 
بإلبات فساد دلیله أو بإقامة الدلیل علىی 
نقیضه وھو البراءة ۔۔ وعن حق الدفاع ف-ي 
الشریعة الإاسلامیة فیذکر الباحث أُن کیا 
من الأفکار الفقھیة الشرعیة فی حاجة إ ی 
تاأصیل وتنظیر ولکن أدلة وجوب کفالة حق 
الدفاع فی الشریعة الاسلامیة کشر یورد منہا 
حدیث رنسول اللہ علل لل علی بن آی 
طالب حین فلا امن : یاعلی إن التىاس 
سیتقاضون إلیك . فإٰذا ناك امخصمان فلا 
تقضین لشیدھا حتی تسمع من الآخر 01 
سعت من ال . کا بروي أمثلة کٹیے علی 
ذلك من السنة ویذکر اُن الرأي ا لتفق عليه 
فی الفقہ الإاسلامی على ان تمکین ا تہم من 
الدفاع عن نفضے ھو من الشرع لا من 
السیاسة غلا یجوز لأي سبب' حرعان ا تہم 
من ھذا احق ۔. 


صاوخ الدیں خی 


ب۲ 


9 9‌‌‌ٗ 


اامحقیق 
س ۹ : ع٢٣‏ ز۷ )۱٢١٢١/‏ ص ص 
089 نے ۹۸۹۸ 


صن امم ما استہدفه الاسلام باعتبارہ 
عقیدة ومنہج حیاة عو تحقیق العدل ؛ 
والقضاء علی الظلم ٦‏ ولذلك کان القضاء 
فریضة وعبادة قائمة مشروعة ؛ تولاہ أول من 
تل اإسلام رسول اللہ كي آول قیام 
الدولة الإإسلامیة فی المدینة ا مور .. 

استعرض ال ولف بعد ذلك نظم القضاء 
غااسے مید ریف کک سا 
بالخلفاء الراشدین ٹم العصر الاُوي 
فالعباسیي . وخلص من ذلك العرض ای أنِ 
الشریعة الانسلامیة لم تحدد إطارا تنظیمیا 
للقضشاءء بل وضعت : القواعد العامة ے 
والدعا م الاساسیةء والأعداف الشمیلة 
وللصادر التشریعیة ء التی لیس: لأعد ان 
یستقی الأحکام من غیھا . أما الامور 
التنظیمیة اععلقة بعموع ولایة القاضی ء أو 
خصوصھا ۔ وتمحدید ولابته بمکان أُو زمان ء 
وإشرك قاضسی آخحر معہ ۔_ أو عدم ذلك.: 
فکل ذلك اأمور ترکت لأعراف الناس ۔.. 
وینتقل بعد ذلك لُل شرح حقوق اہم ۔ 
منہا:: ١ت‏ حق الدفاع . أي دنع الامہام 


ریہ 






عن نفے إما بإفساد دلیل الاتہام أو بإقامة 
الدلیل علی نقیضه ء فلابد من تمکین التہم 
من ممارسة ھذا ا حق . وقد روی عن عمر 
ین عبدالعزیز رضی اللہ عنه أنە قال لأحد 
قضاته < إذا ناك ا خصم وقد فقکت عینه 
فلا تحکم لہ حتی يأتی خصمہ فلعله قد 
فقکت عیناہ جمیعا > . 
احق الثالی للمتہم : یہ فی الصمت أو 
الکلام . ومقتضی ھذا ال حق تمکین ا متہم من 
إبداء أقوالہ فی حریة تامة ء ودون ضغط أُو 
إکراہ أو تعذیب أو خدیعة أو أي شيء یژر 
علىی الإزادة ا حرة للمتہم . ا حق الفالثٹ 
للمتہم : التعویض عن ا خطاً القضاني ٠‏ 
ویذعب بعض الباحثین إلی ان الشریعة 
الاسلامیة تری تعویض ا مہم الذي یبس 
احتیاطیا ٹم تثبت براءته ء؛مستندین|ی موقف 
رسول اللہ لگ من الغفاری الذي حبسہ م 
طلب منه أُن پستغفر لە واستخفر رسول اللہ 
گل بدعا لہ بالشہادة وذلك تعویض کبیر 
القیمة معنو٦اً‏ من رسول اللہ کالہ . 
صلاح الدین حفلي 


9۹۹ 

ورصفی ء مصطفی کال 

الشریمة الإسلشمہة وسیادة القانوت 
س ۱: ع١ ٤(٢‏ /۱۳۹۵) ص!ص 
ص ۰٢‏ سے ۱۱١‏ 


یعتبر البحث في < الشریعة الاسلامیة 
وسیادة القانون > ہو مفتاح معالحة شعون 
الحیاۃ العاصرقة علیى ضوہ الشریعة 
الإاسلامیة ء ذلك أن الشریعة الإاسلامیة می 
ضمان الصیانة والآطار ا حافظ للمجتمع 
اإسلامی فی تقدمہ ومسوته ء وط بعد أمر 
سیادة الملشروعیة الإسلامیة حلماً ولا أمانی ء 
وانغا أصبح حقیقة واقعة ء بعد ان نصت 
دساتیر عدد من الدول العربیة والاسلامیة ۔۔- 
یھا غالبیتہا -- علىی ان الشریعة الإاسلامیة 
ھی الصدر الاساسی للتشریم واتخغذت 
بعض ھذہ الدول اخطوات العملیة فی 
إصدار التشریعات مطابقة للشریعة 
الإاسلامیة ء وبذلك یمکن القول إن سیادة 
المشروعیة اإلسلامیة نی العالم الإإسلامی ء قد 
وجدت مدخلاً لدور التتفیذ والتطبیق اللزم 
بحکم الدسائیر والفھم القانوٹی الصحیح . 
وطریقة ارسال ا مشروعیة الإسلامیة من 
خلال نصوص الدساتیر ال حالیة فی العالم 
الإسلامی تتنقسم إ یل فسمین : 

الال : طریق إجتاعی : وقلك بإعادة بناء 
البیفة 'عل أساش اِسلامي بحیث تدمسك 
باداب الإلسلام وغوائدہ وتقالیدہ ؛ ذلك لن 
البية: غیر:انخلقة بأخلاقیات الإسلام 


12 
71 


العلوم الاجاعیة ۔_ القانون 


وعوائدہ وتقالیدہ ٦‏ لا تصلح لتطبیق الشریعة 
فیہا . والملاحظ أُن البیفة الفاسدة تسخر من 
القواعد الصالحة _۔ أیا کانت ۔۔ وتتحایل 
علہا. ولذلكٹ فلا ٹھرةۃ إطلاقاً خحاولات 
اإإاصلاح التشریعی فی البیعات الفاسدة . 
الٹانی : طریق تشریعی : وذلك بوسیلتین . 
ال : وسیلة وقائیة : .بن تعرض 


مشروعات القوانین قبل إصدارھا علىل هیئة 
شرعیة لاہداء الرأي فی مطابقتہا للشریعة ۔ 


الثانیة : وسیلة علاجیة ومھی اإعتبار 
خالفة القانون للشریعة اإإسلامیة دفعاً بعدم 
الدستویة ء بیز الطحن فی دستوریة القوانین 
اخالفة لالغاٹھا بعیب مخالفتہا للشریعة 
الإسلامیة . وھذہ ۔عی الطریقة العملیة 
الوحیدة التی تۃہد لتقنین الشریعة 
الإسلامیة ؛ بعد تبلور العمل فی ضوہ 
تعارض المصال ۔ أما طریقة التقنین الملسبق 
۔۔ فیری کاتب المقال -۔ أنہا طریقة غیر 
عملیة . لأْْ التشریع لا یقوم علی التصور بل 


بجب ان یسبقه العمل . 


ومن خلال ھذین الطریقین یتأکد کل ہیم 
[نجاہ الائة خو إعلاہ المشروعیة الاسلامیة 
وذلك عدف النظام القانونی القام فی ظل 
نصوصہ الدستوںیة فی غالبیة الدول 
الإاسلامیة ء ونبغی ان یکون عدف الإانسان 
السلم فی کل مکان . تل 
د. عمد کال زمام 
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۸۰و 
فرسن٘ وچ 


ضوز اإنامی ٹلانسان ساس لفل فا ْ 


سم الیۃ 
۸۰ 


قبل وضع ناہج تربویة وتعلیمیة 
لانسات یطالب البباحث بالتعرف علىی ھذا 
پانسان وطبیعتہ حتی نضع لە ما یناسبه من 
ناھج . رولت سو سی اوت 
٦انسان‏ مناقشا إیاھا . 

' ے نظریة الیاد : وتقول بأُن الانسان 
لد حایداً کالصفحة البیضاء وأن البیئة ھی 
عی تکتب علیہا ما ترید وأنه لا ترکیب 
سی لہ والة ای ھی انی تضنع نے 
نی شخصیته من لا شیء : 

۱ نظریة أصالة الشر : تقول بأن 
انسان یولد شریراً بطبعہ والبیثة ھی التي 
عاول تہذييه ۔ 

٦ے‏ نظریة اأصالة اخیر : تقول بأن 
لانسسان یولد حین یولد علی الحخیر وقد یطراً 
ىليه بعد ذلث تخیبر وقد نی اخیز الکامن 


" و تب لف إل ان الرای الصواب فی 


مج 


دی زم نید“ 


النظریڈٌ اغالحة لگ اسان خبولٰ علی اخخیںں 
والشر آمر طاريء عليه جات افظرتہ وھو أمر 
یٹفق مع نصوص القران والسنة . فاللہ 
سبحاتع وثعال ی خلق الائسان لغایة ومی 
عبادتہ _ سبخانه ظا وما خلقت ال من 
والانس إلا ليلون 4 فکیف بخلق نفسا 
جح الا وو العبادة أُو نفسً حایدة ہین 
العبادۃ ٌ انقرد . قال تعا لی ٭ل .َ خلق 
فسوی والذدي قدر فھدی 4۴ فا ونفس 
وما. سواھا ب4 وفی الصحیحین فا وکل 
مولود یولد علىی الفطرة گ4 ویلخص الباحث 
الخیر الذي فطر عليه الانسان : 

۱_- السلامة من العیوب . ٢‏ ۔ الاعتراف 
بعبودیة الانسان حالق واحد . ٣‏ ۔ أُصول 
القم الاَُعلاقیة : خلق الانسان عللى أن 
الشکر خیر وہھو محمود وا جحود شر وھو 
مذموم جا سر ما سی بمالقوائین العقای 
کالعلم بأُن الشیاء لا تأت من العدم ون 
الشیء لا خلق نفسه . ویخععم بحثہ بکلمة 
عن فلسفة التربیة الإإاسلامیة بعد هذا التصور 
لالانسان فغایة التربیة والتعلی ھی تمکین 
الانسان من اُن یکو إنساناً حقیقیاً أو 
کین من اُن یکون عبداً صالمحاً لئ العبودیة 
٠‏ ھی جوھر الانسانیة وکلما ارتّقی الانسان 
فی سلم العبودیة ارتقی فیٴ سلم الآنسانیة 
ولذلك ۔غقد وصف اللہ سبحانه وتعالل 


ول لے بالعبودیة۔ فی.. اشرف۔ اُحواله 
7 فاوعی لی عبدہ ما غ 
صلاح۔الدیق حشی 
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۸۹ 

الغدازالیي ‏ آبواوفا 2 

منہج اسلاي لپ تدریس الفلسفة الژریة 
اخدیلة و المعاصرةۃ ف الغامعة 


سھه : ع ۱۹ (۱۳۹۹/۸) صا ص 
۷ ۸۵۸ 


ینساءل الباحثٹ هھہل من الضروري 
تدریس الفلسفة الوافدة إلینا با تحمل پيی 
طیاتہا من إ حاد وکفر ... لطلاہنا وما جدوی 
تدریسھا فی ال لجامعات ومرحلة الٹثانوي ... 
وقبل ان یجیب فھو یفند الفلسفات الغربیة 
اخطفة وینتہيی إِل ضرورة تحدید مفھوم 
اللکتاب والسنة والتراث الفکري للمسلمین 
ویراعی احتیاجاتنا الفکریة فی واقع مجتمعاتنا 
الإسلامیة وپلخص الفہوم القترح پی 
العبارات التالیة : 

الفلسفة هي الفکر ‏ الاستدلال النظم 
الذي پتناول ‏ بالبحث : اللہ والکون 
والانسانء. لیحدد علاقة اللہ بالکون 
واخدف من خلقه ‏ وعلاقة الانسان باللہ ٭ 
وغلاقتہ بالکون ودورہ:فیه ء ورسالنہ فی عذہ 
الحیاة التي تعتبرا وسیلة ال حیاۃ أحرویة 


سی 


یں 


ویقول الباحث أُن ا حاجة ملحة إلی منہج 
إسلامی فی دراسة الفکر الاوںبي وندریسه 
ونقدہ وتقییمه وحدد معال م ھهذا المنہج 5 
النقاط التالیة : 


١‏ ۔-۔۔ ضرورۃ الربط فيی التدرپس بین الفلسفة 
الرپیة الحدیئة وامعاصرة والإاسلام وترالہ 
الفلسفی ؛ وھذا ا منہج الازتباطی یجنینا اعتبار 
أي من ھاتین امادتین کافیا بذاتہ أو لا 
علاقة لە بالآخر مع أُن العلاقة بین الفکر 
الإاسلامی ء والفکر الري ابتة تاریخیاء 
وعطاء الال للٹانی لا ینکر . 

٢ت‏ اقیع الاشسول الا‌لامیة للفلسفة 
والعلم الاورپیین فی عصر النہضة . 

٣‏ ۔ ایجب عدم تطویع الاللام لأي 
مذھب فلسفي باسم الدمحدیث ۔ 

٤‏ ۔۔ مذاہب الفلسفة فی عالما المعاصر ۔ 
اجتہادات قابلة للصواب وا خطاً +> ومن 2 
لیس ا صفة ال حقائق الثابتة او العمومیة ۔ 
٥‏ ۔ ضرورة التأکید على ان الفلسفات 
الژروپیة العتمدة بالعلم الطبیعی وحدة 
ومناھجه متعارضة مع الاسلام . 

٦‏ ۔ یجب تمکین الطالب الجامعي من 
المعرفة الموضوعیة با مذاھب الفلسفیة 
الژروبیة الحدیثة والمعاصرق ء وتعویدہ علىی 
نقدھا علىی أساس منہج العقل ء نم تمحکینە 
من نقدھا وتقییمھا علی اساس من عقائد 
الاسلام وشریعته لیتحقق الطالب من قدرة 
اللسلام علىی مواجھة فکر العصر وتجاوزہ إل 


ما ہو أفضل ٠‏ 


۴؟ً 


اض ام 


نہ ۱ 1 اط کی چڑ کے 
ہںَ : وو وم یا 


ہمہ 


حلمی ۰ حامد خاکر 
کیف جب ان یعلم اتارخ لی البلدات 
ْ 
س ۴:غ ۱۴( ۰  -‏ ) صص 
۹ھ ےے ۹۰۱۹ 

إلذکتور حامد شاکر ۔۔۔ یقدم فی ھن 
الدراسة القیمة مہجا متفرداً بله مطلوباً 
بشکل ضروري من اجل وحدة الوجدان 
والضمیر علی امتداد الوطن الاسلامی 
الکبیر ء وھو بعد عرض عقررات الؤقَر 
الثقافی العربی الذي عقد فی بیت مري بلبٹان 
عام ۱۹١۷‏ م وا ور الذي عقد ببغداد عام 
۷ عم ققول : أن العوصیات التي 
صدرت عن ھنذھه الوقرات جدیرة 
بالمناقشة ء حم ہو یلخصھا وبرکز على ا میة 
تراسة افغارع وض ور توحید ‏ ساحجہ 7ق 
عدی الاھداف العامة لرسالة الاسلام ۔ 
فالسلمون رماء فیما بینہم اأُشداء علی 
الکفار . لذلك فان ما تحتویه مناھج التاریخ 
فی اي بلد إسلامی جب أن بخضع لعل ۔- 

بضم ال مم والثاء -_ الاسلام ‏ وقواعدہ ؛ فلا 

حاول أن بضع فی مناہجہ ما یڑل مشاعرِ 
البلد الإسلامی الآخر ویضرب بذلك مثلا 
من دراستتا لتاریخ اخلافة العثانیة واعھادنا 
علی المصادر التصرانیة المخرضة فی دراستہا . 

ویتسایل الکاتب و معنی أدق یقدم لنا 
التصور الإسلامی رع الذي ینحصر لف 
نہ ثعبیر عن إرادة اللہ وکشف جلال رجہ 
وعظم تدبیو وکال قدرتہَ ون ھذا العام 
بضع لسنن إشیة ثابتة وھی کثوق ومتعددۃ 


۸ 


منھا : سوہ عاقبة امکذبین وأنہ بشکر اللہ 
عم ُدوم النعم وبا معاصسي تزول 6 وان 


نسخولون عن رقیہم وانحطاطھم ؛ کا 
قتداؤل بین النا ون . 
سد شی والأآمم تزول بالترف 
والفساد و یٹم باضطراب [قامة العدل 
لکی تقق افارخ آغراف برست 
مصدرا عظیما فی التربیة الحخلقیة واتماسك 
الاجتاعی والرقی ا حضاري فمن الواجب ان 
یتبع فی تعلیمہ مور عشر أوردھا عل 
الکاتب علی سبیل ا حصر ؛ منہا توجیە تعلیم 
التاریح فی البلدان الإاسلامیة الوجهة 
الإاسلامیة ء وارتباط تدرپس التار چٌ بالدین ء 
ون ا جتمع الثالی کان أٴیام الرسول عليه 
السلام وخلفائه الراشدین رضوان اللہ 
علہم ء وأنه یجب العنایة بالصلات والروابط 
التاریخیة بین اجزاء الئة الإإسلامیة ء وتطھیر 
ال ناج ہمن الشبہات التي أآُثارما 
الستشرقن ء وأ یکن ندزن النارخ ممن 
ھم احساس إسلامی سلم وثقافة تاریخیة 
ودینیة عمیقة ء ودراسة الحوادٹ الکری 
التبي آثرت فی تاریخ البشریةے وتدریب 
العلامیذ۔ علی کتابة موضوعات تاریخیة تتناول 
القضایا الاجؾاعیة والفنیة واحربیة ‏ وزبارة 
ا تحفات ء وأن یتضمن الکتاب الدرسی 
اخقائق العلمیة الدقیقة وا مطابقة للاتجامات 
الإسلامیة ٠+‏ وضرورہة ان تتعاون الاأقطار 






الاسلامیة فی اناج التاریخ المدرسي بضورة 


عامة . 


 :)۰۸۴۳‏ العلوم الاجتاعیة ۔_ التربیة 


بردار ء ضیاء الدین 

ستقبل الدراسات !ااإاشیة ( مترجم عن 
الانجلیزیة ) 

رحة د . مد رفقی محمد عیسی 

س ۹۰ : غ ۳۹( )۱٠٤٤/۷‏ صص 
٥ے ٠٤٤‏ 


اُورد الکاتب الرقیة المستقبلیة التي 
جاءت فی کتابات حمد إقبال ال تمثلة فی 
الحاجة إلی رقیة جدیدة لاُصول الدین وطریقة 
جدیدة لتدرپس الاسلام تتمیز بالالتکاریة 
وإدخال مجالات دراسیة جدیدة لا تقتصر 
عل العلوم الدینیة البحتة ‏ ومن م فإن 
أُمداف الدراسات الاسلامیة یجب أُن تدور 
حول تفریج علماء الدین التمکئین 
والدارسین القادرین علىی تتبع الاضول 
التاریخیة للثقافة الإإلسلامیة وا معرفة الحدیثة 
والموعلین لمواصلة البحٹ والتنظیر ۔ ٹم إنتقل 
لل بیان وضع الدراسات الإسلامیة فی 
الشرق والغرب وبیان الس التطبیقیة للرویة 
الستقیلیة . 


کیا تباینت الدراسات الاسلامیة فی 
الغرب فی ثلاث طوائف الأُزلی تمیل إٰی النظر 
مل . العالم الإاسلامي امن خلال المنظور 
السیاسی للدولة العثائیة والثانیة إرتبطت 
بای الاستعماري . لی افند واالدة 


سر ےلم با ار لام ۴ا ا کو 


إستغرقتہا الدراسات اللغوبة العبیة 
والعربیة .. وإ(جتمعت عل ھدف واحد هو 
التعرف عل العقلیة الملسلمة بغرض اقناع 
ا مسلمین بآن علیہم التبعیة للغرب الذي من 
واجبە اُن یقوم مقام < الراعي > باللسہة 
م1 .. وسع تحول ترکیب القوی العالیة 
وظھور الااء الإقتصادی فی بعض البلاد 
المسلمة تغیرت النظرة إلی الاسلام کمشکلة 
پل الإاسلام کحضارۃ ء وأصبحت اکثر 
موضوعیة عن ذي قبل . 

والمنظور المستقبل بحم علینا أن نخفضع 
مظاہر ا حیاۃ کلھا وما بہا من مشکلات 
للتحلیل فی الدراسات الاسلامیة خاصة 
وحن ندرك مدی تشابك ھذه الشکلات 
وتزاید معدلات التغیر والتعقد فیہا ‏ کیا یلزمنا 
ھذا الوضع باأسالیب تفکیر تحیط بہذا 
التشابك وتدرك التفاعلات والتأثبرات 
التشعبة بین القضایا اختلفة . ویقترح 
الکاتب مدخلا متعدد الفرع ومتداعلھا 
خرج من المدخل التقلیدي الذي یعتمد علی 
الحفظ الاھم إلی التحلیل والتقویم ومن النظرة 
الضیقة لڑسلام کمجرد حضارۃ إِلی النظرة 
العا میة الشاملة لکل جوانب ا لحیاۃ والعی ا 
القدرۃ علىی مواجھة وڑستخدام أسالیب 
الیحث المتاحة للعلوم الاحری وما یتطلب 
ذلك من بناء مفاھیمیي ومنہجی سوف یت 
تمارہ حتماً . خاصة وأن مفھوم الدین پي 
الاسلام یمتد لیشمل کل جوانب الحیاة . 


د۵ محمد رفقی عیسی 


۰۹ 


۸۷۱ 
سعید ؛ عبدالوارثٹ 
مو کتاب جيْ اعلیم العربیة نغیر الناطقین 

ابآ من السلمین 


مہہ 


س۸ ۳۲ر ۰ ء) بصصطص٠‏ 


۹ لے ۱۷۹ 


أُشار المحث إ لی العلاقة الوثیقة والدائمة 
بین القرآن الکریم واللغة العربیة وما کان 
لذلك من أثر کبیر علی إنتشار العریة فی 
رکاب القران والإاسلام إنتشارا واسعا وحلوفا 
محل لغات کٹوق ؛ وھی تَجربة فریدة فی مجال 
تعلیم العربیة لغیر الناطقین بہا ما تل حقھا 
من الدراسة لغوتاً وترول"اً . 

حدد الیحث العوامل التی نؤثر في 
مواصفات الکتاب ا راد إعدادہ ؛ وہین اُنہا 
تنحصر فی الغایات العلیا : رسالیة أُو تجاریة 
وفی العوامل الشخصیة الراجعة إلی الدارسین 
وخلفیاتہم والعوامل اللغویة والعوامل التربویة . 
کا بین ان الغایة الرسالیة الواقعة علی عائق 
السلمین من العرب نحو لغة إلقرآن الکرم 
تستوجب توجیه الجھود فی إعداد مذہ 
الکتعب إل یىی حدمة المسلمین ںی القام الاول 
ول صبغ تلك الکتب بصبغفة الإسلام ۔ 

کذلك اشار الیحثٹ إلی آمیة توفیر اُنواع 
من المعلومات والواد الأژلیة اللازمة لنجاح 
عملیة إعداد کتاب جید غذم الغایة 
الیل وذلك عٹل : إعداد قوام الشموّع 
للوحدات الوظیفیة والمفردات في القران 


۲٢٢ 


۶ ٦ 


۰ 
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7٦‏ ۱ بالمفردات. 


نے 


الفق ء وقرام شیوع بد ٴا 
العربیة. ف 


آ اإأسلامیة۔ ومعرفة الراکز ٌ 


علىی تدریس العرہیة لغیر الناطقیر 
ما لدیہا من إمکانیات مادیة وف 


١ہ‏ سلسلة کتب لتعلم امھارا 
٦‏ سلسلة کتب للنصوص 
۳ -۔ سلسلة قصص . 
٤‏ - معجم حدیث مصور 
للصغار وآخر أحاديی اللغة لک 
٥‏ ۔- کتب ثفافیة مبسطة تعر 
وبتارٹخہ ‏ وحضارتہ وبالعام 
ومشکلاتءه . 
٦‏ ۔۔ اأطلس عرنی حدیث للعالم 
وأحیاً بین البحث بشيء مر 
بعض الوسائل الفنیة والتربویة الا 
التعلم ہواء فی إطار إعداد ال 
( کوسائل تقدیم الفردات 
والسیطرۃ علیہا والربط پینہا والتدر 
واُلوان التدرهیات الکفیلة بتبیہ 
دراسته ء والٹرکیز علىی المھارات 
لتعلم اللغات ) کو ما یتعلق 
المساعدة صوتیة أُو ضوئثیة أو عما 
العلم داخل الفصل علی النجاح ؤ 
کیا أشار البحف فضي ھذا ال 
ا مواصفات التي برڑھا اُساسیة و 
توفرھا فی کل نوع من سے 
والمساعدة السابق'ذکرھا' ' ' 
عبدالوا 
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فا ا یں 

الفاروقی ء إ ماعیل زاجي 

حساب مع اجامعیین 

س ۸:: ع۳۹۴ ز(۷/٢١۱)‏ اص 
٠٢۰۸-۷‏ 


بعیش المسلمون فی ھذا العصر فی أُزمات 
عدیدة متشابکة تذھل صعوتہا کل من 
ینظر إلیہا بقصد حلھا . فا جابہة العسکریة 
مع اسرائیل تستنزف طاقة |إسلامیة کبری . 
حم انقسامات الدول الاسلامیة علىی نفسھا فی 
الداحل ونزاعاتہا مع بعضھا البعض تستنفذ 
طاقة أخری . 

ولقد تعودنا تفسیر مشکلاتنا بنسبتہا إلی 
الغیر ء وکاُن الغیر مسوول عن مصائنا 
عن وقوعھا وعن استمرارھاء بل حتی عن 
تقاعسنا عن القیام بحلھا . تعودنا نسبتہا إلی 
العدو المستعمر أو می القیادات السیاسیة 
المتعاملة معه . حقاء لا ینتظر ان یکسر 
الطوق,وننجوا من ا خلقة المفرغة |لا إذا تحمل 
الجامعیون مسؤولتہم - وذلك للاسباب 
الاتیة : 


أولأ: ان الوعی بالمشکلة وتصور ال حل 
الفعال ھو عمل الجامعیین وصنعتہم ‏ 


٦ 
3 7 
وہ‎ ٠× کک رج‎ 


1 * 
0 
ے1 


یفعلوا فھم اما غیر أھل لمناصبہم ال حامعیة أو 
خلون بواجبہم الذي ہو جوھر صعتہم . 
ٹانیاً : ا جامعیون ھم أنفسھم ا معنیون ہأمر 
تربیة وإعداد خلفائھم فی العلم وأکیعم 
عددا وعدة . 
ثاللاً: ان عل ا مامعیین ان یصلحوا 
أنفسھم ء فھم ال مکلفون بحرائة نفوس الطلبة 
واعدادھا لغرس ال مستقبل . ھم ال مکلفون 
بري یمان الامة ہنفسھا ومستقبلھا وبرعایة 
عقیدعہا . 

مذہ الاسباب لاہد من توجیہ ا حساب 
للجامعیین . ولنحاسبہم فی ما قدموہ خل 
مشاکل أرہع ھی أمر تأخر المسلمین في ھذا 
العمصر وانحطاطہم رھی ہے 
اولاً : مشکلة الاستغراب . ولائیاً : 
مشکلة الازدواجیة ۔ الفاً×: مشکلة 
التقطیب . ورابعاً : الرسالة الٹی من اجلھا 


غالی عودة العلخ 


کو 
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الفاروقی ؛ ( ماعیل راجی ‏ -- 

و جامعة اسلافیة ز(مترحم عن 
الاٹبینیۃ ) ۱ 

ترحة د . محمد رفقی محمد عیسی 

س ۹ : ع ٣٣‏ ز )۱۱١/١‏ .صص 
۷۔- ۹٦ھ‏ 


اُمداف الجامعة الإسلامیة تدور حول 
حاور اُساسیة مرتبطة کلھا بالاسلام وأصوله 
وتراله وطریقة تحقیقه وحفظہ واثرائه ء وأحوال 
السلمین لی الاضی وا حاضر والمستقبل 
وعلاقتہم با حضارۃ العالمیة ء والسبل الکفیلة 
پتحسین مستقبلھم وینی ھذا ادف على 
فض الشنائیة فی اخحتوی والطریقة فلا یجب 
کت ہین الغایة والوسیلة ولا بین الثقافة 
والاعلاق ولا بین العقل والوحی ولا بین الفرد 
واجتسع 


وسريی فی ا لجمامعة الاسلامیة النسیج 


الأُعلاتی القا م على الفضیلة اُساساً وعدفاً 


وأسلوناً ویتحقق ذلك من منطلق مبدین ھا 


مبدا الرعایة فی الإلسلام حقاً وواجباً ود 


القدوة والمساواة 

ما بالنسبة للتقویم الاأکادھی وا خاص 
بتحدھد زمن الدراسة فی إطار فصول دراسیة 
معینة وجعلھا تقتصر علىی ثلاث فصول بادئة 
با حریف ومنتہیة بالرہیع دون الصیف ے وعلی 
أیام محمسة فی الاسبْوع وعلى ساعات معینة 
منقولة من النظام الغرٹی فی محملھا فھو أمر 
لا پنسجم مع الریھة اإالسلامیة البي تقوم 


۲۰۰۲ 


لے سی ننتی و 


ا 


امہ 
علیہا الجامعة . ولٰذا فإن التقوم فی الجامعة 


, الاسلامیة لا یضیع فصلا من فصول السنة 
ال عمل أو أیاماً بدون دواسة وانھا ستقسم 
النفت الدراسیة عل اس می ا کلھا 





یں ہک اتعتبار فترات راحة عتناوبہ 

را 'الجامعة الإسلامیة ستکون 
جدیدة على انیل ا حالی وتستلزم بعض 
التجھیزات إلا أُن بناء ا منہج الدراسي بمکن 
أُن بیدا بمقتعطفات من الٹراث یتم إعدادھا 
ِل حین تجھیز اللکتبة لکل متطلبات 
الفروع الدراسیة . 

مم ہین الکاتب تصورہ لصحائف 
التخرج وحتواھا ہالنسبة للدرجات العلمیة 
التی تمنحھا الجامعة الإلسلامیة وھی درجة 
العالمیة ر٤‏ سنوات ) بإعتبارھا الدرجة 
الجامعیة الال ؟ درجة × الفقامة > ٣(‏ 
سنوات ) بإعتبارھا الدرجة اقھیدیة فضي 
الدراسات العلیا ٹم درجة ز الحکمة > ٣(‏ 
سنوات ) وھی الدرجة ا حمیزۃ لی الدراسات 
الملیا ۔ ولکل منہا متطلباتہا الي تنقسم لی 
ثلائة اُنواع : : 
١‏ متطلبات إسلامیة و ترتبط بالقران 
والسنة واللغة العربیة . 
٢‏ متطلبات عامة وترتبط ۔بکافة الفروع 
التی تقدمھا ا جحامعة . 
٣۳‏ متطلبات عخصصیه وترتبط ہواد 
المخصص داخعل القسم امراد .. وتعسب 
الوحدات الدراسیة والتقدیرات بناء علی 


. تقسمِ الساعات والدوام الفصلی ھا .. 


۹۷ 

الفعیاء إبراهم حد 
اإتتماہ المعاصر فی التریة الإشلامیة 

س ۸ اع ۲۹ ر٣/١٤٤۱)‏ سصص 
۸۳ ۹۸ 


تتلخص أعداف الدراسة فی الات : 

٢‏ تعریف القاريء بالکتابات التربویة 
الإلسلامیة التی ناقشت وتحدئت عن التریة 
والتعلٍم فلسفة وأمدافاً ومناھج وطرقاً ء وذلك 
باعطاء عینة اذہ الکتابات التربویة 
مقتصرین فی معالجتنا علی الکتب الٹتي 
کتبت ف القرن العشرین . 

٢‏ رصد الاتجاہات ا معاصرة فی التربیة 
الإاسلامیة فی ضوء ھذہ الکتب ۔ 

وقد بدأت الدراسة بتعریف ۔لمصطلح 
التربیة الإالسلامیة وأوضحت أن التربیة 
اإإلسلامیة لا یقصد بہا مواد العلوم الدینیة نی 
اہج الدراسی کا یعتقد البعض بل إمنہا 
مصطلح بیشمل مفھومین متداخلین ء 
مفھوم عام یتعلق بال تربیة ومفھوم خاص 
صلی بالسلم ۔ 
الئربویة 7-7 وجود ثلائة اإتجاہات 
بارزۃ ۔ 


الامماہ ‏ الڑْل : :ونحالہ الوصف والتبع 


العلوع الاجتاعیة -_ التربیة 


التاریٹقی ‏ للموؤسسات والنظم التربویة 
الإسلامیة مثل المساجد والکتاتیب وا مدارسں 
وا حلقات الدراسیة والمعاہد الدینیة منذ 
ظھور اإإسلام حتی مطلع القرن المشرین ء 
وھو اتجاہ ذو صبغة تاریخیة فی الدراسة . 

الاتجاہ الغانی ٍِ وحاله الحدیٹ عن 
المفاہم والافکار التی ھی نتاج جھود علماء 
الاراء التربویة لکل من این سینا والغزالي 
وإخوان الصفا وإہبن خلدون وغیرعم . وھذا 
الاتجاہ ذو صبغة فلسفیة فی الدراسة . 

الاتجاہ الثالٹ : وھذا الاتجاہ هو ما 
حاولنا الٹرکیز علىی أھم جوانبه وعلىی تطور 
مفھومہ فی دراستنا . إنه إتجاہ لا یکتفي 
با حدیثعن ال مؤسسات التعلیمیة فيپ الماضی 
وعن مواصفاعہا ء أو بحدد دراسته بتحلیل 
ومناقشة افکار علماء ال تربیة الملسلمین الذین 
خدموا الفکر الاسلامي فی زمن سابق ء بل 
اه یرجع عذہ الافکار والاراء التربویة ہلٛ 
مصادرھا الاصلیة ویحاول اُن بیز الغٹ فیہا 
من السمین عن طریق عرضھا علیىی أھم 
مصادر الفکر الإسلامی عتمثلة في القران 
الکریم والسنة الكبویة ویحاول هذا الاتجاہ فی 
الکتابات ؛ بطریقة علمیة منظمة ان 
برسم الہداف التعلیمیة ویناقش طرق 
تقدیھا فی وسائل العقیف الشعبي وفی 
الناھعج التعلیمیة فی ختلف ‏ المراحل 
الدراسیة 


العلخ الاجتاعیة سے التریةٴُ 

۸'۸ کو سو 

) ٦ 
۰ ۱ کامل عبدالمزیز‎ 

0 
الإأعلام الدیبي والتریة 5 
س ۸ : ع ۳٣‏ ر۰ )۱٦٤٠/١‏ صص و 
٣۳‏ ۔-۔ ۹۲۴۲ 
حاول ھذا البحث أن پیین آفاق التعاون المواد وتصنیفهاء وتلیلھا وفق خعلة 


بن التریوپین والاعلامیین خاصة بعد ان 
خلت وسائل الاعلام فی الوسائل التربیةء 
زاد تأثیر الانتاج الاعلامی فی العملیة 
تریویة ؛ وٌصبح لرجال التربیة مواقفھم من 
ہم وسائل الإاعلام ومواردھا . وبتناول ھذا 
حث النقاط !لعالیة : ١‏ ۔ الوسائل 
قلیدیة کالوعظ وا خطب فی المساجد 
عتبارھا تخاطب جھوراً عریضاً غیر محدد 
سختار من قبل . ٢‏ الوسائل 
ستحدثة کالاذاعة والطفزۃ ٣‏ وما بہما من 
: موی کالأحادیٹ . والندوات 
-ہ الادة الاعلامیة فی ال ؤقرات 
سلامیة ء وخاصة ذات الطابع الإاعلامی . 
ا ادة الدینیة العی ترد فی برانج غیر 
سصة للدین فی أجہزۃ الاعلام ۔ 
زسم الباحث محطتان للدراسة . 
السح العلمی الشامل للمواد 
علامیة والترہویة التیں تؤٹر فی التکوین 
بنی ۔۔ بمفھومہ الواسع .۔۔ م حصر ہنم 


موضوعة ؛ ومَقفاییس محددة ؛ بوھذه اخطة 
تحتاج إلی فریق عمل متفرغ أمامہ الوقت 
وعندہ إمکانات العمل العلمیة والعملیة ؛ 
وا جھاز الاداری القادر علی الاتصال 
والمتابعةے وال جھاز الفنی القادر على ا تقیبم ء 
وحدید الشکلات + وعقد جلسات العمل 
المشترکة بین التربوپین والاعلامیین لیرعاھا 
کل فی جال أنشطته . 

أما اخطة الفائیة : فھي ان نتناول أخطاء 
شائعة نود إصلاحھا وجوانب إمنجابیة نود 
تا اکیدھا ٤‏ وافاقاً جدیدة نود ان یتجھ 
التجوید إلیہا . وھذہ الاّخطاء تجمعت من 
مشاہدات ومارسات فی آکٹر من قطر 
إسلامی . ودراستہا ھی الممکن فی حدود 
الوقت والقدرة ء والمکن کے ف ج 


الوصول !لی لأُمول ۔ 


حیة الام .ّ قاراً با ہو کائن ما 
ینبغی أن یکون . 
ماع ال : 7 


۸۰۹ العلوم الاجتاعیة ۔ التربیة 1 


النجار ؛ زغلول راغب 

أزمة الععلیم المعاصر وحلوفا الإشلامیة 
س ۳: ع ۱١‏ (۱۳۹۷/۷) صص 
۷ نت ۱۸۸ 

اس ۴ :غ (١۱٢١‏ +۱۳۹۷/۱۰۸) .ص 
ص ۰۷ے ۱١۸‏ 

اس 8ک : غ ۱۴ ز۱۳۹۸/۱) صص 
۹ھ سے ۱۷۸ 


أُزمة التعلیم تختلف فی شکلھا وحدتہا من 
دولة إلی أخری ء إلا ان آٹارھا تتعکس 
بوضوح علی کل الشعوب مھما تباینت 
ظروفھا من فقر آو غنی ء ومن عراقة آو 
حدائة ء ومھما کانت تلك الشعوب تتمتع 
تاُسیس نظمھا التعلیمیة کفاحاً قد یضطرھا 
أحیاناً إلی ان تتحمل اکثر مھا تطیق . 
ولعل البعض یری اُن سبب تفاقم أزمة 
التعلم ھو الانفجار السکانيی وما یصاحبه 
من مشاکل اقتصادیة واجتاعیة ء إلّا ان لب 
الشکلة یکمن فی الزیادة ا مطردة لنوازع 
الشر فی الأانسان ومیلە إلی العنف وفی فساد 
ذلك إلی ان التعلیم المعاصر قد أُصبح خلوا 
من الاعلاق والقیم . ویتفٹن الئربوبیون في 
إیجاد الاب ای بحملونہا وزر ھذہ الأزمة 
ً : 
ےفاق اقضادیة اجتاعیة : 
کت سے من کرو کً لہ علی 


ندمصمد 


.۰ 
قَ 


السکانی الذي یواجہ العالم والاقبال الشدید 
علی دور التعلمم ... إعحم ۔ 

ب ‏ اسباب تربویة : یری بعض 
امشخصصین أُن النظم التربویة المعاصرق قد 
اُصبحت على قدر من البل والتحجر یدعو 
لی إلغاٹھا من اُساسہا وإ|حلاھا بنظم تربویة 
جحدیدة . 


ویؤخذ علىی النظم التربویة المعاصر على 
تباین اُشکاها ا ماخ العالیة : 


. عدم وجود فلسفة تربویة صحیحة‎ - ١ 
۲-۔ جودھا وعجزھا عن مسایرۃ التطورات‎ 
۔ اتباعھا نظم‎ ٣ . الاجیاعیة ا لتسارعة‎ 
۔ اقتصار‎ ٤ . قبول متباینة وغیر سلیمة‎ 
نظم التعلیٍم المعاصر على نقل انعلومات‎ 
۔ اقتصار‎ ٥ . وفقدانہا دورھا التربويی‎ 
ہحدف الطلاب من التعلیم علی الحصول علی‎ 
۔۔ فشل نظام المناھج ا حددة‎ ٦ . الشھادة‎ 
فی تربیة النش . ۷ ۔- فشل نظام‎ 
الامتحانات کأسلوب للتقیم . ۸ ۔۔-‎ 
. الفصل بین الواد الانسائیة والعلمیة‎ 
۔ اتمییز بین التعلیم العام والتعلیِ العقني ۔‎ ۹ 
اخلاف علىی مھمة ال لجامعات هھل‎ ۔-٠۰‎ 
ہی للتعلیم أم للتدریب الھنی أم لبحث‎ 
-۔ انقطاع. النظم التعلیمیة‎ ۱١ . العلمی‎ 
۔ے‎ ٣٢ . المعاصرة عن احیاۃ وعن ا جتمعات‎ 
. افتقارھا إی النظرة الائسانیة الشاملة‎ 

٣‏ - انا فی کثیر من دول العالم نظم 
مستوردۃ غریبة علی مجتمعاتہم ۔ 

چ سد فقدان القدوۃ الحسنة کاأحد 'أسیاب 


۲۰۰٣ 


7 د ۔ ققدان الفھم الصحیح 

لطبیعة النفس الیشریة کأساس للأزمة ۔ 
ہہ ۔۔ مقدان التربیة الأعلاقیة . و۔۔ فقدان 
التربیڈة الدینیة. وتخلی الجتمعات ا معاصرة عن 
الین ہت 


ویعقب الْباحٹ علی کل ما سبق بأنہ إذا 
اُردنا للتعلم ان ینہض من ھذہ ا حنة التعي 
یعیشھا غعلینا اُن نعید صیاغة المعارف 
الانسائیة کلھا من تصور إسلامی 
صحیح ۔ 

وینتقل إلی الجزء الٹانی من بحثهہ وھو 


بعدوان : ا تربیة الإسلاہیة ‏ وآزمة التعلم 
اللعاصر : ویعرف التربیة الاسلامیة بأنا 


النتظام التربوي القائم لی الإسلام بعناہ 
الشامل . ھذا الاشلام الذيی افر بأن 
< العلم فیضة علی کل مسلم ومسلمة > 
ون ول آیانہ ہل أقر باسم ربك الذي 
خلق .. ا ونیہ ظإ قل ھل یستوي الذین 
یعلمون والذین لا یعلمون نما یتذکر أولو 
الألباب چ... ویستعرض ال ولف تاریخ 
العلوع عند المسلمین لنجد أنه حافل زاخر 
بالمعارف على اختلاف اُنواعھا ء وآن ا مراکز 
العلمیة الاسلامیة قد انتشرت کعنارات 
مدی من مشرق العالم الإاسلامی إلی مغریه 
کلھا قائمة عل النظام التریوي الإلامی مع 
تباین الوان الحرقة .فیا 


وبقرر ان فلسفة التربیة اإلامٰة تقیعم 
علی التصور الإللامی الصحیح لاڑنسان ٴ 
والکون ء وا حیاۃ ء ولعنی ألوھیة ة اللہ ون 


1 


۹ 


٦ 


العلیٰ: الاجتاعیة ۔ 2+( 


من أعداف التریة' 00 ان 


۱ 7 ریہ ویدین له بالطاعة والعب 


وبعرف نفےه فیقدرھا حق قدرھا و 
رسالته کخلیفة اللہ فی الئإض ےوہ 
مصوہ بعد ھذہ ا حیاق ‏ موت ٹم بعہ 
حساب عن کل ما قدمت یداہ .. 
کا پرکز سس المنہجیة الاسلامیة 
التربیة فی النقاط التالیة : 
١‏ - الآیان الصادق ٢۰‏ ۔۔ العلم النا 
٣‏ سے الاُخلاق الفاضلة. ٤‏ ۔ ال 
الصالح ۔ 


وینتقل الباحثٹ إ ی الجزء الٹالٹ والا 
من البحث لیتحدث عن استراتیجیة ال 
الاسلامیة معرفاً الاستراتیجیة بأُنہا × ص 
الاختیارات لی موعة من الاجر 
لتحدید ما بجب عمله تبعاً للحالات التی 
تعرض فی المستقبل > . ویضع ال 
العریضة ما یجب أن تکون عليه استراتی 
التربیة الإسلامیة فی وقتنا ا حاضر 


نطاقین : 

الال : نطاق النظم التربویة ۔ وال"ثاف 
نطاق ا جتمع : 

أولاً : نطاق النظم التربویة : ١‏ -۔ الا 
بالتربیة قبل المدرسة ٠.‏ 


٢‏ ۔ الاہتام بعاعد الترپیة والعمل ؛ 
نشرھا ۔ ٣‏ ۔۔ بناء النظم التربویة علی اُسا 
من الشمول_ والاستمراریة ٤.٠‏ سم ا 
للصل بین الایف وہالتالیٰ عدخ ثقہ 
التربیة لی دینیة ودئیویة ہو جع 


العلوم الاجتاعیة ۔۔ التربیة :. 


الخحقیقی ثلعملیة التہویة ھی الانسان ہوصفه 
خلیفةٴ اللہ فی ٴأرضمہ . ٦‏ العمل علی 
تبسیط العملیة التربویة وتیسیر اجراءاتا . ۷ 
_۔ ازالة الحواجز التقلیدیة بین مراحل التربیة 
اختلفة . ۸ العمل علىی جعل التعلم 
عملیة ذاتیة حرة غیر مقیدة ببناھج محددقة ۔ 
۹ ے العمل على الفصل بین ا جنسین في 
مراحل ال تربیة ا ختلفة . ٠١‏ - العمل علی 
إقامة مؤسسات تربویة إسلامیة شاملة ۱١ ٠‏ 
العمل علىی وقف جیع المدارس التبشییة 
والنشاط التبشیري فی العا م الإاسلامي ۔ 

۲ -۔ العمل علىی اُن یکون التعلیم بمختلف 
مراحله فی الدول العربیة بلغة القرآن الکریم . 
۳ ۔۔ الامتفادة من مختلف التجارب 
البشریة فی مال التربیة ومن أحدث وسائل 
التقنیة . 

٤‏ ۔ العمل على الاہام بالتدریب 
المسکري فی تربیة الذکور ء واقریض 
والتدبیر ا نز في تربیة الاناث ۔ 

ثائیاً : في نطاق ا جتمع : لقد نزل الإاللام 
لاس کافة : طالہم بالایمان والعلم 
والعمل ء والالتزام بالُعلاق ء وھذا لا کن 
ان یعأتی بدون تربیة . من ھنا کانت التربیة 
حقاً مشروعاً لکل مولود ء وفریضة عل کل 
مسلم بالغ غاقل ء ومسسفولیة فی عنق کل 
متعلم أن یعمل با علم ء وأن بؤدي زکاة 
القضاء عل.الشمیة نی اٹمتمع الإاسلامی ؛ بل 
فی الجتمع الافسانی > الکبیر . والایة 
صنفان:: .أوھما جھل بالقراءة والکتابة ء 


٤ 


وثانیہما جھل برسالة الانسان فی عذہ الحیاۃ 
وعصیت بعدھا۔ ومن واجب التربیة 
اإإسلامیة محاریة کلتی الامیتین بأسلوب 
علمي متکامل ینفذ علىی المستوپین الرعی 
والشعبي ء الجماعي والفردي باستراتیجة ۔ 
ملخضصھا :-ے 
١ے‏ تکوین فثات متخصصة تقوم ہذہ 
اتا 
۲ دعوة الائمیین للتعلم وإیجاد ا حوافز 
الفردیة وا جماعیة اللازمة لذلك . 
٣‏ -۔ دعوة ا لتعلمین إل التطوع حو اللمیة 
بنوعیہا ۔ 
٤‏ ے العمل على إحیاء رسالة الملسجد من 
جدید لیعود لرسالتہ الشاملة کا کان ۔ 
٥‏ الدعوۃ إلل تخصیص جزء من زکاة 
الموال اإانفاق علی مراکز التربیة الإلسلامیة ۔ 
٦‏ ۔۔ الدعوة إ لی إعادة نظام الوقف 
الإلسلامی . بصفة عامة والوقف علىی التربیة 
الإاسلامیة ومعاہدھا بصفة خاصة . 
۷ العمل علىی إقامة ا جتمع الاسلامی 
بکل مات لأُنہ جتمع بطبیعته تحارب الئمیة 
بنوعیہا ویعمل علىی نشر العلم . 

ولو اتجهہ المتخصصوت إل استعراض 
آیات القران الکریم وفھمھا لخلصوا منہا إل 
صور عدیدة مشرقة لاسالیب ھنذا المنہج 
الربانی فی التربیة الذي یتمیز باتزان محکم 
دقیق ء وکیف لا وھو من اللہ خالق الإنسان 
ومبدع الوجود . ۱ 

صلاح الدین حفنی 


۴۲۷۰ں'" 


-. 


غیبب آچد' ۱ 

تدرھس الین بالصوت والصورة 

س ۲ : غع ۸ (:۱۷۹۹/۹) صص 
۷ ت ۳۸ 


لعدریس الدین أثرہ العظیم سی بناء الأجیال 
وینبخی اُن تکون من أھدافھا غرس الاممان 
ہاللہ وملائکتہ وکتبہ ورسلہ والیوم الآخر فی 
نفوس ا تلامیذ بالاضافة إل وصلھم بالقرآن 
الکریم والسنة البویة الکویمة وصلاً یحبب 
إلیہم الآمان . 

ومحالات تدریس الدین کٹیقے من خلال 
اأمدافہ العی نتوخاھا وآبرز عذہ ال جالات : 
۱١‏ -۔ القرآن الکریم حفظاً وفھماً وتلاوۃ ۔ 
٢۲۔-۔‏ العقائد وما فیہا من اُرکان الإآیمان ۔ 
٣۳‏ ۔۔ العبادات وما تقتضيه 'من فھم للفروع 
الفقھیة ۔ 
٤‏ ۔ السیر والقصص وما فیہا من عبر 
للاشء تدفع إلی الاقنداء ولاشك اُن تدریس 
الدین بالصوت والصورة هو اولة لااإفادۃ 
من المستحدثات العلمیة والٹکنولوجیة 
لتحقیق تعلم أفضل ؛ وتتعدد الاأدواتَ التی 
سد فی ھذا الغجال ۔ 

ا ۔۔۔ وسائل تعتمد علی الصوت وحدہ مثل 
الاذاعة اہب ۔ وسائل, تعتمد علی الصورة 
وحدھا مثل الکتب الصورة والألام 
الصامنة ج ۔ وسائل تعتمد علی الصوت 


کت 


والصورة معاً و مھا وأوسعھا انتشااً 
التلفاز ۔ 

وھناك اعتبارات فلیة تکنیکیة وتھ 
تربویة ء وسیکلوجیة جب ماعاتہا 
تحققی کل وسیلة اخدف القصود 
استخدامھا باقصی مستوی من ا 
والتأثیر 

وتحقیقاً لجملهہ ھذہ الاعتبارات یجب 
یکون العلم فی اعداد الانتاج اللازم لپ 
تدریس الدین بالصوت والصورۃ عملا * 
خجموعة متکاملة تجمع بین الخبراء 
النواحی الفٹیة التکنیکیة ء والحبراء 
النواحی التعلیمیة التربویة السیکلوجیة ۔ 
ولکی تحول عذہ الائصسس والاتجاد 
النظریة إلی واقع عثمر یؤدي مل تر 
أُمداف ھذا العمل التربوي الرائع الذي 
اسلو"اً من اأحدث الاْسالیب وأاکاڑھا فە 
فی تدریس الدین بمکن اأعداد خطة ش 
تصل بہا الأُس والاتجاھات من. 
النظریة إٰی دنیا التطبیق على ان :تستو؛ 
نہ اخطة الات وڈ والتۃ 
. ا مابمة والنقوم ۔ با 
7 اچدا غ٤“‏ 


)۰۱ 

پا جن ء مقداد 

اتربیة الصحیة فی ضوہ اإنلام 
س ۸ : ع ۳٣‏ ١٠/٢١٥۱)صص‏ 
۳ے ۱۹١١‏ ۱ 


قال رسول اللہ گل ب اغتدم سا قبل 
مس : حیاتك قبل موتك ؛ وصحتك قبل 
سقمك ؛ وفراغك قبل شغلك ء وشبابك 
قبل ہرمك ؛ وغناك قبل فقرك > . ومفھوم 
الصحة فی الاسلام لا یقتصر علیى الصحۃة 
ا حسمیة بل یشمل أیصا الصحة النعسیة 
والعقلیة وِخداك علاقة وثیقة بین عذہ ال جوانب 
إذ ان الصحة ا٣جسمیة‏ تؤئر علىی الصحة 
النفسیة والعقلیة . ویسیر الباحث مع مراحل 
ائو ا ختلفة مستعرضاً نظم التربیة الصحیة 
ق کل مرحلق 
أولأً : آسس الترییة الصحیة فی مرحلة 
اخمل أُو ما قبل الیلاد : 
١‏ ان یکون الُوان حالییں من الامراض 
الوراثیة ٠٦‏ أن تتجبے المرأة أُناء ا حمل 
الاڑعاق والتوثرات النفسیة والعصبیة ۔ ٣‏ ۔- 
ان تتناول ا حامل الغذاء الکامل والضروري ۔ 
٤‏ ۔۔ ان یکون الُوان سلیمین من الاأعراض 
والحالات ا مرضیة النفسیة ۔ 
ایا : انس الدریة الصحیة فی مرحلة 
الرضاعة : ١‏ الاھیام بإرضاع الطفل 
وتهذیته بانتظام مناسب لعمر الطفل ٢.‏ 
ان تکونا الرٍضع جیدة الصحة سلیمة من 
اکس مب اکا راف کا 


ے٠‎ -۰ 


العلوم الاجیاعیة _۔ التربیة --َ 


الوقایة من الأمراض ٤ ٤.٤‏ ۔۔ الاهتام بنظام 
الطفل ۔ ٥‏ ۔۔ اضفاء العطف وا نان 
والشفقة ۔ 


ثالٹاً : سس التربیة الصحیة فی مرحلة 
اخضانة : نراعی جمیع المراحل السابقة 
بالإإضافة إل ١‏ ۔۔ الابتعاد عن الأأکلات 
والمشروبات الضارۃ بالصحة . 


۲-۔ عدم تخویف الأطفال باشیاء ومحیة . ٣۳‏ 
۔۔ تنظم نوم الطفل ۔ 

رابعاً : آسس التربیة الصحیة فی مرحلة 
القییز : ١‏ ۔۔ تکوین الوعی الصحی لدی 
الطفل . ٢‏ ۔ الزامه بالسلوك الصحی . ۳ 
۔۔ تکوین الشعور بالمسعولیة الصحیة . ٤‏ 
_۔ الاهؾام بالتغذیة اللازمة والنظامیة . 
خامساً : سس ال تریة الصحیة لی مرحلة 
البلووغ والشباب : ١‏ ۔۔۔ بجب الالتزام بکل 
ما سبق ذکرہ فی المراحل السابقة . ٢‏ ۔- 
بیان الاضرار والشراض الناتجة عن کل 
انحرمات التی حرمھا الإسلام . ٣‏ ۔۔ بیان 
الأمحیة والقیمة الصحیة للمباديء الإالسلامیة 
فی ضوء الطب الحدیث . ٤‏ ۔ بیان 
الشمراض التناسلیة والشذوذ ا جنسي والزنا 
والتصرفات الأخری غیر الصحیة الخاصة 
بالحیاة الجحنسیة . ٥‏ تکوین الوعيی 
با مسعولیة الدینیة عن الصحة ٦٦‏ ۔ نکوین 
بصیق علمیة عن طریق تحقیق الصحة 
الکاملة وعن طریق بیان اسباب المراض 


صلاح الدین فی 


و۲۱۱ 


۲" ۰ 
یاجنے عقداد 

جوانب الرپیٰة العقلیة والعلمیة لی اإشلام 
سس ۸۸ : ع ۳۹ ز۷/١٢٤٤۱)‏ صص 
۹ - ۷۰۸ 


یستعرض الولف مقھوم التریة بصفة 
عامة ثم یشرح ال جوانب التی ترتکز علمیہا 
التربیة العقلیة الاسلامیة وھی سبعة جوانب 
وقد استشھد لي کل منہا بایات من القرآن 
الکریم وأحادیث الرسول الکریم . وھذہ 
ا حوانب هي : 
أولأً : تکوین عقلیة علمیة مؤمنة : بجب 
علینا أُن ندشيء أفراد ا جتمع ونکونہم عن 
طریق التربیة بحیث یفکرون بالعقلیة 
الإاسلامیة ء وینظرون بمنظار الإاسلام لی 
الکون وا حیاۃ ۔ 


ثانیاً : تکوین بصیرة : فقد وردٴ نی القرآن 
الگریم فی اکٹر من موضع ذکر للبصوق . 
والیصیے کا قال القرطبی فی تفسیت اسم 
للادراك التام ا حاصل ف القلب . 

ثالئاً : تعلیم احکمة والتعشئة بہا : اُورد هنا 
الؤلف تفسیر کل من القرطبي وابن کثیر 
لام الکریة فل پوت الخحکمة من یشاء 
وس یؤت الخحکكمة فقد آأوتي خی 
سر 


سہ 


العلومِ الاجیاعیة سے التوبیة: 


رابعاً : تکوپن العقلیة العلمیة بتہ 
الختلفة : ذلك ان العلم هو الوسیل 
لِل کشف آسرار الکون ء وقد حڑ 
علی العلم والتعلم فی اکٹر من مو؛ 
خامساً : تکین روح الالنزام 
وامسٹولیة العلمیة امام اللہ : 
سوف يُسال یوم القیامة عن العمل 
سادساً : بیان طریقة دراسة +١‏ 
یٹبغي ان یکتفی الدارس بعرف 
ا حقیقة العی یدرسھا ء بل عليه أ 
فیہا نظراته؛ ویدرسها من حیث 
یکن الانتفاع بہا فی اغجالات ١‏ 
ومدی ما فیہا من دلالات تدل عاٰ 
والاہتکار وعظمة ال خالق . 

سابعاً : مراعاۃ مباديء التربیة 
ولاڑسلام کپ ذلك مج وتعالم_ 
وحددة فی القرآان والسنق .اورد منہا 
علی سبیل اخثال الحدیث الشریف, 


ان خاطب الناس علی قدر عقوم 


00۳۵/۵ 


العلوم الاجماعیة ۔_ التریة ۰ 


با 

پا مق 

یعائص التربیة الإشلاشیة ‏ وئیزاتجا 
اأشاسیة 

ں ٢‏ : ع٦‏ ر٤/٦۱۳۹)‏ طاص 
۹٦ - ۸۷‏ 


بجمل الباحث وجھات نظر الفلاسفة لي 
تحدید ماہیة ال تربیة وتصنیفھا فی ثلاث 
محموعات : 
الأرلی : تحدد طبیعة عملیة ال تہیة علی أُنہا 
طرق ووسائل تنشئة الطفل وتکوینە وتکمیله 
علىی النحو ا مراد ما بالتدریب والتنشثة علی 
اُس العلمیة کا یری ( أفلاطون ) أو عن 
طریق الاعتیاد علىی المباديء ا لمعینة کا یری 
(أرسطو ۔_ جان جاك روسو واہن 
سینا ) . 
الثائیة : ترکز علی المدف ا حارجی للتربیة 
اکر مھا ٹرکز علىی طبیعة العملیة الترویة 
کطریقة وأسلوب تربیة ومن ھذہ ال جموعة 
( دورکایم ) ٠‏ 
الثالفة : ترکز علىی طبیعة العملیة الترویة 
کعلم أو کفن ہُو کبیدا غوجیا ٹم اختلفوا فی 
معنی الفن والبیدا غوجیا ومعنی عملیة 

إنتقل بعد :ذلكت إلٴ خصائص التربیة 
اإإللامیة' زیصفة: عامة وأوجڑھا کی النقاط 


ولا : ژقتران التربیة العقلیة بالتربیة 
الاعتقادیة وھذہ ا میزة غیدھا فی طریقة توجیيه 
الإسلام للکشف عن ال حقائق فھو فی 
توجیہہ ہذا یوجہ أولا لدراسة الحقائق من 
حیث ہی حقائق م یوجه مرة أُحری لدراسة 
ہذہ ا حقائق من حیث دلالتہا عل الصفة 
والإبداع والإتکار وما یدل ھذا وذاك عل 
ثانیأً : ان موضوع التریة الإلسلامیة ہو 
الانسان بکل ما تتضمنه کلمة الانسان من 
معان وإستعدادات فی نظر الاسلام فھي 
تربیة إنسانیة متکاملة . 
ثالغاً : ان ادف البعید أُو الغایة من الترہیة 
فی نظر الاسلام غایة اُخلاقیة وذلك یظھر 
فی تحدید شخصیة الانسان ا تربی بان یکون 
إنساناً خیراً بستخدم علمه وحیاتہ في 
الخور ۔ 
رابعاً : إن على التربیة تنشثة ا متعلمین علی 
فائدة من التقدم العلمی فی میدان الکشف 
عن الحقائق إذا لم نلتزم با نتعلم فی الحیاۃ 
العملیة . 
خحامساً : إقتران التربیة الُعلاقیة بالتعلیم 
وتعلیم ا حکمة . ذلك ان الترپیة الاخلاقیة 
تطھر النفس من الرذائل وتنمیيی غیہا برح 
الخیرء ونؤٹر فی الوجدان ومن ٹم بتاثر 
التعلم با یتعلم نظباً وعملیاً فیتمیز عن غیر 
المتعلم فی مظھیہ وغبو وجمیع تصفاته ‏ . 
صلاح الدین حانيی 


٢ 


۱ ۰ مقداد, ۱ سیت 
وسائل التربیة !لایانیة فی ضو الم 
رالطہفۃ راؤہلام 
ان ۴۔ خ٥ )۱۳۹٦/1(‏ ص|ص 
۷_ے ٤‏ 
ہذہ محاولة من الباحث لرسم الطریق 


أمام الدعاة لترسیخ قواعد الإأیمان الفعال فی 
قلوب الناس بحیث یندفعون إِ ی السلوك من 
تلقاء أنفسھم بدافع ذلك الآبمان ۔ 
وھکن إیجاز الخطوات الآیجابیة والوسائل 
الفعالة فی النقاط الانیة : 
أولاأ : تجنب اتخاذ التلقین الصوري وسیلة 
لقاع : والعمل علی تغییر تلك الطریقة ء 
واتباع الطرق والوسائل الفعالة امربیة لان 
القوي النابض بالحیویة والدافع إلی السلوك 
الإسلامی الصحیح : 
ثانیا: الٹرکیز على جوانب العقیدة 
اإنسلاضیة الإایحابیة والمثرۃ علی السلوك : 
وأأھم جوانب العقیدة الإإیجابیة وعناصرھا 
الساسیة ھی : 
الحانب الأرل : الآیمان باللہ إعتبارہ خالق 
الکون والانسان وأنه خلق کل شيء من اأجل 
الانسان وسخر لہ ما فی السموات وما فی 
الاْض . 
ا جالب الغانی : الآیمان بالحیاۃ الآخرة وأُنہا 
هي الحیاۃ السعیدة بمعنی الکلمة وھی من 
آتقی ریہ وسار فی طریقه وأٌتبع أوامرہ . 
ال جانب القالث : الالتزامٴ بقوائین االلہ 
االتشریعیة لئ فیہا خیر الائسان وفلاحہ لی 


ارک 


۲٢٢ 


"فی طریق الستقم ۔ 


لا والآخرة . 


ال جحانب الرابع : الٹرکیز علی ما نی الام 
من إعجازنعلمی وتشریعی وتربوي ؛ وخاصۃ 
جوانب الأعجاز البدہی التی لا تقبل 


امناقشة . ؟ 


اون 


اتا محلم کل وسائل الاقاع وطرق 
الوصول !لی نے الیقینیة ‏ لترسیخ 
العقیدة القویة ۔ 


رابعاً : تکوپن ٠‏ محاطفة قویة دافعة إل 
السلوك بموجحب الآیمان : 

ومن أھم هذہ العواطف فی ھذا المیدان 
عاطفة الحب وعاطفة الخوف ؛ ومکن 
استخدامها في عمل خیرات وتنفید 
المأُمورات وترك الشرور وا مہیات . 

وینبہ الباحٹ إلی بعض الوسائل التیي 
یمکن استخدامھا مع الاطفال امراد تربیتہم 
علی حب الاُعلاق الاسلامیة والالتزام بہا 
مثل : 3 
١۔۔‏ بیان حاجة الطفل الدائمة إلی اللہ علی 
ساس أُن الاُور بیدہ تعا ی وأن الاأژزاق بیدہ 
کذلك هو الذي یستطیع ان جعل الانسان 
سعیداً أو شقیاً ۰ 
٢‏ -۔۔ بیان أُن إِنعام اللہ علی الانسان اکار 
من اُنعام الآباء والامھات وأي إنسان آخر . 
إذ ان اشعار الحربین بایات اللہ ونعمه 
وتتصیرعم بہا دافع إلی الإزتباط باللہ والسیر 


صلئ :دیق خی 


العلوم الاجتاعیة 


: ۵٥۵٥ 

إنباہ إسلامي لدوافع وحوافز العاملین 
س ۸ : ع ۳۹ )۱٤٤٢/۷(‏ صص 
۵٥‏ _۔ے ۱۳۸ 


لقد تناول ھذا البحث صیاغة إسلامیة 
لدوافع وحوافز الأفراد . ولقد تبین لنا ان 
الحاجات التي تدفع الافراد لاداء سلوك معین 
ھی ا حاجات الفسیولوجیة ء وحاجات 
الان ؛ وا حاجات الاجاعیة ء وحاجات 
إحترام الذات وحاجات تحقیق الذات ء 
وحاجات الإابمان . وتبین لنا أله یوجد مفھوم 
إسلامی فذہ ا حاجات . فالإاسلام یقبل ان 
یشبع الفرد حاجاته الفسیولوجیة ولکن بجب 
ان لا یطغی آشباع احاجات ا'ادیة على 
اُشباع ا جانب الروحی للفرد . وأن الایمان 
بجب أن یکون هو ا موجہ وا مسیطر وا حور 
حاجات الأآفراد الفسیولوجیة . کا ان ا مفھوم 
اإإسلامیي یری أُن ال حاجات الفسیولوجیة 
لیس من الضروري ان تکون هي المسیطرة 
علی سلوك القفرد فی حالة نقصھا ء ولکن 
الامان إذا توافر لدی الأفراد یکون هو 
السیطر والموجہ لسلوکھم سواء توافر أو 
تناقص الاشباع للحاجات الفسیولوجیة . 
وی المفھوع الاسلاہی لا, تعتبر ا حاجات 


الفسیولوجیة ھيی. ایل .ا خاجات من ناحیة 


الندرجچ ء اولکن :الامان بات ٹي الدرجة لال 
لتحریلث سلوك الأفراد . کا ان الفرد فی أدائه 


جو 


نا م+ 


الادارۃ 


لسلوك معین لاُشباع حاجاتہ الفسیولوجیة 
یقوعم بدور تعبدي فی الفھوم الإسلامي ٰ 
لئ العمل عبادة فی الاسلام ۔ 
بد أن الاسلام ینادي بضرورة توافر امن 
ا علل دحله احالی وی مس ۰ ولکن 
أآحری مث اشن عل الأمل ء والشن عىی 
مزاولة العبادةلل ‏ بللزکاۃ دور مھم فی 
تحقیق الشُن الإمتاعی او الضمان 
الاجتاعي للأفراد فی السلام . کا ان الایمان 
فی حد ذاتە یحقق اللُن النفسی . 
وإشباع ا حاجات الاجتاعیة للأفراد شیيء 
اُساسي وضروري فی المفھوم الإاسلامي ء بل 
ان فرض على الفرد ا مسلم ان یقوم بدورہ 
الإاجتاعی تباہ اأخوتہ وزملالہ فی العمل وفي 
المواقع الاجتاعیة اختلفة ۔ وینبغی اُن یکون 
إشباع تلك ا حاجات عحکوماً بتعالم 
الاسلام ولا فانه قد یدب لی 
الانغحراف . 
والاسلام یعترف بضرورة إشباع ا حاجة 
لاحترام الذات ٣ء‏ ولکنه اج یقصرھا فقط عل 
الصادر الادیة لاشباع عذہ الحاجات ؛ 
حیث ان قصور مصادرھا على المصادر 
امادیة قد یؤدي إلی التکبر والغرور . ویعتبر 
الایمان مضدراً مھعاً لاحترام الذات مام اللہ 
وأآمام النىاس ٦‏ وھذا الصدر مستدیم وحرك 
دائم للسلوك . ۱ 
د . حامد رمضان بدر 


رقف 
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بدر ء حاعد ورمضات : 

اللیادۃ الاداریةء إتجاہ اِسلامی 

سھ : ع )۱٤٤٢١( ١١ر ٣٣‏ صص 
۷ لس ۹۹٠۰‏ 


القیادۃ فی المفھوم الإسلامی ھی مقدرة 
الفرد الذڈيی مع بصفات القیادة الاسلامیة 
على التآأثیر علی سلوك أفراد معینین بأسلوب 
سلامی من اُجل تحقیق اُھمداف محددۃ نی 
ظل العقیدة والشریعة الإسلامیة . واهدف 
الأُاسی من القیادة العلیا هو تطبیق شرع 
اللہ الوارد فی القران والسنة . ونی ظل هذا 
الإطار العام کن پیجاد أھداف لقادة 
النظمات اختلفة ء والقیادة إجباریة أو إلزامیة 
حینا وجد اکٹر من اٹنین |جتمعوا لتحقیق 
ھدف معین . ومن أھمٴ ضفات القائد 
الإسلامیة : الشحتدال والاتقامسة : 
الاستشارۃ فی مرحلة إتخاذ القرارات ؛ آن 
یکون القائد قدوۃ حستة لمرؤوسیە ء ان لا 
یشش مرؤوسیه ء العدل ؛ آن یکون على 
مستوی السخولیة؛ العمل علىی تحقیق 
أھداف مرؤوسیەء التواضعء الخحکم 
بالقرآن والسنة إذا وجد نص قہما 


٢٢٢٣٢ 





والاستشارۃ فی غیر ذلك ء ان یکون قوی 
الایمان ء ان یتقبل النصیحة . 

ولقد اأظھر الباحث خصائص سلوك 
اُفاط قیادیة عادة ما توجد فی المنظمات مثٹل 
القائد التوجیپی ! القائد الدیموقراطی أو 
الاہتشاري ء القائد التفاعل ‏ والقائد 
الروتیني . وبین ان انحط القیادي فی الإاسلام 
ہو نمط القائد الامتشاري الفعّال . وھذا 
النوع من القیادة فعال فی ظل الظروف 
الاسلامیة التی تناسب عادة |إستخدامه: 
وإذا لم توجد تلك الظروف فعلىی القائد 
العمل علىی إیجادھا حتی یکن إستخدام 
اسلوب القیادة الاستشاریة الإسلامیة 

وکلما وجد ا جتمع الذي پٹخذ اہج 
الإإسلامی کوسیلة للحاةء کلما ساعد 
ذلك علىی تطبیق النظام اإسلامنی قِ 


۱ صاوع الدین لی 


۱ القیادة . 


العلوم الاجچا 


٦ ٠۷ 
دراسة الادارة الماعة بین القافة اإنشلاہیۃ‎ 
- والفقافة الخریة‎ 


یس ۹: غ ۳ (۱۳۹۵/۷) طصاص 
٥‏ ۷غ 


یقول الکاتب فی بدایة بحثه أُن مصر 
عندما أُرادت تنظم اإدارتہا استقدمت خبیر 
من علماء الادارة العامة ہأمریکا ہما الاستاذ 
لوٹر جوليك والأستاذ جیمس ك . یولوك ‏ 
وانہما افٹتحا تقریرٹما بنبذة عن نظام ا حکم 

فی الاسلام ؛ وخصاہ من وجھة نظر دارس 
الادارۃ العامة فی بنود عشرق . وأ دراسة نظم 
الادارة المامة تعنيی دراسة أصوفا مزوجحة 
بالقصیدة الدینیة أُو السیاسیة التي ستعیش 
فیہا .. ویتطرق الکاتب إللی ان کل بلد معني 
بصبغ علم الادارة العامة بطابعه ا خاص 
مثلما فعل الشمریکیون والأتجلیز ۔. وأن 
جوليیك وزمیله بولوك لم نحاولا فرض تنظیرشما 
لاإدارۃ المامة اإسلامیة بکلمات اعخطیط 
والتنظمم والعوظیف لا ذلك من اختعصاص 
فقھاء المسلمین ۔ 


سس اھر سد 
وآفیة :أن ایکون , آتیا فی تأصیل العلم 
و اعن طق الضاعاۃ بالکلمات 
ید ای اتی امعانہا ولیس پہرسوا 


لوا 


4 الادارع 


يْ 


وکانہا صھرت قق اللفةً العزیة عنذ وکا 
اي ان تحمل عذہ الکلمات -۔ بقصد 
مصطلحات الإادارۃ العامة ۔۔ على قواعد 
الثقافة الاسلامیة لا ان ححمل الژثقافة 
الإاسلامیة علیہا ۔ 


م بنتقل الکاتب یل اعمال بعض 
العلماء الذین یتکلمون عن الادارۃ العامة لِِ 
دولة النبی کالہ ہس دب سی 
یضعون فیه الرسول علی راس الدولة ویفرعون 
خطوط السلطة التی تسیر محدودة الاتجاہ نحو 
کل من فوضه الرسول بنوع خصص 
منہا .. الم . وھذا جيٌ علی حساب النص 
الإاسلامی والاصطلاح الإاسلامی ‏ وآأن 
ال حبمین الشریکین لم بحاولا ان یسلکا ھذا 
ال مسلك ء ہل ارادا ان یٹھا المنطق الامریکی 
من الادارۃ العامة . وأکد ضرورة الالتزام 
باتجاہ محدد فی دراسة الادارة العامة فذکرا ان 
دراستہا فی أُي بلد لابد ان تم ولا وقبل کل 
شی فی إطار المعتقدات والقم التی یدین بہا 
شعب ھذا البلد .. مبرزپن بانه إذا م تحاول 
ہذہ الدراسة اُن تنبعث ھنذہ العتقدات 
والقم :وتصوغھا ونشکلھا فی صورة نظم فان 
التقدم الذي بحرزہ الشعب لن یتحقق . 

ونختم الکاتب عقاله بالقول : إن رأي 
ال خببرین قد لایکتعمل وضوحہ بغیر إقامة علی 
اأدلتہ فی الشریعة الإاسلامیة ء وھذا ما بجب 
أُن پستککله جھود علماء السلمین ي 
الإادارق العلعة وفقھاء المسلمین من امن 
الشریعة الاسلافیڈ ۔ ا 

حمود حنفیي کساب 


رہ 


و وی و 8 ے لاق 


سے 


۸ 
اخلالی ء ؛ جبدالعاع لوف 
متطق الادابةً لی اثقافۃ اإاسلامء دراسة 

مقارنة 
۲٢‏ ام ۷ ر۱۳۹۹/۷) صاص 
۱١١ -_۹۱‏ 


تعمي حذہ الدراسة :إل تلك النوعیة من 
الدراسنات التي تٹؤکد عظمة إسلامنا وقدرته 
القائقة ٹی مجالات تنظم الحیاۃ ء ولا غرو فھو 
من ۔لدن یر حکم ء أوحی بہ إل محمد 
کال ء والکانب حرض فی درامتہ أ میة علم 
الإادارۃ ومنطقھا الْذي ہو قلیل مفاہیمھا 
وطرائقھا تحلیلا یبرز صورھا .. ون الفکر 
الغربي یژمن بأن الفرنسی عنري فایل ہو 
اائ الشرعی للمنلق الإاداري .. ویقدم 2 
الکاتب مقارنة یی امنطلق الاداريی الأریکی 


۰٦ 


وامنعلق الوروئي ء الال فیه قوة الشباب۔ 


والثانی تحکمە رزانة الشیوخ وحکمتہم ؛ کا 
ان النعلق الاریکی قد کقام اس 
ودیقراطپته علىی انطلاقة المشروع ال خاص پي 

حین أن المنطق ہے مت تہ 
واماله علی الملشروع العام .. 0 پنتقل 
الخانب زل عالحا الإاسلامی وچیری بأنہ لاہد 
أن پسلم أھل الإادارۃ أولا وقبل کل شيء ان 
مالڑسلام حط موحد مجب ان یلتقی عليه سہ 
إن آجلا آو عاجلاً تلق شعوہم لا 
فکرھم الاداری ے وأن مذا امنعلق .بدا طفلاً 
وسیداً علی لسان النبي ( علله ) حینیا نعلق 
و و تم ایت تہ چیا 


۲٢ 


ھذا 7 ھی ٤‏ وأنه اذا کانت القوانین 
الوضعیة فی الدول الاسلاة ستدور لی 
فلك الد ۲۴ لاب ٦‏ فلدا 


ار من إدا لو 3 " 
وقرر الکاب یئ 


واضم لژل امنیج علمی/ متکامل لاسول 

الادارة العلمیة صاغ بہا منظریة متکاملة لادارة 
الدولة الإاسلامیة فی إطار العقیدة والشریعة 
الإسلامیة وذلك في کتابہ ( السیاسة 
الشرعیة فی (صلاح الراعي والرعیة ) .. 
ون القاعدة الرثیسیة فی منلق الادارة 
الإاسلامیة نہ علی ولی الشمر أن بولی علی کل 
عمل من أعمال ال مسلمین اأصلح من یجدہ 
لذلك العمل . وأن الولایٰة عند ابن تیمیة 

وکالة فالولاةۃ ہم وکلاء العباد علی نفوسھم 
ان ۶ او می مس 
الولاة والوکالة . وآنہ لیس لواة الشموال أُن 
یقسموھا بحسب أھوائھم کا یقسم ا الك 
ملکه ء فانما هم أمناء ونواب ووکلاء ولیسوا 
ملاکاً ء وہو یری ان الولٰة نوع من الاجارة 
عل عمل . وف ا حاتمة مقول : لا غنی لولي 
اائمر عن امشاورة ۔- “” 


ویختم الکاتب دراسته بقوله : 75 انا 
شك أنہ إذا ترجمت آراء این تیجیة لِل 
اللخات الخربیةء لعقدت لەه آبوة ادا 
عالیاً ٤‏ واسطمع اسم الادا اإنلامیة 
وآَسوفا ِ الدر ہمات لمقارنة جو ۱ 
اضر یہ ماب 


العلوم الاجتَاعیة ۔_ 


.  . 9۹ 

خلیل ء عماد الدین ۔ 

یھو آفاقی تربویة فی عرض التارخ اإشلامی 
عل الشاشة الصغوة 

س ۲ : ع ۸ (:۱۳۹۹/۱۰) ص اص 
۹ -۔- ‏ 68۰۲۴٘ٗ 


پیداً البحث بطرح القولة التالیة × ان 
التعامل مع تارکنا الإسلامی ؛ من خلال 
الأر الفنیة عموماً ؛ والجروض التلفز‌ونیة علی 
وجہ الخصوص ء تحقق ۔۔ إذا ما أُستکمل 
شروطه الأساسیة ۔۔ نتٹائج قیّمة عل المستوی 
الترہويی فضلاً عما یقدمه لمہھور 
لمشاہدین من متعة نفسیة وحسیة وإشباع 
لنزعاعہم الجمالیة الصرفة لنی توول بدورھا 
إلل مردود إابيی فعال > 

رن بہعدھا الم القم التربویة التی 
بمکن ان پتحقق ہہا العمل التلفزیوی 
اماوف ؛ ویتساءل : کم من الأحمال 
اللفزیونیة حاولت ان تلتزم مذم القم 
ویحیب بأنہ لابد من الاعذ بجموعة شروط 
إٰذا ردنا أُن بلغ ذلك ء مہا : 

ازغری) رن امرن وقدرته علی 
تجاوز عرلْعيٴ التقریریة''من جھة والتحریفیة 
من مھت 


الادارة ر 


وذ فضلاً عن الشروط الذکورۃ ء 
مشکلة ]نجاد بدیل فتي مناسب لتغخطیة 
الفراغ الذيی حتمهہ اختفاء بعض 
الشخصیات ذات الکانة الحسسّاسة لپ 
تارخنا کالأنبیاء علیہم السلام وکبار الصحابة 
رضی اللہ عنہم . 

وکا ان العمل الفني لیس إنجازاً بسیطاً 
یترتب نجاحه علىی ھذا الطرف أو ذاك 
ولکنہ جہد مرکب ان بتقق غایتہ للرجوة إِلّا 
من خلال تضامن وتکامل عدد من العناصر 
الفعالة کالؤلف والسینارست ‏ واغخحرج 
والممٹل ومھندس الدیکور .. اح .. فا 
لاد من توفر حد أدنی عل الأقل من الرقٰة 


یتقل البحث بعد ھذا لكي یناقش 
مسألة العلاقة بین الشکل والمضمون لپ 
العمل: الفني ء ‏ والاعبارات التي ابتحم 
وضعہھا فی الحسبان لدی أیة محاولة جادة 
لاینجاد غن تمثیلی تلغزیونی إسلامی ؛ منہا تبیفة 
النصوص الملائمةفء والکوادر الفنیة الملتزمة ء 
وتنفیذ عملیة مسح شاملة لکافة النصوص 
التی اعتمدت الواقعة التاریخیة الإسلامیة فی 
بناٹھاء وأعری لکافة المعطیات التلفزیونیة 
فی ھذا ا مال ء وثالئثة ‏ انارخنا الإلسلامی 
نف من جل وضع الید علی الوقائع الي 
بمکن أن تکون بمجالا مناسباً للعمل الفتي . 


د . عماد الدین خلیل 


ہک 

عوپس ‏ مو ۱ 

افسلموت واففورة اإاداویٰة 67 
س ۸ : ع١۳‏ ز )۱٢٤٢١/۷‏ ص ص 
۹ ۔ ۸۶ 


الال > 


.۔ 

یعالجخ ھذا البحث مُشکلة غریبة وھی ط 
ا متدینین الہناء ؛ وقوة غیر ا۔عدینین ۔ 
تتمع الاانة والقوق معاء وھو یرجب 
الأبة الکریة پل إن مخیر من استا 
القوی الئین 4 لبیان أفضلیة القوة 
الہانة بالنسبة لبعض الواقعم کا 
المسکریة مثلاء وپستشہد مھا کتبه 
ابن تیمیه في کتابہ السیاسة الہ 
حول (قلة إجتاع القوة والانة لی ١‏ 
معاً ) والذي ذہب فیه إلی ان الفاجر 
للمسملین وفجرہ علىی نفسه أما ا 
فضعفه للمسلمین وتقواہ لنفسه .. 
ذلك مشروط بأن لا تکون (ال 
المصاحبة لعدم الأمانة .. قوة طائشة ء: 
ان توجہ ضد مصلحة الئّة أو ان ؛ 
اإإخراف موّدیاً ل ما یشبه ا حیانة . و 
أُن التقوی وحدھا لا تکفی ء بل لاہد 
من القوة ۔ ولاہد لکي توٌدي الشّة دورہ 
التار من وجود : 

-۔ رئاسة حازمة عادلق .ہے 

وموظفین اگناء ما وظالفھم بط 
0 080000 .0 


م۴٣‏ العلوم الاجواعیة - 


الفارںے: حامد ۱ 
اإ نام وائرہ فی توجیہ اثقائد الاداری 
س ہا داع 1٤‏ (۱۴۹۸/4) صص 


تعانی, البلدان التخلفةء وخاصة 
الاسلامیة منہا ء من افتقاد القائد الاداری ء 
وتعتعمد فی اختیار قادتہا الاداریین علی 
إنجازات ا حضارة الغربیة 
والکاتب پیداً دراستهہ اظامة بقوله : ان 
اعتتاق الابمان وتوفیر مقعضیاتہ من جیع 
الاظراف عو النبع الوحید للامن فی الدنیا 
والآحرۃ . وھو رأي الباحث ۔_ یعرض علینا 
فی اققضاب جید الصفات الواجب توافرھا 
فی ماق اشن ؛ معتمداً فی ذلك علىی 
الشسانید او الستقاق من القرآن 
والسنة ء منہا : اُن یکون القائد الاداري أمینا 
على ما اسند اليه من واجبات ء وأن یکون 
قویٰ الآیمان والفکر والساعد ؛ ون یکون 
بقظاً برعی مسعولیتہ ویتفقد أحواها ویکافیء 
ا جتہد منہا وخاسب الفرط حسابا عادلء 
پتحلى باللین فی غیر ضعف ء وبالشدۃ لی 
غیر عنف ۔ 

وتحت عنوان اُمثلة حیة یقدم لنا الف 
بعض الشروظ الضروریة للقائد الاداری 
وی : ان یکون خافظاً ما عو مطلوب 
مله ء عاطا بأعثل . الاسالیب وأ ماھا لیکون 
مدق: واضحاً وظییقہ ممدداً وحتی لا یزایغ بہ 
اهوی فیوقعہ فیما: یبضرہ“ونضر اصع .. کا 
ئن یلیہ آئمخلیں. کل الحذر أن یکون أداة 


کک کا : ۰ د حلاان 
رو مرا لا او ۰ . یپ اھ وڈ 


٠ الادارۃ‎ 


لسید باطل مھما کانت شفاعة الشفعاء . 
وأ یطبق علی نفسه ما یدعو الناس إليه . 
ران یقبل النصیحة؛ وأن یق الدلیل دائم 
آبدا علی طھرہ ونقائه من الشبہات ء ونزاھا 
یدہ من حقوق الآخرین . أیضاً من الامور 
ا حامة الٹی لاد من توافرھا فی القائد الاداري 
ان یدرب علىی العدل فی القضاء وفی تحري 
ا حقائق واستخلاصھا ء وأن تکون علاقاتہ 
قائمة علىی المودة وا حبة اوتبنی مشکلات 
الآخرین والعمل علی حلھا . 

ویستطرد الکاتب قاثلاً : ومن أھم ما 
یصلح القائد الاداري اُن یعلم أنه متحن ہما 
ایح لہ من سلطان وأن عليه أُن بممی 
سلطانه من أُن یکون معباً إل غرض دنیوي 
باطل فان اللہ یبتل العباد بالعطاء کا ییتلیہم 
با حرمان . وأن عليه ان بحسن اختیار مکانتہ 
من ذوي الورع والتقي ء وعليه ان برتبط فی 
إصدار أُحکامه وتوجیہاته بالضوابط التي لا 
تلعویي ابداً ولا برق إلیہا باطل ولا یجوز علیہا 
خطاً بحال من الاُحوال ء الا وھی أحکام اللہ 
عز وجل وتشریعاتہ . 

وعلى القائد الاداري ان یتصف بالصفات 
ا حمیدة ؛ وألا یطالب اُحدا بطاعته علىی 
حساب ا حق ؛ وکل نزاع بینه وہین الَھن 
یقودھم وہتول أمورھم یجب ان بعرض دائماً 
علی کتاب اللہ وسنة رسوله ۔ وعليه ۔۔۔ 
بشکل اساسی ۔۔ أُن تحذر الحدیة التي فیہا 
شبہة الرشوة:. 

حمود حنفي کساب 


۲۶ 


4۰۰ 7۰۲ لسلم الاعدامیة الما 


فاید ‏ عبداخمید بہجت ہت 
الذارۃ آآي الإنساکم ۔_ افج من الفکر 
والتطبیق: . 
س۸ اغ ۳٣۴‏ (ھ/١١۱۷)‏ سا ص 
۹ٴ8ّٔ --. ۱۳۹ ۱ 
ایقىم نا الباحث ماج من اأشکال 
الفکر ''والعطبیق الإ‌سلامی ف-ی عدد من 
انجمالاٹ مثل' : السخطیط والتنظی ء والرقابة ء 
لور والوافز ء والإعتیار ؛ والعلاقات 
الأنسائیة ۔ 


ففیي جال التخطیط یقول الکاتب ان 
الفکر الاداري یرکز عل عدد من القضایا ا حیویة 
عند مناقشته لوظیفة التخطیط اأمها جع 
المعلومات وتخحدید الأمداف ورصد 
المستلزمات واگوارد ء وإعتبار الظروف غیر 
اللتوقعة ء ویستطرد بقوله ان الإلسلام قد عنی 
بعحدید الأمداف واغحصموا بحبل اللہ 
حیعاً ولا تفرقوا 4ء وعن تفبر 
اللستلزمات ؛ ف٭ل وأعدوا ہم ما استطحم 
من قوة ومن زباط ا خیل ترھبون بە عدو اللہ 
وعدوم پ4 ء وعن التتفیذ ہے ست : 
یورد لیا کیف سارت الدعوۃ الإإسلامیة من 
مرحلة امبایعة لی مرحلة التعلیم ومنہا لی 
مرحلة الاّْن . . وفی مجال النظم یتحدث 
عن بدا القیادةۃ وآ میتہا فی الفکر الإاداريی 
ا حدیث + وکیف عنیيی بہا الإاسلام عندما 
قال گل لا یل لثلالۃ أن یکونوا فی فلاۃ 
من اض لا أمروا علہم أحدھم ) و 
ینحدث ۔بعن . عیدأ إستخدام اغیعات 
ااإنعشاریة ٭ فاسألوا أھل الذکر إن کیم 


غرف 


لا تعلمون ء وردف بالحدی عن میداً 
الساطلة وَأَلسِتَولیةً یف آن' 'السلطة فی 
الإلسلام لیست وضیعة وڑٹھا مصدرھا ا حخالق 
عز وجل .. وفی مجال الرقابة بشیر إلی ان 
الام ارجا نظاماً متکاملاً بسم 





بالشمولیة ہے ملطلقة والوضوح 
السا والٹرکیز اح کا وتوضیح 


وفی مجال -- یقول الکاتب إن 
اأحکام“ الدينٌ الإسلامی أھتمت بتنظیمھا 
ووضعھا فی إطار یسمح ہسیادة علاقة 
التکافؤ واغحبة لا العداوۃ والکراہیة .. وفی 
جال اللحتیار والتیقن والفصل تتجسد عظمة 
اپإسلام فی قوله (من ولی أمر 
السلمین ؛ فول رجلاً وو یجد من عو 
أصلح للمسلمین مله فقد خان اللہ 
ورسوله ) . وف مال العلاقات الانسائیة 
یقول اللہ سلبحانہ وتعالی فی کتابہ الکریم : 
پ فیا رم من اللہ لت غم ولو کبت فظاً 
غلیظ القلب لانفضوا من حولك فاعف 
عنہم واستغفر فم وشاورھم ف اہر ٭ . 

وینہی الباحث دراسته بخلاصة یؤکد فیا 
ان الفکر الانسانی فی مال الادارق استمد 
الکٹیر. من تکوبنه من الثقافة الاسلامیة ء 
وأن ہذھ الثقافة بنحت ۔المسلمین اُڑھی 
حضارة ۔وأقوف دولیَ ‏ ون آسباب تخلفنا 
ترجع لی آننا لا نبحث عن عویتنا النابعة من 
اُحکام دینتا اختیفی ا ریا لم 


مود عق کشا 


الملوع الطیقیۃ - : 


نے لت 
ً۱ 


۳ ۱ 
حسعحرت + حساے م, 
اإمھاض لف الدین والطب والقانون 


س٣ص ص‎ )١٤١١۳٣١/۷( ۳٥٥ س ۹ : ع‎ 
۹:٠٤) ٣ 


فی شریعة اللسلام نہ إن ححکِمٌ علی إمرأۃ 
بالإحدام جزاء جریمة فتبین أُنہا حامل أُجُّل 
تنفیذ ا حکم حتی تلذ وقیل حتی ترضع ؛ 
حتی لو کان ا حمل من سفاح .. وإذا مات 
رجل وإمرأتہ حامل حجز من ترکته نصیب 
المولود وتعھد باقی الورثة ان ولدت اکٹر من 
ولید ان یردوا أنصبة التوامم .. وإذا اأُسقطت 
ار جنیناً فی أي عمر ظہرت عليه أمارۃ 
حیاۃ ٹم مات فإن ا حنین یرٹ یا من مورثیه 
مات خلال ا حمل ثم پرٹ ا جنین بعد موته 
ورثنہ الشرعیون . وفی الاسلام فوق ذلك 
عقوبة مالیة علىی التسبب ںی الإآجھاض ولو 
عن غیر قصد هي الغرة وقیمتہا نصف عشر 
دیة البالغ وتدفع لورثة ا جنین الشرعیین فإن 
کان منہم شریك فی اإحداث الإآجھاض دفع 
نصیبہ من الغرامة وحرم أن باخذ نصییه 
منا. وکل ھذہ حقوق ناشعة عن حق 
ا حیاۃ .. وفی بیعة الومنات . نی سور 
المتحنة. (۱۲), ولا بقطن 
اولانٗھن پیء ٤‏ وما کان قعل لاد نی 
ا علق بن مخشیة عار الااٹ أو خشیة 
الفقر أو ٹنراً للا تقوم مہ إلا ید الرجل 
جرھ او مل ال قصدت إل الاجھاض 


أ 
4 


وھو وحدہ الذي کانت تقوم بە النساء دون 
الرجال حیاق ا نین إذن محترمة في 
الإسلام .. ما شذ عن ذلك نی السابق إِلا 
من کان یعتقد اُن حیاۃ ا جنین تبدأً وقت 
إحساس الام بحرکتہ وھو ما یکون عادة فی 
آخر الشھر الرابع من الحمل ء وإن کان 
الغزالیٰ وغیو رأوا اُن قبل تلك ال حیاة الظامرة 
التی تھسہا الام حیاة مستکنة للئمو 
والاعدادء وقد حسم الطب الحدیث ھذا 
الئمر تماما إذ ثبت قطعیاً أن الجنین پتحرك 
من قبل ان تشعر بذلك الام بزسن طویل وأن 
حیاتهہ بدأت منذ بدایة الحمل ۔ 

ویشھد عصرنا ا حاضر ھجوباً شرساً عل 
تراث الانسانیة الُعلاقی والدیني یدعو إلل 
التحلل والإباحة وإطلاق الغرائز ء ویستعین 
عل ذلك بکل سلاح ‏ وہستتر وراء ا حریة 
من جانب وتوق: الانفجار السکانی من 
جانب آخر .. والدعوة لاباحة الاجھاض 
عنصر من عناصر کٹی ؛ وکلھا تطرق 
آبواپ بلادنا بشدة ویننا من بحاول ان یفتح 
ما ء فلعل اللہ یعصمنا ان ندخدع فنتبع أُو 
تریغ فلا نرتدع . و کے جن 


۲۴۳٢ 


۸ 
7 


رج 
میں 
الضی الراعی 
وت پر 
س ۸ :ع۹٢٣‏ ر٣/١٤٤٠۱)‏ ساص 
۹ ۔ ۲ھ۸ 


'تنبعنا الباحعة پی دراستہا بأنہ قد عم 
التوصل إلی طریقة جدیدة فی العلاج النفسیي 
ٹسمی بالعلاج الواقعی ے وعمبدع حذہ الطریقة 
العدیدۃ ہو الذکٹور جلاسر ء وھی تبداً 
ٹھا بمقدمة مفیدة جداً عن بعض أُنواع 
العلاج النفسی ء وقد توصل د . جلا 
خنھ الطریقة عل الاّس ال عالیة : 
٢‏ -۔ إحاعلة الریض بأشخاص بتمیز 
سلوکھم تباہ الآخرین بالمستولیة وذلك 
وسط مناخ دی لی حہم له وحبه ضغم 
٢ے‏ إشحائی بقیمته ؛ 
٣‏ - ولکی بشعر اطریض بقیحتہ یجب 
مساعدتہ علىی بج القدر المقبول من 
السلوٹك ء 
ون العلاج .الوقعی لا یسأل اذا یسلك 
اریض سلوکاً حسنا بأسلوب خاص ؟ لکنه 
یسأل غی الواقع ماذا ۔یفعل ؟ 


وتوید الباحئة الس الفعالة لواقع العلاج 
النفسی وی : الائدماج السلوك الشائع ء 
تقرم السلیك ء مسخولیة السلوك الموجہء 
ااععہد ؛ رض الاعذار تہب العقاب ؛ شم 
تقدم لنا نیذنة عن التفلوت والاحتلاف ہین 
السفتاح- الین ۔والوققعی .. ٹم تنقدم فی 


شدجے 


ٌ ٦ ۶ ٤ : 
ہے ۱ سر‎ 


البحث وتعرض وجھة نظر اللسلم ورؤیتہ نی 
العلاج النفسي الواقعی وتری ان مذا الملاج 
یعد مجالاً بدیلاً فسیحاً عن الطب النضسي 
یعلایم: *اسعخدامہ تماماً مع افسلمین ء إلا أنہ 

تاج ال بعطنی_ التعدیلات والاضافات 
وتحت عبر محاولة لعلاج مشاکل 
السلمین ليی ام ریا تنتہی الباحثة 
پل ان وجود العا ج ال مسلم ھو الطریق 
الأفضل للتعامل مع السلم الریض غیر أُن 
ذلك لن یکون میسراً ومتاحا إلا لعدد قلیل 
جداً من السلمین وعلینا ان نخطط من الن 
لجعل العلاج النفسی الواقعمی الإسلامی 
وعن المعا لحة الإإسلامہة مشاکل المقل 
تقول الباحثة : إن اللسلمین پي أمریکا ۔ 
مثلا - یعانون فی کثیر من الأحیان من 
تجربة عاطفیة تجعلھم بمنأُی عن الائدماج 
الاجتاعي ء رون الإاسلامیي وحدہ یستطیع ان 
یوفر فی التحالیل النہائیة العلاج والدواء لکل 
المشاکل العاطفیة من خلال سو الایمانی 

وخلق التوازن بین المواقف لی ذھن السلم .. 
ون العلاج النفسی الواقعی یلعقی فی کائزہ 
مع اُسس إسلامیة .. وأن العلاقة التي 
یتطلہہا العلاج الواقعی بین اذریض والعا ج نا 
تأتی علی الدحو امطلوب إذا کان الأشخاص 
من تفس ا جس وقد تکس العائج ٍل 
النقیض اذا .کان ا مریض .من جنس : واطعاغٍ 
من جنس آخر وھذا اجالب ا 
مج الفکی نمی ٠‏ 
" عمزد ۳ کات 


العلوم التطبیقہة 
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۳۰٥ 


صقر اجد 

الإظراط ‏ لی الطعام والسلوك ( مترجم عن 
الاجلیۃ ). 

س ھ : غ ۱۸ )۱۳۹۹/٤(‏ صص 
۳ ۱۳۸ 


الافراط فی الطعام یعتبر مشکلة تشیر 
بعض القلق فی جتمعات الغرب الفنیة فی 
یومنا ھناء خاصة بسبب احتال وجود 
علاقة بین الاضطرابات القلبیة والافراط فی 
الطعام ء وأن الأکید علی ضبط الشهیة فی 
الدیانات اختلفة حم علینا استکشاف 
التنظیمات الاسلامیة المتعلقة بتناول الطعام 
نظراً لی الاسلام هو آخر الدیانات .. 
ھکذا بدا الباحث دراستہ ء ٹم هو تحت 
عنوان السمنة والافراط فی الطعام ‏ یقول : 
إِن الافراط فی الطعام فی معظم النظم الدینیة 
کان بمائل الشهوۃ ء والتبذیر وأحیاناً بالائم أو 
الفمجیة ء ون أسیاب الافراط لی الطعام 
ترجع إلی .ال جھل لأنہ م یکن یوجد وعی عام 
بالسبة لدور الغذائیات ء والل الفقر لئ 
الفقراء حین تناح حم غرصة الطعام لا یلوون 
علىل شیءء کذلك تناول الطعام للمتعة 
وخامے. فی اجٹفعات .التقدمة التيی یشقی 
خہا الانسان طیلة ہومہ لکسب فقوت 
ونخطریع: ااتمیۃ :الام : ونناول الطعام 


لق 
رج 


التعویضی بسبب الشعور بالنقص ہ وتناول 
الطعام تحت ضخط ؛ والافراط فی الطعام 
الناتج عن القلق ء وپورد الکاتب سنداً 
شرعیاً لکل سبب من القرآن الکریم والسنة 
الشریفة ؛ وعن ضبط تناول الطعام یتفحدٹ 
الکاتب تحت عناوین فرعیة عن الاکتاب 
المتسبب عن الرجمٍ ء وتأثیرات بیعة وظروف 
تناول الطعام ؛ ونأثرات التذوق ‏ ونوع 
الطعام ۰ 

ٹم ینتقل الکاتب الیل الئنظیمات 
الإاسلامیة التی تؤکد عظمة دیننا اخنیف 
وقدرتہ الافیة علی تنظبم حیاۃ البشر فیقرر 
هي الاحتدال لی تتاول الطعام والمشار رکة فیه 
ویورد الایات والأحادیث التی تأمر وحض 
علی ذلك ء ٹم یعرج الکانب علىی نظام 
غذاء النبي عليه السلام وکیف انە عللْلّه کان 
أفضل مثل للقدرة على التحکم ف الرغبات 
الشحلعمة التی کان یحہا سلام اللہ عليه 

: ال حلوی والعسل واتھر والعجوۃ والبطیخ 
الد والٹھد اللصنوع من الحبز والمصنوع 

من ا حیس واللبن والزیت .. وینہی الکاتب 
بحثه بالتحذیر من أُن افتقاد الإیمان هو 
سہب التعرض للسمنة ء وأن الإسلام قد 
اختار اُسلوباً معتدلا لننظم تناول الطعام ‏ 
ون التغییر ا جذري لی الال العقلیة والروحیة 
للشخص البدین ہو الحل الوحید لشفالہ من 
البدائة ء وھذا ا حل عوجود بوضروح في 
الإسلام ا حنیف ۔ - 
مود حفی کاب 


۲۳ ۳٣ىأ‎ 


کس 


-- رو کت اع یں ور ےم ہوسا ٢‏ 


یق تھا نے 

مخزیر ویعض اسیاب خرمة _ 

ں ۷: ع٢٢‏ ر )۱٥٤١/٢‏ صصص 
۳۰۔ 5ھ 


عذا بحث فیه قدر من الفائدة للمسلم 
فیز اللسلم ؛ وأبضا قدر من المعلومات 
کیمیائیة وأسالیب الغذاء ؛ ویترکز حول : 
اذا ثحرم علینا نحن المسلمین خاصة کل 
ھنزیر ء وأُن التحریم جاء فی أُرہع سور من 
قرآن الکریم ھي : البقرة وا مائدة والأنعام 
اتحل ء ویضم البحثٹ فی أعطافه ثلائة 
شر عنوانا ۰تبداً من المقدمة مروراً بالاامر 
برآنیة والأسباب العامة فی التحریم وکیف 
؛ اختزیر ککل محرم نظرا لگ دعةٗ یعداعل 
حمہ ومن الصعوبة فصلھما ء وأن اللہ 
بحانہ وتعائی حرم علیدا کل جوم 
انیوانات الکاسرة ومنہا ا خنزیر ء م یذکر 
کاب فی البند السادس الأدلة النارغیة 
ہا أُه رفا کائت: الحکمة من تحریم اکل 
نتزیر. آنہ کان فی الائسل' إنساناً وسسخ 
نزیراً ء ویقدم لنا الکاتب فی البند السابع 
ادلق -الکینٹیالیة“ بتفصیل “اج لإل 
نخصص ق الْکیمیاء ونفھم منە ان عصارة 
۲۳ 


-. ۹ 


اھ 


البٹکریاس فی أمعاء الائسان لا تستطیع ان 
ول بسهولة جزئیات ال 6۹ ٠‏ ' ا موجودۃ لی 
ا حئزیر وآن اجیوانات المشبیة مھکن اش 
الانسان مضم دعنیاعہا + اٹ ان الدلة 
الجرثومیة بعدد :الکانب بعض الہراض التي 
یسیا کل احلثر والڈي نتوطن فیە الدودۃ 
الشریطیة والتی من شأُن انتقاغا إلی الانسان 
]صابته با جتون والنوبات القلبیة وفقر الدم 
والیقان وتضخم الکبد والعقم واللوت 
الملفاجيء ۔ 

وہنتقل الکاتب فی البند التاسع إل تقدم 
الأدلة الدینیة ویذکر ان جمیع الادیان تحرم 
اکل اخزیر تحریاً قطعیاً ‏ وی الأدلة 
السلوکیة یژکد نقلا عن الکتور الفنجري 
بأن الذین یأکلون ا حیوانات الکاسر والاآکلة 
اللحوم عادة ما تکون طبائعھم شریرة ومیلون 
پل ارتکاب الآثام وا جرامم ؛ وھم غیر 
متسامحین ؛ ویظھرون العداوۃ والبغضاء ل 
غیرمم حتی ان مہم من بقتل غیو بدون 
سبب ء وینتہی إلی أُن أُي تحسین فی الجتمع 
جب أن یمدا أولأًٌ من الوجبة الغذائیةء ٹم 
یذکر فی البند الحادي عشر بعض الحقائق 
والاباطیل عن کل ال ختزیر ء ویورد فی البند 
الژانی عشر قصیدة لشاعر امریكي بحض 
لی الاقلاع عن کل اختزیر ن ذلبه إِلْ 
:خرعومہ وأنه أوسخ وأتجس وخوش الغابةء 
وینبی ‏ بحثہ ببعض الإژشادات ۔فیما: ععلق 
بالطعمة النداوٰة ووجوب تی انتعمال 
علہ مت ِ' 
رد 7 کنا 


العلوع التطیقیة 


۷ 
صقر ۹ احد 
الدھوت فی الأطعمة' 


س۸ : ع ۲۹ ر١/١٢١٢۱)‏ صبص!ص 
٣۳‏ سے ۱١١‏ 


ہذا بحث ضروري وہام جداً باللسبة 
للمسلمین الذین یستوطنون البلدان والأقطار 
النصرائیة وغیرھا ما یشیع فیہا استخدام لحم 
الخنزیر ودھنہ فی الاُلعمة ء وش الباحث من 
ا مستوطئنین بالولابات ا لمتحدۃ الامریکیة وفیہا 
یقیم حوالي ثلاثة ملائین مسلم ؛ فقد أصبح 
لزاماً عليهہ -۔ کعالم مسلم ۔۔ أن پیصر 
وپرشد إخوانہ فی الدین إلی ا نتجات التي 
پستخدم فیہا دھن ا حنزیر ا حرم علیہم ۔ وھو 
یبد بحثه بمقدمة یقول فیہا : إن أحیة مقاله 
ف-ی أن عدداً کیا من المسلمین یقم فی 
أمریکا الشمالیة ون الشرکات الاّجنبیة تصدر 
اُطعمة لی الدول الاسلامیة ومن نم بجب 
التحقق من خلوھا من لحم ودھن الحنزیر ء 
وینتقل بالقاريء لی تاریخ استخدام دھن 
اخدریر ویقول أنہه کان یستخدم منذ عھود 
طوبلة فی تحضیر الصَحِی الطواعیتہ ولیونتہ 
تحت درجة حرارة الغرفة ون طریقة الطبخ فی 
أمزیکا تعتمد علىی استعلمال الدھون سواء 
الریبۃ أوؤ دن اختزیر ۔ 

ویقدم' ك الکائپ عدداً من التعریفات 
نی بئ:اللدھؤ تم بورد قائمة لبعض 


ا حلول التي یراہا وجاء للمسلم فی مواجھة 
ہذا اٹحرم امنتشر ںی الطعام فیقول : 
١‏ - ع۴جب على الرہ قبل کل شيء ان یقراً 
عل الغلاف ال حارجي من کل ما یشتریہ في 
الاواق وأن یتحقق من وجود الکلمات 
الاتیة : 10:٥‏ - 8۵۸ , صەکا , دہ3ط 
0:1165 - عصن 5510٥‏ 
٢‏ على ارہ ان ختار لنفسه ما ہو حلال 
وأن برفض ما ہو حرام أو مشبوہ ۔ 
٣‏ ۔۔ پیکن استعمال الاأظطعمة اللباتیة 
جموعة ( آکلی النباتات ) إذ أنہا لا تحتوي 
علیل مشتقات الیوانات ۔ 
٤‏ ہہ بیجب دائماً استعمال ۲٢٢‏ 
عمزدہہ ط5 عاما٥٥٥ع٥۷‏ زت بانل 
صاف ۔ 
۔۔ یجب الکتابة لأُصحاب الشرکات التي 
تصدر أاُطعمة تشتمل على مواد ودھون 
حیوانیة وأن یقال ھا عن احتیاجات 
المسلمین ۔ 
٦‏ ۔۔ وأن على السفارات الاسلامیة وخاصة 
ملحقہا اُن یعلموا شرکات الاطعمة عن 
احتیاجات :ال مسلمین . 
۷۔ على الدول الإاسلامیة والعریة ان لا 
تستورد الأکولات من الشرکات الاجنبیة إِلا 
بعد التاکد من خلوھا من کل ما ہو حرم . 
وفی ختام بث یورد قائمة بأماء بعض 
الشرکات التی یدخل فی منتجاتبا دھون 
ا ختزیر والشرکات التی لا یدخل لی انٹاجھا 
ہذا الدھن وأماء منتجاتا ۔ : 
مود حفی کاب 


۲۳٥ 


ق وضو ہے کم 
الصیاد زبراخم_ ۱ 
نرہ اننام ہل الطب _. 


سض ۷٭: ےخ )٢٤٤١/ْ( ٣۹٢‏ طاص 


' 8٦ - ۹ک‎ 


ھذا البحث محاولة لتفھم موقع الطب من 
لتصور الإلسلامی الشامل ختلف امور 
لحیاۃ ء ویشتمل علىی خمسة أقسام : 
۱ ۔- الام وعلم الطب : 
الام کل فروع العلم النافع فان لعلم 
لطب منزله خاصة لارتباطه بسلامة الانسان 
لذيی کرمہ اللہ لیتمکن من اداء رسالعہ فی 
رض . 
الإشلام ومهنة الطب : آفر 
إسلام مھنة الطب کتخصص لا مغخضع 
لدجل والشعوذۃ بل بنطلق من الفھوم 
عمامل للعبادة التي یندرج تتہا کل بتفع 
بس وبذلك' تمارس المھنة تحت مظلة توفیر 
صحة للمسلمین وأداء واجب الاحوة تحوھم 
بصیر الطبٰ اداء ال رمة الافیة للأنسانیة ۔ 


٣۰‏ نظرة اإلسلام للموض : یتین ھنا 
دی آرتقام الإسلام بالفاھیم البشریة ۰ 
فی والمیتہ بصویة لیس ہا نظیر فی 


۳ 


و الو الیقیة _ 


ا فلسفة علی سطح لس فا 
مطالب بحفظ الصحة لنفسه وا 
وتجب أاسباب الرض ولکن إڈا 2-07 
فإنه لیس غضباً أو لعة ھا اناد وینظریة 
الاحتساب تکفر اخطایا وترفع الدرجات 
وھنا بصیر امریض قریبا من اللہ وانساناً 
مکرماً لہ حقوق العیادة والطبابة والرحمة . 
وھذہ المفاہم تعليه الصلابة النفسیة التي 
تساعدہ علی شفاء البدن وتحميه من فکرۃ 
التخلص من ال حیاۃ ۔ 

-۔ الوقایة والعلاج : الصحة الوقائیة 
تتضمن سقوقاً للرب وللعبد وللمجتمع: لذا 
کانت تعالمھا اقرب إلی الالزام ولو دی الئُر 
لل التضحیة بنفس واحدة لوقایة ا جتمع 
حیث یکو الموٹ فی الطاعون شھادة ۔ أما 
علاج المرض فیتضمن حتوقاً نار وامت و 
جسم ا مریض لذلك کانت درجة الالزام أقل 
من الوقایة حیث لا ترتبط بالسلوك الاجتاعي 
وانھا بالسلوك الشخصی . ومع ذلك 
فالاسلام کان نقطة تحول فی نظرۃ البشریة 
للملاجِ الطبي ۔ فالمر بالتداويی جاء صرعاً 
وحاسما لا یدع جالاً لفکرة تعذیب النفس 
لتکفیر اخطایا ۔ 

٥‏ ے اداب مھنة الطب : ف الاسلام 
ثروۃ من الاخلاقیات التی تنبعث من نظریة 
للکون وا حیاۃ وکلھا تجد نطبیقات فی مجال 
نمارسة الطب مما یکفل للمهنة ضسمانات 
تجملھا وسیلة رمة للبشریة کا أرادھا اللہ . 


ہے ۔مفراہم الصیاد 


۹ 

مس و 

فی راب الطب الیوی ‏ 

س ٦‏ ع )۱٠٠١/۹( ٢٣۴‏ صص 
۳۵٣‏ 1۴ 
ض٦٦‏ اع ٣٢‏ ر(١١/١١٠۱)ص”ص‏ 
ص۷۳۴ ۰٠٢‏ 


لقد بدأات رحلة الطب البويی من 
الداحل .. من قلب الانسان وضہےت 
رنفسه ٹم ملت بدنە ؛ وانعقلت إل بیقته 
'لتي یعیش فیہا ء ول أفراد اجتمع الذي 
بقالطه ء واہتمت با جوانب العلاجیة 
رالوقائیة والغذائیة والترفیہیة ء وعلاقانہ 
لإاجیاعیة المتنوعة ؛ کا ربط الطب النبوي 
بین الصحة والعبادة فی نسیج واحد .. 
إلحق ان الطب النبوي پیعتبر جانباً من 
جوانب الإاعجاز التیيی یزخر بہا دھنا 
لطب البوي ومفھوم الصحة والعلاج : 
وصل الباحث إل عدة حقائق لي ھذا 
جال من خلال نصوص ثابتة عن الرسول 
ٹل مہا : ۱ _ الٹمر بالتعداوي ۔ ٢۔-۔‏ 
قرار الرسول کک بن لکل داء دواء . ٣‏ 
۔ ان الامام بالملاج واجب دیئی . 
سس الطب الوقائی البوي : ١‏ ۔ الصحة 
صمة من اأعظم ئعم اللہ . ٢‏ _ الصحة 
نائة فی عق کل فرد . ۳ - ضرورة حایة 


ہے 
1 و 
2 


ا لجتمع من انتشار الیفة أُو المراض الفتاکة 
وڈلاك بتطبیق غوائین اخجر الصحي جک سن 
جمل النظافة فی مقدمة الحصون الٹی تحمٰی 
ا جسم من تقبل العدوی .٥ے‏ تجب 
التخمة وما تجلبهہ من مضاعفات ٦ ٦‏ ۔- 
نظافة الاکل ولس وللسکن . ۷ _۔- 
مکافحة ا حشرات وا میکروبات بالأسالیب 
ا لمناسبة ے۸۰ے ضرورة العداريی والملاج 
لکیح جماح ا رض وتجنب المضاعفات 
والعاھات ووقف تفٹی امرض ہین 
ا ۰ - وقایة الأستان التي تحبر 
منفذاً لعدید من الانحرافات والعلل التي تؤٹر 

على اأجھزۃ ا حسم اختلفة . ٠١‏ -س 
ا حافظة علىی الصحة والوقایة من الشُراض 
طاعة اللہ ورسوله ء یؤجر علہہا امرہ في آخرتہ 
ویسعد لی دنیاہ ۔ 

الطب النبوي النفسی : یعتمد الملاج لٍ 
ہذا الفرع على زاد ا مسلم من الإآیمان باللہ 
والثقة به : وعلى الفھوم الشامل لاوسلام 
الڈذی تحمي الإآنسان من عواصف القھر 
والفشل والغدر وا حیائة .. ومنحہ الاتزان فی 
مواجهة الحیاۃ بنفس مطمعنة . 

الغذاء والطب البوي : نستطیع أُن نوجز 
الأُس الغذائیة العامة فی إطار الطب النبوي 
على النحو التالی : ١‏ ۔۔ مول الغذاء علی 
ختلف العناصر الضرویة . ۲ ۔ ال کید 
على 'میة بعض الأنواع الغذایة ال خاصة مثل 
اللبن واللحوم والعسل واتھر والفواکه . ٣‏ - 
الأکید علی خصوصیة کل اطذریض ء جنیٰ 


۴۲َ۳۴۴٣ 


اہر ہیقت 
قد عضر بانطاردنی ٠٤:‏ -خرصن- الرصول 


77 اهة اف ۹ے اع ہین فلا ج 
وامطبوخ لی الوجبات الغذائیة ‏ 

الب البوي والریاضة : حرص الطب 
البوی فی مال الریاضة ۔۔ کا فی اجالات 
الأحری ۔_ علىی مایة الأدان والنفوس ء وھو 
نوع من الکمالل لا زیادة فیه لمسعزید علی 
الرغم ئن مرور القرون الطویلة . ولقد توصل 
الطب ا حدیث إلی قواعد الوقایة والملاج التي 
تکمن آساساً فی اسلوب الیاة السلم 
والاهؾام با حرکة والریاضة والنزھة والأسفار 


او 


ا سن : 


وھذا لعمري لیس على الام جدیلے_ 


الطب البوي والعلاج باغرمات : لقد سی 


الشارع عن العداريك باخرم سواہ کان خما 
ز خدرات أم غییعا من الشور التی تتعارض 
مع القی النبویة العریقة ولقد توصل العلم 
احدیث _لی ھذا اغجال إلِ خطورة التداري 
باحدرات وا مھدئات علی الکیان البشري . 
وئی ختام بث یذکر الباحث أن النہضة 
الژروبیة اللبیة بدأت على ساس التراث 
الطبيی الإسلامی الذی ترجم إلی اللائییة 
وغییعا من اللغات الاروبیة وتحتفظ المتاحف 
العالمیة حتی الیوم بامخطوطات والاآثار الطبیة 
الا‌لامیة الديی تعتبر مفخرق من مفاخر 
العقل الانسانی وقدرتہ علی الحقدم والاہتکار ۔ 
صلاح الدین حفنی 


۱ ۲۹۰ 

. جعفر مد کال 

آفلق الأنبفاق اإشاافی فلسفۃة اممال 
وشن 

یس ۴ : غع ۱١‏ (۱۳۹۷۰/۷) اص 
۱9 ۔ ۱٢۲١‏ 


پرکز الباحث النقاط ا جوهریة فی النظرة 
الاسلامیة المالیة والفنیة بصورةۃ عامةظ 
مقارنة بالنقاط الجوھریة التخلصة من 
حصیلة الفکر ا حدیث على النحو العالمی : 
أولأً : ینفرد الإسلام باسك نظرتہ الجمالیة 
والفنیة ونکاملھا وتناسقھا وتلاقیہا مع نظرته 
پل الحق وا خیر وہذا تکون احط لفرید 
الذي تتعائق فیه القم الدلاث ء وذلك في 
مقابل التباین والانفصام بین اُجزاء النظرة 
الخرپیة ا حدیثة للجمال ۔ 
ثائیاً : تسمح النظرة الاسلامیة با حقیقة 
الموضوعیة للجمال الوجود فی الطبیعة 
والمصنوع بید الانسان . وذلك یعنی ان 
عابتا با جمال وتقدیرنا لەه لیس تعبواً ذاتیا 
بعض ا حدثین 72 یرون أُن الطبیعة خرساء 
ما لم ینطقھا الإانسان ۔ 
قالقاً : فی النظرة الالسلامیة بالنوعین 
الشھوری' للہتعة الممالیة : أوفما ہذہ التعة 
المابۃ التي یصضاحبہا :استرواح النفس 


0 و : 
۳ نید کا ایک لے لعل 
ج- سس 


والاسترخاء بعد العمل المضنی ؛ وهدوء 
الاأعصاب ء وثانیہما المتعة التی تنعش الذھن 
وتوقظ ا حواس وھذہ ھی التعة الحقیقیة 
الکاملة الٹی یحققھا مصدر جال قم . رھی 
التعة التی بحرص الإسلام على تغذیتا 
وإغاٹھا ۔ 
رابعاً : تشد النظرة الاسلامیة إنتباھنا دائماً 
لل ما وراء حواسنا حفزاً للھمم . و[تاحة 
متع أرق بمجالی ا مطبوع والمصنوع . ومعنی 
ذلك ان الاسلام لا یرضی معتنقه ان یکون 
سطحیاً أور شکلیاً . 
خامساً : تحرص النظرة الإسلامیة علىی رعایة 
کافة الملکات والطاقات الانسانیة ء ولا 
ترضی مطلقا بن تعطل ملکة ء أو عہمل 
طاقة ء آو ٹرکن جارحة آو عضوا لگ ف 
ذلك تعویقاً لسیر ال لحیاة . 

ویری الولف ان النظرة الإسلامیة ي 
محالی ال حمال والفن تعتبر الطاقات النفسیة 
ثروة تفوق قیمتا أیة ثروۃ أخری عند ذری 


البعیۓ والعقل ا مستنبر ۔ ۱ 
صاع الدیں 'عفنی 


۲۰۹ 


۲۹ 


الفاززقی ء ]اسحاعیل راجی 

الإشلام وفن العمارة 

سس ۹ : ع ۳٣‏ ز ۷٤١١/٤‏ صص 
۷ ہے ۹۰۰ 


ثارت تساؤلات عدیدة حول حقیقة 
الصلة بین الاسلام وفن العمارة . وقد انقسم 
الرأ٘ي حیث مال البعض حو ا جھل بطبیعة 
ہذہ العلاقة ؛ فی حین اظھر فریق آخر 
فسادا فی الرأي وجمع فریق الٹ بین 
الرأیین ۔ 

لکن الحقیقة عي ان ظہور الوحدة 
المممایة ٹی کافة ارجاء العام الإسلامی جاء 
معبرا عن وحدة الامة تحت لواء الإإالسلام ء نم 
ان وحدة الطرز ا معماریة فی اقطار العالم 
الإاسلاميی کانت مستوحاة من الحضارة 
الإلسلامیة التی ترکت بصمائا الواضحة على 
هذا الفن ۔ فالعمارۃ ھی تعبیر جمالی ما لدی 
الأنسان السلم من رؤیة فریدة ومتمیزة تجاہ 
الواقع وا مساحة والزمن والتاریخ . وقد عمل 
المعماري علىی تغییر المظھر الخارجی للکتلة 
من طزق .تغییر وترتیب مواضع الوحدات 
والمواھ التشاببة واحکروۃ بغرض صرف 
الاتعباہ عن الکتلة لی "الطراز“ او التصح . 
فکان مُن نتائج تغییر انظھر. ا خارحي براز 


و ود قد 
کان 


۳۴٤ 





إبداع ال حالق امن خلال تکرار عناصرہ 
وتنافسھا وقوتہا وتفردھا وٹباتا اولانہائیتھا ‏ 
ولذلك یلقي في النفس إحساساً بدیھاً 
باللانہائیة عو الذات الافیة ۔ 


إن فن العمارۃ الإسلامیة ہو الٰتحدث 
باسم الإاسلام ۔ وان نصیبنا من العمارة لیس 
بالشيیء الیسیر فی الوقت : الذي. صار فيه 
العدو واخداً منا .. فھا ہم المھندسون 
العماریون یتلقون تدریہم فی فروع فن 
العمارۃ الغربیة فی عقر دارنا وداخل جامعاتنا 
الوطنیة . لقد أُصبح العماري الاسلامی 
غریي الئزعة ینعمی لدین الإسلام شکلا ۔. 
وم یدرك ان احرب لم تضع أوزارھا بعد وان 
اغزیفة سوف تکون ثقیلة وشاملة بعنی 
الکلمة .. فھل یعاودنا الشُل فٔيٴ صحرة 
العمارۃ الإاسلامیة من جدید ؟ وھنا .. نی 
عرین الأد ؟ وھل نتمگن من نا ایض آن 

نبعث الروح في اناد انس ابی 


ہوت إل ین ۴ ٠‏ 
عق سید مع 


۹ 


الفلروقِ : إ ماعیل راجی 

اقوعید زان ز مرجم من الین 
س٦‏ : ع۴٣ )۱٠٤٤/١۹(‏ اص 
۹ہب ۱۸۸ 

اس٦5‏ خ٤٢‏ ر ١١١٠٠۱ص‏ 
ص ۱۸۳ ۔ ۱۹١۹‏ 

×١س‏ ۷ : ع٢٢۲ )۱٢٤٠/١(‏ صص 
۷ ن ۱٦١١‏ 


یزداد عدد ا ھتمین بالفن الإاسلامی ٠‏ 
وفیماٍ عدا ما پتصل بالدراسات الاّدبیة فإنہم 
جمیعا من الغربیین ؛ وقد اسھموا ہنصیب 
وافر فی جع الأّحمال الفنیة الإاسلامیة 
وتصنیفھا . غیر ان ھوّلاہ الدارسین انفسھم 
قد بدأوا جائرین فی تقےمھم هذا الفن ء اذ 
فشلوا فی تفھم روح الفن وإدراك اسلامیتہ 
حیث طبقوا علیہ معاپیر الفن الغربی فی 
جالات مختلفة تذکر منہا فن الزخرفة العرٹی 
الذڈی اطلق عليه ا. ھارتزفیلد صفة 
مناقضة الطبیعة وعقد مقارنة جائرة بین 
متاقضة الطبیعة وموائمة الطبیعة وخرج 
بنتیجة فحواھا تحقیر الفن الإسلامی عامة ۔ 

ما ال مال الٹانی فھو فن النقش 
والتصویں ء حیث تینی ت . و . ارنولد وم . 
س ۔ ۔فقائد دھوی مفادھا ان × الفن 
اخیدی' ئن زخری اساساً > ا وذلك ا 

وموسمہ سیف و لیس حرمما 


الفٹون 


وبذلك مم تجرید الفن الإاسلامی من کل 
جوھر . وما ہذا التقبیم خصائص الفن 
الإٹسلامی والامہامات ا ترتبة عليه إلا ما 
جرت العادۃ عليه لی دراسات الغربیین . 

اما الفن ا معماري وھو ال مال الثالث من 
جال الفنون الإسلامیة فقد رفض الغرب 
الاعتراف بأن هھناك ما یسمی بالفن 
امعماريی الإاسلامي ‏ ففی رأيی أولعك 
الدارسین اہ لا وجود لفن معماري عرلي . 
وی محمالات فبیة أخری مثل الفن الأدني وفن 
الموسیقی جاءت الدراسات والآراء فردیة 
معزولة عن بعضھا : لکنہا لی مجموعھا 
تشکل المفھوم الفریی للفن الإسلامی 
ونظریته . 

فمازال مجال الفن الإاسلامی بحاجة لی 
دارسین وباحثین: پتحلون بالنزامة وسعة 
الأفق واطمرنۃ العمیقة بافقل 0 
الشائی ٠:۸:‏ 


۲٤ 


7- 
یم 
: 7 


فی طبیعة العمل الفي الدبي 
' ین العمل الغٹی تقلمداً تلطیعت 
فالفتان عو الانسان الذي یستشف من 
الطبیعة ما تحاوْل ان تبدعه . فإذا کان 
مضمون امثیل الفنی لشيء ما کشجرة أو 
حیوان هو الفکرة الال ء وإذا کانت الفکرة 
گیل تسعلرم: مدزی: عاصاً فی علاقب 
بالانسان ء فإن السڑال ہو : ما الفکرة 
الال ٹایڑنسان ؟ الاجامة انہا ترکیب لا نہائيی 
من ا معانی ؛ لذا غإن الفنان مھما پسبر من 
اغوار الطبیعة البشریة ء فان تثله إنسان 
ھا یوحی ببعض ال لحقیقة الانسانیة دون 
الاحاطة بہا کلھا . ھذا التحلیل ینطبق تماما 
علی فی الىحت والتصویر حیث تصبح 
الفکرۃ الانسائیة صرحة وسباشر . أما لي 
الفن المعماري فإن الفکرة الانسائیة تستمد 
عتاصر الطبیعة اللکونة ‏ للعمارة من کونہا 
معبق عن طبیعة انسائیة . 

وقد کافحت المسیحیة ضد التجربة 
السالیة الدینیة الافریقیة؛ لئ المسیحیة 
تععبر بلوںة سامیّة لوعی دیني سام . لکن 
حینا تحول مرکز القوة المسیحیة إلی: العام 
اغیلینی فقدت ا مسیحیة القدرة على مواصلة 
الصراع واصبحت نفسپا عیلینیة الطابچ . 

.. أما العمل الفني الہودي فقد تشکل بعد 
نہ طرد العبانیون ٹل بابل ؛ حیث تاکروا 
بحضارق للتفی وفحور موقغھم. حول 
نقطتین : الاول ء الفصل الکامل بین اللہ 


نت 


الطبیعۃ . واائیة “لم وو اہ مبکن 
ان یکو اداۃ مناسبة تحنمل الخقیقة القدمیة 
أوٴ خر عناء استخذموا طریقة 
الأڈسلب > التی کانت منائدة من قبل 
لدی شعوبٴ الشرق الاوسط والتحدید نی 
ما بین النہیھن . ۱ 

فتصور الہود للذات الافیة المرھة 
الذي لم ترٹه المسیحیة فی تصورھا لشخصیة 
امسیح ء کان ھو السر فی ان الہود ‏ یکن 
لدیہم غن مرٹی ء ورما بدوا فخورین بہذہ 
ا حقیقة ۔ 


نظریة الفسن اإشلاضی 

ان امثلة الفن الإسلامی العي لانزال 
قائمة ف تبة الصخرة بالقدس وف السجد 
الکُوي بدمشق ولی بعض القصور الو 
کالمفجر وامشتی وغیوٹا ‏ لتعطی دلیلا 
واضحاً عل عدم وضوح الرئٰة الدینیة في 
ذاك الفن ؛ رغم احتوالہ علل عنصر 
العشخیص عل الطریقة البیزنطیة ۔ ویعتبر 
ہذا الفن أرقی ما وصل إليه الفن فی منطقة 
الشرق الأوسط کمنطقة سامیة تسودھا 
اخضارة افیلیئیة ۔ 


وان امن خصائص الوعیي 7-- الئيی 
اکدھا الإسلام رغض ما لیس محقیقة ‏ ي 
لا إلہ إلا اللہ > تعن وجود ۔حقیقتین7* 


حقئة بیرعة ھی اخالی و ایق ا 


اخلوق ند آکد الم ) وم 


تعیر عن 

ً۰ ک2 
- 7 اط بی 

عنہا ۱ 
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عل 
یقوم 


الفنون 


لطبیعیة ما الفن 
اد لط ۱ 090 
للوحات 22 ا 
رن ذڑڑھ 
۱ می شر مو عداذ 
کو ٌ پبیدو 
فنان 


عظمة 

. ۔ 

کی ید تار 1 

۲ ٠ کا‎ 

1 ےت 
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۴۴ 


ےم 
۴ 


۹۳؟ 
الفارول ‏ آویز خواء 


.و رس سی 
ا 6 


عسس۔ہ 


میم۔ 


الباحثة ٹجحت ںى إلقاء ضوء کاشف ٭ 
وی أحیان کے من مواقع البحث ہٴ باھر 
علىی وضح ا موسیقی فی عالمنا الإاسلامی .. 
وھی تقسم دراستہا إلی أنسام مستقلة وان 
یعت بنا کمقومات انصل إِل تائج 
عددٹ وھذہ التقسیمات م منہا اللوسیھقی 
الدیلیة اتی تضمن قراءة القرآن والاذان 
والذکر والتکببرات وا حمد ل والمداح ( للني 

) والابتہالات ؛ وھذہ الأنواع تتنصف 
ببطہ الابقاع ورقة الفقط الایقاعی وأن 
الوسیقی غیر الدینیة فکانت بثابة أسلوب 
تسلیة ولا الذین ینغمسون فی الممارسات 
احرمة . وآن الانسجام الشامل یتمٹل لپي 
مشارکة جھود المستمعین وفی مناسبات 
الأداء ے وبالنسہة للمودین .. ٹم تتحدث 
الكاتبة عن الموسیھقی الفنیة التقلیدیة 
فتقول : التراث الموسیقی الذي کان ولایزال 
لہ آکبر الأثر لیس فی ا جتمع التحدث 
بالعربیة فحسب ء بل أیضا بالنسبة 
للشعوب: ا محدثة بالترکیة والفارسیة هو 
قراعة القرآن . وذلك النوع من الموسیقی 


الدینیة هو الذي: جب أُن ٹرکز عليه انتباھنا : 


إذا اُردنا ان نتبین ذلك الٹراٹ الموسیقھی 
العظ الذي البت ت ا معابیر اوسیقیة النظریة 
- اوالیت یقظة بالسہة انلوب الأداء وأثرہ 


7ت 


ظط لع سیقیة العری ی اخضار 
کے بقوفا نما و ٴالغيء ال 
ماگ ااقٹی یتیب "لڈم کلٹر 







و بآداء اللقام العرائی ء والتو 
کے را ۷ عند تل القار 
ہے اع الد الکریم ۔ 


وتڑکد نا ان جماحیر المسلمین 
تتکیف مع الوسیقی الحدیثة ( الم 
الشکل وا مضمون ) بسبب اُرتباء 
موسیقی تلاوۃ القرآن رغم ان الاحتَ 
بالخضارات الأخری أحدث تغیووات ٴ 
فيػ السمات الوسیقیة ‏ وأن الا 
بللوسیشی الطربیة سواء الدیسٗ 
والکلاسیکیة معقود لبعض الشرائح 
الجتمعات الالسلامیة ؛ وتختم الباحثة درا: 
باسٹنتاجات ا مھا أنه إذا اُردنا فھم حط 
موسیقیة ء فاننا یجب ان نوجه اھقّامنا 
الأشیاء التیٰ لا تمر بأي تغییر بنفس ال 
الذي نوجھہ إل الاشیاء العی تھمر بتغی 
وأنه لیس ئمحة :حضار تعطٰي تأکیداً اکر 
تبدي اھتاماً اکبر مموسیقاھا نما يە 
العرب ا مسلمون < لموسیقاھم > القران 
ون تکرار مسائل : العودة لی القرا 
والعودة إلی السنة ء والعودة إلی عہد السے 
الراشدة یکنا توقع ان التغییر فی الحع 
الإاسلامیة سواء کنا نعالج الحقائق الاحع 
او ا حمالیة أو الموسیقیة سوف حوز 
درجة من السرعة خاصة بە وقوة دافقة خا 
- ۱ 


محمود حنفی کس 


۲ الاآذداب 


اضشرف ؛ سید علی 

الادب ۔۔ آسسه وطرق تدریسه 

س ۷ :ع٢٢‏ ر٢/٠١٠۱)‏ صص 
۹- ۲۹ 


0 ذا - یقرر الباجث أُن الدب 
ضرب من ضروب الکتابة پیتکرہ الانسان 
بمساعدة اللغة لیستمتع باکتشافہ خحبرات 
ا حیاۃ ء ومیزتہ الأّاسیة أنه خیالی ء یبضاف 
پل ذلك آنه ۔۔ أي الدب ۔ نوع من أُنواع 
المعرفة ا جزئیة ا خلصة والاصیلۃ . 

عم یتحدٹ الکاتب عن اخیال الشعريی 
ری بعملیة (یداع عام ید من یئ 

خبواته یعطی للقراء صوراً جیلة ء وأن 
الملشکلة التی تواجه الکتاب فی قرننا ا ال 
ھی فقدان الثقة بأي می روحی جا ضوع 

۔_ أي الانسان ۔۔ یعیش مزقاً ۔ 

وتحت عوان مباديء النقد وطرق 
التدریس یقرر الباحث ان الدب ہو أفضل 
مجال لتدریس أحاسیس الناس ء وأن الکاتب 
إٰذا کان معتقداً بدین او مبدأ فإن ذلك یعد 
حقیقة مکتسبة بالعاناة ‏ نا 

نعلم الأدب کادب من 
جھة وکوسیلة ثلثربیة الاُعلاقیة والروحیة من 
جھة أخري یتاج لی منہج لاقد الا 
تکون ا مبادئہ عتوافقة ۔ توافقاً مع فییم 
کت تی ۱ 

یعدا ان - االباخنثٹ أہیة الطرقة 
للطلاب 0 تین الب ا ید وغیر ا جید یقدم 
لہ ا اعدت من لاثار الادبیة العالمیة 


ہے 


ومضموناعہا وطریقة الکتاب فی تقدم ھ 
الضمونات وانحیازاتہم فیہا ناحیة ا خیر 
الشر ء ویقرر ان آفسل طریقة پستخدم 
المدرس لیحصن طلابه من ان پتائروا بکاد 
معین ھی اُن یجعلھم یدرسون اأعمال کتاہ 
امدرس والطلاب فی ھذہ الخال أن یہ 
بشکل موضوعی فی الاظطار الشلاتی لک 
من الکتاب وینظروا فی نقاط الخلاف ؛ 
أحکامھم وأُٹھامھم ء ومن المفید جدا لثقا 
الطلاب اُن یدرکوا کیف ان أولعك الکتاء 
بالرغم من اختلاف طرق إدراکھم فام 
استطاعوا اُن یعرضوا ضا صادقة للانسا 
فی اُحوالہ ا ختلفة ء ٹم یوکد الکانب آ 
الاب لا کن ان بحل مطلقاً محل الاعلا 
أُو الدین . 
ونی نہایة البحث یورد نتائج وتوصیاء 
پراھا جدیرة بالتفھم والاماغ می : أن النظ 
العام للمعرفة بجب ان یصنف ۔_ کلیاً 7 
من وجھة النظر الإسلامیةء وضرورة إنش 
مدرسة للنقد الادبی ؛ وتدریب المدرسین 
وتضمین ال مہج دراسات موسعة للأدب الةَ 
التفھم لاأعماق الانسائیةے وأآن الاأدم 
اید العظم یتذوقه ویتقبله الناس فی ختلف 
الأحمال والاصقاع ء وضرورة اُن یکو 
الأحساس الأدبيی جالیاً ون یکون مرتبعا 
بالٹقافة ا خلقیة ء وان من الضروري اُن تھ 
مواد لخویة وأدبیة یقصد مہا جمع الترں 
ا خلقیة وإحساسه الفنی بشکل متکامل . 
حمود حنفی کسام 


٠‏ ي 


ہن 


کرٹ 


: ٦ 


افساوی ‏ عمد 


اخاملی ورخطرہ _ 
مضمون ۴ 
وہ ۔( ۲۳۹۸۰۵۷ ) صض ص 
ات ۸رت 


یش 
8 


و یل 


ہہ ہی 


ایاتب : إِن الشعر الذدي محتج بە 
رہ سر و 
5 کت 
۱ والاحواد 

.َ ا الناشكة العرب 
مسلمین فی الأقطار التی تستعین بناج من 
: لشعر فی تدریس اللغة العربیة ء ویعرج 
7 ۳ السہع ء ون .0.-۔ 
ً تا ےت ض 
17 والطعام والشراب وا حرب ٭ . 


استه ء ول ان یتضح 
قترح فی نہایة درا ' 
وت شعر ا لجاھل : 
عدم اإغقال مضموں ۱ وٹ 
ٌ للقدامی من ادباء ولغوبین ًََ 
وو العرنی ای التقالید ا ما 
شعر افتروح : 
ة الاسلامیة وشعحر 7 
ای پا ہل مضموئنات الشحر ش 
لحیاۃ وعلاقة ذلك :کله ۱ 
إخراج دراسات نظریة وتطبیقیة 
ْ۰ ۴ ۱ . ۰ 7 ۰ 7 
ےت وو سا لا ۔الشعر 
آلا ہا ا 
لی شر سی [ب لے 
شل التصور اولامی ٤‏ شکلا ومضمو گر 





گ۰ 7 
ساعي احد یسام 
نقد الشعر الحمدیث : 
راراقع ازنامی 

س ١‏ اع ۷ ٤٤۱صص‏ 
۱ مل ۱۹۸۔. 


القاعدة والمہج 


تتصرففٰ ہذہ الدراسة فی البدایة إلی 
وضمح حدود علمیة واضحة ودقیقة بین 
الصطلحات الحداخلة فی نقد الشعر 
ا حدیث ء فتفرْق بین الواقع والحقیمة ؛ ئم بین 
القاعدة والعرف ؛ وبین الشذوذ والنفردے 
وبین التوافق والتطابق ‏ وبین التقلید 
والأسالة ء وبین ضرورة التأثئیر فی الفن 
وضرورة التاثر . 


وفی بٹھا عن الفرد عند الشاعرء 
وقبيزہ عن الشذوذ ء تفرّق الدراسة بین 
الشذوذ اللغوي والشذوذ العروضی والشذوذ 
احیالی والشذوذ الفکري ؛ وھی جیعا من 
الظواھر الرضيّة التسی إنتابت الشعر 
ا حدیٹ ۔. 

وتتطلق الدراسةء لی ماولتہا لربط 
منطلقات النقد ا حدیث بالواقع الإسلامی 
المعیشی ء من تلمّس حدود القاعدة ء سلاح 
الشباغر امام" الداقدے وبلورة مفھومھا 
ومصادرما ۔وواقجھا وطموحہاء م تلمّس 
حبود, ا ہج ب سلاح الناقد أمام الشاعرء 


کا 


الاداب 


۰ 


وبلورۃ مفھومہ ومصادرہ وواقعہ وطموحہ هو 
اأیضاً ء وحاولة الوصول من ذلك کلە إلی 
إدرك الخیوط الٹي تربط حقاً کلّا من 
الشاعر والتاقد ؛ ‏ منفصلین ء ‏ بالواقع 
اإسلامي من الداخعل ۔ 

ولقد کان الشاعر العرنی ا حدیث ء فی 
معظم ما کتب ء بنطلق من الواقع الموھوم 
الذي نسجتہ لە رؤیتہ الفنیة المدحرفة ء أو 
نسجتہھ لہ السیاسة وا حام والٹرغیب 
والترھیب ؛ متعامیا عن الواقع امریض الذي 
یعیشه المسلمون فی آوطائہم؛ وعن 
مشکلاتہم الیومیة ا لتزایدة التی لا تجد ھا 
أٌي۔ صدیٔ فی دیوانہ . أما الناقد فقد أ مل 
ال منہج پگ نقدہء وتعامی عن ملاحقة 
القاعدة عند منقوديه ؛ لیتملق غالبا ثورة 
الشباب وإنحرافھا نحو الشذوذء ما جعلە لا 
یسمّی الخطاً خطاأ بل رما جعله هو 
الصواب ء ليَحْل الشذوذ وا خطاً محل المنَ 
والقاعدة . 

وہین انحراف الععراء وقَلّق النقّاد تخرج 
فثة من شعراء الثورة الآاسلامیة المعاصرقء 
احتقرت دنیاھا بجانبیہا الترغیبي والترھیبي ؛ 
وکشفت عن عوارھا لتضع اُیدیہا علی 
الأمراض ال حقیقیة التي تستبّد باللسلمین ؛ 
ولینطلق لساپا صرریحا فضي معالحة عذہ 
الأشراض وتلمّس الطریق إلی الشفاء منہا . 
ورغم الاُعطاء الفنیة والفکریة التی سقطت 
فی شباکھا ھذہ الطلیعة من × فداليي > 
الفکر والفن ؛ ورغم إضطراب اہج لدی 


جس 


حثیر: من .التقاد الإاسلامیین الذین برزھا 
تلڑاکھو تخلل. جذہ الوجة _من الشعراء 
والنقاد ھی الرائدة نو الواقعیة الإلسلامیة 
اخحقیقیة ا معشوەۃ فی الشعر وف النقد . 
ونتضع الدرأسة بعض ا لعا م التی قد تعین 
علیٰ تحقیق ذلك الطموح البعید للشعر 
الإاسلامی بشقيه ء التطییقی والنقدی ء 
وتتلخٌص فیما پل : 
١‏ - البحث عن التفرّد الغنی بالہسالة 
عند الشعراء ء اي عن تطویر القاعدة وتغییر 
العرف : وعدم اخلط بین اخالین ۔ 
ات ون راف الاای: تطلق عنه 
کل امن الگسائة والزد وین مدی 
إرتباطھما به ء وھل کانا تعبیراً حقیقیّاً عنه 


ا“ 
تراہ یچ 


الاداب 


و تزیفاً لواقع غیر میجود ۔ 


وت سف خر شی خالف التیّار 


السلبي للواقع وحاول أن یه نتلقاء 
الاجخاب .۔'' 
٤‏ ۔۔ التحث عن الشعر النی أُمِسك 
بالراض ال حقیقیة للامة دون الشراض الومیة 
أو الفتعلة . 


٥‏ - وضع اُسس منہجیة جدیدة لناقد 
تتدارك اُخطاء الئ٦شسس‏ القدمة ء بأن تکون 
قابلة ھی أیضاً للتطور ۔۔۔ کالقاعدة فی 
الشعر ۔ دون إغلاق الباب أمام التفرّدء 
ودون ا خلط بین التطویر والتغییر 
الشسالة والتقلید ۔ 


لتغییر ء أو بین 


اُحد بثٌام ساعی 


7 7. 

علیل ء عماد الدین 
دعوة إل رفص الإنتسلام لصادرا 
اٰعاوافیة ۔ ماااعظات لف النقد العارخی 
س۸ : ع ٣٣‏ ر٥/١١٤۱)‏ .صص 
۲٢ ۱‏ 


بیدا البحث بالاشارۃ إلی انعدام النوازن 
بین الک الکمیة اطائلة التی قدمتہا 
مصادرنا القدیة عن أُحداث تاریخنا 
الاسلامی ؛ بخاصة علیىی ا مستوپین السیاسی 
والعسکری ء وہین الاشارات القلیلة 
والمعطیات الشحیحة بصدد المہج الذي 
یکنا من التعامل مع سیل اروایات 
الطامی ؛ ویعینتا علىی الوصول إلی الحقیقة 
التاریخیة کیا ٹشکلٹ فعلاً لا کیا یراد ا ان 
تسکون .. إلا أُن الباحثٹ کیا ما بیحس 
بافرارق أو یصاب بحیبة الال وھو یتابع 
تفاصیل الخصر الراشدي ؛ علىی سیل 
اللثال ‏ فی حشود الروایات النی تقدمھا 
معضادرتا القدیمة فیجد البون شاسعاً بین المثل 
انی طرجھا الالسلام وما یعھدہ عن صحابة 
رسون اللہ لگ من سلوك وین ما تصورہ 
الروایاٹ ما ٭ 4 الرواۃ والمق رون على أنہ 
پوس 


التار مخ 


وما یلبیٹ البحث أن یقف طوبلاً عند 
کتابيٰ ( العواصم من القواصم ) للقاضي 
الأندلسی اي بکر بن العري ء و ( القدمة ) 
لعبدالرحمن بن خلدوت ء بإعتبارحا محاولتین 
مبکرتین لتقدیم بعض اللمحات عن اہج 
التارٹخی ؛ ولکونہما جاعا یثابة ( نحاولة 
اختباریة ) ئٛتتفیذ قم المنہج النقديی في 
البحث التاریخی ء ذلك الذي برفض الصیغة 
الاستسلامیة فی التعامل مع حشود الروایات 
التاریخیة ۔ 

وقد سعی ابن العرفيی فی کتابہ ذاك إ لی 
اعتاد منہج نقدي صام فی دراسة إحدی 
الفٹرات اخطیے ف التاریخ الاسلامی : 
عصر الراشدین ومطلع العصر الأُوي 


أُما ابن خلدون فائہ تب مقدهت اساساً 
من أجل وضع معاپیر بید المورخ یعتمدھا 
فی معال حة الوقائع التاریخیة لتبیّن ما یحتمل 
الصدق ویمکن قبوله ؛ والتسلمم بە بالتالی ؛ 
مھا لا بحتملہ فیفض ومحسب على خط 
الکذب والتزپیف وھو یلتقی مع ابن العرني 
-ی الدعوة إی عدم التسلمِ بروایات موّرخینا 
القدماء لکونہا قد أصاہہا ا خلط وأمتزج فیہا 
الحق بالباطل وقد أُکد ابن خلدوت ھذہ 
المعانی والح علیہا فی اکثر من مکان من 
مقدمتہ ؛: کا نفذ رثیتہ النقدیة فی القدمة 
فسعی اٴتنقیة جوانب من التاریخ الإسلامي 
وسیر عدد من رجالاته اُحاط بہا وہم الکو 
من الشوائب والأٗکاذیب ۰ 
د . عماد الین حلیل' 


م٣٣‎ 


۸۔ ‏ 
خلیل ء ء عماد یی 
لمتفحات' ت: الوأ مو حن حضارتا .- 


٠‏ یعناول ۔القال بالعرض والنقد کتاباً 


للذکتدور ‏ عبداعطم عویس ستوان 


یبدا المؤلف ا مذکور بحثه بالاشارۃ إ ی اُن 


الکتبڈ الالسلامیة ‏ والتاریخیة ‏ حافلة 
بالدراسات والقصص حول الصفحات 
الوضیئة من ٹاریخنا .. ولکم کتب الکاتبون 


حول صناع ا خحضارۃ الإسلامیة ولکن اطببوا 
نی الحدیث عن أبطالنا وعن فضلنا علىی 
أورویا وغیر أوروبا . ولقد ظھر تاربختا من 
خلال ھذا الٹرکیز وکانه تاریخ اسطوري ؛ 


کان الذین عاشوہ واسھموا نی صنعه ؛ ملائکة 


ولیسوا بشراً > . 
.-- یستعرض النتائج ‏ اخطورة التي 
تمقخضت ین ھذا ( ا ملہج ) واولاما ترك 


مھمة التحلیل العلمی لتاریخنا لأعداء ھذا 
التاریخ الذین راحوا پیرکزون علىی اجوانب 
السلبیة من وٹانہا ضیاع الحقائق 
الموضوعیة. الٰتصلة بہذا التاریج ‏ وانقسام 
الباس . بصلبدھ لی قسمین قسم یرقضه 
با حملة, وآخر :یراہ کل شیء : والٹھا. ان 
ارہز التزاید جلی (للدخ) صونا عن 
الاہتفادة ا حقیقیة من تارٹخنا ؛ ودفح البعض 
بل لا تہ ما نعائیہ فی ہذا القرن من 


ری 


مشاکل وتحدیات موذج لم بتکرر فی تاربخناء 


نقادھم ل طریق الیُس ااضو 
پینی الباحث منہج نے اشعاد لی 
الرغیة اہ لق تھھاوز نذا لوقثت' نی 
تناؤل :الصفحات الَّْْٰة قِ ارتا السَیاسة 
عْر النارخ من خلال الٹرکیز ھعلى سقوط 
دول إسلامیة بعضھا کان درساً أبدیأً حین 
کانت الشمراض خبیثة وفتاکة ء وحینا ذھبنا 
نطلب الدواء من عدوّنا فکانت فرصته 
لاعطائنا السموم القاتلة > ۔ 
نلتقي ۔۔ بعدثل _۔۔ بعرض مرکز خطواتنا 
الاأحیقے فی مراحل السقوط عبر ساحات 
ٹلاٹ : الساحة الأندلسیة فالمشرقیة ٹم 
المغربیة ء وعبر کل ساحة من هذہ الساحات 
پتجوّل الباحث لیقف قلیلاً عند تارہا 
الٰوْلةَ واخطائھا المدمرةۃ ومارساتہا اخاطفعة 
التی قادت تارہہا السیاسیة إ ی التدھور 
والسقوط ے ‏ محاولاً ان پسلط اضواءہ عل 
البقع السوداء من تاریخنا لّشخیص مواطن 
الداء وتبین الاسباب الحقیقیة للضعف 
والتفعت والانیار ٭ ومتجاوزاً بذلك مناھج 
الاُجیال السابقة من مؤرخینا التيی کانت 
تتعمد الأأغضاء عن ھذہ الیقع تلك الناھج 
الی آعطت الاشارۃ للمدعی ا منہج العلمی. فی 
البجث فجاسوا خلال تارخنا وھم بحملون 
ے مسبقاً, ۔- رؤبتہم' المدخیة السوداء ؛ فیا 
لیٹو. أُن. وقعوا ئی. الطرف.الآخر من الخطیة 
عندما تعمدوا یں ء عن معغاحات ارم 


قّ ھذا التاں.۔. 
د اعماد الڑین یل 


۲۰۹۴ ٍ 
خلیل ؛ عماد الدین 
مؤشرات حول مشروع کتابة تارخ العرب 
واإسلام 
یں ۴ : ع ۱١‏ (۱۳۹۷۰/۷) صا ص 
۴۳ لت ۱۳۹١‏ 
تولت الاانة العامة لأتحاد ال یامعات 
العربیة ء فی ضیافة من جامعة الکویت ٤‏ 
مهمة تنفیذ ( مشروع کتابة تاریخ العرب 
والالسلام ):منذ تشرین ن الٹانی عام ۱۹۷۲ء 
وکان العمل فی فترة کتابة ا لمقال لاہزال 
قائماء علىی ضوء مؤشرات عمل کانت 
اللجان الختصة قد تداریتپا وأعلتہا فی 
( ورقة عمل ) خاصة بال مشرو 
عدداً من النقاط بالغة الأحیة . 


۱ تقدیم تلیل موضوعي یتمیز 
بالشمولیة للتعرف علی أمم ملامح التاریخ 
الاسلامی وخصائصه من اُجل وضع 
مؤشرات عما یلتزم بہا سائر الباحٹین . 
۲-۔ التأکید علىی ملاحظة الخصائص التی 
سخوصل ‏ إلیہا اللجنة ا لکلفة بالقیام 
بالتحلیل آنف الذکر ء والالتزام مؤشراا 
خلال القیام بعملیة التالیف ۔ 
٣‏ تحقیق قدر من النوازن بین دراسة 
الجواب السیاسیة -_ العسکریة 
فحص وتحلیل الجوانب ا حضانة.. 

٤‏ نہ تحقیقء قدر: من ..التواین|ہین۔ العرض 
الأکادینی 'الضرف' تلوقائع التاریة : سیاسیة 
سی ء وہین اتخاذ عواقف فلسفیة لتفسیر 


۱ مہ 


التاریم 


ہذہ الوقائع وتبیّن عوامل تکوینہا ء ومؤثرات 
مساراتہا ومصائرھا . 
اعقاد اُسلوب نقدي رصین فی التعامل 
مع الروایات التی قدمتہا مصادرنا القدیة 
وعدم التسلِ الملطلق بکل ما یطرحه مؤرخنا 
القدیم 
٦‏ -۔ ضرورة الاعتاد فی بناء البحث التارنھی 
على الواقعة نفسہا دون الوقوع فی مظنة 
اعتاد ہیاکل مرسومة مسبقاً ء ووجھات 
نظر مصنوعة سلفاً ء وحاولة ارغام الوقائم 
علی الانسجام مع عذہ افیاکل والوجھات 
۷- اتخاذ موقف علمی ناقد تجاہ معطیات 
للستشرقین _ الغربیین والشرقیین -- علی 
مسنتوی المہج والموضوع 
۸ ۔۔ یتح الا یقع العاملون فی الملشروع 
تحت وطاة المواضعات ا معاصرة ؛ فی کافة 
مناحي ال حیاۃ البشریة السیاسیة والاقتصادیة 
والاُعلاقیة والروحیة والاجتاعیة 
۹ ۔ پستحسن تشکیل لجان عمل علیى 
قدر عال من التخصص لوضع مؤٹرا 
عمل فی الاتجاہات الثلاثة التالیة : 
أ ۔ نقد الروایة الأَُاسیة لدی الوؤرخ 
نقد مواقف فلاسفة التاریخ ۔ 
ج نقد معطیات 
الاستشراقیة . 
٠‏ ۔ تجاوز منطق التقسم الزمنی القائم 
علی التغیر الدائ م لی الحکام والاشرات 
الحاکمة ء واعتاد مقابیس التغیر النوعي فی 


ا حرکة التاینخیة ۔ ۰< 
د . عماد الدین خخلیل 


۲:۱ 


احرکة 


ٌ بے پروی و اہ اوت وپ‎ ۰.٦ 
8 0 ”ھی المؤلفین‎ 

ا کو * دیدج 
برای 7 ۳ می چو دم " وت 
پدة عغمہ غبداقادی 'و۔ ا جحمالی ء عحہد فا نا : ٠‏ 
اننقودء نود“ ۱٦_‏ ۲۷ ۹۳ ١۰٢۱ء‏ حامدء رشید ٔ 2 
ٰ۹ ۲۸۶" حتنحوث ء احسلان ز ہے ۳..,. ۰۳ 
بلیغات ء عیدا حمہد ۱ اخسناوي برعمد ‏ مق 
تبقة ی۔عیدالخلیم محمد أحمد ھ۹۰۱٢‏ حفني ء صُلام الدین ( عترجم ) ۸۷۷ 
غدة ء عبدالستار ۹ء ٦ء٠٤۹‏ حلمی ء حامد شاکر ۳۲" 
القاسم ء محمد تق حمدي ء عبدالرحم ۷ظ 
ابحد ‏ آحمد کال ۷۷ مود فؤاد ( مترجم ) ۸ 
۱ء حسین ٦٦ ٦‏ اخطیب اأحجمد 7۰ 
ہے صسورشید ۷۸ خلیل ء عماد الدین ٦۹:19 ۳۹ ۳٣ ٣٣ ۳٣‏ ۹۹ 
ىںے جعفرشیخ ۲۲ ۷۹ء ۱۸۰۰۸۰ ۲٦٢۹ ۲١٢۸ ۲۱۷ ۱۹۹ ۱٢١١ ۱۰١ ٠.‏ 
مق خائد ۳ء ۹۰ء ۱٢٢۹‏ الدسوقی ء فاروق اُحد ٦٦‏ 
با ء سید علی ٠‏ الرکاني ء زین العابدین ٢‏ 
رے حامد ۳۲٤‏ الزرقا ؛ مصطفی اأحد ۷٦۳٣٦‏ 
ا مد کال الدین .۹ الزرقا ء محمد انس ۹٣ئ٤‏ 
بن ء حسن عبداللہ ۰" ساعی ء أ مد یسام ۲۹۲ 
۱ء عفان ۲۰ سردار ء ضیاء الدین ۸۸۳۴۰۳۴۰۷ 
صاري ؛ محمود یں سعید ء عبدالوارث ( مترجم ) ۸ ۱۸١ ۱۱۸ ۷٤‏ 
در أُبوکر "۹ٔ٣۴‏ سولیفان ؛ جون ا ۸۶۳۸ھ 
ہ ٴحامد رمضان ۱۰ ۲۹ الشاويی ؛ حمد توفیق لہ 
ء عبدالمدعم محمد ٣۲‏ م٣۱‏ شہرا ء حمد عمر . 9۲ 
ي ء مالك ۹۸ شحاتة ‏ شوق | ماعیلٰ ٢٤٤١٤ ٠٠٤ ٠٤١٤١ ۱١١‏ 
کی عمد ٢۳١‏ ۷ کت 
ج٢‏ ۱ ۹۰ رف الدینے اُحمد ۱ ٦٤‏ 
لشوي ء رویرت ۲۳۰ شریعیت ء علی ۱ ۰" 
بازانی ؛ ابو الوفا ۰۹ء ۸۰ صدیقی ؛ ظباء تئ8" 
ارحعی ؛ مُعید 0" صدیقی ء کلم ' ہے رر 
إدات ء عزرت ۷ء۹۸۰ صدیقی ؛ حمد معین ا و کا 
فو علمد کال ٭ ٢۲٢ ۳٣٣‏ صدیقی ں محمد بجاو اللہ .1۱۹ ٥۱‏ .۶۸٠٠ھ‏ 
لال ء عبدالفتاح رؤوف ٢۹۸۱:١۹۴۰‏ صقر آحید ٣۱۱۴۱.۰۳...‏ ۱ہ ماپ 

ا کالض؟ .رد ۸۱ العماد عامج اریہ اس بی ای2۸ 


۳۲۰ 


فھرس الولفین 


لطیبے توق ۸٤‏ 
الطیب ؛ محمد عبدالظاحر کیڈج- 
عبدالرسول > علی 7ن 
عبدالسلام ؛ محمد سعید ٥,٥٢‏ 
عبدالشھید ؛ سلیمان ٤‏ 
عدالبا لد“ ٴ |٦‏ 
عیدہ ؛ عیسی ُُ٘| 
عثان عحمد تحی ۳ ۷۳۴ 
العجمیي ٭ ابو الیزید م۸ 
عرف سعید حمود ٤‏ 
عطلیةء جمال الدین ۱۷٢١۱١۹ ۱٥۸ ۸۷ ۸٦‏ 
بہ 

ععلیةے محي الدین ( مترجم ) ہہ ۲۰۹ 
نت ‌٠ ٢‏ 
عفر محمد عبدالنعم ۷٦٢‏ 
العفیفی ‏ محمد ۲ 
الموا ؛ محمد سلم +٦.‏ 
عوض؛ عوض محمد ۰۹۷ 
عوپیس عبداخلم ٢۱٢٢١٠١١ ۸۸ ٦۸ ٦٤ ٣٤‏ 
ه٣““۳۴٣‏ م۲۸ 
عیسی ؛ محمد رفقی ( مترجم) ۱۰۸۲۰۰ ۱۸۳۴ 
ھ۸ 

غازي؛ محمود ٠‏ 
غنمم ؛ کارم السید ٦‏ 
الفار ء حامد اک 


۷۱۷۴۰ ٣٤ ٣٤ ۹ ۸ ۷ الفاروتیق ماعیل راجی‎ 
۲٢٦٢٠۸۸٠۸۵۸ ۱٣۵١ ٠٠۷ ٠٠۹ ٠٠۸۸۹ 


ری 


الفاروقی ء لویز میاء ۰۸ء ۲'۴ 
فلید ے عبدالحمید بہجعت ۲٢‏ 
فیاض ؛ طہە جاہر ۸۲٦‏ 
قاسم ؛ عون الشریف رہ 
قاضیي ٠.٠۰‏ 7 
قحف ؛ منئر ٣۲٢‏ 
قدري ‏ سعید معین الدین ۷ 
القرضاوي ؛ یوسف ۷ ۷ 
القعیّد ء إبراہم حمد ۱۲ ۸۸۴ 
کامل ؛ عبدالعزیز ۲ ۰۶۱۹ 0۸۸۸ 
کال ء یبوسمف ۷۷ ًەً 
کورٹر ء سلیمان ۰ 
الکیلانی ء نجیب ۹ 
المباركء حمد ٣‏ ٴ۱ 
حرم محمد رضا ۲۲۰٣۹۷۹ ٥٥ ٦‏ 
مراد ء خورام ۹٢‏ 
مسعود ؛ دفت حسن ۷ 
مصلوح ؛ سعد ہہ 
مفتی ؛ حبیب ا _۱"۸ 
المودودي ء أبو الاحلی ۱١۹۹‏ 
النجار ء ا مد عبدالعزیز 0۳ 
النجار ء زغلول راغب ۸0۰۰٤۶‏ 
جیب اجد ۰‌" 
وصفی ؛ مصطفی کال ٦۷۹‏ 
وھبة ؛ محمود عارف ۱٦۹ ۱٦۸ ۱٦۷ ۱٦٦ ۱٦١‏ 
۹٠‏ 

یا جن ؛ مقداد ۸ ۱۹۹ ۱۹۲ ۱۹۱۱۹۳ 
یودوفیتش ء إبراحام عت 


۲۲۳ 


سیےہ 


فھزس الوضوعات 


الآرام النفسیة عند مسکی .ے۳۹ أُسلمٰة امحرفة ۱ جم 
آفاق الانبٹاق الإسلامی لفلسفة ا حمال والفن ۲٠٢‏ إعادة البناء الإاسلامی والسلطة السیاسیة ۱٢١ ٠‏ 
أبعاد العبادات فی الإسلام ۱ ۷٤‏ إعادة بناء التصٹور الاسلامی للصراع المرنی 
إتجاہ [سلامی لدوافع وحوافز العاملین ۱ ۰ الإافرایلل : ہہ 
'لاتیاہ امعاصر فی التربیة الإسلامیة ۸۷ الإحجاز القرانی والتقدم العلہیي ٦٢‏ 
لآجتہاد والاجاع کكطرفیٗ الدینامیکیةۃ فی الإاعلام الإسلامی فی ضوہ نظریة النظم ٤‏ 
ابم ۸۱ الاعلام الدہبی واریة ۰ 
إاجرامات الطبیة وحکمھا فی ضوم قواعد الفقه الأعمال المصرفیة فی إطار إسلامی  ۱١٤‏ ء ٠٥۸‏ 
الإاسلامی ٤‏ الافراط لی الطعام والسلوك ۰۰٠‏ 
إاجھاض فی الدین والطب والقانون ۰۳ اأفعال الرسول فی الامور الدئیویة ۷۳ 
اخطاء القضاء ے ۷۲ أُنکار الآخرین ٦‏ 
لإادارۃ فی الإاسلام ۲۰۲۳ الاقتصاد لی المذمیة الإہلایة ۲۸ 
الأدب ۔۔_ أسسه وطرق تدیه ۰۰ الأقلیات المسلمة وحقوق الانسان "۷۷٣۳۴‏ 
أزمة التعلیم المعاصر وحلوطا الإسلامیة ۸۶۹ الان والتأمین : نظرۃ موضوعیة ۰۷ 
أزمة الضمیر الإسلامی وحقوق الإانسان للسلم ٠۰١‏ ین سنکون عام ٣۰٠٢‏ ؟ ۷ 
ڑستار الإإسلامی لی العصر الراھن ۷ بدایات التفکیر الإأجتاعی عند سید قطب - ۱١١‏ 
الاستثار اللا ریوی فی نطاق عقد امرابحة ٠٣۰۰‏ بدعة تفسیر القرآن بالعلم سس 
الس الإسلامیة للعلم ۳ البدیل اخضاریي للمجمع السلم ۹۷۴۰٠‏ 
الئُس الفلسفیة للمذھب المادی ۲٢‏ البعد الإاجتاعي فی مواقف الرسول گَِكہِ ۹۹ 
اإإسلام فی الزمان واللکان ۱ ۲٢‏ البنوك السلامیة ٠‏ 
الڑسلام فی الفرن نلقبل کے لم البنوك الإاسلامیة واٹڑھا فی نطویر الاقتضاد 
اإاسلام کأیدیولوجیة ۔۔ فکر علی شریعتی ٢٤٢٢ ٢_‏ الوطي ٦۳‏ 
الام وأثرہ لی توجیه القائد الڑداری --. ٣١٢‏ بنوك بلا فوائد نے 
لام والتنمہة ۲۳ بین الاجتہاد والتقلید ۱ ٠٦‏ 
اإإسلام والرہا ۰" تأئیر اخضارة الحدیثة على الشَق السلمة ۱١۸۰‏ 
الإسلام والعلاج النفسی الواقعي ٣٣٢‏ تاریخ تقنین أحکام الشریعة الإلسلامیة ۷ 
الإسلام والفکر الوجودي المعاصر ۲۹ تجربة البنوك الإسلامیة ۷ 
الاسلام وفن السمارة ۲۱۲ التحرلۂ الفلسفی الاسلامی الحدیث _ ۳ 
الاسلام وا مدتیة ۔۔۔۔ قضہة العلم ۷ .التحقیق العلمی للایات الکوئیة فی القران الکریم ١٣‏ 
إسلامیة المعرفة' ١‏ ٭َ الدخطیط للمصرف اللا رہويی ٦‏ 
اسلمة المعاوف العلمیة ا حدیئفة 7 ۱ 


٢ ت٤‎ 


تدریس الدین بالصوت والصورة ۹۰ 


تدریسن علم الاقتصاد غی الہلدان الإلسلامیة ہے 
قراٹ الفکر الإسلامی فی النظم ١‏ 

والاداریة ' ۳" 
التربیة الصحیة فی ضوء الإاسلام ۱ 
النسھیلات ا مصرفیة والاحعمال الاستثاریة ۷۷" 
التصور الإسلامی للڑنسان ساس لفلسفة الإاسلام 


التربویة ۱ ۸۰ 
تطویر وسائل اویل المصرق فی البنوك الا 
رںویة یہ 
التقلید والتلفیق فی الفقه الإسلامی ۷ 
ثقوم جھود این حزم ومنہجه فی مال التشریع 
اإسلامی ٦۸‏ 
تقویم الرہا ٦۸‏ 
النقیم ‏ ا حاسبی ٍى ضوء آھداف البنوك 
الإاسلامیة م۳۴۸ 
التػیف النفسيی والاجتاعی للطلبة المسلمین فی 
الموؤسسات التعلیمیة الخربیة (۹١٦٢‏ 
التوحید والفن ۲۲ 
ثقافة السلم المعاصر بین الأصالة والتجدید -- ٠۰۰‏ 
اللقافة واحضارۃ ۲۷ 
ا جذور الفکریة للمجتمع المسلم ه٠("‏ 
جوانب التربیة العقلیة والعلمیة فی الاسلام ۲'‌ 
جوہر الحضارۃ الإاسلامیة ٤‏ 
اخحرکات الاسلامیة والعنف ۹۹ 
ا حرکات الالسلامیة -۔ نظرة تمھیدیة ۸۳ 
ا حرکات الإلسلامیة ٹی الغرب ۹۲٢‏ 

حرکة ا مساواۃ بین ا جحنسین ۔ ۰۸ 
ا حریة وا مسفولیة فی الفقه اإسلامی ٠‏ 
حساب مع اخامعیین ہے پر 
احدبة وظیفة:: إسلاحیة ٠‏ ف-ی حاجة ‏ لی رؤیة 
جدیدة: ‫ ٣۳ہ‏ 
اےحضارۃ الإاسلامیة یت 
افضارق قبلق آن مولدے ١‏ ا دا ھی 


عقرق اوانسان ںی اؤاخطام -- ہمد 


ا 


حقوق الإانسان في الشریعة الإسلامہة ۹۹۰٠‏ 
حقوق غیر المسلمین فی الدولة الإاسلامیة ٠٠١.‏ 
حقوق ا متہم فی الإسلام خلال مرحلة التحقیق ۱۷۸ 
حقوق ا مشتبه فيه فی مرحلة التحقیق ۷۶۷۷ 
حول إسلامیة تفسیر این خلدون للتاریخ ۳ُ 
حول تداول السلطة فی العصر الراشديی مہ 
حول التعسورات المارکسیة لظھور اإإسلام ٦۷٤‏ 
حول ظاہرة ا موؤمرات الإأسلامیة ۸۸ 
حول مؤسسات الائتاں والاأعمال المصرفیة - ۱۷۱ 
الخدمات المصرفیة فی ضوء اأحکام الشریعة 
الإسلامیة ۳۹ 


خصائص التربیة الاسلامیة ویمیزاتہا الأاسیة ۱۹۳۴ 
ا خصائص الثژابتة اللازمة وا خصائص الکتسة 


للحرکة الاسلامیة ۸٤‏ 
الخصائص الممیزة للنك الاسلامی ١ۃ‏ 
خطاً تقسم النکاح إل فاسد وباطل ٣‏ 
الخنزیر وبعض اُسباب تحریمه 2 


خواطر حول أزمة ا خلق ا مسلم ال معاصر ۲۸ 
خواطر حول أزمة العقل المسلم الملعاصر 7 
دراسة الادارة العامة بین الثقافة الإاسلامیة والثقافة 


الفربیة ۷ 
دراسة سیکلوجیة للقم الإسلامیة ٠‏ 
الدعوۃ إلی الإلسلام وتعدیات العصر ۷ 
الدعوۃ لی الالترام ۲۳ 
دعوة إل تکشیف القران الکرم ك٦‏ 
دعوۃ إی رفض الانستسلام لمصادرنا التاریخیة ۲١۱۷‏ 
الدھون فی الشلعمة ۰۷ 
دور البنوك الاسلامیة فی النتعمیة الإأاجتاعیة - ۱۴۱ 
دور الدولة فی الاقتصاد الإاسلاميی ےت 
دور اٹرجل وا رأة فی الارة اللسلمة ٠۳‏ 


دور ومسئولیات 7 لتق قام ١١۷‏ 
دوریة > الحضارة الإاہلامیة ٤ ٥ ٰ ٠‏ 


٣ ےت‎ 


راس ا ال وا حافظة غليہٴ فی الفکر الإسلامی. ۱٤١١‏ 
رأئی لی تکرین اختید _ "٦‏ 
الریح وقیافه لی الإاسلام ' ً ٤‏ 
رسالة اشختصین فی الصحة النفسیة ۲٢‏ 
الرسول والتفرقة العنصریة ٰ بت 
رعایة للموقین فی الإسلام + 


الرثیة الإسلامیة للنشاط الاقتصادي والتتمیة ۱۲۹ 
الریة . الإسلامیة والاركسمة لفھوم العدل 


الاجتاعی +8 
الڑکاۃ ء کیف ننصف لف زنفاقھا وفی توزیمھا بین 
الفقراء نت 
ااوعاد السلمون وبحالات العسل اإضلامی .۸۰ 
السنّة التشریعیة وغیر التشریعیة لی 
الشباب من الاختراب إإلی البناء ۱١٤‏ 
الشریعة الإاسلامیة وسیادة القانون ١1۹‏ 
شيء من الفگر الوضعی ۳٣‏ 
الصعوبات التی تواجه البنوك الإاسلامیة ۹ 
الصفحات الاأخحیق من حضارتنا ۲۸ 
صیاغة إسلامیة جوانب من دالة امصلحة 
الإاجیاعیة ٣۹ ٠‏ 
صیاغة العلوم اإٴ٘جتاعیة صیاغة ]سلامہة 7 
ضرورۃ إعادة کتابة العلوم من وچھة النظر 
الاسلامیة ٤‏ 
ضرورة النقد الذاتی للحرکة الإسلامیة ۸۱ 
ظاھرۃ الغلو فی التکفیر ۷ 
علاقة علم النفس بالاعلاق فی الفکر الإإسلامی ٣٢‏ 
علم أُصول الفقه ۷٢‏ 


علماء الٹفضس المسلمون فی جحر الضب ۸ 
عیسی عبدہ ۔۔- علم من اعلام الفگر الاقتصادی 


الم اطعام رر ٠‏ 
الغذاء والازدیاد السکالی -- ۰۰۳" 


الغیوی بین لطاضی والحافس ۷۳٢٣٢٣٠٠‏ 


"سر 


ےت 





الفقہ اإاسلامي بین الأصالة وافجدید تی 
اون وآدمہ ۱ ۰ 

٦ ف‎ 
۲ 

ة٥‎ 

ل٦‏ رت 

فی التفسیر - للتارےخ ء السألة ا خضاریة ۳٣‏ 
لی رحاب الطب النبويی ۳٣۹‏ 
فی منہج العمل الإسلاميی 1۹ 
قبل تقنین اأحکام الشریعة الإلسلامیة ۱۷'٣۳‏ 
القرآن الکریم وا خضارة “٤‏ 
القرآن الکریم واطٰسألة الاجتاعیة ج5 
قضیة العلم والمعرفة عند المسلمین ا 
القیادة الاداریة ء إتجاہ إسلامی “٢‏ 


القمم والمعاییر الإإسلامیة فی تقوم الشروعات :٠٤‏ 
کشف مواضع التلبیس فپي شبہات إبلیس ھ 
کیف بجب أن یعلم التارخ لپ البلدا! 


الإنلامیةۃ ۸۲ 
اللا تطوعیة, وأزمة التدمیة في العالم 

والاسلامی ۳۳ 
ما بعد الدول ۳۲۲ 
المباديء الشرعیة للتطییب والملاج اھ 
مبادیء عامة فی التقوم اخحاسبی فی الفکہ 
اوسلانی ٤‏ 
امتغیرات ومستقبل العمل الإسلامی ٦‏ 
سحاولة لنبویب الآیات العلمیة في القرآن الکریم ٤۹‏ 
مدخل |سلامی إلی علم الاقعصاد _ - . ۱١٢١۰‏ 
مدمن الکحول ء عل یستطیع:الإسلام انقادہ ۶ ٦٦‏ 
ادنیة واخضارق ٣۳‏ 
بلذھیة الإصلامیة : ۱ م۷۴۰٢‏ 
مضألة تقنین الشریعة الإسلائیة من حیث 


البداً وا لا لہ ۹۷۷۸۵ 


فھرس الموضوعات 


مستقبل الدراسات اللسلامیة ۸۳ 
السلمون والثورۃ الإإاداںٰة ٣٣‏ 
المسفولیة وا حریة عند ا لمتصوفة ھ 
الصادر الاُصلیة للمعرفة فی الإاسلام ٣‏ 
مصدر ا لمعرفة ۲٢‏ 
مضمون الشعر ا لحاہلی وخطرہ ۲۰۰ 
المعاملات ال مصرفیة فی إطار التشریع الإاسلامی ٢٦١‏ 
مفاہمِ إسلامیة فی النقود ٦‏ 
مغاہم النقود عند فقھاء ال مسلمین َ۱ 
مفاھم ومباديء إسلامیة فی ا ال والتجارة واماء ٢١۷‏ 
المفھوم السیاسی للإسلام ىك 
مقاومة انمو الإسلامی نی أُمریکا ۸۲ 
منلق الادارة لی ثقافة الاسلام )۹۸ 
المنعلق پی التجدید ۱ 
منہج إسلامی فی تدریس الفلسفۃ الأرییة .۱۸۱۰ 
منہج التجدید فی الفلسفة الإلسلامیة ۸ 
منہج التحول إلی الإسلام ۸۰ 
مؤشرات حول مشروع کتابة تاریخ العرب 
والاسلام ۲۱۰۹ 
موقع الاعجاز العلمي للقرآن الکریم فی مناھج 
التعلم الطبي ٠‏ 
موقف [زاء التراٹ ۹ 
موقف الفکر الاسلامی من ظاھرق تغیر قیمة 
النقود رر 
من والغرب حت 
نو آفاق تربویة نی عرض التاریج الإسلامی ۱۹۹ 


حو جامعة إسلامیة کت 


حو صیاغة إسلامیة لعلم الإ٘جتاع "۹" 
تو کتاب جید لتعلیم العربیة لغیر الناطقین بہا من 
المسلمین ۸٤‏ 
تحو نظام نقدي ومالی إسلاميی ٢‏ 
و نظریة ]سلامیة نی الاعلام ۲ 
النساء المسلمات وتغیر البیثات "۰8۳ 
نظام الاسلام العقائديی ۸ 
النظام الاقتصادی الإامسلامی 01۱ 
النظام الاقتصادي نی الاسلام ہت 
نظرة الإسلام إل الطب ۰۰۸ 
نظرقۃ إلی الآنجازات الایحابیة للحرکة الاسلامیة 
المعاصرة ۸۷ 


نظرۃ عابرۃ علی حقوق الانسان الأَاسیة - ۱٦١۹‏ 
نظرۃ فاحصة فی النغیر الاجتاعی الإاسلامی -- ۹۸ 


نظریات الفائدة ( الرہا ) فی الفکر الاقتصادی ۱۷۰ 


نظریة العاقلة ۷ 
نقد الشعر ا حدیث ا 
موفج بدیع الزمان النورسي للنہضة الالسلامیة _ ۹۰ 
موذج الملودودي للبعث الإاسلامی ۷۸ 
النہضة الإاسلامیة فی ا جتمع ال معاصر کت 
وجهة النظر الإسلامیة بالنسبة للأشخاص ا معرضین 
للازمة م۳۸ 
وسائل التربیة الائممائیة فی ضوء العلم والفلسفة 
الإسلام ٤‏ 
وسائل المعرفة 5 


وضع الموسیقی فی العالم السلم ۲۳ 


2 
ٴ4 
الآخرۃ ؛٤٤ ٤٤‏ 
آدم (ز عليه السامم ) ٦ھ"‏ 
ادع میٹ ۳۲م"َّ"9 
الات ۱'۲ 
ال٭ّیات الکوئیة ۳" 
الإماحة ۹ 
اإماحہۃ ۱۸ 
الابیہم ٤‏ 
الاہتہالات ۲۰۴۳ 
لدع ‌‌ 
ااإہداع الأی ۲٤‏ 
اٹل ۰ 
إبلیس ٦ھ‏ 
ابن تیمیة ۷۶٥‏ ۲۰۰۹۰ 
اہن حزم م۸ 
ابن خلدون ۲۸ ۲١۷ ۱۸۷ ٣۴٣ ۳٣٣‏ 
اہن رشد ارت 
ابن سلام ہت 
ابن سبوین م۲۸ 
اہن سینا ۲۲۸ 
اہین طفیل ۳۱ 
اسن عرنی 2 
ابن القم بی 
آبوپکر الصدیق ۴۲ 
ابو حنیفة ۰٢‏ 
ابو عمران الفاسی ٤‏ 
الاتباعات بک 
الا تھامات الفکریة ۰۸ 
اتصاد الہدود الإسلامہة ۲۳۸ 
الاجحاد السوفیتی ار 
النصال ٢‏ 
الام ۷۹۷ 
اور ہیں ٦‏ 
الأكمان : "۳۰٣‏ 


بد 
1 : 
رات 
۱ ا 

الإاجیاع ات الافرہ السیں 5 
الاحتباد ٣ ب٦۷۱ ٦١٦٦ ٦٤ ٢١ ١‏ الڑیان -' ۲۳ 
یہ۹ 4۹ الافاعة ۲ 
الاجتہاد امطلق ٦‏ الأذان ۰۳ 
الإاجراجات الطبیة ٤٦‏ اپزادۂ کہ ری 
الاجماع ٦٦٦۸‏ الاضی بی 
الأجور ٦٢‏ اؤد ۱٢٠۱۸۱۱۰۳۶‏ 
إحترام الذات ٥٢‏ اپرٹ ۲ 
الاحتباطی ۳٤‏ اُرسطو +۴۰ 
الاحعساس ۰ الازشاد ۲۳ 
الاحسان ۹٤‏ الازدواجیة ۸۰۰۲ 
الأحقاد کرت ٤‏ 
الأُحکام ۷ ۹۰ الازمات ۷٤‏ 
الاُحکام العدلیة ٤‏ الازمات الاقصادیة ۰۷ 
الأعلاف ۸۹۱ الأزمات اللفسیة م۴۸ 
حمد بن حبل ٥‏ الامعٹار ١٢٢٤١٤١٢٠۳٣٣ ٢١٢۷‏ ٤٢٤٣م‏ 
الأساف ٢ں)) ٦٦۹ ١.۔(۸ +٦۷ ٦٠٦٦ ٠٥ً.‏ 
الأُحوال الشخصیة ٤‏ بإ الإضتحسان ۰۸ 
إحیاء علوع الدین ۸ الاستخلاف ۷ 
الااء ٣۳‏ الا نمعدلال 0١‏ 
الالمتہار ٥6۹‏ الاصلم ٦9۹۳‏ 
الگشلاق ٠‏ ۸ ۹۳ الاضتطاعة ۲۰ 
الأعلاقہات ۷ الاستعمار ۸ ۱۰٢١‏ ۱۲۹ ۱۸۴۱۳۲ 
إخوان الصفا ۷ الاستغراب ۸٣‏ 
الحوان فلسلمون ٦‏ الانتخرلق ۳۳ 
الأحوۃ ١٢٦‏ الاتعلال ۴ضپ|ڑا 
الإادار ٣۰١٠٢ ٠٢ ۹۸ ٦‏ الاسفتاء ٢‏ 
الادارة العامة ۷ الاستقرار ۱ ")ْ۰ 

ادب ٦‏ الال یہی 
الدب الاجھاعی ٦‏ الاستباط ۱'۴۰٢‏ 
الدب العربی ٤‏ الا لاد 933 
الدب النفسي ۹۹ الإابسھعاب .5 
الإادخحار ٣۹۳۰۰٦‏ ۱۹۷ سرایل ' ۸۵٦‏ 
اإامراكگ ٣‏ اأے ۲۸۰۰۰۹۴۰ 


الشمار ۷٤ؤ‏ 
افانسلام 27 
ہچ ۷ 
الگُلحة الکیسیائیة ۳ 
أسلمة ا لعرفة مد 
الأُمم ٠'َٔە٦‏ 0 " 
الشواق کت 
الاشتراکیة ۹ ۲۸۰۱۰ 
الأشوریون مر 
الگمالة ۰۰" 
أصالة اخخیر ۰ٔ“۸' 
أصالة الٹر ۰“ 
الإاصطدام ۹ 
اإصلاح ٢۲٢١١۸۸ ٥ ۷۷ ٣٦‏ 
اإصلاح النعلیہی 7 
الإاصلاح الدستوری ٔ۷ 
أصول الفقہ ہ٥٦٦‏ 
الاطالس الإنلامیة ۸۹ 
الگطباء ٦‏ 
الظباء ٤‏ 
اللفال ۴گَ2 0 
الاسبار الأدی ٤‏ 
الاعتدال ہ٥ ۲٢‏ 
الاعھادات المسعندیة نک 
الإُمجاز ٤۴‏ 
الاعجاز العلمكي ۹٠‏ 
إعجاز القران ٠‏ 
الاأعضاء البدیلة ۹“ 
الاعلام ۲× ۹ 
الأعمال المصرؤیة ۹ 
الأخراب 0 
الأختیاء ۴٣‏ 
آلافتاء ٢‏ 
الأآفراد '_ ۱۲۸۸۳ 
الافراط ۲۰۳۰.۰۰" 
الأفغانی ؛ جمال الدین ۸۱ 
اخلاطرتن ٠٠‏ ۔۰۰۰٘ؾچً٘ 
اوفماد ۸۵۷" ۹ 
الاقعصاد الإاسلامی ٢٤١١٢۳٢۹ ١٢۸‏ 


ط 


مم" ۵ 
الافصاد القومی اوت 
اإاعصاد الوطني ٣۳۴‏ 
الأقلیات اللمة ۷۴۳ 
الاکناز 1٤.‏ ۰ 
الالمرام ٥۸ ٥٤ ٢٢‏ ۱۹ ۱۹۹۱۹۳۱۹۲ 
الام "٦‏ 
المانة ۰۰۰۰٤‏ ۲۲۰ 
الإنتحانات ۸۹ 
افر الاغی مھ 
الئمر با معروف ۷۷ ۱۳۳ 
الئہر التشریعي اح 
الشراض ۲ 
الشراض العناسلیة 5 
الإمعیة ۸ 
الشُن ۷ ۲۲۰۰ 
الشُوال "َ‌“"٥‏ 
الأناجیل ۲۸" 
الأبیاء “٠‏ 
الانتاج ٣‏ هۂٴِٗ ‏ 
الانتخاب ۱۰ّ۳٣۳‏ 
الانتساب احضاری اہ 
الانماء ۸۲ 
الانجاب ۳ 
اغملز ری 
الأئجلو سکسونة |٢‏ 
الاحراف ٣٠٢ ٢‏ 
الاحراف اخلقی ۲۸ 
الأندلس ۲٢۸‏ 
الاندماج الاجتاعی ۲٢٤‏ 
اندونیسیا ۱۰۷٤‏ 
اللانسانیة یہہ 
٢لأانعطة‏ الانسانیة ۳ 
الأنصار ۷ 
الأئظمة ۷م 
الانعاش الصناعی نج 
الإانعزالمة نت 
ا الانفاق العام ارت 
الإفجار السکانی ۷ ۰۸۹۳ 


الڑھتزاز 
لاعیام العالی 
أُھل الکتاب 
الأھواء 

الثوراق الائتائنیة 
الأژراق امالیة 
الأرروعی 
الائھان 

اع 
الئُدي العاملة 
الاُدیولوجیة 
الاہرادات 


إیران 


البابلیون 
اکستان 

البترول 

البحٹ 

البحث التاریخھی 
البخل 

النداوة 

بدیع الزمان 
البدیل اخضاري 
البشریة 

البصوة 

البطالۃ 

البمعٹث الاسلامی 
البعثات الدراسہة 
البعد الاجماعی 
البعد الاقتصادی 
البمد احضاری 
البعد السیاسی 
البعد الغیبي 
ابلوغ 

البناء 

البناء الإسلامی 
البنتى اإالنلامی للمیة 


تھی 

۲ 

٢ 

٤٠ 

011۱ 

۰۰ 
ں۲٢‎ 
۷ك۰۰"٤‎ 
308۹ 
۴ 
۹+ ١ ۲ 
یت‎ 
"09۲٤ 


می 
١ ۰۰۹٤‏ 
١۹‏ 
نت 
۲۰۹۹ 
۹ك 
۰ 
۹۰ 

“۹۷ 

بش 

"3٢ 
01.00۲ 
۷۲۸ 


پ؟٤1‏ 12 09*9"٭۹۸ 
۰٦٢‏ 


ٔ۰ 
لک‎ 
لگ‎ 
۲٦ 
"٠ 
3ٔ 


۳ 


و 


/ 
.7:۰ 
مك البحرین الإاسلامی کس 
بنك دی الإصلامی یت 
بنلٹ فیصل الإنلامی ون 
لموک الأصلمیة . ۱۴۰ ۱۳۸۱۳۷ د۵٤۱‏ 
یت "٤‏ ۹يۓ,۰., 308۳" 
البنوک اللا رپویة یں 
الودائع پر 
موکاي ؛ موںیس ۳ 
البیعظ اہی 
عیت:القویل الکیتی ۰ 
البیج ۱۷۱۱٦٢۶ ١٤٠١١٤‏ 
التاریخ ۱٢٥۰۱٢٢ ٥٤ ٣٣ ٣٣ ۲۷ ۱٢١‏ 
٦‏ لک 
التارخ الإاسلامی ۳۳ ۱۹۹ ۲١۸۲۱۷‏ 
۲۱۰۹ 
تار العرب ۲۰۹ 
العأمین ُك‌ 
المآمین التباصلي عئ۲' 
العأمون النجاری ۷ 
التأمین الذاتی ۷م" 
الداوہیل رر یی 
الئیشہر ۸۸ 
التبعیة بی 
التبعیة الاقتصادیة ہے 
العجارة ۷ ٢‏ ۱۹1۱ 
المجاریون ۲۰۰۴۰" 
العجدید ٦٦٦٦٦ ٣٥۸ ٠۰٣‏ ۷۹ ۷۸ ۲۳۲۳۴ 
التجربة.٢ ۱٦٦ ۱۳۷ ۸٦ ۱۹ ٣٢‏ 
التجرید ۴۴ 
الفن ۱ ۲۰۲ 
انتحدیات ۹۸۰۸۷۷۰۰ 
افتحرر: ۱ ہہ 
السحرھ السہاسی ۷۸۰ھ 
یق الفات : ۲۹۰ 
الصحلیل ا-خرکی ۲٠۸‏ 
البحلیل الس اکن ا 


۲١۰٢۱٦٦١١٣٥۴٣ ١٤١ ۸۸ 


ااخطیط 


۰۴۰۔۴ 


یئ 
+' 


۲ 


ئا 

٠ 
او وع‎ 
غعیف غیل‎ 


۰+ ھی 
ااخلف ۸۸۰۲ ۱۲۹۱۱ التعاوت 
اامصخلف المقل ہم التعیر 
العدبر وم تمدد الزوجات 
تدریب اخطمین .۰ النْعقل 
الندریس ۰ التعلیل 
:اندیس التارخ ١۸٢۰‏ افتعلم 
الٹراٹ ۸ ٥ہ ٦٦‏ ۹ں التعلمم الجاممیي 
التربیة ۱۹١۱۹۳۴ ٦۸ ۸ ٥‏ ۱۹۹ ٤۱ب‏ التعلم الطي 
التربیة الإسلامیة ۸۷ تعلم المعربیة 
امتربیة الروحیة ہم التحسم 
التربیة الصحیة ۱, التحیض 
التربیة العقلیة ٣۲‏ العغیر الاجتماعی 
التریة العلمیة ۲ التغیرات النفسیة 
الترتیب الأألغباتی ١‏ التفاسیر 
انسسسسسس سس ے حةہ٥ە‏ التفاعل الخحضاری 
ترشید الانتاج ١‏ التفرد 
ترشہد الانفاق ٦‏ التفرقة المنصریة 
ترکیا ۰ التفضسہر 
العزلف ٣‏ تفسی التارخ 
التزہیف ١‏ التفکیر 
النسام ۰٠‏ التفکیر الاجتاعی 
العسخیر ٦م‏ التقالید 
انسلم ٦‏ التقدم 
السھیلات ۷ التقدم الملمیي 
النسھیلات المصرفیة ۷ التقطیب 
التشریع ۷۲٦۸ ٣٦٦ ٠٦ ١٦‏ ۱۷۹ ع۱۹ النقلید 
- اتنشریع الاجتواعی ۹ التقنین 
التشریع الإسلامی ٤٦‏ تقنین الفقہ 
العصور پاب العقیة 
التصور الإسلامی ۸۰ انتقوق 
التصور الدینی ٦۹‏ تفوع السلوك 
التصرف ٦‏ پر الحقم الاغمادی 
التضامن ٣ہ‏ الیم احاسی 
العضخم الال ٦ی‏ النکافل 
العطبیب ۹ھ النکامل 
العطرف ۹۱ النکشیف 
التطھر ٰ 7 ۰ الٹکفیر 
...٣۳ں‏ التکلفۃ 


انطوعمة 


۷۹ 

ھ۸ 

بشمف 

۸۸) 

٤ 

۸ 
۲۲۱۸۸۹۳۸۰۰۹ 
ھ٦‎ 

-7 

ك۸ 

سب 

٤ 
٢١۹۸۸۰٤ 
5 

مھ 

‌۹ 

۱٦ 

"َّ"َ۳۴ 

فر٥ہرع‎ 

۳ 

۸۰۹ )) ۹ 
اح‎ 
۰۰۰۰۸ 
٣ 

۲۳ 

۸۰ 

۲۹ ٤ ٢" ٦ 
۲۷ 

۷٦ 

تو 

8ں 

ای 

۲٦۸ 
١)۸ 
"۰۰ئ۲‎ ۱٦ 
فا‎ 

جدى 

شف 

ی یر رت 
20 


٦ 


کلیف ٦‏ 
نکنرلوجا کر 
تکیف الاجتاعي ١۹۰۴‏ 
اتکیف الفسی ۱١٦٢‏ 
ٹلفاز نکی 
اتھہں ۷ 
علقین ّ0 
اعلوث  ٦۹۷‏ 
انڈھب الفقھی تی 
قریل ۱٦۳٣۱۰۹٥٠١٣۶‏ 
ابیز ۴۲ 
اعاقضات ٤؛:‏ 
لتجم ۳ 
لعظےم ۴۲۳٢‏ 
لتعظہمات الإاسلامہة ۰٣۲‏ 
اسفہذ ا 
لتتمیة ۹ ٢۵۳۴۱٣١٤ ١٣٣٣ ٣٣‏ 

"۲٢ 
۱۹ لضمہة الاجتھاعیة‎ 
أںمہة الصنٰاعہۃة یں‎ 
۹ لہلکة‎ 
"۲٦۲١ٔ ۹٤٦ لعوازن‎ 
۳۸ اعوازن امالي‎ 
۱۲۵ھ۱۰١٦‎ ۹۸ ۷۰ ١٥٥ ٣٤٢ ٣٢ اعوحید‎ 
۸۳ ة٠شلا وحمد‎ 
۳۲۳ لتوراۃ‎ 
مت‎ ٤" اترزیع‎ 
ویٹني رص‎ 
۳کک۰۰"ء۱٢‎ ۳ لاروات‎ 
۳٦ آفروات اللمعدنیة‎ 
۳ زی الام‎ 
۱۸۰۱۰۰ ۹ ٠ ۷ انقافۃ‎ 
۱۹۸۱۹۷ 8۹٣۰٣ ٣٢ قتائة اؤسلایۃ‎ 
"۰*۷ اتقافة الخریۃ‎ 
اضرات الوحت  ات‎ 
۰ اشمرات الفصعلید‎ 
افمرات لطادیة و ای‎ 
لقزاب ان تٹچشچ)‎ 


7 


ا کیاف غیل 


الشور اإنسلامیة 
الاو الرانیۃ 


جاروي ء روجیه 
اامعات 
الجامعة الإاسلامیة 
الهامعیون 
اجاحلیة 

ا ہر 
الم 

الحراحة 

ا جرح والتعدیل 
جلاسر 

جلب النفع 
الجماعات 
الجماعات الدینیة 
اخمال 

الجمھور 

ا جمود 

ا جن 

ا-حنة 

النون 

اخھاد 

الجھاز الاداری 

ا جھاز الغني 

ا جھل 

الجھود البشریة 
اخجوالی ء ابراہمم بن تھی 
الجودۂ 


اخاجات الاجتیاعیة 
الحاسة ا خلقہة 
الحاجات الفسیولوجیة 
ا حاضر 

اخام 

اخب 

۔اخج 

إخدود 

ار 


۸ 
ری 


تی 
۹۸۰ 
۸٦‏ 

۰ھ٭۸" 

۸۸'۷۸ ں۰۰ 
٦۰‏ 

“۰۳ 

٦غ‎ 

۸۱ 

رن 

٢۳ 
۸۰۰۷ 
؟۲۳‎ 
ری‎ 
"9ٰ٠ 
۷ٰ ٣٢۸ 
اھ9‎ 

۷۸ھ 

"۰۰۳ 
۱۲٢١۸۰۰۹۳ 
۱۸۸ 

۸۸ 

۲٢۰٢ 

کش 

٤ 

۸ 


بہت 

۸ 

۰ 

۸۸۷ 

اہ 
نہ 

۹٦ 
,, ۷ 
۳۹ 


اآخغرب ۴ 
ا حرج ۹ ۶ 
اخرکات اخلیة ۹۲٢‏ 
ا خرکات الوطنیة ۹٢‏ 
احرکة ۸۳ء ۸ 'ٗ ١ً‏ 
الحرکة الإسلامیة ٦٦‏ ۷۸ ۸۱ ۸۶ ۹۷ ۹۱ 
۲ ۹۸ 
١‏ حرکة الروحیة ۰ 
حرمة النفس ۱۱۹" 
احریة ۱۱٢٠٢١٤٢۹ ۲۹ ٢٢ ٢١ ٢٢‏ 
۷۹۳" 

الحسابات ۸٤‏ 
احسابات ا لحایة 00109٠‏ 
اخبة نی 
حسن البنا ٥۷۰۸ھ‏ 
احضارة ٥۸41٤ ۳٣ ٣٣ ۲۷ ۱٦ ٠۶ ٥‏ 


۱۸۳۴ ۱۱۸ ۱۱۰٠١٢ ٠١٠٢١ ۸۸ ٥٤ 


٦ھ"‏ ۲۸ 
احضارۃ الاسلامیة ۲٢۱٢۳ ۲٢٢ ٠٤ ١٤٤‏ 
اخضارة الخربیة ۱۰"۷۲٭ە۰۰؟" 
اخغضانة ۲۱۲ 
حق العیش ۹‌ە 
١ق‏ ا متطلق ۳۰ 
حق الملکیة ۱١۹‏ 
حقائق العلم رت 
حقوق الانىان ۱۱۹۱٢۱۲ ٠۰٠١ ۹٥٥‏ 

۹۴ 
الحقیقة ١‏ 
اخکم ۱٦‏ ۳ك 
الحكکمة ٤‏ ۲۹۴۱۹۳۰ 
اخلوی ؟َٔ‌ 
ا حمل ۲۳ 
اخحملة الفرنسیة 3۹٣‏ 
اخواس ۳۴۳۰۰۰ْ+ 
الحوافر ۲٣٥۰‏ 
اخوالة ۰۰۷ 
حي بن یقظان زس 
اغیاة ٦٦ ۳٣ ۱۹ ۱١‏ ۱۸۹۱۱۲ کہ 
ایا المدسمة ے۹۰١‏ 


غ نطاجفد 


تھ 
خیا5 'الزرجیۃ 2 ری 
قیاۃ الہومی3ڈ ہیں 
غالق ۸ 
خا ى+٣ٔٔ۷‏ 
غدمات ٤ ٠‏ ۱ 
سيىسي مت المہن.۱۹۹ 
۔افرافة ٣۳‏ 
خرائن "٣۹‏ 
۔افساکر ۱۷٠۰‏ 
خصائص الکسبة ۳( 
نظ ۷٦‏ 
خلاقۃ ْ۰۸َ۴۲ْ٘ 
لاس ۳۸ 
۔لاقۃ ۰٥٢‏ 
خلقی ٤‏ ہہ 
ممیئی ء ایة ال ٤‏ 
خوارق ۹ 
شرف ٤‏ 
خیال الشعری ۰۰۶ 
حییانة ۳٠‏ 
دالة اإضلامہۃ ۳٣۹‏ 
الة ااصلحة الا جعاعہة ۹ظ۹ 
فی‌ کی 
دواسات الإاسلامہة ۸۴۳۔ 
شراسات القرائیة 33 
راسَٰة اجیوی ۳۸ 
براھم ٤۸‏ 
درجات العلمیة ٦ھ‏ 
دستور ۹‌ً٥٥‏ ۱۳۷۹ 
دحا ۱ ا )!پ 
دُحیة الإلسلامیة ؟3۰َُ٘۳؟ 
لکْماتوںیۃ ۹ ۶ 
ذدھون ۰ 
نوافقع رخ 
بد کا ۳ 
لو ۔. ۴۰ ئ۹ ف۲۱ 
و2 ۷ك 





سس کشات علیل 
جس جن 
الدولۃ الإاضلامہ رب اوحایة 7 
الدوٰة المثائیة اپ راوس الوضوعات ۹ہ 
الدرٰۃ الثوہة پچ ارقچٰة الدینیة ۱ ۳٘٤‏ 
الدیانات یووم رضورو ۳۴ 
ائدھوقراطیة +]+۱ھ وی الروعان ۰ 
الدین ٣‏ ۰۹۰۱۹۰ 
ائدین والدوة پ٦پں‏ الزید ۰۰ 
الدیة پپچ پ۔ زرع الأمضاء ٤‏ 
الدیون ومںےںں ا لزکاف ۱۹۰۰۱۰٠٠۶۸۶ ۱٤٤١ ٠١٢ ٠٢٦٦‏ 
الرخشري بت 
الذات ٦ے‏ الزمان :ة١‏ ۲۰۹ 
لذکر ۳م نع ٦‏ 
الذمہون حپں الزعد ۳۴۰۸ 
الذنیب پیم الزواج م,۱۸|۸( 
الذھب والفضةۃ و٠‏ الزیت ۰.20 
راس اطال ۱۲۹ ۱٢٢١ ۱٢٤١‏ ۱۱ں سارتر 9 
٤+‏ آ وے بے جًی السجود ھ2 
الرازی ۷ الب ٤‏ 
الہا ۱٦۰۱٦۴ ۱۳٣ ٣۴۰‏ ۷ رو سد النراقع ۸ 
۰ السعة ٤‏ 
الریح ۱۸ہ السحودمة ٦۰‏ 
الرحة ۱ و ب۱ سقایة اخاج ج 
الرخاے پوں السکان ۰۳ 
الرزق ٢‏ السکن ۹۰۹ 
رسائل النور السلامة ٦٤‏ 
۔اٹرسالات السایة پیم السلممة کی 
الرسالة ٦پ‏ پں السلطة ۹۹۰ ۹۰ ۱٣٢١٠٢٢ ٠١٠١‏ 
الرشوة ٢ ۳٢| ٠٤١ ٢‏ 
رشید رضا ٭(ص۱۷مر السع ٦‏ 
الرضاعة ١ں‏ السلف ۸۹۲۰ص۱ 
الرعایة ہو ہیں السفیہ “3٦‏ 
الرفاحیة پر پیں السلم ۹ 
الزقامة وپ پپں پ پ السلوك ۱۲۹۰۱۹٣ ۰۱۱۹ ۲۴ ۲٢ ٦۰ ٢‏ 
الرکائز چم ۲۰٢‏ ۱ ات 
الرکید پرم لسلوك ابٹری میں 
رتضان نے لسلوٹ الشائع :۴ 
الزوابط الشریة لساوا النہجی سر پہلھلا 
اتروح ٠‏ پاپ ٹسلوٹ افوجہ .ى٣۳‏ 


الین ۔ ے۰ 
السنن الافیة ۸۴۲ 
مین الطےمة 3۹ 
الین الکونیة ےَ“ 
السین البیة بن 
السنہوری ۰۳ 
السنوسی ٭ 
السومریون ۷۷ 
سہادة القائون ۹ك 
السیاسة ۲٠٢٤٢‏ 
السہاسة الشرعیة ۰۸۸۰۰۰۸ 
السہاسة ا۔الیة ۴۷ 
سید قطب ای 
السو الہیة ۲۳ 
السیطوۃ تک 
السمنا ۲ 
السہولة ۷۰۸ 
الشاطي ۲٠‏ ؛ ‏ 
الشاقمی می 
الشہاب ۱٦‏ 0۹۰ 
الشخصیة ہی 
الشدائد ۷٤‏ 
الشنوذ الحہالیي لہ 
الشذوذ المروضی ۲٦٢‏ 
الشنوذ الفکريی ۲٦‏ 
الشٹنوذ اللٹويی ۲٦‏ 
الراء ۹۷۴۱۲ 
الشراب ۹۰۹ 
الشرع ٠‏ 
الٹہیك ۴۸ 
الشق الأدل |۷۱ 
الع 8۷۱ 
شریعیت : عل 4 
الشریعة ۱٦۹ ٣٢١ ۹۰ ٠٦ ٦٦ ٦٦ ۲٢‏ 
۳۴۳ ۱۷۰۶ ۱۷۷۰ ۱۷۸ ۱۷۹ +۱۹ 
۷۷ رف ہہ 

لہبب ۱ ۷۰ 
الیدمر اؤناامی ,.: 


,کشاف لی 
الشعر ا جامل ۰ 
الشسور ۸۷۴ 
الشعور علىی البعد ۹۹ 
الشفاء ۳٣۰‏ 
الشك ۲٢‏ 0" 
شلتوت ؛ محمود ٢‏ 
الشہادتان ری 
الشہوة ۰۰ 
الشوری ٢ڈ‏ +09 
الشمرازيی ۳٢‏ 
الشہوعیة ۰٠پ"‏ 
الصحابة ۷۱۶۹۹۲ ۰ ۲ 
الصسافة ك۲ 
الصحة ۰۳ء۲۰۰۰" 
الصحة النفسیة زشە 
الصدق ۱١۱۷‏ 
الصرلع ۱رہ 
الصرف بک 
الصخائر ری 
صلاح الدین الاو ٤‏ 
الصناعة 2 
الصهمونہة ۰۸ 
الصوت ۰ٔ‌ 
الصورة ۰ 
الصوفیة ۰٦۱ھ‏ 
الصیخة الإسلامیة ٦‏ 
الصین ۰۰ 
الضحایا َ۹ 
الضرائب ا 
الضرر ۹ 
الضرورة ۹٘۰ 
ضعف الازادة ۹٦‏ 
الضعفاء ۹‌َ0 
الضخط الاجتاعي ۹٦‏ 
الضخوط الفکریة کی 
الضسان اجکی 
فلضسان الاجیاعی ٢۹۰۶‏ 


الضمیر ۰۰ 
الضہاع ١٤‏ 
الطاعة اھ 
الطاقات النفسیة ۲۰۰۲ 
الطاقة ‌‌ 
الطب ۰ ٢۲۰۸۲٠۳‏ 
الطب النبويی ۹ 
الطب النفسی ۲۰٤‏ 
الطب الوقائی ۰٣۹‏ 
الطباعة ۲٢‏ 
الطبری ۷۹" 
الطبیعة <۴ ۲١٢٢١١١٠١٠٦۹ ١۸ ٤٤‏ 
الطعام ۹ ۲)٣۲١٠٢ ٣٢٠٢ ٠٠٠‏ 
الطفل ۴۳ّ‌" 
الطلاق ۳ 
طنطاويی جوھريی ۴ 
الطواف ٦‏ 
الظروف الاجتاعیة ۸٤‏ 
السائد ۱۳۰ 
العادات ۷ 
العاقلة ۹۷٢‏ 
الما ۱۰۱۱٢٠١۸۳ ٦٦ ٥٤٤۹‏ 
العالم الإسلامی ٢‏ ۴۳" 
العالم الثالٹ ۹ ۴۲ط 
العالم ال ہنی ۳ٔ0 
الما م ا مناديی ۳ 
العا م السیحی ۹٣۲‏ 
العامیة ۸۳ 
العبادة ۱١٦١١٢٢١۷٢٦٠٢ ٠٦٦۸ ١١‏ 
۰ ۹۰ 
عمداللہ بن باسین ١‏ 
عبدامطلب +٦‏ 
العبودیة ۰ھ 
عیان ۲٢‏ 
المثانیون ۳۳2۸۲ء۲ 


۱۵ ٦٤٤ ٢٢۲۹ ٠۰٠١ ۱۰١ ۹٤ فلعدل‎ 


وأ 


٣٢ ۱۹۹ ۱۷۰۸۸ ٣۳۴‏ ططلی شہیب: 
غبدہ ٣‏ العلوع السیاسیة 
الہدر ۷ العلح الطیعبۃ 
ارب 6ھ الطلیع الطبیة 
المرۃ ۲ علی سامی الدشار 
المزژة الفردویۃ .|4 عماد الدین زنکی 
الصسل ٠‏ الصسارہ 

المضر الری ۴ عمر ین اخخطاب 
المضر الراشدی ٣٦‏ عم بن عبدالمزیز 
العصر الرامن ۷ اص 

عصر النہضة ۸٦۱‏ السمل 
العقائد ۹ العمل الاسلامی 
العتاب ٭۶.٠‏ ۰ الصل ا ترہوي 
المقل ٣١٣‏ ٣٣ھ‏ الصلاہ 

انحقل الراعی ۸ العتف 

العقود ٣‏ السواطف 
العقود الشرمیة ۰ صمی لہ 
العقیدة ۱۲۰٠۰١ ۷۹ ٣٢ ٠٤۰‏ ۱۳۹ عیسی عہدہ 
٤ ٣۳ ۳‏ 

العلاج ٣۰۹ ٣۰۸ ۱۲۹ ۹٦ ۹٠٦۰ ١۹‏ الغابات 
الملاج اانفسي ٤‏ الغایة الاسلاۃ 
الملاج الراقسی جو سیون 
الملاقات الاجیاعمة ٠ں‏ الغرامة 
العلاقات الائسائیة ٣۲٢‏ الغرب 

العلم  ۳٣۷٣۹‏ ٭٭ ۱٢۳‏ ۱۳۹ ۱۹۳۴ الفرر 

علم الاتصال ۷ الف 

علم الامعاع ٥٥٤‏ غزمزال 

علم الاقصاد ' ٣۲‏ الئزو الفکريی 
العلم القائی ٦‏ الغلو 

الم الدلقہنی ٦‏ فیپ 
۔اللم الادلی ٦‏ 

علم الضس ٢٠‏ افائدہ 

علم النضی الإضلاہی 00۶ 

العلماء, ۸ ۱۷٦١۸۷ ٣۱٢۴ ۱٣١٦٦‏ افارزیں 
علماء انیس ۸م اس 
العلسایۃ ۹۸۹۰۰۶۸ھ۱ لھا 
اُلملمائیون ۹ الفخر الرازی 
اضلع ۸ ارہ 

النظیم الاسنیاحیة ' ا ائشئق 
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۰ 
ند 
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یی 
۲۱۹ 
۴۹ 
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۶" 
م۳۸ 
کی 


۹٤‏ 3 9غ 


۳۰۹ 
بے 
۰۴۹ 
۰۰۳ 
ہت 
با 
۰۳ 
۱۱۰۸۳۴۰۰۹۸ ۱۲۳۰ 
۹86‌" 

۸ 


ٔ)ٔ ۰۰۱۰۳ 


۱۳۳۰ء۹۹٦‎ 


۱۹۷ ٣۸۱۹۰۰٢۶ 


رف 
۰ظ 
انی 


ٍ39" 
۰ ۳۰۲م 





۰۹ 
۳۸۰۰۸۶ 
۴ 
م00 
۴۳۲۴۰۲۹ 

۱ ٦ّ ۰۰۹ 
"۷ 


الققہ الاسلامی ۳۰۰ ۳۲ ١٦٦٤١٦۰‏ 


۲١٢١٤فو٣٤١٤١‎ ١٤٤ ٣٣۳۴١ ٦ ٣۲۴ 


۹9۹9ٔ) 

۱۲۸۰۷۰ ۰ ٦٥٦٠ الفقھاء‎ 
۰۲ 

۸+۳ 8۳٦ الفکر‎ 
١٤١١٠٢۳ ٣٤٤٤٤ الفکر الإسلامی‎ 
٤۸٤ 

٣ الفکر الغرنی‎ 
٣ الفلاحون‎ 
٣۲۷ الغلبین‎ 
٢:۸ ئ٤‎ ۲۹۲٢١٢۷ ١٦١. الفلسفة‎ 
۸ 

الفلسفة الاسلامہۃ ۰ھ 
الفلسفة الاقتصادیۃ کی 
فلسفة العارخ ْ3 
افلسفة التخغییر ھ۸ 
فلسفۃة الدین ٣۳٣۳‏ 
الفلسفة الیونائیة ٠‏ 
الفن ۲٦۰۰1۰۰‏ 
الفن الإاسلامی ۲۲۲ 
غن النشمیل ۹ 
فن الزخرفة ۲۷٢‏ 
الفن الخريی ۰۲ 
الفندی "۳٣‏ 
الفھرسة نپ 
الفھم ری 
الفوارق ۹۰ 
اندواگہ ۹ 
الفوائد ۲١۰‏ 
شیدۃ ہپ 

الفيء اد ا چیپ 






ٰ ٠ '' الشاید'‎ 


ا 0930 
7 ٰ 7 
القائد کی 
القائد الاداريی ۲۰۱ 
اتقاسی ' ریہ 
القانوت ۲١٠۴ ۹٥١٢‏ 
القانون الرومانی بد 
القعل ت٦٦٦‏ 
القدرات ۰ 
القدرات الکامنة "٣‏ 
القنوة 5ھ 
القرارات ٠٤‏ 
القراض ۰۰۷ 
القرالی "٦:‏ 
القروض ۱۰۱۸۱٠١ ٣٠١ ۱١۹ ۱٤١١‏ 
٣۳۴‏ 38 ۸ 
القروض الأجبیة ۴۳ 
القرون الوسطی ۶۲۹ 
القصاص نہ 
القضاء ۱٦‏ ۱۷۸۱۷۱۷۲۰۸۰ 
القضاء والقدر ٣‏ 
القواعد الفقھیۃ ۷۴۲ 
القوائین ۸۷ 
القوانین الوضعیة ۸۰"۷۰۰ٰ۰ 
القوممون لہ 
القوٰة ٣۰‏ 
القوة الہیمیة ۳۹ 
القوة الشرائیة ٘۸ 
القوی الروحیة ۳۳۸ 
الفیادۂ الادایة "٦‏ 
القیاس ۳ 0۹۰۰ 
الم ۷ ۲۴۰۰۰ 
القم اإإدلامیة ٤‏ 
القم الروحیة 9٦3 ٣‏ 
الفہمة ۱1٦٦ ٢۸۰۸۱۸۰۱۱۶‏ 
القیمة السلوکیة ٠‏ 
قیمة النقود ۸ 
الکہاں ۴٤‏ 
الکہاھی ٠‏ ہے پھ 
کی 


عو وی ع سم ےم وا 


)۰۸ 
الگحول ۹۱ 
الکساء ١ۃ‏ 
کسب المسل "‌٥‏ 
الکغاف “۹ 
الکفر /٭٠‏ 
الکفارات لت 
الکمہالات ۸ ۰۰ً۰۰ك۷"( 
الکٹیسۃة بک می 
الکون ۳۴١۱۹ ۱٥۱۱١ ۱٦‏ ئ۸۱۹ 
میا ۱۰۰ ١ات ٢۹٢۲۰۱٣۸۸‏ 
کھنز ۱۷٠‏ 
اللا تطوعیة "۳٣۳‏ 
اللبن ۲۰ 
اللغات الإإاسلامیة ۸۰ 
اللغۃ ٢‏ ۲۰" 
اللخة الحربیة ۲۰۰۰ 
اللیبرالیة ‌ٴَ8ّ" 
لیٹون ر3 
ا مادة ا ۴٠٠٠٠‏ 
ا مادیة التاریخیة با 
مارکس ۰۳۰ 
امارکسیة ۰۰۰۰ 
ماسیلیون ء لویس ۲٤‏ 
امال ۷ء 
مالك ٠‏ 
مالك بن بی ۲۷ 
ا مارکسیة ۷ 
مالیںا ۰٣۳۷‏ 
مائیلا ارہ 
المباح ۷۱ 
البادرۃ ۰۰ 
ا مباديء ۴ك"*‌َ‌" 
المباديء العامة "3۵ 
ا مبالخة ریت 
اطبلنی ا 
البابعة ؛٢‏ 


المبشرون ۳۸ 
ا معغیات ۸٦‏ 
ال متکلمین ۷۲۲۳ 
ا مہم ۹۷۸ 
ا غثالیة الاسلامیة ٦‏ 
الشقف ۳٣‏ 
اجابہة المسکریة م۰۸ 
اجاعات "۰٣۳‏ 
اجتمعات _ ۹۷۴۰ ٠۰۷‏ ۱۱۰ ۱۸۹۸۱۱۹ 
افتمعات الغرییة ۹۰'٣۹‏ 
ا جتمعات ا مسلمة ۷۷ 
ا غنہدون ٢٦‏ ًَ۰ 
الحاسبة ٴ۹ 
احاسبی ۲۸ 
اختسب ای 
ا حرم ٠‏ 
ال ۸ 
محمد بن اخجويی التعالبی 9۹۷ 
حمد عبدہ ۸۱ھَ۸۵ 
اشن ۸ 
احاطرات ۰۴۹ 
اخدرات “٦‏ 
آفزون السلمیيی رت 
اخفططات ۹۲ 
اخطوطات المفھیة ۲٦‏ 
المدئیة ۷ ء۸ ۰۰ 
المدئیة الخربیة ۴ 
ا لمدینة الفاضلۃ ۲۷ 
ا مدینة اطنورة ۸ 
المذاہب الفقھیة ٥ھ‏ 
المذھب ا حتفی ٣‏ 
ا مذعہب اآلادی ۳ 
المذھہبیة ۰۰۷" 
ا مرابحة یی 
ا مرابطوت لگ 
ا مراغيی سی 
اطراأھ ۳ ۱٢۷۷ ٠٠۹ ٠٠۸‏ ۱۷۳ 
مرحلة التحقیق ۷۸ 
ری ۲۲۰۰۰۹۰۰ 


۴٢ض.‎ 





فلرکز الال . 
للساجد 

المسار :- 

امساة 


اف 
۸۱۲" 
۸٦‏ 
٦‏ 


یھ 


۱۱۹۱٢۱٦۱۱۳ ۱۰١ ۹۸ ۱١ الہماواة‎ 


۸٦ 


المساوا٭ بین ا حدسین 


لمستشرقون 


العارکة 
ای 
.ال مشارکة الاججامیة 
اللشاریع الاسٹاریۃ 
المشاکل الحاطغیة 
المشتبہ فیه 
اللشروعاتِ 
ٹلشروعات التجاںة 
۔اللشکلات المحاصرۃ 
مصادر التارم 

. مسادر الحرفة 
۔الصارف 
امصارف الإالسلامہیة 
إلصارف اللاریۃ 
الصاخ الاجاعیة 
عصر 

.. مصطفی الزرقا 

ا مصطفی عبدالرازق 

المصلحة 


الصلة إلعامة 


2030 


م۸٠“‏ 
۳۲ 7۲ 
ھ0" 

۰م 

۷۸ 

“٦ 

۳۰ 
٠٠٥ 
۸۲ 

۰'۹ 
یں 
ك٢ً‌"َ"‏ 


۱٦۳٣٢١۸۱٥٥۰۱۳٣٣۸ ٠۰ 


3 
"٠٠‏ 
ك۰ 
۷َ۹گك۹۷۹( 
یی کے یئ 
۹ 
۴۱۸۰" 
9 و 

٣۳ 

کت 
می 
کہ 
٢۲۳۹۰‏ 
۱۷۸۰۰۰۱۹۰۰۱۰۱۹ 
٦‌۷‏ 
ےےْے 


مگنیڈاچتجتیدڈ 


۳م 


6 





الضاریة 


۱٦۷۱م‎ ۰٦٭+‎ ٠۳۰ 


. المادن اللفیسة یں 
الممارضة تد 
امعاصسی ۰ 
امعاسلات الربویة پا 
المماملات المصہٰیة ٦٤‏ 
اهٰعایور "٠‏ 
ا معتزلة ۳۱ 
ا معتقدات ۷“ 
ا ممجرة : ٤‏ 
المعرفة ٢٤١٤٣۱٢۲ ٢١١٠۰١ ۸٦٥٦ ۴٣۱‏ 
ہ٣‏ ؿم یه ۹ھ ۹۷ ٢۲٢٢۱٢۸۳‏ 
ا معرفة الانسانیة ۹ 
ا معروف ٤‏ 
المعلقات ۲۲۰۲ 
المعلومات ۸۰۰۸۲٦‏ 
ا مموقون ۹٤‏ 
ا معونات الأحیة 1۱۰۳٤‏ 
المعاصلۃة کی 
اممعاحم العلمیة ۳ 
ال مفاوضۃة ۰۷ 
المفتبی ۷۰ 
مفردات القران ۸٤‏ 
الممسرون 2 
المفکرون ذ۷ ع۲۷۳۴ 
المفھوع الإسلامی ۳ 
ر المفھوم السیاسی "٠‏ 
المفھوم الطیعي ٤۴٤‏ 
عقاصد الشریعة ۷۱ 
مقدمة ابن حلدوں ٣‏ 
ا کان ٦۹: ٤۶‏ 
ا مکلفون ھ۸ 
اللاحظۃ ہے 
اللیس ۹۹ 
0 " ام 
لللکیة اخاصة را 8ا 
الملکیة المامة ۷ 
المارسة العملیة ۱ ۸۷٦‏ 
اخنازعات ‏ ےء یی 


اطناصبِ ۴۹ 
التاضۃ ۹ 
لامج ۳ 
المتطلق ۹ 
النظمات "٢‏ 
امدمعة ١۲‏ 
ا مہاج الاقتصادی ۲۸ 
اہج اک 
المہج اححلیلي ۲۲۳ 
المھاجرون ك۷ ۹۲ 
المھارات اللخویة ك۸ 
المیں الحرۃ ۱ ٥ٴ‌ە""‏ 
الما حا ۲۰؟ 
المؤرات الإاسلامیة ۸ ۱۸۸ 
المورحوں ۲۹ 
الموسسات ۹۷ ۰ ۸۷۰ 
ا موسسات الاحتاعیة ت3 
المؤسسات الدصتوریة "٢‏ 
المواجحہة ك۴ 
اموارد کت 
الموارد الطبیعیة بت 
امواطنون "۰٤‏ 
املوت "٤‏ 
ا لمودعوں 1۷٦‏ 
الموسوعة الفقھیة ۷ 
الموسیتھقی ۰۷۳ 
الموہبة ۹ 
المیزایة ۴ 
الار . ۰٭ 
البوات ٠ "۳٣‏ ۱ 
النبائج ۱۸ 
الجس ٠‏ 
النداء ۱ .۸۴م 
الذور _. ٢٤١‏ 
اإزمة و یئ 
السیة الوجودیۃ لت 
. الیضشاط الاقتصادی ۲۳۰.۹ 


انصراتیة 


ایک 
الیصوص ,۷۰۲۰۸ 
النصوص العربیة ٤ھ‏ 
النظام الاجیاعی ى٣ە۹۰‏ 
النظام الأاقتصادي ۱٦١ ٦٦١ ٠٤١١‏ ۱۷۳ 
النظام الرہويی "99٦‏ 
النظام السیاسی وی 
النظام ا مال ٣‏ 
النظام المصرنی ۱|"۸*۹‌'" 
النظام الوظیفی ۸۳ 
النظرۃ الإاٗلامہة ۲۰٠٤‏ 
النظریات الااحماعیة ۳ 
النظریات الْتربویة ك۴ 
نظریة احیاد ھ۸" 
نظریة سلوك الستہلك ۴ 
النظم الٹرنویة ۸۰۰۹,۷ ۸ 
النفاق ۷ 
اللضی ٦٦۹٣۹‏ 
النفقۃ ۳ 
النقد الأدں ۲٤‏ 
النقد الذاتی ۸۱ہ 
النقود ۶۷ ۲١۷٤۰‏ 
النکاح ۳٣‏ 
اماء ,03 
3۹٥8٥‏ 


اماء الصناعي 


او 1۸۰۹ 
اھو السیکولوحی ٠‏ 
اتھوذج اإنسلامی ۹ھ 
النہضة کت 
النہضة الإللامیة ۹۰ 
الہی عن ا مشکر ك۷ ۱۲۳۴ 
النوامہیس ٦‏ 
النواھیي ۷)۸ 
النورس ؛ سعید ۰٠‏ 
اخدیة -۔ ْ ٣‏ 
افد_ ۳”' 
عیجل ۳۴۲۱ 
اخیکل الصرنی ہب ۱۳ 
الواجب ۷۳۳۷٣٣‏ 
الوارغ الدیني ٦‏ 
الواقم ۷۳ 
الواقعلإسلامی ہہ 
الواقع ا مادی ٦۷‏ 
الواقعحة التارتخیۂ ۲۰۹ 
الواقعیة ۸٦‏ 
الوجدان کہ 
الوجود ۱٢١١ ١۸ ۹ ۹ ٣٥٠٦٢‏ 
الوحدة ٤‏ ۹۸۹۰ 
الوحدة الاسانیة ع٣"‏ 





وحدة النظام بف 
الوحیىی ٣‏ ۱۳۱۱ ۳۳٥ھ‏ ٦٦٣ب‏ 
ں 

الودائع ٠‏ ئٰٔ 0۷۳۰۲۰ 
وسائل الاعلام ۸۸ 
الوسائل التعلیمہة ۸*٤‏ 
الوساطة "38٦‏ 
الوساوسں ۷۹ 
الوسوسة ھ 
الوصایا الاخیة "۲٠‏ 
الوضوء ٠‏ 
ائلوعظ ۸م 
الوعی ۲۳ 
الوقایهة ,۰۰۸۲ 
وقع الصرر ۷۳ 
وکالات الابباء ٢‏ 
الوکالة ۰۷۷ 

الولاء ۷۴ 
الولایات المتحدۃ ۸۲ 
الولابۃ ۸‌ 

الولد ۷ 

الوھابیة ۸۰ 
!لیس ۹٦‏ 

الیہود ۲۷۰۰۰۱۲۹۰۰۹۰۰۰۰۸ 

الیوم الاحر ۲ 





۲۳۲٢ 1ئ ۸ ۶۳۷ھ ۲۰۱۱۳ م۴۸۸ ۳ ا0۶ت‎ ۶٤ 


۷۱۵ 
٠٠٠۹ 


4 و ۲ 8۳ا5 
ء اط0( 
وززعط اوطا10 


14 ھ 
جع را: )۱ ج‫رمءک 
جمجاو؛٥+0‏ 









